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Tiivistelmd — Abstract

Eteld-Intian Tamil Nadun karulle maaseudulle vuonna 1968 perustettu monikansallinen utopiayhteisd, Auroville, pyr-
kii toteuttamaan ihmisykseyden ihanteita, jotka pohjautuvat filosofi-yogi Sri Aurobindon (1872 — 1950) ja Mirra Al-
fassan (tai: Aiti”) (1878 — 1973) ajatteluun hengellisemmaists ihmisestd. Aurovillen tulee lopulta olla 50 000 asukkaan
rahattoman talouden omaksunut itseriittoinen yhteisd, jonka hallinnolliset rakenteet olisivat minimaaliset ja toteuttaisi-
vat ”Jumalallista Anarkiaa”, spontaania ja konfliktitonta organisaatiota. Vuonna 1968 sadat idealistit ymp &ri maailmaa
alkoivat rakentaa Tulevaisuuden Kaupunkia, mutta Aidin kuoltua Aurovillen itsenfistymispyrkimykset Sri Aurobindo
—ashramin alaisuudesta kehittyivit pitkiksi oikeusprosessiksi, jonka aikana Aurovillen kehitys pyséhtyi. Vuonna 1980
Intian keskushallitus otti yhteisén itse haltuunsa ja antoi sille autonomisen aseman. Vaikka uusi hallinnollinen rakenne
oli askel taaksepdin Jumalallisessa Anarkiassa, sai yhteisé vakaan pohjan infrastruktuurinsa kehittéimiselle. 1980- ja
60-luvuilla Auroville kasvoi nopeasti ja nykyiiin yhteisé on vauras n. 1500 asukkaan ja yli 30 kansallisuuden kokoel-
ma, jonka jdsenet yrittdvit kehittdd itsedidn ja ndyttdd elimintavallaan esimerkkid rauhaan, ymmarrykseen ja hengelli-
seen kehitykseen pyrkivistd ihmisykseydesti.

Tutkimuksen tarkoitus on kisitelld Aurovillen kulttuurin muutosta tukeutuen aineistoon, jonka hankin kesélld 1999
kenttityomatkallani Aurovillessd. Keskityn l1ghinnd neljddn aurovilleldisen muutoksen teemaan: 1. motivaatioon, 2. ta-
louteen, 3. Aurovillen ja tamilikylien suhteeseen seki 4. sekularisoitumiseen. Aurovilleldisen notivaation katsoin
muuttuneen vahvasti askeettis -idealistisesta, fyysistd ty$td ja kollektiivisia arvoja painottavasta “utopiaan heittiytyni-
sesti” pragmaattisempaan, individualistisempaan ja taloudellista hyvinvointia korostavampaan suuntaan. Aurovillen
niukka ja askeettinen alku taas kannusti aurovilleldiset jakamisen, kollektiivisuuden ja kdytinnon sosialismin toimin-
toihin, kun taas vaurastunut, taloudellisesti hyvinvoipa nyky-Auroville tukeutuu yhd enemmin markkinatalouden voi-
maan ja tulkitsee yhteisdn perustusfilosofian arvoja oikeuttamaan rahatalouden voimakasta kasvua. Aurovilleldisten ja
tamilikyldldisten suhde on muuttunut veljellisestd herralliseen kyldldisten aseman muututtua “tamiliongelmaksi”, silld
Aurovillen kylildisten katsotaan pyrkivin yhteiso6n ei-idealistisista ja taloudellisista syistd. Auroville ei kuitenkaan
ole juurikaan sekularisoitunut suhteessa Sri Aurobindoon ja Aitiin tai lopulliseen utopiaansa. Vieldkin mystikkoparia
kunnioitetaan lihes jumalallisina henkilind ja heidén voimansa ja suojeluksensa tunnetaan vaikuttavan Aurovillessa.
My®oskéén usko lopulliseen utopiaan, Yli-ihmiseen, ei ole vdhentynyt, vaikkakin hieman muuttunut.

Aurovillen muutoksessa on havaittavissa marxilaisen antropologian ja kulttuurimaterialismin teeseihin sopivia proses-
seja. Aurovillen infrastruktuuri on ilmeisesti muokannut superstruktuuria eli tuotannollis -taloudellinen todellisuus on
vaikuttanut idealismiin. Alkuaikojen Aurovillessd materiaaliset olosuhteet pakottivat vieston eldméén asketismissa ja
tukeutumana kollektiivisiin arvoihin, kun taas vihitellen markkinatalouden toiminnot ovat saaneet aurovilleldiset tul-
kitsemaan uudestaan rahattoman talouden filosofiaansa taloudellista kehitystd tukevampaan suuntaan. Myés tamiliky-
ldldisten hy6dyllisyys maatalouden ammattilaisina sai 1970-luvun aurovilleldiset suhtautumaan naapureihinsa veljelli-
sesti ja tdten helpommin hyviksyméiin kyldldisid yhteisonsi jdseniksi, mutta nykyéén yhteison tydvienluokan muodos-
tavat kéyhit kyldldiset ndhdddn negatiivisimmillaan jopa alemman henkisen tason edustajina, jotka yrittdvét vain hyo-
tyd Aurovillestd. Aurovilleldisille onkin materiaalisesti hyddyllisempéi pitdd tamilit yhteisén tyévaenluokkana, jolloin
yhteisén superstruktuuri muotoutuu ponkittimiin yhteisén kannalta hy6dyllisti status quo’a. Aurovilleldisten sekulari-
soituminen on puolestaan melko yhdentekevid mité tulee sen taloudellisiin vaikutuksiin, joten aurovilleldisten “ei ole
tarvinnut” sekularisoitua. Pikemminkin niinkin heterogeenisessi yhteisossd usko Aurobindon ja Alfassan jumalallisuu-
teen ja Yli-ihmiseen toimivat yhteistn jdsenid yhdistivini “"hengellis eni liimana”, yhteishengen ja yhteisti tarkoitusta
tukevana elementtind.
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’

“Make me happy, and I shall again be virtuous.’

(Hirvié tri Frankensteinille Mary Shelleyn teoksessa
Frankenstein or the Modern Prometheus)
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1. JOHDANTO

Timd paikka ei kuulu yhdellekddin prinssille tai jumalalle,
kukaan ei omista sitd.

Tdmd paikka on kaikille meille.

Maa tulee I6ytdmddn ilon siitd,

tdadlld syddmemme tulevat onnellisiksi.

(Kuningatar Nefertiti ja faarao Akhnaton, Amarna-kaupungin pilarissa)

Tutkimuskohteena utopia

Niin kauan kuin ihminen on ajatellut, hin on myds unelmoinut. Buddhalainen toteamus,
jonka mukaan eldmé on kdrsimysti, ei ole koskaan ollut niin vieras ihmiskunnalle, etteivit-
ko6 kuvitelmat paremmasta maailmasta olisi antaneet lohtua niille, joiden maailmassa hyvin-
vointi on ylellisyys. Unelmointi on auttanut ihmistd pakenemaan todellisuutta, miki ilmenee
saduissa ja kansantaruissa, joissa kautta aikojen on haaveiltu paratiiseista tai onneloista, jot-
ka ovat olleet milloin suurten merten tai vuorten takana, milloin taivaiden korkeuksissa.
Monien unelmat ovat olleet vakavampia ja todellisempia — parempi maailma ei ollut heidin
mielestddn fantasiaa, vaan todellisuutta, jos siithen todella pyrittiin. Ne, jotka ovat saavutta-
neet vield tindkin pdivind monien ihmisten unelman, kirjoitustaidon, ovat kirjoittaneet pape-
rille nikemyksensi tdydellisestd maailmasta, mutta yleensd siind muodossa etteivit vallanpi-
tdjat ole huolestuneet liikaa valtansa puolesta.

Uusi, ihana maailma alkoi aikoinaan motivoida yhd useampia kirjoitustaitoisia luoden
oman kirjallisuudenlajinsa. Sanoista tekoihin on joskus ylldttdvén lyhyt matka, joten ne, jot-
ka eivit tyytyneet unelmoimaan, saattoivat joukolla perustaa omat ihannemaailmansa. Toiset
halusivat etdisyyttd entiseen kurjaan maailmaan ja vetdytyivit trooppisiin sademetsiin tai ka-
ruille aavikoille, jotkut taas pyrkivit muuttamaan oman maailmansa ihanteelliseksi ja aloit-
tivat kddnnytystyon tai jopa vallankumouksen. Yksikdén tdydellinen maailma ei ole vield to-
teutunut, vaikka yrityksid on ollut lukuisia. Moni yritys on sortunut omaan mahdottomuu-
teensa, mutta liiankin usein synnytystuskissaan kamppailevan utopian ovat surmanneet ne,
joille eriarvoisuuden kuoleminen olisi ollut liian tuhoisaa. Valitettavasti myds ihmisluonnon
kavalat salakarikot ovat olleet omiaan siirtdmén uskon ja toivon eldttimin innostuksen ta-

voittelemaan surullisen kuuluisaa omaa etua.



Tédmd tutkimus kdsittelee ihmisid, jotka eivit ole tyytyneet unelmoimaan, vaan jotka
ovat péittineet toteuttaa nikemyksensd paremmasta maailmasta. Heidén innoittajansa, in-
tialainen vapaustaistelija Sri Aurobindo (1872 — 1950), oli oppinut poliitikko ja vapaustais-
telija, jolla oli haave itsendisestd Intiasta. TyoOskenneltyddn kauan vapaan Intian puolesta,
hén valitsi uudenlaisen unelman, jonka padaméadrdna oli vapauttaa ihmisten henkisyys. Tatd
varten hén alkoi kehittdd uutta hengellisten harjoitusten muotoa, integraaliyogaa, jonka val
lankumouksellisuuden hdn katsoi olevan evolutionaarisella tasolla. Aurobindon elimin
kumppani, ranskatar Mirra Alfassa (1878 — 1973), littyi monien muiden tapaan Aurobindon
seuraajiin ja perusti lopulta Sri Aurobindo -ashramin toteuttamaan Aurobindon hengellisid
periaatteita. Aurobindon kuoltua ashramin johtaja Alfassa alkoi unelmoida paikasta, jossa €1
olisi rodullisia, uskonnollisia tai kulttuurisia ristiriitoja, vaan jossa ihmiset eldisivdt harmo-
niassa Sri Aurobindon ajattelun hengessé ja rakentaisivat ihanneyhteiséd. Kun helmikuun
28. pdivind vuonna 1968, miltei hedelmittémélld aavikolla Etelé-Int{assa, Tamil Nadun
pohjoisosassa (ks. liite 1), Alfassa julisti Auroville-yhteison perustetuksi, olivat 60-lukular
set nuoret idealistit ympéari maailman valmiita osallistumaan muutokseen.

Uuden vallankumouksellinen ihmisykseyden kokeilun tarkoituksena oli osoiftaa, etti
henkiselld tasolla ihminen kykenee nykyistd tilaansa paljon suurempiin saavutuksiin, ettd
maailmalla oli vield toivoa. Aurovillen ainoa vaatimus niille, jotka tahtoivat osallistua w-
teen eldméntapaan, oli hyvé tahto. Sodan ja vihan maailmaan kylldstyneet eurooppalaiset,
amerikkalaiset ja intialaiset uskoivat, ettd kulttuuriset, uskonnolliset ja poliittiset ristiriidat
pystyttiin hdivyttimiin Aurovillessd. Heilld oli nyt paikka, jossa henkisestd kehityksestd
kiinnostuneet ihmiset pystyivit yrittdméén eldmii sopusoinnussa toistensa ja luonnon kars-
sa sekd pyrkid kohti ihanneyhteiskuntaa ja siten myds kohti aivan uudenlaista ihmistd. Vield
tdndkin pdivdnd, yli kolmenkymmenen vuoden jilkeen, kymmenien eri kansallisuuksien
edustajat rakentavat ihanneyhteisonsé fyysistd ja henkistd kokonaisuutta pd&méddrdnddn Au-
rovillen — Aamuruskon kaupungin — todeksi tuleminen. Aurovilleldisilld on kuitenkin vield
matkaa utopiaan, silld niin kuin paratiiseissa on kddrmeensd, on Aurovillessékin omat — val-
tavatkin — kiusauksensa kirsimétti ja haasteensa hyviksymatta.

Auroville perustettiin 15 nelidkilometrin alueelle, 140 km pdihin Madrasista l&helle
Pondicherryn kaupunkia. Talld hetkelld Mirra Alfassan unelman tulos on yli 1 500 asukkaan
ja kymmenien eri kansallisuuksien yhteis6 (ks. liite 2). Sain tietdd Aurovillestd kesdlld
vuonna 1998 Matkapassttelevisio-ohjelman kautta. Lyhyestd esittelystd huolimatta pidin

yhteis6d mielenkiintoisena ja hedelmaillisend tutkimuskohteena, joten tein aiheesta tutkiel



man kandidaattiseminaariin (Jouhki 1999) kiyttden apuna Internetid ja sdhkopostia. Vaikka
sainkin tietoverkkojen avulla yllittivin hyvin kisityksen Aurovillesti ja sen asukkaista,
katsoin henkildkohtaisen yhteis66n tutustumisen olevan kuitenkin ensiarvoisen tarkedd. Jat-
koin aiheen kisittelyd pro gradu -tyGssdni ja vuoden 1999 kesidkuussa matkustin reiluksi
kahdeksi kuukaudeksi Aurovilleen tekerhéiéin kenttityotd. Pro gradu -tyoni valmistui vuonna
2000. Koska kenttitySaineistoni osoittautui riittdvdn mittavaksi, paétin laajentaa pro graduni
lisensiaatintyoksi.

Tyoni tutkimusongelma on tarkastella kulttuurin muutosta Aurovillessd. Tarkastelen au-
rovilleldistd muutosta keskittymalld muutamiin ilmiGihin, joiden merkitys on Aurovillessd
oleellinen yhteisoén tarkoituksen kannalta. Ensinnékin tarkastelen aurovilleldisten motivaa-
tiota: selvitdn mistd syistd Aurovilleen liitytdén ja onko motivaatio muuttunut ajan myota.
Koska Aurovillen tarkoituksena on olla myds taloudellisesti ihanteellinen yhteiso, tarkaste-
len myds yhteison talouden kehittymistd ja aurovilleldisten taloudellisten arvojen muutosta.
Auroville ei suinkaan ole eristdytynyt saarcke Eteld-Intiassa, vaan laajan ja harvaan asutun
yhteison ympérilld ja sisdlldkin on useita tamilikylid (ks. liite 3), joiden asukkaista yli neljd
tuhatta kdy vakituisesti toissd Aurovillessd. Siksi pohdinkin Aurovillen ja kylien suhdetta
sekd aurovilleldisten suhtautumista tamilinaapureihinsa yhteisén kolmikymmenvuotisen tai-
paleen aikana. Koska utopiayhteisoilld on taipumuksena sekularisoitua niin kuin uskonnolli-
sillakin liikkeilld, tutkin my6s hengellisen Aurovillen muutosta eli aurovilleldisten suhtau-
tumista utooppiseen perustusfilosofiaansa ja sen karismaattisiin ~ jopa jumalallisina pidet-
tyihin — perustajiin Sri Aurobindoon ja Mirra Alfassaan.

Koska tutkimani yhteisé on ns. utopiayhteisd, katson tirkedksi kulttuurin muutoksen
teoriaa kisittelevan luvun jidlkeen luoda katsauksen utopismiin eli utooppiseen ajatteluun,
kirjallisuuteen ja utopiayhteisoihin. Auroville on myds verrattain erikoinen tutkimuskohde,
joten on vilttdimitontd valottaa Aurovillen monivaiheista historiaa ja yhteisén syntyyn var
kuttaneiden Sri Aurobindon ja Mirra Alfassan eldmdi — varsinkin edellisen ajattelua, jonka
merkitys aurovilleldisessd arvomaailmassa on hyvin suuri. Suurenmoisena apuna tutkimuk-
sessa toimi Aurovillestd tehdyt kolme tutkimusta: Madrasin kristillisessd yliopistossa tehty
tutkimus Aurovillen historiasta (Purushotham 1990), kanadalaisen sosiologin Stuart Leardin
tekemd tutkimus aurovilleldisten kulttuurisesta orientaatiosta (1993) ja Yalen yliopistolle
tehty kattava valtiotieteen viitoskirja Aurobindo-liikkeestd ja Aurovillestd (Lorenzo 1993).
Aurovillen virallista asemaa Intiassa kasittelee Robert E. Minorin (1998) uskontotieteellinen

tutkimus, josta oli myds suurta apua. Lisdksi tutkimusaineistoani tdydensivit aurovilleldisen



Savitran (1980) nikemys Aurovillen historiasta sekid Aurovillessi ilmestyvit sanomalehdet
Auroville Today (josta kiytettivissini on myds kokoelmateos) ja Auroville News, joissa ké-
sitelldén monipuolisesti — ja ilahduttavan kriittisesti — Aurovillen pdivittdistd eldma, filoso-
fiaa ja thmisid. Aurovillen filosofista perustaa varten tutustuin Sri Aurobindoa ja Mirra Al-
fassaa kisittelevdidn kirjallisuuteen (mni. Lorenzo 1993, Luoma 1994, Purani 1995, Satprem
1996 ja Van Vrekhem 1999) ja Aurovillessi julkaistuihin esittelykirjasiin. Sullivanin (1994)
kirjoittama yleisteos Aurovillestd antoi monipuolisen kuvauksen yhteison kehittymisesti al-
kuajoista nykypdivddn. Koska Aurovillekin on muun maailman mukana liittynyt tietokore-
aikaan, kerdsin tietoja my6s Aurovillen kotisivuilta (www.auroville.org). Onnistuin my0s
hankkimaan kolme Aurovillestd kertovaa esittelyvideoelokuvaa ja CD-ROM-levyn, mutta
ndiden virtuaalisten ldhteiden anti oli 14 hinnd aiheeseen pohjustava. Palaan tutkimuksessani
paikoitellen myds kandidaattitutkielmaani (1999) ja aurovillelisiltd saamiini séhkoposteihin
(vuodesta 1998 ldhtien).

Tutkimuksen kulmakivi on Aurovilleen ajalla 9.6. — 16.8.1999 tekeméni kenttityomat-
ka. Tuona aikana asuin neljdssd aurovilleldisessd pienyhteisdssd', harjoitin osallistuvaa ha-
vainnointia ja kerdsin haastatteluaineistoa. Nauhoitin 24 haastattelua, joissa Aurovillessid
asuvat (jisenet, pitkdaikaiset vierailijat ja tyontekijit) ihmiset kertoivat ndkemyksidén yhtei-
sostd. Lisdksi suoritin muutamia haastatteluja ilman nauhuria’ ja tein runsaasti muistiin-
panoja muista aurovilleldisten kanssa kdymistini keskusteluista. Haastateltavani valitsin
melko summittaisesti. Pddstyédni haastatteluissani alkuun, kysyin jokaiselta haastateltavalta-
ni, ketd minun kannattaisi haastatella seuraavaksi, jolloin timi yleenséd ohjasi minut mieles-
tddn kiintoisan aurovilleldisen luokse. Toisinaan saatoin vain satunnaisesti koputtaa jonkun
aurovilleldisen oveen ja tiedustella timin haastatteluhalukkuutta. Valitettavasti en kyennyt
haastattelemaan niin montaa intialaista aurovilleldistd kuin olisin halunnut, silld kielimuuri
muodostui ongelmaksi. Kovinkaan monet intialaiset eivit puhuneet sujuvaa englantia enkd
mindkédn osannut tamilia (tai hindid). Siksi intialaisten osuus haastatteluaineistossa ei vastaa
intialaisten osuutta Aurovillen viestostd. Haastatteluaineistoa kartutti merkittidvisti Aurovil-
len arkistosta (AuAr) saamani kaksitoista litteroitua haastattelua, jotka késittelevit 1dhinnd
Aurovillen alkuaikojen elimii, mutta myos yhteison kehitystd ja nykypdivdd. Arkiston

haastattelut — joiden d4nend ovat 1dhinnd “alkuaikojen konkarit” — olivat erinomainen apu

! Auroville ei ole asemakaavaltaan kyldmiinen, vaan useiden pienempien asutusryppdiden (jatkossa: pienyhtei-
s6jen) verkko.
? Kenttityajan puolivilissd nauhurini hajosi, joten jouduin olemaan jonkin aikaa ilman nauhuria.



hahmottaessa yhteison kulttuurin muutosta. Kenttidpdivakirjaani (KPK) kertyi yli 120 sivua
muistiinpanoja Aurovillestd.

Kenttityoni merkittdvin anti on siis kerddmaini haastatteluaineisto. Kenttitydaikanani
Aurovilled oli kohdannut yhteison jokavuotinen véestokato. Arviolta jopa kolmannes auro-
villeldisistd matkusti kotimaahansa tai Intiassa kotipaikkakunnallensa vuoden kuumimmaksi
ajanjaksoksi. En usko viestokadon kuitenkaan védiristdneen tutkimusaineistoani. Pdinvas-
toin, monet aurovilleldiset viittivdt, ettd kesdisin on helpompi favoittaa “kunnon” auroville-
ldisyys, silld “tosi aurovilleldiset” eivét pakene kuumuutta kotimaahansa. Haastatteluissani
pyrin mahdollisimman vdhén manipuloimaan haastateltavien puheenaiheita, kuitenkin séi-
lyttden tietyn haastattelurungon (ks. liite 4). Haastateltavani halusin edustavan mahdolli-
simman montaa eri kansallisuutta ja eldméntarinatyyppid, jotta aineistosta esiin tulleet yhtei-
set nimittdjdt olisivat parhaiten nousseet esille. Koska pyrkimyksendni on antaa tutkittavien
ddnen kuulua mahdollisimman paljon tutkimuksessani, kdytin runsaasti lainauksia auroville-

laisten haastatteluista.

Kenttityon ihmemaassa

Nykyéén tutkijan oman roolin pohtiminen on oleellinen osa antropologista tutkimusta. Kent-
tatyon kokemukset sekd havainnoitavien tapahtumien monimutkaisuus ja vieraus vaativat
tutkijalta refleksiivisyyttd, silld tutkija ei ole pelkdstddn etdinen tarkkailija, vaan osa tutkitta-
vaa kokonaisuutta. Tutkijan on oltava tietoinen roolinsa merkityksestd ja titen myds tutki-
musprosessin subjektiivisuudesta. (Anttonen 1999, 23 - 6.) Koska tutkimusaineistoni on
melko mittava ja antropologina olen joutunut sitd parhaan kykyni mukaan tulkitsemaan ja
esittdmédn lukijalle, koen itsereflektion olevan paikallaan. Tdméi varsinkin siksi, ettd Auro-
ville- yhteisdn utopia, sen erikoiset taustahenkil6t ja jasenet sekd yhteisén muutos ovat kai-
ken kaikkiaan hyvin erikoinen ilmi6, jonka kaltaiseen en ole aiemmin tutustunut. Jotkut
kenttdpdivikirjani mietteisti muistuttavatkin Liisan himmentivid kokemuksia Thmemaassa.
Tutkimukseni kirjoittaminen ja varsinkin sen kenttityovaihe aiheuttivat minussa — seké tut-
kijana ettd maallikkona — positiivisia ja negatiivisia kokemuksia, mink4 katson vaikuttaneen
osaltaan tutkimuksessa harjoitettuun tulkintaan. Luonnollisestikin on vaikea tarkalleen sa-
noa, kuinka suhtautumiseni Aurovillen utopiaan ja sen osanottajiin vaikutti tutkimuksen ob-

jektiivisuuden tavoitteluun, mutta itsereflektion kautta koen voivani antaa lukijan itse edes



hiukan arvioida vaikutusta. Téssd luvussa yritin siis arvioida omaa suhtautumistani ja sen
vaikutusta tutkimuksen kulkuun ja varsinkin sen objektiivisuuteen. Tukeudun pohdinnassa
kenttdpdivékirjani ja vaimolleni ldhettdmieni kirjeitten itsereflektioihin ja mietteisiin.

Kenttidtydomatkani aikana otin yli 120 késinkirjoitettua A4-sivullista muistiinpanoja,
joista osa sisdlsi hiljaisina hetkind mietiskeltyd oman itseni suhdetta tutkittaviin. My0s kotiin
lahetetyissd kirjeissd pohdin omaa rooliani niin tavallisena arkikokemuksia késittelevind
thmisend kuin tutkijana ja kenttdtyontekijani. Olen kiitollinen vaimoni osoittamasta kiinnos-
tuksesta kenttdtyohoni, silld kirjeeni hénelle osoittautuivat hyvéksi itsereflektioaineistoksi
kenttdmuistiinpanojen lisdksi. Mainittakoon aluksi, ettd mielenkiintoni Aurovilled kohtaan
herdsi yhteison tutkimuksellisen hedelmaéllisyyden vuoksi — Auroville vaikutti monipuolisel-
ta ja asetelmiltaan erittdin kiinnostavalta tutkimuskohteelta. En kokenut yhteisén utopiaa,
ainakaan sen radikaaleimmissa muodoissa, henkilokohtaisesti kiehtovana, vaikkakin maail-
man parantaminen sindnsi olikin mielesténi erittdin arvokas pyrkimys. Saatoinpa jopa olla
hiukan kyyninen utopiaa kohtaan, mutta Aurovillen ihmisykseyden ja suvaitsevaisuuden
pyrkimyksié arvostin paljon.

Yleensd uuteen kulttuuriin tulija viettdd aluksi ajanjakson, jonka aikana uusi kulttuuri
tuntuu romanttiselta ja epérealistisen kichtovalta. Minulla téllaista vaihetta ei ollut, silld Au-
rovilleen padseminen (matkustin lentokoneella Moskovan kautta Mumbaihin, josta Intian
halki junalla kaksi pdivdd Chennaihin, josta pdivd maanteitse Aurovilleen) oli minulle raskas
kokemus ja tunsinkin Aurovilleen saavuttuani useamman pdivén ajan oloni hiukan sairaaksi,
turhautuneeksi ja pettyneeksi. Toisin sanoen, podin lievdd kulttuurisokkia, mikd oli kolaus
antropologiselle itsetunnolle. Lisdksi alussa suurin ongelma kenttitydn tekemisesséd oli alu-
een ilmasto. Kenttityoni ajoittui vuoden kuumimpaan aikaan, jolloin pdivdlampétila nousi
korkeimmillaan yli neljankymmenen asteen. Tunsin itseni voimattomaksi ja vésyin helposti,
joten vireystilani oli kaukana normaalista. Tukahduttavassa ilmastossa kenttétyon aloittami-

nen tuntui yllittdvan uuvuttavalta.

Kuumemittari toimii hyvin 1dmpomittarina. Huoneessani on yli 37°C, kaikki ikkunat auki ja
tuuletin péélld! (Kige 9.6.99.)

Tuntuy, ettei kuumuutta voi paeta. Sisdlld on tukahduttavaa, ulkona polttavaa. Mopollakin
ajaessa tuuli on kuin 16ylynheiton jdlkeinen kuuma hdyry. Kahvilassa kdrpdset himoitsevat
limppariasi ja isot kattotuulettimet pyorittdvit turhaan propellejaan. (KPK 20.6.99.)



Aurovilleen pédéstyéni olin ylldttynyt siitd, kuinka hiljainen yhteisoé oli. Internetistd
saamani miclikuva Aurovillen lukuisista projekteista ja maailmanparantajien kiireestd olikin
yliarvioitu, joten olin hiukan pettynyt. Auroville vaikuttikin hidastempoiselta, hiljaiselta ja
jopa tylsdltd paikalta. Ehkd en itsekddn kenttityon alkuvaiheessa jaksanut osoittaa tarpeeksi

suurta intoa ryhtyd tehokkaaseen tutkimustyohon.

Hikinen iltapdivd. Makasin sidngylldni ja ihmettelin hieman turhautuneena, mitd ihmetti au-
rovilleldiset oikein tekevit. Vain tamility6ldisten puheensorinaa kuuluu. Pddtin ldhted ajelul-
le. Pdddyin Solar Kitchenin [= ruokala-kahvila] terassille jddcappucinolle. Ensi viikolla tahti
muuttuu, kun muutan. Kiusaan ihmisid kuin Sokrates, Jumalan paarma. (KPK 19.6.99.)

T4&4lld kun ei juuri mitddn tapahdu, niin ne asiat, jotka tapahtuvat, saavat isot mittasuhteet.
[...] Ehkdpd Auroville onkin tavallista herkempi paikka. Ehkd ilmapiiri on jonkun verran
tarttunut minuunkin. Silti paikan henkisyys vaikuttaa vieraalta ja olen huvittunut huomates-
sani, ettd tunnen kapinahenked, kun vaikka kerran pari viikossa juon oluen, tai jos poltan tu-

pakan silloin tdlldin. (Kirje 26.6.99.)

Aurovillen perustajien, Sri Aurobindon ja Aidiksi kutsutun Mirra Alfassan ajattelu on
Aurovillen arvomaailman perusta. Aiti, joka oli Sri Aurobindon ajattelutavan jatkaja, tulkitsi
gurunsa oppeja ja tukeutui niihin perustaessaan Aurovilled. Sri Aurobindon ajattelu on hel-
poimmillaankin melko vaikeaselkoista ja erikoinen yhdistelmé ldmsimaista filosofiaa ja inta-
laista mystiikkaa. Aurovilleldisille Aurobindo ja Aiti edustavat korkeimmillaan Jumalan in-
spiroimia pyhimyksid ja vdhintddnkin poikkeuksellisen valaistuneita persoonia. Itse koin
Aurobindon filosofian ja Aidin tulkinnat jokseenkin vieraiksi. Pidin Aurobindon teorioita
outoina ja johdonmukaisuudessaan puutteellisina eivitkd Aidin kisitykset eldimin tarkoituk-
sesta onnistuneet vakuuttamaan minua. Thmettelin usein niitd aurovilleldisiid, jotka tukeutui-
vat kritiikittid perustajaparin’ ajatuksiin ja saatoin kyseenalaista jirkevyydessdin ne aurovil-
leliiset, jotka asettivat Aurobindon ja Aidin mielestiini liian korkeaan asemaan. Koska yhtei-
sOn perustusfilosofia ja sen taustahenkildt olivat Aurovillen kannalta merkittiva vaikutin,

pohdin usein omaa suhtautumista Sri Aurobindon ja Aidin ajatuksiin.

Kuinka voi arvioida vaikkapa Sri Aurobindon oppeja(?) Tai vield hankalammin: kuinka voi
arvostella? [...] [N]dméa kaksi maailmaa ovat yhteismitattomia. Minun lintinen "kaikki on
mitattavissa" -maailma ja heididn "sisdisessd hengessd on totuus" -maailmansa. On vain otet-
tava muistiinpanoja, tarkkailtava, omaksuttava tietoja, luettava Sri Aurobindoa, opeteltava
edes hdividhdys heiddn maailmastaan — tultava hieman heidénlaisikseen. (KPK 20.6.99.)

! Sri Aurobindo kuoli jo kauan ennen kuin Mirra Alfassa perusti Aurovillen. Alfassa kuitenkin pohjasi ajatte-
lunsa pitkélti Aurobindon filosofiaan (voidaan sanoa, ettd Alfassa oli Aurobindon ajattelun seuraaja), joten sk-
si ja tilan s#dstdmiseksi, kdytin Sri Aurobindosta ja Aidista kirjaimellisesti ottaen hiukan epatismillistd termid
perustajapari.



Miké on kaiken [Sri Aurobindon] itsetutkiskelun — tuon raskaan kieltdymyksen ja hiljaisuu-
den tien — tarkoitus? Miksi vaivautua? Miksi ei riitd, ettd eldd, oppii ja kokee? Onko sellai-
nen onni harhaa — maya? Jos olen onne llinen niin kuin kuten eldn, etsien uutta tietoa, mutta
en syvenny ihmeellisen joogan ja mystiikan maailmaan, olenko vajavainen? Sri Aurobindo
tuntuu 10ytdneen jotain ihmeellistd sisdiselld retkellddn, jotain sellaista, jonka hidn haluaisi
kaikkien saavuttavan. En ehkd halua sellaista. En halua hyldtd omaa eldménkatsomustani,
olkoonkin miten ldnsimainen, antropologinen tai materialistinen hyvénsa. [...] (Ibid.)

Ehképéd pelkddn joutuvani sumuisen leppoisan, juovuttavan rauhaisan ideologian viettele-
méksi. Ehkdpd kavahdan ajatusta tulla yhdeksi hymyilevaksi, maailmaasyleileviksi ja tasa-
painotetuksi persoonaksi, jolle vastoinkdymiset ja onnenpotkut ovat molemmat jumalallisen
”lahjoittamia”. (Ibid.)

Kiinnitin kenttitdissdni usein huomiota siihen, kuinka useat aurovilleldiset kertoivat
kaihtavansa ldnsimaista filosofiaa. Monet katsoivat filosofian olevan erdédnlaista turhaa aja-
tuksilla ja sanoilla leikkimistd tai joutavia ajatuskuvioita. Tdma sai minut joskus hieman pet-

tyneeksi, varsinkin jos huomasin, ettd puhuja ei ollut tutustunutkaan filosofiaan.' Ehk oletin

hengellisen yhteison jdsenten olevan enemmén kiinnostuneita ”Tieteiden ticteestd”.

Seké bostonilainen ettd ashram mummo vieroksuivat filosofiaa. He pitivit sitd vaikeaselkoi-
sena, ambivalenttina tieteend! HAH! Jospa olisivat hiukan edes raottaneet vaikkapa tieteen-
filosofian teosta, niin mielipiteet totuuksista voisivat olla erilaisia. [...] Ei mikddn jooga eikd
uskonto saa ihmistd yhtd nGyréksi kuin filosofia [mutta] kuka sanoikaan: “Totuuden soihtua
ei voi kuljettaa ihmisjoukon lapi kdrventdmattd muutamaa partaa”. (Ibid.)

Suurin osa haastateltavistani oli erittdin mielenkiintoisia henkil6ita, joilla oli takanaan
vaiherikas eldmai ja runsaasti eliminkokemusta, mika sai minut todella nauttimaan haastatte-
luista ja keskusteluista heiddan kanssaan. Monista aurovilleldisistd suorastaan huokui vankka
filosofisuus ja syvillinen eldméinkatsomus, mutta joskus haastatteluni saattoi osoittautua hy-
vin mielenkiinnottomaksi. Joskus vireys- ja terveydentilani vaikuttivat suhtautumiseeni,
mutta muutaman kerran koin kuuntelevani joko yksinkertaisesti tdysin latteita tai sitten aivan
liian kummallisia thmisid.

Lounaan jélkeen haastattelin [erdstd aurovilleldistd]. Olin ikdvystyd kuoliaaksi. Hénen huono

englantinsa ja viritdn tapa puhua saivat mieleni harhailemaan muissa maailmoissa. Sri Au-
robindo taisi kostoksi tyhjentdd patterit nauhuristani. (KPK 28.7.99.)

Etiopialainen puhui kolme tuntia!!! Hirmuisia juttuja keskusteluista Pirun ja Jumalan kanssa.
Jotain aivan toiselta planectalta. Mies oli kuin salamanlydmé enkd ymmértdnyt ldheskdén

! Toisaalta filosofian “tyhjénpdiviisyys” on yleinen asenne Suomessakin. Tuttu kommentti on esim. “Filoso-
fiassahan voi pédételld mitd tahansa!”



kaikkea hédnen puheestaan. Yhdessd vaiheessa hén puhui jumalallisen siunauksen vastaanot-
tamisesta Motherilta ja sanoi itse antavansa minulle samanlaisen kokemuksen. Mietin, ettid
mikdhén lie veriuhri on luvassa, mutta mies ottikin laukustaan pienenpienen kirjekuoren,
jonka paélle oli liimattu postimerkin kokoinen Sri Aurobindon kuva ja jonka sisélld oli Mot-
herilta saadun kukkakimpun ruusun terdlehti. En voi kylld sanoa, ettd olisin ollut taivaallisel-
la kalossilla takapuoleen potkaistu. Ainoa mitd siunaantui oli monta pitkd4 tuntia hikisessd
huoneessa kuunnellen késittdmatonti miest... [...] '

Etiopialainen muuten sanoi, ettd nyt kun olen saanut tdmin siunauksen, alan hylkid
pahoja ihmisid ja vetdd puoleeni positiivisia henkilditd. Olen kuulemma erittdin onnekas,
kun olen saanut moisen lahjan. Myos kaikki eldméssdni menee hyvin ja teen oikeita ratkai-
suja tdstd ldhtien. Hyvd! Onpahan siis muutama ongelma poissa péividjirjestyksestd. (Kirje
26.6.99.)

Vaikka kenttityojaksoni olikin melko pitkd, tuntui alussa siltd, ettd aurovilleldisten

ajattelun monimuotoisuus — onhan yhteiséssad yli 30 eri kansallisuuden edustajia — olisi mil-

tet ylivoimainen tekiji tutkimuksessani.

Tétd paikkaa on erittdin vaikea médritelld antropologisesti. En oikein endi tiedd onko timi
utopiayhteiso, silld perustusfilosofia on melko ristiriitainen ja ihmisiltd kuulee mitd erilai-
simpia tulkintoja Aurovillestd. On kuin tdmé olisi erddnlainen pienoismalli New Yorkin ja
Bombayn seckoituksesta maalaisittain, kourallinen hengellisyyttd seassa. [...] Tdilld ajattelun
monimuotoisuus on kuin suuri henkinen hedelmaisalaatti. (Krje 22.6.99.)

Kun kenttdtydn viimeisend kuukautena sairastuin uuvuttavaan suolistoloistartuntaan,
alkoi vdsymykseni nidkyd muistiinpanoissanikin. Monet pdivdt saattoivat mennd sangyssa
maaten, mika aiheutti turhautumista ja huonoa omatuntoa, silld tunsin kallista kenttdtydaikaa

tuhlautuvan liiaksi. Tdlloin saatoin olla valmis 13htemédn Aurovillestd vaikka heti palatak-

seni tuttuun ja turvalliseen kotimaahan.

[Erds Aurovillen monista pienyhteisdistd] on kunnon Auroville- yhteiso: luomu-sitd ja eko-
tatd. Yhdessd niitd ja nditd. Tekisi mieli vetdytyd vuorille, niin kuin [erds haastateltavani] oli
tehnyt. (KPK 26.7.99.)

Melkoinen kottikdvid! Ehkd huono vointi vaikuttaa asiaan. Visyttdd ja on veto poissa. Ei
jaksa tehdd toitd. Sitd seuraa huono omatunto, josta vield kurjempi olo. Suoraan sanottuna
tekisi mieli haistattaa pitkdt néille muka-henkisille olennoille, uuvuttavalle kuumuudelle ja
kaikenlaiselle vaivanndolle ja mennd ensimmdiselld lennolla kotiin katsomaan videoita ja
syomadin perunalastuja. (Ibid. 31.7.99.)

Koska Auroville sijaitsee keskelld Tamil Nadun maaseutua, ovat aurovilleldiset paljon
tekemisissd tamilikyldldisten kanssa. Itse Aurovillen alueellakin sijaitsee kolme tamilikylad
ja arviolta jopa 4 000 tamilia kdy ty6ssd Aurovillessd. Tutkimuksessani pohdin aurovilleldis-

ten ja kyldldisten suhdetta, joten muistiinpanoissani mietin usein tamileiden asemaa ja omaa



suhtautumistani tamileihin. Se, ettd tamilit tekivdt suurimman osan yhteisén fyysisestd tyds-
ti oli mielestini arveluttavaa. Saatoin usein nihdd kylildiset sorrettuna alaluokkana, jota
”valkoinen mies” riistdd, mutta toisinaan arvostin sitd, ettd Auroville kouluttaa kyldldisid i-

maiseksi ja tarjoaa ty6td (intialaisittain) hyvalld palkalla.

Aurovillessd on melko siistid. Tamilipalvelijat siivoavat alle sadan markan kuukausipalkalla
neokolonialistien pihakatuja, joten siistidhédn siitd tulee... Aurovillen ymparisto sitten ei ole
niin siistid. Kylét td4lld ovat surullinen ndky. Liian vdhidn aurobindodollareita menee ldhis-
tolld asuville kyléldisille. Mieluummin pistetddn miljoonia rupioita élyttdmédn jéttilaisgolf-
palloon [= Matrimandir-temppeli Aurovillen keskustassa] tai rakennellaan lisésiipid karta-
noihin, kuin ettd tervehdytettiisiin Aurovillen sisélld ja naapurissa olevien kylien oloja. Ps-
tdd keljuttamaan! (Kirje 1.7.99.)

Tamil Nadun maaseutu on hyvin kéyhdi aluetta, joten Auroville, jossa asuu monia hy-
vinkin varakkaita ldnsimaalaisia, herittdd usein kateutta tamileiden keskuudessa. Joillekin
tamileille Auroville on haluttu pddmaiira, rauhallinen yhteiso, jonka tyOntekijénd tai jése-
nend voisi viettdd turvattua eldmad. Valitettavasti jotkut kyldldiset taas purkavat omaa pa-
hoinvointiaan isoissa taloissaan asuviin ja hienoilla moottoripydrilld ajaviin aurovilleldisiin.
Jouduin itsekin muutaman kerran hankalaan tilanteeseen, jossa minua pidettiin kyldldisten
taholta halveksittavana Aurovillen valkoisena miehend, johon voi purkaa aggressioitaan.
Kylaldisten asema yhtddltd Aurovillen tydvaenluokkana ja toisaalta usein todistamani nega-

tiivinen — ja jopa vikivaltainen — suhtautuminen Aurovilleen aiheuttivat minussa hdmmen-

nysta.

Minh sai syyttd bambukepistd kalloonsa oikein olan takaa, Florian potkaistiin kumoon pyo-
rdnsad kanssa, minua alettiin 1lyoda syyttd [...]. Mitd helvettid! Miksi kyldldiset ovat sellaisia?
Mistd moinen aggressiivisuus ja epidlooginen viha? [...] Alistaako Auroville kyldldisid? Au-
roville kouluttaa kyldldisid ilmaiseksi, Auroville tarjoaa t6itd niille, jotka eivit toitd saisi ul-
kopuolella, Auroville (useimmiten) maksaa parempaa palkkaa kuin muualla... Alistaako
siis? Totta on, ettd tamilit ovat Aurovillen tydldisluokka tai — kuten Jehuda vertasi — Polik-
sen orjaluokka. Mutta kuka on pakottanut heidit? Ei kukaan. [...] MyOnnettdkoon, ettd juttu
haiskahtaa neokolonialismilta, mutta mitd se on, paitsi epdmuodikas sana? (KPK 4.8.99.)
Auroville on yhteiso, jonka tarkoituksena on edistdd ihmisykseyttd, ts. olla paikka, jos-
sa erl kulttuurien edustajat voisivat ndhdd kulttuuristen erojensa yli ja eldd rauhassa ja yh-
teisymmarryksessd, toinen toistaan kunnioittaen. Padsyvaatimuksena tulisi olla ainoastaan
hyvé tahto. Kéytinnossd on kuitenkin niin, ettd jotkut — ehkd useatkin — Aurovilleen tulijat
ovat vichittyneet yhteison rauhallisesta ilmapiiristd ja siité, ettd suhteellisen vahdiselld sijoi-

tuksella voi eldd melko helppoa eldimdid. Useimmat aurovilleldiset ovat hyvin kriittisid tdl-
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laista Club Méditerranée -tyyppistd eldmii kohtaan. Itsekin ajattelin sen kuuluvan jonnekin
muualle kuin Aurovilleen, joten joskus saatoin nihdd Aurovillessi ainoastaan aidattujen alu-
eiden hienot talot unohtaen yhteisdn enemmistén, joka koostuu vilpittémistd, rauhaa rakas-

tavista ihmisistd, jotka ovat liittyneet yhteis66n kehittddkseen itseddn.

Kun hieman kyynisend sanoin, ettd rikkaan on helpompi tulla Aurovilleen kuin kéyhdn, K-H
sanoi, ettd kdyhilld on yhtd hyvd mahdollisuus kuin rikkaallakin. Jos miné esim. tulisin hi-
nen luokseen, rahattomana, valmiina tekemédan t6itd, hin jarjestdisi minulle asunnon ja tyota
ja menisimme “’kési kddessd” [Aurovillen uusista jasenistd vastaavan toimikunnan] puheille.
Hyvi tahto riittdd, yleensd. Rikkailla on kylld paremmat mahdollisuudet tulla Aurovillen
asukkaiksi, mutta ei sen paremmat mahdollisuudet tulla aurovilleldisiksi; monesti jopa huo-
nommat, henkisesti. K-H:n esimerkki rahattoman hyvaksymisestd aurovilleldiseksi joten-
kin... helpotti minua. Ikdén kuin Aurovillen arvostus olisi noussut. On ndemma ihmisid, joi-
den idealismi on korkealla eikd rahan valta ole ldpitunkevaa(.] (Ibid. 10.8.99.)

Ehka se seikka, ettd Aurovillen filosofiaan kuului erittdin humaaneja pyrkimyksid, sai
minut monesti suhtautumaan ylikriittisesti yhteis66n. Kun yhteisé on omistautunut ihmis-
tenviliselle yhteisymmarrykselle ja itsekehitykselle, voivat pienetkin seikat niyttdd suurina
harppauksina taaksepdin. Odotukseni Aurovilled kohtaan saattoivat olla korkeammat kuin
mitd tahansa tavallista yhteis6d kohtaan. Joskus ylldtinkin itseni ylikriittisend, jolloin moitin

itsedni ja pyrin sitten asennoitumaan positiivisemmin yhteison eldméaén.

Muutamia sammakkoja on tullut oveni eteen. [...] Sammakot muistuttavat hiukan minua i-
sedni: ne vain istuvat paikoillaan tai hiukan loikkivat laiskasti paikasta toiseen ja kurnuttavat
itsekseen ympéristd tarkkaillen. (Kirje 1.7.99.)

Asenteeni Aurovilled kohtaa vaihteli hyvin paljon kenttitydjakson aikana, kyynisyy-
destd toiveikkaaseen. Kuitenkin pohjimmiltaan arvostin yhteisén pyrkimyksid, vaikkakin
jotkut yksityiskohdat Aurovillen perustusfilosofiassa vaikuttivatkin epérealistisilta — jopa
fantasialta. Aurovillen yleinen ilmapiiri oli erittdin ystivéllinen ja kannustava, mutta ennen
kaikkea olin vaikuttunut aurovilleldisten suvaitsevaisuudesta. Jokainen sai kehittdd itsedén
omalla tavallaan, kunhan se ei siséltdnyt toisen pakottamista tai kddnnyttdmistd. Monesti
huomasin — kuten monet muutkin aurovilleldiset — arvostavani eniten hyvin arkipdivdisid

asioita yhteisOssa.

Pdivilliselld istuin Martinin (Sveitsistd), etiopialaisen ja delhildisen pojan seurassa [...].
Poydissd ajattelin, ettd onpas tdméd ihmeellinen kokemus — olla Intian Tamil Nadussa, oike-
alla puolella eldkkeelld oleva etiopialainen diplomaatti, vasemmalla puwlella delhildinen
poika, joka tekee verstaalla t6itd 250 mk:n kuukausipalkalla (ja ldhettdd summasta puolet
perheelleen) ja vastapditd sveitsildinen entinen Punaisen Ristin tyontekijd (ja mind, nuori
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mies hyisen kylmaéstd maasta). Siind sitten istuimme ja juttelimme arkipdiviisistd asioista.
Tuli mieleen, ettd jos useammat ihmiset istuisivat niin samassa pOydéssd, jutellen Titanic-
elokuvasta, tarjoilijan tyOstd, urheilusta ja mistd vain muusta, niin ehkd rasismia olisi him-
pun verran vihemmaén. Tdmé on Aurovillen hyvéd puoli. (Ibid. 26.6.99.)

Antropologi ei ole tutkimusviline, joka analysoi konemaisesti kerddmadnsd tutkimusai-
neistoa, vaan omat tunteet, ajatukset ja asennoituminen vaikuttavat tutkimustyé')hén. Lienee-
kin kiistatonta, ettd tdyttd objektiivisuutta on mahdoton saavuttaa, mutta sitd kohti tiytyy
pyrkid. Kenttdtydssd kokemukset saattavat eri olosuhteissa korostua ja vaihdella tilanteesta
toiseen. Sen sijaan analyysissa ja tutkimuksen kirjoittamisessa oman persoonan on jaativa
mahdollisimman taka-alalle. Tutkijan on osattava suodattaa monesti valtavasta tutkimusar
neistosta oleellinen tieto, mutta ilman henkilokohtaisten tunteiden merkittdvdd vaikutusta.
Toki oma asenne saa vaikuttaa tutkimukseen, mutta silloin sen on oltava ldpindkyvéd ja ta-
ten lukijan tunnistettavissa. Usein antropologisten tutkimusten vaikuttajina ovat henkild-
kohtaiset aatteet tai tutkittavaa kulttuuria koskevat “pelastavat” tai ’puolustavat” motiivit
(Anttonen 1999, 26). Itse en tyoskennellyt tillaisten motivaatioiden innoittamana, vaan yk-
sinkertaisesti koin Aurovillen olevan antropologisesti mielenkiintoinen, erilaisuudessaan he-
delmaillinen tutkimuskohde.

Aurovilleldiset itse sanovat yhteisdnsé olevan monin tavoin erdénlainen spagettikattila,
vaikeasti selitettdvd ja ymmaérrettdivd kokonaisuus, jota yhteison jdsenetkin yrittdvat vield
monien vuosien jilkeen itselleen selvittdd. Jotkut aurovilleldiset hiukan karsastivatkin antro-
pologisia yrityksidni selvittdd yhteisén olemusta, silld heiddn mielestédn ldns imainen tiede ei
voi pureutua entiteettiin, jonka todellinen olemus sijaitsee olevaisen korkeammalla tasolla”™.
Toiset aurovilleldiset kuitenkin rohkaisivat minua ja toivoivat minun tekevén sellaisen tut-
kimuksen, jonka objektiivinen ja demystifioiva asenne saattaisi olla aurovilleldisille itselleen
vaikeaa. Onkin vaikea arvioida, kuinka persoonani on kaiken kaikkiaan vaikuttanut tutki
mukseni objektiivisuuteen ja painotuksiin. Se jddkoon lukijan tehtdviksi. Muistettakoon kui-
tenkin, ettd ei liene liioiteltua viittdd jokaisen antropologisen tutkimuksen esittimén kulttuu-

rin olevan ainakin jossain méirin aina tekijinsi subjektiivinen luomus.
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2. KULTTUURIN MUUTOS

Eikd niin viisasta miestd olekaan, joka osaisi mu-
kautua ajan vaatimuksiin. Ihmiset eivdt ndet voi luo-
pua siitd mihin luonto heitd vetdd, eivdtkd he myds-
kddn malta poiketa tieltd jota kulkiessaan ovat

yleensd menestyneet.
(Niccolo Machiavelli)

Aluksi

Kulttuurin muutos koskee ihmisten arvoja, kéyttdytymistd ja uskomuksia. Monesti muutos
on normaalia ympéristddn sopeutumista, mutta toisinaan kosketukset muihin kulttuureihin
voivat edistid muutosta. Koska kulttuurit eivédt koskaan ole tdysin yhdenmukaistavia sys-
teemejd, voivat myos riittdvasti poikkeavat yksilot innovaatioineen muuttaa kulttuuria. (Jar-
gon 1994, 41.) Nykyéddn tieteenalamme muutosaspekti on niin yleinen, ettd kdytinndssi
kaikki antropologian ndkokulmat késittelevdt muutosta, joko implisiittisesti tai eksplisiitti-
sesti (Spindler 1977, vii).

Antropologian historian alkutaipaleella kulttuurin muutos nytti olevan redusoitavissa
biologiseen evoluutioon (Harris 1993, 474 — 5). Tdmi hyvin etnosentrinen unilineaarinen
evoluutioteoria kohtasi suurta vastustusta, joten pikku hiljaa alettiinkin hyviaksyéd késitys,
jonka mukaan kulttuurien katsottiin kulkevan omia erityisid polkujaan eivdtkd kulttuurit
endd olleetkaan toisiaan alemmalla tai korkeammalla tasolla. (Steward 1963, 14 — 16; Harris
1993, 476.) Diffusionismi, akkulturaatiotutkimus ja vanhanaikaista evolutionismia monipuo-
lisempi ja vihemmin arvolatautunut uusevolutionismi herittivit uutta intoa tutkia kulttuurin
muutosta. Toisen maailmansodan jélkeisten suurten muutosten aikakausi osoittikin kulttuu-
rien olevan prosessuaalisia, dynaamisia kokonaisuuksia. Tétd ndkemystd korostetaan nyky-
dankin, kun kulttuuri ymmarretdan kdytintona, jota luodaan ja muokataan jatkuvasti kayttd-
méilld mitd moninaisimpia vaikutteita niin kulttuurin sisd- ja ulkopuolelta. (Jargon 1994, 41
-2)

Kulttuuri voidaan kdsittdé tietynlaisiksi malleiksi, jotka ihmiset jakavat mielisséddn ja

joiden avulla he tulkitsevat ympéroivdd maailmaa. Ndmi yksittdiset mallit eivdt kuitenkaan
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ole toistensa kopioita, vaan jokaisella yksilolld on oma versionsa. Siksi yksildiden vélilld on
paljon variaatiota. Kun ihmiset esim. ki#ntyvét kristinuskoon, heilld on télldin uusi malli
maailmasta. Ja kun he konkreettisesti menevét kristilliseen kirkkoon ensimmadistd kertaa,
muodostuu uusia ryhmii, statuksia, rooleja ja interaktioita. Tietty kéyttdytymismuoto' voi
alkaa my0s aivan spontaanisti pienessa fyhméisséi ja levitd muihin ryhmiin. [hmiset harjoitta-
vat aina yksilollistd valintaa kulttuurin tuottaman mahdollisuuskontekstin sisdlld. Muutosta
tarkasteltaessa on térkedd fokusoida myds yksiloon, josta muutos yleensi alkaakin.? Yksiloi-
den mielissd olevat poikkeamat kulttuurisista normeista ovatkin kulttuurin muutoksen léhde.
Jokainen kulttuuri muuttuu koko ajan joltain osalta, mutta on myds osia, jotka eividt muutu.
Muuttumattomuus on usein niinkin itsepintaista, ettd muuttumattomat osat eivit endi ole
edes hyddyllisid kulttuurille. Antropologin tehtdvd onkin selvittdd miksi tietyt kulttuuriset
muutokset tapahtuvat ja toiset muodot pysyvit. Jos kulttuurin muuttumattomia muotoja tar-
kastellaan tarpeeksi pitkdlld aikavililld, sinnikkyys ndyttdd pikemminkin hifaalta muutoksel-
ta kuin muuttumattoman kulttuurin muodon selviytymiseltd, joten lopulta mitkddn kulttuurin
muodot eivit ole staattisia. (Spindler 1977, 4 - 7.)

Biologiassa evoluution lait ja ekologian periaatteet pétevit kaikkiin eldmdnmuotoihin
lajista ja fyysisestd ympdristostd huolimatta. Sosiaalitieteissd on samankaltaisia pyrkimyksid
16ytdd universaaleja kulttuurin muutoksen prosesseja, mutta sellaiset prosessit eivit kuiten-
kaan voi olla kisitettdvissd biologisin termein. (Steward 1963, 33.) Vaikka 1800-luvun yksi-
linjainen evolutionismi on jdényt oppihistoriaan, kulttuurien kehitys tai muufos on silti gjan-
kohtainen tutkimusalue, mutta ilman etnosentristen kehitysoppien arvoasetelmia. Paradigma
on vaihtunut alkuperiteorioista muutosta koskeviin kuvaus- ja selitysmalleihin. (Sarmela

1984, 25.)

! Esim. kisien liiskiytys kittelyn asemesta.
% Esim. yksilon kiisitys uudesta tilanteesta tai keksinndstd, keksinnén uudella tavalla kiyttdminen tai yksilon
pditos hyviksyd tai vastustaa uutta elementtid.
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Muutoksen mekanismit

Diffuusio

Diffuusio tarkoittaa kulttuuristen tapojen valittymistd kulttuurilta toiselle. Prosessi on niin
yleinen, ettd pddosan' missi tahansa kulttuurissa esiintyvisti tavoista voidaan sanoa periyty-
véin jostain muusta kulttuurista. (Harris 1993, 108.) Téll6in kulttuurit muuttuisivat 1dhinnd
ulkoisten vaikutteiden ajamina. Diffuusioteoria suvaitsee jopa kokonaisten evoluutiotasojen
yli hyppddmisen, jos vaikutteet ovat tarpeeksi vahvoja (uusi teknologia tms.) eli kulttuurit
kayttdvit toisinaan oikopolkuja’. (Murphy 1989, 223.) Diffusionistit ndkevitkin yksittdiset
kulttuurit erdénlaisina muilta kulttuureilta lainattujen ekmenttien tilkkutdkkeind (Harris
1993, 476).

Diffusionismin mukaan ajan kuluessa kaksi naapurikulttuuria tulevat yleensi asteittain
diffuusion kautta samankaltaisiksi toistensa kautta. Laheisten kulttuurien yhdenmukaistu-
mistrendin vuoksi on syntynyt kulttuurisen yhteneviisyyden alueita eli kulttuurialueita.
(Murphy 1989, 228.) Diffuusiossa kahden kulttuurin ei valttdmaétta tarvitse olla toistensa E-
heisyydessd, joten kulttuurin muutoksen voi aiheuttaa esim. vaikuttava kirja tai jonkin muun
uuden vaikuttavan tekijin omaksuminen. Usein jotain vanhaa saa viistyd uuden tieltd. Esim.
eradssd australialaisessa aboriginaalikulttuurissa kivikirves oli miesten kulttiesine, merkitta-
vd myyttinen prestiisin tuoja ja rituaalinen viline. Kun kyseinen kulttuuri tuli kosketuksiin
uudisasukkaiden hallinnon kanssa, aboriginaalimichet eivdt halunneet omaksua uusien t-
raskirveiden kdytt6d — toisin kuin naiset ja lapset, jotka oftivat arkisia askareita helpottavan
tyokalun kiitollisina vastaan. Kirveen kadyton levidminen naisten ja lasten keskuuteen alkoi
nakertaa miehistd, hierarkkista valtaa, koska nythdn myyttinen kulttiesine olikin levinnyt
michisen valtaryhmén ulkopuolelle, mikd lopulta aiheutti kulttuurin rituaaliperinteen hajoa-
misen. (Spindler 1997, 7 — 22.)

Kulttuurit eivat kuitenkaan ole sienid, jotka imevit automaattisesti itseensd naapuri-
kulttuurien elementtejd, vaan diffuusioprosessi on hyvin valikoiva. Hyodylliset kdyttoesineet
omaksutaan yleensd nopeasti, mutta monet esineet diffusoituvat nopeasti niiden sisdisen att-

raktion vuoksi. Alkoholi levisi nopeasti pohjoisamerikkalaisten intiaanien joukkoon ja tu-

! Murphyn (1989, 223) mukaan jopa 90 % kulttuurien sisillstd on tullut diffuusion kautta.

Vaikka esim. metallurginen aikakausi alkoi kuparista ja jatkoi pronssin ja raudan kautta terdkseen tuhansien
vuosien aikana, ovat monet kulttuurit siirtyneet kivestd terdkseen muutamissa vuosissa. Japanikin siirtyi 1800-
luvulla — avattuaan ovensa Lannelle — feodalismista moderniin teollisuusyhteiskuntaan hyvin nopeassa ajassa.
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pakka levisi sitdkin nopeammin Amerikasta muualle maailmaan. Joitakin uusia elementteja
hyviksytdin siksi, ettd ne ovat kotoisin kulttuurista, jota pidetiin arvovaltaisempana. Niin
lantinen kulttuuri on esim. muodin, musiikin, ruuan ja taloudellisten arvojensa muodossa k-
vinnyt muualle maailmaan. Diffusoitavan kulttuurielementin on kuitenkin sovittava yhteen
vastaanottavan kulttuurin kanssa.' Tapa, jolle ei ole paikkaa, funktiota tai merkitystd kulttuu-
rissa, hyldtdédn tai modifioidaan. (Murphy 1989, 224 - 9.)

Viime vuosisadan alkupuolella monet antropologit pitivét diffuusiota voimakkaimpana
kulttuuristen erojen ja samankaltaisuuksien selityksend, mutta nykyaikana diffuusio on ne-
nettdnyt merkitystdén selittdvénéd periaatteena. On yleensd totta, ettd mitd ldhempénéd kaksi
kulttuuria ovat toisiaan, sitd suurempi on kulttuurinen yhteneviisyys niiden vélilld. Namai
yhteneviisyydet eivit voi kuitenkaan selittyd jonkinlaisena kulttuurielementtien automaatti-
sena taipumuksena diffusoitua. (Harris 1993, 109.) On muistettava ettd kulttuurit, jotka ovat
ldhelld toisiaan, todenndkdisesti asuttavat samanlaisia ympdristjd. Tédten yhteneviisyydet
niiden vélilld voivat johtua samanlaisten ympéristotekijoiden vaikutuksista (Harmer 1970
Harrisin 1993, 109 mukaan). On useita kulttuureita, jotka ovat olleet 1dheisessd kontaktissa
satojen vuosien ajan, mutta silti sdilyttdneet radikaalisti erilaiset eldméntapansa (Harris
1993, 109).

Diffuusion vastustaminen on siis yhtd yleistd kuin sen hyviksyminen. Vaikka diffuu-
sio hyviksyttdisiinkin muutoksen selittdjdksi, jaljelle jdd silti kysymys siitd, miksi diffusoi-
tuvat ilmiot hyviksytddn. Diffuusio ei myOskddn voi selittdd monia merkittidvid yhtenevai-
syyksid kulttuureissa, jotka eivit ole koskaan olleet kontaktissa toistensa kanssa. Kaikista
dramaattisimpia esimerkkejd tillaisista yhtenevidisyyksistd ovat ne itsendiset 16ydot ja kek-
sinndt, jotka eivit ainoastaan ilmaantuneet eri alueille, vaan myds suunnilleen samaan di-
kaan. Diffuusiolla on kaikesta huolimatta merkittdvd osa kulttuurin muutoksessa. Mutta
vaikka toisen kulttuurin l1&heisyys vaikuttaa usein muutoksen suuntaan ja nopeuteen, diffuu-
sio el yksindiin pysty kertomaan koko tarinaa. (Ibid., 109 — 111.) Muuten vaarana on, ettd

diffuusiosta tulee universaali jokapaikan tyokalu, joka selittdd kaiken. Sen avulla voidaan

! Esim. huumaava peyote-perinne levisi Meksikosta Lounais -Amerikkaan ja Suurille Tasangoille, koska ndiden
kulttuureissa arvostettiin mystisid visioita ja kommunikoimista henkimaailman kanssa. Afrikassa taas kris-
tinusko on menettinyt jalansijaa islamin edestd, koska jialkimmadinen hyvéksyy polygynian ja vaatii vain vihéin
enemmin kuin uskontunnuksen, rukoilua ja joitakin kieltoja. Kristinusko taas vaatii monogamiaa, painottaa
syyllisyyttd, syntid ja pappeutta sekd kannustaa omaksumaan eurooppalaisia arvoja. Lisdksi Afrikassa kris-
tinusko yhdistetdsn myGs kolonialismiin, joten kristinuskon yhteensopivuus vastaanottavan kulttuurin kanssa
on monesti vihdinen.
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kylld helposti selittdd joitakin ilmi6itd, mutta syvempi analyysi voi paljastaa syyt, joiden ta-

kia diffuusio on alun perin hyvéksytty. (Steward 1963, 181 — 3.)

Akkulturaatio

Muutosta tapahtuu, kun vdhintdén kaksi kulttuuria on intensiivisessé ja jatkuvassa kontaktis-
sa keskenddn. Interaktion ei tarvitse olla suoraa, vaan kolmas ryhmaé voi toimia vélittdjana.
(Jargon 1994, 7.) Akkulturaatio on pitkalti suuren mittakaavan diffuusiota, jonka aiheuttaa
monesti poliittisesti ylemmén tai vahvemman ryhmén matkiminen, utilitdériset motiivit ja
joskus pakottaminen ja uhkaaminenkin. Toisinaan vaikuttavan kulttuurin muotoja omaksu-
taan sellaisenaan, mutta joskus uusia tapoja ja vaikutteita yhdistelldén oman kulttuurin muo-
toihin. Akkulturaatiosta siis seuraa usein synkretisaatiota. (Murphy 1989, 232 — 3.)
Akkulturaatioprosessi on aina kaksisuuntainen, jolloin molemmat (tai kaikki) osapuo-
let ovat toistensa vaikutuksen alaisina. Kuitenkin, jos toinen kulttuuri on esim. teknolo gisesti
tai materiaalisesti merkittdvin dominantti, saattaa ndyttad siltd, ettd prosessi on ainoastaan
yksisuuntainen. (Spindler 1977, 8.) Vaikka akkulturaatiossa kulttuuri yleensd virtaa vah-
vemmasta osapuolesta heikompaan, ndin ei ole suinkaan aina. Eurooppalaiset lainasivat tu-
pakan, perunan ja maissin intiaaneilta, mutta kuitenkin molemmat kulttuurit muuttuivat ak-
kulturaatioprosessissa — eivdt kuitenkaan yhtd paljon tai samalla tavalla. Akkulturaatiossa
kosketuksissa olevat kulttuurit muodostavat toistensa kanssa erdédnlaisen siteitten rakenteen,
mikd modifioi suhteita kummassakin kulttuurissa. Akkulturaatiota edistdvit kulttuurikontak-
tit tapahtuvat yleensé tiettyjen vilittdjdpersoonien kautta, jotka edustavat omaa kulttuuriaan.
Esim. hallitusten virkamiehet ja ldhetyssaamaajat “myyvit” omaa kulttuuriaan vastaanotta-
valle ryhmille, mutta vahvimmat siteet luodaan kaupan ja tyon avulla. (Murphy 1989, 233.)
Yleensd akkulturaation vilikappaleet, diffusoituvat tyokalut, teknologiset vélineet jne.,
tdytyy ostaa, joten akkulturaatio onkin suurimmaksi osaksi se tarina, joka kertoo kuinka ti-
mé ulkopuolisten tuotteiden hankkiminen suoritetaan ja mitkd ovat sen sosiaaliset ja ekolo-
giset seuraukset. Monet kansat ovat saavuttaneet materiaalista hyotyd, mutta tulleet samalla

riippuvaiseksi kauppiaista ja tyOnantajista sekd joutuneet muuttamaan perinteisid tydtapo-
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jaan sopeutuakseen uusiin toimintoihin.! Uusien elinkeinojen aiheuttamat ekologiset
uudelleensdidét ovat modifioineet merkittdvisti ns. alkuperdiskansojen sosiaalisia
systeemejd ja kaupankdynti on 16yhentéinyt yhteisollisid riippuvuussuhteita sekd vahentényt
yhteisid toimintoja. Murphyn mukaan tillainen akkulturaatio tuo lopulta traditionaalisen
kulttuurin  loppuunsa, kun kaikki maailman kansat tulevat yhd riippuvaisemmiksi
massateollisuusyhteiskunnasta. (Ibid., 233 — 4.)

Akkulturaatiota, joka koskee ns. komplisoidumpia kulttuureja, ei voi késitelld kulttuu-
rin normatiivisen ja relativistisen kdsitteen kautta. Modernin valtion kulttuuri ei ole yksin-
kertaisesti selked kdyttdytymisnormi, jonka voisi vahvistaa havainnoinnin avulla. Modernin
valtion erl ihmisryhmit ovat olennaisesti erilaisia monin tavoin ja muodostavat lukematto-
mia alakulttuureja, jotka voivat muuttua eri tavoin, vaihtelevalla voimakkuudella tai eivit ol-
lenkaan.? Muutos voi koskea vaikkapa vain toista sukupuolta tai tiettyd sosiaaliluokkaa. Kun
esim. heimoyhteis6 akkulturoituu modernin valtion vaikutuksesta, ei vaikuttava entiteetti ole
mikéén “kansallisen kulttuurin ydin” vaan tietty alakulttuuri, joka on jossain suhteessa kan-
sallisecen kulttuuriin. Akkulturaation vaikuttava taho ei siis edusta koko kansallista kulttuu-
ria. Esim. etnisen vihemmistdn assimiloituminen on titen ensin tietyn alakulttuurin joiden-
kin tapojen omaksumista, minké jilkeen tietyn kansallisen kulttuurin aspektit ovat vaikutta-
neet viihemmistokulttuuriin niin, ettd tdstd tulee lopulta uusi alakulttuuri, kulttuurisen koko-
naisuuden erikoistunut osa. Assimilaation prosessi €i ole vain yksinkertaista natiivitapojen
korvaamista kansallisen kulttuurin muodoilla. Miti tapoja omaksutaan uuteen alakulttuuriin
ja kuinka integroituminen suurempaan sosiokulttuuriseen kokonaisuuteen tapahtuu, eroaa
yksittéisissd tapauksissa. (Steward 1963, 46 — 7.)

Pahimmillaan akkulturaation historia on synkkéd, monesti “valkoisen miehen” toimes-
ta. On selvii, ettd milloin vain lintinen kulttuuri — fai muu dominoiva ryhmé — on penetroi-
tunut pienempien tai traditionaalisten yhteis6jen alueille, suuria muutoksia on tapahtunut
vastaanottavissa kulttuureissa. Jotkut kulttuurit ovat ldhes vilittomaésti tuhoutuneet valloitta-
Jien tuomien tautien tai sotilaallisen ylivoiman kautta. Sekaantuminen valkoisten kanssa on

heikentidnyt populaatioita ja monet natiivit ovat ajautuneet kotiyhteisoistdéin kaupunkeihin ja

! Esim. Pohjois -Amerikan intiaanit tulivat houkutelluiksi turkiskauppaan ja heiddn amazonilaiset serkkunsa
villikumin kerddmiseen. Tyynenmeren saarten asukkaat tydskentelevit kopraplantaaseilla ja ldnsiafrikkala iset
kasvattavat kaakaota.

? Niin toki jonkin verran my®&s erikoistumattomissa kulttuureissa.
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rajakyliin.' Muutos on ollut viistimitontd ja kaaos yleistd. (Murphy 1989, 232.) Vaikka ak-
kulturaation historia on synkkd, on olemassa lukuisia esimerkkejid myonteisistikin vaikutuk-
sista. Esim. jdrkevd kehitysapu ja koulutus ovat hyvinkin positiivista akkulturaatiota. Toisi-
naan yleisesti negatiivisina vaikutteina koetut akkulturaation elementit voivat muuttaa kult-

tuuria positiivisesti. 2

Innovaatio

Innovaatio on olennainen osa kulttuuriantropologista tutkimusta ja sitd pidetdinkin yleensd
kulttuurin muutoksen perusldhteend. Innovaatiotutkimuksen kannalta mielenkiintoista on
mm. innovaatioprosessi eli kuinka uusi tapa tai esine levidi ja innovaattorit eli uuden tavan
ensimmadiset omaksujat. (Jargon 1994, 79.) Ilmi6 on ldheisesti yhteydessi diffuusioon ja ak-
kulturaatioon. Vaikka innovaatioiden tiytyy diffusoitua aiheuttaakseen kulttuurin muutosta,
innovaatioiden prosessi on kuitenkin erillddn diffuusioprosessista. (Spindler 1977, 13.) In-
novaatio tarkoittaa yleensi jo olemassa olevien ideoiden rekombinaatiota uudeksi ideaksi.’
Innovaatio voi perustua ihmisen nerokkuuteen, mutta tdmén nerokkuuden on operoitava
kulttuurin asettamissa rajoissa. Vaikka valttiméttomyys onkin “innovaatioiden &iti”, tarve
on kuitenkin kulttuurinen seikka. (Murphy 1989, 224.) Innovaatiot, jotka tulevat osaksi kult-
tuuria voivat olla joko kulttuurin sisélld tuotettuja tai — kuten useammin tapahtuu — diffuusi-
on tulosta. Innovatiivisessa prosessissa diffusoituja kulttuurisia muotoja tai tapoja tydstetddn
vastaanottavan kulttuurin hyvéksyttiviksi. (Spindler 1977, 13 - 7.)

Voidaan sanoa, ettd jokainen kulttuurinen muoto on alkujaan ollut innovatiivinen toi-
minto, jonka joku on suorittanut. Osa innovatiivisista rekombinaatioista on kuitenkin niin
véliaikaisia ja epdkdytanndllisid, ettd ne hylatdin eivitkd ne koskaan tule osaksi kulttuuria.
Innovaation hyddyllisyyskédédn ei aina riitd ilmién hyvéksymiseen. Kulttuurin muutosta ta-
pahtuu silloin, kun innovatiiviset ideat hyvéaksytdan kulttuurin tai alakulttuurin enemmistén

keskuudessa. Jokaisella kulttuurilla on myds taipumus keskittdd erddnlainen kollektiivinen

! Yhdysvalloissa hengissd selvinneet intiaanit pakotettiin reservaatteihin, kun taas eteldafrikkalaiset joutuivat
pakkotydhdn. Australian aboriginaalit puolestaan tulivat riippuvaisiksi uudisasukkaiden lammasfarmeista ja
lahetysasemista. Jéljelle jéfineet Brasilian intiaanit tyénnettiin kauas Eteld -Amerikan sisdmaahan,

? Esim. Richard Pacen (1993) tutkima Amazon-joen kyl4, jossa television omaksuminen aiheutti enimmi kseen
sosiaalisen integraation vahvistamista ja sivistystason kohoamista.

? Toisin sanoen kulttuuria muuttavat innovaatiot ovat yleensd kulttuurin rakenteiden uudelleenjirjestimistd,
esim. kaikki auton osat oli jo keksitty ennen auton keksimista.
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mielenkiinto ja innovatiiviset ideat tietylle erikoisalalle, jolla innovatiivisuuden tuottavuus ja
vastaanottavuus ovat suuria.' Monesti kulttuuria muuttavan innovaation lihde on kulttuurin
ulkopuolinen yksil6 tai taho, joka ndkee vallitsevat asiaintilat tuoreena, ilman kulttuurin ta-
pojen ja perinteiden taakkaa. Innovaattorit voivat myos olla kulttuurin marginaaliyksiloité,
jotka ovat jostain syystéd kulttuurinsa valtavirrasta eronneita ja titen vapaampia kokeilemaan
ja luomaan uusia konventioita. Ettd kulttuuri kokisi muutosta innovaation kautta, on uusien
ideoitten ja tapojen hyvéksymiselle tiettyjd ennakkoehtoja. Ensinndkin yksildiden tulee pys-
tyd liittdmaan merkityksid uuteen asiaan. Tdm& merkitys voi tulla esim. uuden esineen w-
desta — tai vidrdstd — kdyttotavasta, kuten koruna kéytetty hehkulamppu. Lisiksi uuden ide-
an vastaanottajien tdytyy tuntea, ettd innovaation arvo on suurempi kuin uutta omaksuessa
chkd menetettdvd arvo. Lopuksi innovaation tiytyy olla yhteensopiva jo olemassa olevien
arvojen ja kokemusten kanssa. Innovaation takana oleva idea tiytyy olla selvésti ilmaistavis-
sa, esim. terdskirveen kisite on paljon helpommin ilmaistavissa kuin kunnian tai hdpedn ka-
sitteet. Kulttuurit kasvavat ja kehittyvit systeemissd tehtyjen innovaatioiden avulla, mutta
suuret kulttuurisen kasvun hyppdykset johtuvat lainatuista ideoista ja asioista, jotka on kek-
sitty muualla. Nykyddn innovaatioita tuotetaan maasta toiseen ja varsinkin teollisuusmaista
kehitysmaihin massamedian avulla. Tehokkaana innovaatioiden valittdjind massamedia esit-
tdad voimakkaasti uusia ideoita, mutta niiden hyviksymiseen tarvitaan my0s ympérdivin yh-

teison tuki. (Spindler 1977, 15 —7.)

Adaptaatio

Biologiassa adaptaatio on prosessi jossa, organismit tai yhdessé eldvéit organismipopulaatiot
luovat biologisia ja / tai kdyttdytymissditojd, jotka lisddvit heiddn ma hdollisuuksia selvitd ja
tuottaa jdlkeldisid. Adaptaation késite on sovellettavissa kulttuurin muutokseen, silld muu-
toksessa on hyvin usein kysymys sopeutumisesta. Kuten organismipopulaatioissa, niin myos
kulttuureissa ihmiset omaksuvat kayttdytymistapoja, jotka liittyvét vain vdhén tai eivit ol-
lenkaan yksilon tai yhteison hyvinvointiin. Onkin vaikeaa ymmaértdd kuinka toiminnot, joi-
hin siséltyy kuoleman tai loukkaantumisen mahdollisuus, hyddyttdvét yksilod — paitsi sosi-
aalisten suhteiden térkedssd kontekstissa. Adaptaatio on aina opportunistista, koska orga-

nismit — myds ihmiset — kdyttivit hyvikseen mitd tahansa resursseja (mukaan lukien geneet-

! Esim. karjankasvatus afrikkalaisissa kulttuureissa, tictoliikenne Suomessa jne.
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tiset ja kulttuuriset materiaalit), jotka ovat heiddn kéytettdvissdan tiettynd aikana, usein seu-
rauksista huolimatta.! Adaptaatio onkin ratkaisu yksittdiseen ongelmaan — ja samalla wsien
ongelmien ja ennustamattomien muutosten ldhde. (Spindler 1977, 70 — 2.)

Variaatio — biologinen tai behavioraalinen — on avain adaptaatioprosessiin. Ryhmit ei-
vét koskaan ole homogeenisid, vaan sisdltdvit yksiloitd, jotka reagoivat eri tavalla kasilld
oleviin ongelmiin. Tdssd valossa kdyttdytymismallit tulevat mielenkiintoisimmiksi. Kun
kulttuurissa on tarpeeksi konfliktoivia versioita oikeasta kdyttdytymistd, on maaperd tar-
peeksi hedelmdllistd, ettd innovaatioita voi syntya ja niitd voidaan hyvdksyd sukupolvittain
etenevdin tietovarantoon. (Ibid., 72.) Kun kulttuurit adaptoituvat olosuhteisiinsa ja kehitty-
vit, on muutosprosessissa havaittavissa pitkilld aikavililld tiettyjd kaavamaisuuksia®. Komp-
leksisten yhteiskuntien romahduksia tutkittaessa on tultu siihen tulokseen, ettd usein romah-
taminen on ennustettava tulos siitd samasta prosessista, joka aikaisemmin johti yhteiskun-
nan nousuun. Tdma prosessi on lisdéintyva energian sijoittaminen yhteiskunnallisiin instituu-
tioihin.® Kompleksisuuteen sijoittaminen — kuten miki tahansa sijoitusstrategia — voi johtaa
pisteeseen, jossa tuotto on yha pienempi. Kun tdimé piste on saavutettu, sosiopoliittiset orga-
nisaatiot kohtaavat jatkuvasti ongelmia, jotka vaativat lisddntyvéd sijoittamista vain ettd sta-
tus quo'ta voitaisiin pitdd ylld. Kompleksiset yhteiskunnat kehittyvdt usein tasolle, jolla ne
saavuttavat stabiiliuden joustavuuden kustannuksella. Vaikka kulttuurin evoluutiolla on tai-
pumuksena edetd yksinkertaisesta kompleksiseen, eivit kaikki yhteisét etene jouhevasti tai
yhdenmukaisesti niin. On my0s virhe samastaa lisddntyvd kompleksisuus edistyksen tai pa-

rantuneen adaptaation kanssa. (Bates 1996, 83 —6.)

! Esim. 6ljyn kiyttd, joka oli hyvin minimaalista 1900-luvun alussa, mutta sopi hyvin polttoaineeksi, koska se
oli tehokas ja halpa ainc modernien koneiden kdyttovoimaksi. Ilmi6 oli opportunistinen, koska 6ljyé oli pum-
pattavaksi ja teknologiamme sattui olemaan niin pitkille kehittynytts, ettéd 6ljystd oli hyotyd. Oljypolttoaineen
kautta sitouduimme energiataloudessamme moniin ihmiskunnan selvidmiseen tdhtddviin toimintoihin, jotka
muuttivat kulttuurimme rakennetta ja ympéristédmme — monesti ennustamattomasti ja haitallisesti. Mikd on-
kaan seuraava energialdhteemme, sen kéytto tuottaa my0ds ennustamattomia vaikeuksia.

% Esim. instituutioiden ylldpitokustannusten suhteellinen nousu, taloudellis -tuotannollinen erikoistuminen, ta-
loudellis -poliittinen ja véestdllinen keskittyminen, yhteiskunnallinen stratifikaatio jne.

3 Jokainen romahtanut yhteiskunta on sijoittanut enemmin ylldpitdidkseen sen olennaisia instituutioita (temppe-
lit, kaupungit, armeija jne.) kuin mitd yhteiskunta on hyétynyt instituutioista.

21



Muurit

Vaikka kulttuurit muuttuvat eri tavoin ja nykydin varsin nopeasti, on myo0s eri tapoja, joiden
avulla ne eivds muutu tai sinnitteleviit muutosta aiheuttavia tekij6itd vastaan. Jokaisella kult-
tuurilla on tdllaisia muureja, joista etnosentrismi on yksi tehokkaimmista. Jo monien kanso-
jen nimitys itsestddn viittaa kdsitteeseen “ihmiset” tai “oikeat ihmiset” rajaten muut ryhmat
pois ihmisyydestd. Maantieteellinen eristyneisyys vahvistaa etnosentrismin vaikutusta, vak-
kakaan maantieteelliset tekijit eivdt ole valttdimattomid muurin ylldpitdmistd varten. Jos
kulttuuri on maanticteellisesti ja sosiaalisesti ympéristostdén eristyvd sekd itseriittoinen ja
etnosentrinen, on ulkopuolisen muutoksen vastustaminen hyvin voimakasta. Myos ulkoa-
péin tulevan negatiivisuuden ja hyokkéysten aiheuttama ryhmékoheesio on merkittdva tekija
~ jopa niin merkittiva, ettd kun vainoamista ei tapahdukaan, yhteiso saattaa alkaa hajota si-
sdltdpdin. Lisdksi kollektiiviset arvot individualismin asemesta saavat kulttuurin jdsenet
asettamaan yhteison edun omansa edelle'. Tdtd vaikutusta tehostaa pelko tulla yhteisostd
ulosajetuksi tai eristetyksi. (Spindler 1977, 37 — 44.)

Jos kulttuurissa on prestiisin symboleja, voimakkaita velhouden tai magian muotoja tai
yhtenidisyyttd luovia uskonnollisia rituaaleja, kulttuurimuurit pysyvét vankkoina. Kulttuurin
muutosta voidaan vastustaa my0s yksinkertaisesti rajoittamalla sosiaalista kanssakdymistd,
niin oman kulttuurin kuin vieraan kulttuurin edustajien kanssa. Lisdksi erityisasemaan tai
korkeampaan statukseen nostava myytti kulttuurin alkuperéistd saa ihmiset pitdiméddn muita
kulttuureja alempiarvoisina, jolloin ulkoinen vaikutus heikentyy’. My6s hyvin fatalistinen ja
pessimistinen maailmankatsomus voi toimia muutoksen muurina. Kun mitiddn hyvai ei -
kota koituvat tulevaisuudessa tai ulkoapéin ja kun suunnitelmia ei kannata tehda, koska ny-
kyisyydessdkin on tarpeeksi ongelmia, on muutoskin hyvin vaikeaa, varsinkin kun kaiken
uuden omaksuminen on jo itsessdin vastenmielistd.? Jos taas akkulturaatio on erittdin voi-
makasta, esim. pakotettua muutosta, kulttuuriset muurit voivat toteutua hyvin radikaalilla ta-

valla — jopa vallankumouksena. Tillainen muurin toiminto, fyysinen muutoksen ldhteen

! Lapsi voidaan opettaa antautumaan ryhmdéauktoriteetille ja olemaan riippuvainen ryhmaistd, jolloin hén oppii
tottelevaiseksi. Ylimaallisten rangaistusten pelko tai marttyyriuden kunniakkuus tehostavat vaikutusta.

% Monet kansat katsovat polveutuvansa kuninkaista tai jumalista — tai uskovat olevansa Jumalan tai jopa evo-
luution erityisesti suosimia ihmisid.

3 Niin esim. Meksikon ixtepejaneilla, joiden ei pidd edes ndyttdd onnelliselta, koska téllgin pahat voimat voi-
vat kostaa yksilolle. Ixtepejanit uskovat ddrimméisen katastrofin koituvan lopulta heidén ja koko maailman lo-

puksi.
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eliminointi, lienee kulttuurin vastustamisen vahvin muoto. Sinnikkyys ja vastustus on hel-
pompaa jos ryhmi on etiinen ja syrjdinen seki toteuttaa vahvaa omaa uskontoa, useita mer-
kittdvid eldiménkohtariittejd ja tiukkoja tabuja. My0Os se auttaa, ettd ulkopuolisten uskotaan
olevan likaisia ja saastuneita'. Kulttuurin muutosta vastustavat muurit voivat myos toimia eri
tasoilla. Kansallisvaltion kulttuuri voi muuttua radikaalimmin kansallisella kuin alemmilla
tasoilla. Useimmissa tapauksissa suuremman sosiokulttuurisen systeemin instituutiot ovat
kuitenkin olleet tarpeeksi tehokkaita tuhotakseen vastaanottavan natiivikulttuurin, usein
traumaattisin seurauksin. (Ibid., 44 — 75.)

Vaikka muutosta vastustavat muurit olisivat hyvinkin vahvoja, yleensd tekniset inno-
vaatiot levidvit nopeasti jokaiseen kulttuuriin. Kun uuden innovaatio-objektin vieraudesta
on pédsty yli ja kun innovaation kiytdnnon tehokkuus ja hyddyllisyys tulevat ilmi, voivat
vahvatkin muutoksen muurit hajota. Kuitenkin erityisen voimakkaat asenteet, esim. moraa-
lis-uskonnolliset kisitykset, saattavat estdd erittdin hyodyllisenkin innovaation omaksumi-
sen. Esim. aikoinaan luontaistaloutta harjoittaneet suomalaiset talonpojat saattoivat kokea
uusien maatalousmenetelmien olevan loukkaavia tai suorastaan jumalattomia. Uskonnolli-
nen normisto kielsi uusien tydmenetelmien kdyton ja normien rikkojaa uhattiin julistamalla
perinteisten menetelmien hylkddmisen olevan luonnonjérjestyksen vastaista.”> Ty6td helpot-
tavien koneiden uskottiin myos kasvattavan ihmisid laiskuuteen ja uuden talouden johtavan

perikatoon, kuten Veikko Anttila kertoo:

Entisajan talonpoika arvosti raskasta ruumiillista ty6ltid. Yksi [teknisten innovaatioiden] vas-
tustajien argumentteja oli, ettd koneet kasvattivat ithmistd laiskuuteen. Jouten oleva ihminen
oli turmeltunut, tydtelids moraalisesti korkeatasoinen, joten koneiden kiyttd oli suoranaisesti
yhteiskuntamoraalia jérkyttdva tekiji. Rahaa liikutteleva uudenaikaistaja oli yhteiskunnalli-
sesti katsoen toisellakin tapaa arveluttava. Luontaistalouden talonpoika eli niukkojen kéyt-
tovarojen varassa ja lainan ottamista kartettiin. Uudenaikaiselle maanviljelijdlle ennustettiin
vastustavissa piireissd sdéinnollisesti perikatoa, ja jos talo menestyi huonosti, niin syy lange-
tettiin koko sille markkinatalousjérjestelmalle, johon viljelijd oli siirtymisséd. (Anttila 1974,
190 - 1)

! Niin esim. Etiopian gemanteilla, jotka ovat alistuneet valtiovallalle vain ulkoisesti hylkddmattd alkuperaistd
kulttuuria ja uskontoaan.

2 Yllittivin monia kulttuurin muutoksen elementtejd vastustetaan perusteluin, jotka pohjautuvat erilaisiin kisi-
tyksiin “tuonnollisuudesta” tai “luonnonmukaisuudesta”. Kulttuurin status quo kisitetdén usein jollain tavalla
osana luontoa tai oikeaa ja luonnollista jarjestystéd, jolloin poikkeama jérjestyksestd on “luonnotonta”. Erds hy-
véd viimeaikainen esimerkki luonnollisuus-késitysten kdytGstd on Suomen uusi parisuhdelaki, jonka vastustajat
ammensivat retoriikkaansa perustelunsa pitkélti luonto-késityksistddn.
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Kulttuurin muutoksen yksiltasolla muutoksen kanssa vastatusten joutuvat ithmiset ja-
kaantuvat kahteen #iripddhin. Adrimmiinen “muurinrakentaja” on konservatiivinen, van-
hassa arvomaailmassa pitdytyvéd kouluttamaton henkild, jonka mielestd muutos on moraali-
nen erchdys ja johtaa onnettomuuteen. Hidn ehkd eldd harvaan asutulla maaseudulla, kuuluu
alhaiseen tuloluokkaan, on vahvasti uskonnollinen, pitdd itscdédn muita parempana eikd ole
tekemisissé erilaisten ihmisten kanssa. Muutosta vahvasti toteuttava yksilo taas saattaa olla
hyvin varakas kaupunkilainen, joka tyossddn tai muuten on tekemisissd laajojen sosiaalisten
verkostojen kanssa. Tdmé kosmopoliitti nauttii hyvinvoinnista ja arvovallasta sekéd todenni-
koisesti hyOtyy materiaalisesti muutoksesta. Muurinrakentajien ja muutoksen puoltajien -
lissd on suuri passiivisten yksiloiden ryhma4, joka méirittelee kantansa muutokseen tilanteen
mukaan, omakohtaisten kokemusten kautta. Passiivisten joukko joko edistdd (voimakkaasti
tai lievdsti) kulttuurin muutoksen aaltomaista levidmistd keskuksista periferiaan tai sitten,
todetessaan uuden kulttuurisen elementin liian ristiriitaiseksi vallitsevien arvojen ja kdytin-
tojen kanssa, vahvistaa kulttuurin muuria suhteessa innovaatioihin. (Kulttuurin muutoksen

vastustajista ja edistdjistd ks. Anttila 1974, 193 - 4.)

Ympiriston vaikutus

Marxin anti

Karl Marx ndki aikansa ihmistutkimuksen innoittamana kulttuurien kdyvén kehityksesséddn
ldpi méadrityt asteet. Primitiivinen kommunismi oli kulttuurin ensimméinen kehitysaste, jos-
ta stirryttiin orjayhteiskunnan ja feodalismin kautta kapitalismiin. Kulttuurin padmaéré oli
Marxin mukaan kommunismi, joka oli seuraava askel kapitalismin muodostuttua kestdmat-
tomaksi systeemiksi. Kulttuurin muutosta tai pikemminkin sen edistystd késittelevd marxi-
laisuus ja uusmarxilaisuus painottavat kamppailun ja ristiritdan merkitystd. Koko thmiskun-
nan historia on tulos sosiaaliluokkien taistelusta tuotantovélineiden ja -resurssien kontrol-
loimiseksi. Sosiokulttuuristen systeemien sisdiset ristiriidat ovat muutoksen primus motor.
Tuotantovilineiden ja tuotantosuhteiden vilinen suhde miarad sosiaalisten, poliittisten ja jo-
pa hengellisten prosessien yleisluonteen. Thmisten tietoisuus ei maiéritd ndiden prosessien
olemassaoloa, vaan pdinvastoin, prosessien erddnlainen sosiaalinen eksistenssi mddrdid h-

misten tietoisuuden. (Harris 1993, 475 — 8.)
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Marxilaisessa antropologiassa materiaaliset olosuhteet ovat yhteiskunnan primaarisia
tekijoitd, kun taas sosiaaliset instituutiot ja uskomussysteemit ovat sekundaarisia. Marxismi
siis keskittyy talouteen ja teknologiaan arvojen ja sosiaalisten suhteiden systeemind. Katson-
takanta ei kuitenkaan vaitd kulttuurin maardytyvin jonkinlaisen yksinkertaisen ekonomisen
determinismin kautta, vaan ldhinna kompleksisessa kapitalistisessa yhteiskunnassa ekono-
miset suhteet dominoivat kulttuurin muita suhteita ja instituutioita (kuten sukulaisuutta ja
uskontoa).! Uusmarxismi — toisin kuin entisen Neuvostoliiton marxismi — ei oleta ettd eko-
nominen systeemi vilittdmasti maarittdisi kulttuurin organisaation tai ettd kuvitteelliset sys-
teemit voitaisiin redusoida materiaalisiin olosuhteisiin. (Keesing 1981, 170 - 1.)

Marxilainen antropologia ei keskity vain kompleksisiin yhteiskuntiin, vaan myos pie-
nissd ja luokattomissa heimoyhteis6issé esiintyy erilaisia jakoja ja eturistiriitoja. Esim. ideo-
logiat, jotka esim. pitdvét naisia saastuttavina, alistavat heitd, mutta ovat miehille hyodylli-
sid. Téllaiset systeemit pitdvat sisilladn kulttuurisia merkityksid, joille niin miehet kuin nai-
setkin ovat omistautuneet, mutta nimé ideologiat voivat silti olla miesvallan instrumentteja.
Téllaisen symboliikan poliittista puolta ei tulisi koskaan jittdd huomioimatta. Marxistinen
traditio ei yritd redusoida kulttuurista rakennetta joksikin “todellisemmaksi” tekijdksi yhtei-
son ulkopuolella. Se viittad, ettd tuotantosuhteissa on ndkyvissd olosuhteet, jotka johtavat
symbolisiin painotuksiin mieluummin yhdelld alueella kuin toisella. Marxilainen antropolo-
gia siis vaatii etsimdin ihmisten ja heiddn tyonsd kontrollin yhteyksid mm. saastumisideolo-
gioihin, reinkarnaatioon ja késityksiin estisistd. Marxistinen ldhestymistapa véittdd, ettd
kulttuurisen symboliikan kdyttod — kuten meren ja maan, ylhdilld ja alhaalla olevan sekd
naisen ja michen symbolitkkaa — tulisi ymmaértdd niin sosiaalisessa kuin ekonomisessakin
kontekstissa. (Ibid., 171 & 370.)

On selvid, ettd kulttuuriset systeemit pitdvét ikuisena ja kosmisena sellaisia asioita,
jotka ovat ihmisten luomia todellisessa poliittisessa ja ckonomisessa kontekstissa ja jotka
muuttuvat jatkuvasti. Jos katsomme kulttuurisesti madriteltyd maailmaa “todellisena”,
jddmme ilman muutoksen teoriaa tai selvdd kisitystd siitd kuinka ideationaaliset systeemit
juurtuvat sosiaalisiin todellisuuksiin. Silti uusmarxistinenkin ndkemys luo tdmén paradoksin.
Ensinnékin, jos kohtelemme kulttuurin sisdistd ndkemystd illuusiona, me emme arvosta tar-

peeksi natiivien merkityksid ja motiiveja tai kulttuurisen rakenteen rikkautta. Toiseksi, ana-

' Esim. Uuden Guinean tsembaga maringien kulttuurissa sosiaaliset suhteet perustuvat primaarisesti sukulai-
suuteen, eivit ekonomisiin suhteisiin ja hindulaisessa Intiassa uskonto on oliut se tekijé, jonka kautta sosiaali-
set suhteet on jirjestetty.
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lyytikko joka astuu tietyn kulttuurin merkitysmaailman ulkopuolelle ja kohtelee merkityksid
illuusioina, olettaa etti Adnen realiteettinsa ovat absoluutteja — vaikka havainnoitsijan star
dardit ja kategoriat ovat kulttuurisesti maardytyneitd. Kuinka pddtdmme, ettd atsteekkirah-
vasta tai plantaasiorjia riistettiin? Teemme niin tietyn oikeuskésitteen mukaan, joka kisittad
tyon, tuotantovilineiden ja tuotteiden Qélisen suhteen. Tami kisite €1 ole tullut jumalilta,
vaan on ihmisen luoma, tdysin ideologinen ja ldntisen intellektuaalitradition tuote. Voim-
meko ndhdé trobriandilaisten pdillikdiden ja heiddn alaistensa suhteen tai indonesialaisen
hikipajan tydntekijoiden kohtelun alistavana ilman ideologista imperialismia? Paradoksista
ei ole helppoa pakotietd ja vaarana on hedelméton relativismi. Jos faas nikokantamme on
sosiokulttuurisen systeemin ulkopuolinen, johon eivit ole vakuttaneet tarkasteltavan kult-
tuurin sisdiset arvot, emme silloin ymmérri tai tee oikeuttaa muiden kulttuurien maailmoille.
Pitevéin antropologisen kdsityksen tdytyy ottaa ndkokanta sisdltd ja ulkoa. Parasta mitd
voimme tehdi on sukeltaa kulttuurin maailmaan, mutta sen jdlkeen ottaa askel taaksepdin ja
olla tietoinen siitd ettd havaitsijana niemme maailmamme kulttuurisesti virjdytyneiden lins-
sien ldpi. (Ibid, 370 — 1.)

Uusmarxismi on oleellisesti dynaaminen ldhestymistapa. Jokainen kulttuuri pitdd sisal-
1d4n erddnlaisia stressilinjoja, konflikteja ja kontradiktioita kuten my0s integraation ja vah-
vistamisen toimintoja. Kulttuuri uusintaa itseéinsé, vastakkainasetteluista huolimatta (esim.
tuotantosuhteissa), superstruktuurin vilitykselld. Marxistisen tradition mukaan juridis-
poliittiset ja ideologiset suhteet tukahduttavat, hdivyttdvit tai esittdvét viirin kulttuurin si-
sdiset peruskonfliktit. Ndma superstruktuuriset mediaatiot ja mystifikaatiot eivit kuitenkaan
eliminoi ristiriitoja, vaan antavat niiden uudistua eri — ehké pdinvastaisissakin — muodoissa.

Ristiriidat siis johtavat mahdolliseen kulttuurin muutokseen. (Ibid., 372.)

Uusevolutionismi

Toisen maailmansodan jélkeen antropologiassa alettiin kulttuureita pitdd systcemeind, jotka
ovat integroituneet ymparist6onsd. Kulttuuri siis olisi erdénlainen viline, jolla sopeudutaan
luonnonoloihin. (Jargon 1994, 102.) Usein antropologiassa kaihdetaan darvinistisen nike-
myksen soveltamista kulttuurien tutkimiseen. Se, ettd viitetdéin kulttuurisen evoluution ole-
van analoginen ja jatke biologiselle evoluutiolle, ei kuitenkaan tarkoita sitd, ettd kulttuurinen

evoluutio olisi redusoitavissa biologiseen. Uusevolutionistien mukaan tdméi tarkoittaa vain
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sitd, ettd myds kulttuurin muutos on selektiivinen prosessi, jossa ennalta olevien normien,
arvojen ja uskomusten jatkuminen tai vaihtuminen on selitettdvissd muulla kuin esim. durk-
heimilaisella kollektiivisella tajunnalla. Kulttuurinen informaatio siirtyy aina henkil6ltd hen-
kilélle, oli tiedon muoto miké tahansa. Vilitysprosessissa saattaa kuitenkin tapahtua mutaa-
tioita, jotka saattavat johtua vaikkapa “kopiointivirheistd” tai vastaanottajan uudelleentul-
kinnoista. Uusevolutionismissa kulttuurinen muutos selitetddn siten, ettd muutos imaantuu
kulttuuristen muotojen mutaatioiden kautta parantamaan néiden sidilymisté tietyssd ymparis-
tossd. Mutta kuten eldinlaji voi hdvitd asteroiditéormiyksessd tai epdonnistuttuaan sopeutu-
maan ympériston muutokseen, myoés kulttuuri voi tuhoutua ja muuttua ruton tai valloituksen
tai valinnan tuoman “’kilpailuedun” kautta. (Runciman 1998, 734.)

Uusevolutionismissa kulttuurin muutos viittaa historiallisiin prosesseihin, jotka ovat
jérjestyksessd ja joilla on suunta. Yksi suunta on kohti sosiaalisen kompleksiteetin lisdénty-
mistd ja toinen kohti parempaa tekmologiaa. Kehittyneempi teknologia yleensd korvaa tehot-
tomamman, mistd seuraa yleinen tendenssi, ettd yhteisot kehittivit tuottavampia tapoja kéyt-
tdd hyvikseen ympérist6d haalimalla aina suurempia méérid energiaa. Lyhyen aikavilin \a-
linnat, jotka liittyvdt paremman kirveen, jousen tai viljelyn diffusointiin, johtavat pitkdn ai-
kavilin muutoksiin, joita voidaan kutsua evolutionaarisiksi. Leslie Whiten hypoteesin mu-
kaan ihmisyhteison evoluution aiheuttaa, kuljettaa ja maarittda kasvava teknologinen tehok-
kuus, jota mitataan yhteison yksilod kohden valjastamassa energiamidrdssd. Teknologia siis
on ihmisen kehityksen alkusyy. Sosiaaliset instituutiot, uskonnot ja filosofiat eivit vaikuta
teknologian kehittymiseen ja omaksumiseen, vaan pdinvastoin. Vaikka Whiten teoria vaikut-
taa loogiselta, ongelmana on se, ettd hdnen ajattelunsa meni niin universaaliksi, ettd sitd oli
endd vaikeaa soveltaa yksittdistapauksiin. (Murphy 1989, 220 — 30.)

Julian Steward kehitti multilineaarisen evoluutioteorian. Hin selitti kulttuurien vélisid
yhdenmukaisuuksia tai sosiaalisten instituutioiden samankaltaisuuksia viittaamalla ekologi-
siin yhdenmukaisuuksiin. Steward paitteli, ettd kulttuuris-ekologinen toiminnan yhdistelma
médrittelee eniten kulttuurin muutosta ja evoluutiota. (Murphy 1989, 231.) Stewardin mu-
kaan nopeat muutokset, samansuuntaiset kehitysaskeleet, jotka vaativat vain pari vuotta ja
joihin kuuluu vain rajoitettu mairéd piirteitd, eivit ole tieteelliseltd kannalta sen vihempai
evolutionaarisia kuin sekvenssit, jotka koskevat kokonaisia kulttuureja ja kestdvét tuhansia
vuosia. (Steward 1963, 27.) Matti Sarmelan mukaan kulttuurit kehittyvét omia polkujaan lu-

kuisista erilaisista syistd johtuen, differentiaalisesti. Kun monilinjaista kehitysteoriaa verra-
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taan puuhun', differentiaalinen selitysmalli on enemmin pensaikkomainen, silld sen mukaan
kaikilla yhteiskunnan eri aloilla ja instituutioilla on omat erityiset kehityshistoriansa, jotka
ronsyilevit ajassa omine monimutkais ine sddntdineen. (Sarmela 1984, 25 — 6.) Téten kehitys
olisi verrattavissa hallitsemattomaan viidakkoon, mikad sopii hyvin nykyiseen postmodernis-
tiseen ajatteluun.

Steward muistuttaa, ettd kulttuurisen kdyttdytymisen selittiminen on erilaista kuin bio-
logisen evoluution selittdminen. Kulttuuriset muodot eivit periydy geneettisesti. [hmiset ei-
vit reagoi eldmddn pelkdstddn geneettisesti kehittyneen orgaanisen vilineistonsd avulla.
Kulttuuri — pikemmin kuin geneettinen adaptaation mahdollisuus, mukautuminen ja selviy-
tyminen — selittdd viime kddessd ihmisyhteisdjen luonteen. Koska kaikki kulttuurit kohoavat
pitkélti yli valittomén fyysisen ympéristonsd, on kulttuurien analyysissd kdytettdva kulttuu-
rihistoriallisia késitteitd biologisten sijaan, vaikkakin historialliset metodit yksinddn ovat riit-

timd ttomid. (Steward 1963, 32.)

Kulttuuriekologia

Thmiset ovat erikoisessa asemassa ckosysteemissddn. Me kykenemme asuttamaan hyvin eri-
laisia systeemejd. Thmisen dominoimat ekosysteemit ovat huomattavasti vihemman jousta-
via kuin muut ekosysteemit, koska ihmisen ekosysteemid voi ylldpitdd vain jatkuvan h-
misenergian ja dlykkyyden avulla. Teknologisista eduistamme huolimatta olemme yhi sy-
visti kiinni ekosysteemissdmme, kuten mikd tahansa muu organismiryhma. Thmiset kuiten-
kin eroavat muista lajeista suhteessaan ympéristdongelmiin. Thminen kykenee vastaamaan
ongelmiin nopeasti oppimisen avulla. Eri ihmisyhteist voivat kehittdd tdysin erilaisia eB-
méntapoja sopeutuessaan ympéristoonsi. Kulttuurit voivat muuttua nopeasti, jos olosuhteet
sitd vaativat. (Bates 1996, 69 — 70.) Luonnollinen ymparisté kuitenkin rajoittaa erityisesti
niitd kulttuureja, joilla ei ole kehittynyttd teknologiaa kdytGssddn, mutta jotka joutuvat toi-
mimaan vaativissa ympdiristoolosuhteissa. (Spindler 1977, 25.)

Julian H. Steward, joka kehitti kulttuurin muutosta selittdvin kulttuuriekologian suun-
tauksen, toteaa, ettd hinen ldhestymistapansa on vihemmain kiinnostunut esim. teknologioi-
den diffuusiosta ja alkuperisti kuin siitd, ettd teknologioita voidaan kiyttdd eri tavoin ja ne

vaativat erilaisia sosiaalisia jarjestdytymisid eri ymparistéissd. Ymparist6 ei ole vain permis-

! Runko = maailmanhistorian valtasuoni, oksat = eri kulttuurit.
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siivinen tai prohibitiivinen suhteessa ndihin teknologioihin, vaan erityiset paikalliset piirteet
voivat vaatia sosiaalisia adaptaatioita, joilla on pitkille ulottuvia seurauksia.! Se, ettd kult-
tuuri itsessddn ei ole staattinen, vaan fyysisiin oloihin mukautuva, ei tulisi himart4a sitd fak-
taa, ettd mukautuminen etenee l6ytGjen ja keksint6jen kautta, jotka eividt ole valttAmAttomia
ja jotka ovat enimmaékseen ulkoapdin tﬁlevia. Kokonaisten mantereiden kansat ovat epdon-
nistuneet tekemééin 16yt6jd, jotka tuntuvat itsestddn selviltd. Yhta térkeitd tekijoitd ovat sosi-
aalisten kaavojen ja uskonnollisten késitysten asettamat rajoitukset, jotka koskevat tie ttyjen
resurssien kdytt6d tai fyysisiin olosuhteisiin sopeutumista. Asuinympdristé samalla sekd ra-
jaa ettd antaa tilaa kulttuurin kehittymiselle suhteessa tetyn yhteison taipumuksiin ja jo
olemassa oleviin vélineisiin sekd kaikkiin uusiin késitteisiin ja vélineisiin jotka voivat tulla
ulkoapiin. Uuden teknologian hyddyllisyys on niin kulttuurisen tason kuin ympéristén mah-
dollisuuksien funktio (Steward 1963, 35 -9.)

Ympiristd ei ole stabiili monoliitti vaan koko ajan muuttuva, kompleksi kokonaisuus.
Tietyn populaation ympérist6 koostuu kaikista ulkoisista tekijoistd, jotka vaikuttavat jollakin
tavalla populaatioon. Naitd tekij6itd ovat my0s tauteja levittivit organismit, kilpailijat, suoja
ja ilmasto, kuten my®6s kulttuurinen ympéristo, jossa yksilon tiytyy toimia. Esim. kulttuuris-
sa, jossa miehen initiaatioriitit ovat tirkeitd, tdima sosiaalinen fakta on osa yksilon ymparis-
tod. Ympéristoon kuuluvat myos populaation muut jasenet — liittolaiset ja kilpailijat. Koska
ymparistot ovat dynaamisia, kulttuuri, jolla on parhaimmat mahdollisuudet menestya ei vilt-
timéttd ole se, joka on tdydellisimmin adaptoitunut ympéristodnsi, vaan se joka yllapitdd
valmiuttaan muuntautua ympéristén vaatimuksiin joustavasti. Yleensd ottaen, menestyksek-
kéin reaktio on se joka vaatii minimiméairén joustavuuden uhraamista. Voidaan siis sanoa,
ettd valinta tdytyy tehdd niin, ettd minimoi riskit, ei niinkdédn siten, cttd yrittdd hyotyd mah-
dollisimman paljon. Ihmisetkin ovat yleensd konservatiivisia kdyttdytymisessddn ja epardi-
vidt muuttaa tekemisen tapojaan, jotka tuntuvat toimivan. Usein oletamme, ettd jos joku
ekosysteemi tai kulttuuri ndyttdd olevan tasapainossa tai on hyvin stabiili, niin se todenni-
koisesti sdilyy muuttumattomana. Todellisuudessa hyvin stabiili systeemi voi itse asiassa ol-
la 1dhelld romahtamispistettd. Joustavimmatkin ekosysteemit ovat joustavia vain tiettyyn ra-

jaan asti. (Bates 1996, 68 — 72.)

! Esim. kulttuurissa, jonka jasenten ravinnoksi kéyttdmai riista liikkkuu isoissa laumois sa harjoitetaan todenné-
koisesti yhteismetséstystd ja asutaan suurissa yhteis6issd, kun taas niissi kulttuureissa, joissa metséstettivi riis-
ta on hajallaan pienissd laumoissa, yhteisokoot tuskin ovat suuria ja riistaa metsistetddn pienissd ryhmissi.
Vaikka kummankin kulttuurin metséstysvélineistd on sama, voi ensimmdisen yhteison sukulaisuusrakenne olla
multilineaarinen ja suurperheinen, kun taas toisessa kulttuurissa toteutetaan ehki patrilineaalisia leireji.
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Kulttuurimaterialismi

Kulttuurimaterialismin teorian voidaan sanoa jatkaneen Marxin, Whiten ja Stewardin rai-
vaamaa tietd kulttuurin ja ympériston teoriassa. Marvin Harrisin késialaa olevan kulttuuri-
materialismin mukaan kulttuurierot johtuvat enimmékseen perustavaa laatua olevista mate-
riaalisista tarpeista. Ihmisen fyysisen eldmén perusedellytykset siis muokkaavat kulttuurien
arvoja, uskontoa ja taidetta. T&ll6in erot superstruktuurissa johtuisivat eroista tarpeiden tyy-
dyttimisen materiaalisissa muodoissa. Kulttuurievoluutio, kuten biologinen lajikehityskin,
olisi siis tapahtunut pitkélti yrityksen ja erehdyksen kautta ja pohjimmiltaan kulttuurin muu-
toksen primus motor olisi saatavilla olevan proteiinin méérd. (Harris 1993, 478.)

Harrisin 1dhestymistavan mukaan esim. ravinnon niukkuus ja tietyt tabut voivat olla
yhteydessé keskendédn. Kulttuurissa, jossa ravintoa on vdhdn, voi ilmentyd esim. synnytyk-
sen jdlkeisid pitkid yhdyntétabuja, jotta lapsi saisi tarpeeksi proteiinia ennen seuraavaa syn-
nytystd. Téten saastumistabut ovat usein symbolisia tapoja kontrolloida vdestdmaardd. Myos
samanlaiset teknologiat samanlaisissa ymparistoissd tuottavat samanlaisia jirjestelyitd tyon
ja jakelun suhteen, mikd puolestaan aiheuttaa samanlaisia sosiaalisia ryhmittymid ja lopulta
samanlaisia arvo- ja uskomusjirjestelmid. Harris onkin yrittdnyt uransa aikana kehittdd ant-
ropologien symbolisille tulkinnoille materialistisia vastatulkintoja. (Keesing 1981, 150 —3.)
Hin ei kuitenkaan viitd, ettd ekologiset tai materiaaliset syyt olisivat aina kulttuurin muu-
toksen takana. Esim. uskonnolliset periaatteet — vaikka ovatkin aikoinaan muodostuneet
ekologisten syiden vuoksi — vaikuttavat my6hemmin kulttuurin eri tavoin, vaikka uskomus-
ten alkuperdinen funktio olisikin jo vanhentunut. Kuitenkaan mikéén puhtaasti uskontoon
perustuva kanta ei pysty pitdmédn puoliaan ckologisia pakotteita vastaan. (Harris 1982,
161.)

On muistettava, ettd ekologiset paineet eivdt vaikuta ainoastaan yksinkertaisten kult-
tuurien rakenteeseen (Keesing 1981, 150 — 3.). Nykyaikana teollisuusmaatkin néyttdisivit
viimeisen sadan vuoden aikana vaikuttanut suuresti kulttuurimme muutokseen. On mielen-
kiintoista, kuinka mielestimme edistyksellinen ja vakaa sivilisaatiomme on ddrimmaéisen
helppo ajaa kriisiin — pelkédstddn kiristdmdlld muutamien 6ljypumppujen hanoja, kuten 1970-

luvun 6ljykriisi hyvin osoitti.
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Kulttuurimaterialistinen metodi vaikuttaa tieteelliseltd, laskelmoivalta ja faktoihin tu-
keutuvalta, mutta onko kulttuurin muutos todellakin ekologisen paineen ohjaamaa? Ovatko
uskonnolliset uskomukset ja initiaatioriitit tulosta biologisista paineista? Intialaisen lehmén
pyhyyttd ja Lihi-idin sikatabua pohdittaessa kulttuurimaterialisti voi esittdd johdonmukaisia
spekulaatioita (esim. Harris 1982), mutta Keesingin mukaan on lopulta myoénnettdvd, ettd
ckosysteemeistd on vaikeaa saada tarpeeksi laskennallista tietoa, ja monimutkaisten systee-
mien kausaalisuuden osoittaminen on sekin vaikeaa. Materiaaliset seikat eividt sittenkddn
ndyttdisi médrddvan kulttuuria niin totaalisesti kuin mitd kulttuurimaterialistit vaittdvit. Sitd
paitsi kulttuurin synkroninen, suhteellisen lyhyen ajanjakson kestiva tarkastelu ei vield osoi-
ta sopeutuvuutta ympériston, vaan ainoastaan sen, ettd kyseinen kulttuuri on peutunut
ympdristdon sen verran, ettd se selvidd vihintddn sen ajan kuin sitd tarkkaillaan. Kulttuurin
ekologista sopeutumista tutkittaessa tarvitaan diakronista tarkastelua. Talloin sopeutumista
tukevat toiminnot erottuvat tuhoavista ja valikoivat voimat neutraaleista prosesseista. Lisdk-
s1 Keesingin mielesti on ristiriitaista vdittdd, ettd tietyn kulttuurin olemassaolo tarkoittaa si-
td, ettd kulttuuri on sopeutuva. Kaikilla kulttuureilla on muotoja, jotka eivit edistd sopeutu-
mista, vaan pahimmillaan ovat kulttuurille tuhoisia. (Keesing 1981, 154 — 6.)

Luonnollinen valinta ei kitke kulttuureista pois ns. maladaptiivisia tapoja, vaan thmis-
ten tdytyy itse kitked ne. Ja kun ihmiset eivdt yleensd ymmaérrd tapojensa tuhoisaa vaikutus-
ta, niin tapojen muuttaminen adaptiivisemmiksi riippuu onnesta. Vaikka ihminen olisi kuin-
ka kaytinnoéllinen, jirkevd ja pddmaéadrdorientoitunut, hinen tdytyy suorittaa valintoja. Valin-
nat eivét riipu ainoastaan eri vaihtoehtojen tuomasta materiaalisesta hyddystd, vaan myds
arvoista ja symbolisesta merkityksestd. Energiaa ei kdytetd vain proteiinin metséstykseen,
vaan esim. rituaaleissa tarvittavan okran metsdstykseen Jos symbolisia motiiveja pidetiddn
vain ekologisen rationaalisuuden kulissina, ei kulttuurisen olennon luonnetta ymmaérretd ol-
lenkaan. (Ibid., 165 — 6.) Kulttuuri ei itse sopeudu ympéristédnsd, vaan on viline, jonka
kautta yksilot sopeutuvat ympéristoonsd. Suurin osa innovaatioista ei liity mitenkddn yksi-
l6iden tai kulttuurin selvidmiseen, mutta innovaatioiden suuri médrd tekee todennidkoéiseksi
sen, ettd joitain selvidmiseen liittyvid kdyttdytymismuotoja syntyy. (Salisbury 1975, 145
Keesingin 1981, 167 mukaan.) Valintoja tekevit yksilot ovat merkittdvin mekanismi kult-
tuurin muutoksessa ja materiaalisiin olosuhteisiin sopeutuessa. Ekologiset rajoitukset muo-
toilevat — mutta eivit koskaan maéérittele — kulttuurisia ratkaisuja. (Keesing 1981, 167.)

Keesing painottaa, ettd ihmisen mielen irrationaaliset varannot ovat yhtd oleellisia

kuin rationaalisuus, joka keksii jouset ja nuolet, aurat ja koneet. Mieli esittdd omia vaati-
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muksiaan. Ahdistuksen, epdvarmuuden ja tragedian edessd mieli vaatii selitysti ja turvaa —
ja projektoi fantasioitaan. Kasvimaamagia voi olla pikemminkin psykologisesti kuin ekolo-
gisesti adaptoivaa, kuten myos teoria sairaudesta. Tétd puolta kulttuurimaterialistit eivit pai-
nota tarpeeksi. Kulttuurien symbolisissa toiminnoissa siis voi olla tai voi olla olematta piilo-
tettuja adaptiivisia seurauksia. Harvat kulttuurit eldvit niin 1dhelld henkiinjddmisrajaa, ettei-
ko heilld olisi varaa tapajoukolle, jolla on adaptaation kannalta neutraaleja tai negatiivisia
vaikutuksia. (Ibid., 167.) Néyttddkin siltd, ettd Harrisin materialismi on omiaan muinaisten
homidien tutkimiseen, mutta “ylellisyydessd” eldvien nykyihmisten kulttuurissa tarvitaan
muitakin tyokaluja kuin proteiinivarantojen laskeminen. Harris kuitenkin vaittdd, ettd esim.
uskomuksetkaan eivit voi olla ihmisten tekojen perimmaéinen syy. Jostainhan uskomusten-
kin on kummuttava, ja jos kulttuurin muutosta tulkittaisiin pelkdstdén sen varassa, mitd -
miset ajattelevat tai kuvittelevat, dlykds tutkimus raukeaisi. (Harris 1982, 142 —-3.) Myos
Keesing toteaa, ettd sellainen kulttuurin muutoksen teoria, joka yrittdd 10ytdd vastauksia ai-
noastaan mielen luonteesta ja kulttuuristen merkitysten verkoista on yhté vaillinainen ja har-
haanjohtava kuin vahva kulttuurimaterialismi. Kulttuuriset muodot eivét yksinkertaisesti
versoa ihmismielestd, vaan ne tuotetaan sosiaalisen systeemin sisélld, niin fyysisessd kuin
sosiaalisessa maailmassa. (Keesing 1981, 168 —9.)

Oli kulttuurin muutoksen takana sitten ideationaalinen tai ekologinen systeemi, on
Harrisin esittdma tosiasia merkittdva: vaikka uskomukset, tavat, vuorovaikutus jne. vaikut-
tavat kulttuuriin eikd ekologinen tekijé ole kaikenkattava, on muistettava, ettd kulttuuri on
kuitenkin ainakin niin paljon ekologiaan pohjautuva, ettd hyvin harvoin ihmisten uskomuk-
set muuttavat sellaisia jarjestelmid, jotka tuottavat maksimaalisen médrdn hyvéa kulttuurin
edustajille. Pdinvastoin, yleensd kulttuuriset arvot, uskonnot ja uskomukset sopeutuvat ihmi-
selle edullisimman kulu/tuotto -jarjestelmin vaatimuksiin. (Harris 1982, 162.) Voidaan viit-
tdd, ettd yleensd vahvatkin uskonnolliset tabut viistyvit, jos siitd on tarpeeksi materiaalista

hyotyd ihmiselle.
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Moderni muutos

Louise Spindler luettelee yleisid modernisaation vaikutuksia: Elintaso kasvaa, mutta ahtaus
lisddntyy. Maaseudulta muutetaan kaupunkiin. Yhteisdjen itseriittoisuus vihenee, kun maa-
talous muuttuu osa-aikaiseksi. Perhekoko pienenee, mutta viestd kasvaa ja vanhukset eldvit
kauempana lapistaan. Rituaalisuus ja uskonnollisuus vihenevidt tai hdvidvét, mutta naisen
asema paranee. Hinnat nousevat ja eldimén esteettinen laatu védhenee ja liittyy luontoon.
(Spindler 1977, 81.) Murphyn mukaan modernisaatiossa teknologia kehittyy ja ihmiset I-
sddntyvit suorastaan rdjihtdvad vauhtia, kun samalla yhteiskunnan sisdinen monimutkaisuus
ja eriytyminen lisdéntyvit. Taltd pohjalta moderni yhteiskunta on kehittyméssé kohti tule-
vaisuutta, joka jdttdd useimmat ihmiset ihmetyksen ja epdvarmuuden valtaan. Sosiaaliset
systeemit sekd sosiaalisen eldmén laatu ja luonne ovat muuttuneet tavoilla, jotka jéattévat yk-
silon asteittain yksindisemmiksi, ertytyneemmiksi, ilman sosiaalista mééritelmdd. Thmisten
arvoa mitataan ainoastaan heididn antamallaan tyGpanoksella. Pienet talousyksikot joutuvat
suurten konglomeraattien valtaan. Thmissuhteet tulevat depersonaalisiksi ja sisdltdvdt va-
hemmain yksil6llistd panostusta. Thmiset kietoutuvat toimintoihin, joilla ei ole heille paljoa-
kaan henkilokohtaista merkitystd ja kddntyvit itseensd yksityisessd narsismissa. Varoifta-
vaan tyyliin Murphy toteaa: “Teollinen ihminen vieraantui kauan aikaa sitten tuotteistaan ja
nyt hdn vieraantuu yhd enemmdn kaltaisistaan ja itsestddn. ” (Murphy 1989, 236 —7.)

Myo6s Mooren mukaan nykyaikaisessa, yhd pienemmaéksi kutistuvassa globalisoitu
vassa maailmassa on lukuisia tunnistettavia piirteitd. Teollistuminen liittyy yhd useammin
kotitalousmukavuuksiin, palvelu- ja markkinointialalle sekd elektroniikka- ja massame-
diackonomiaan. Politiikassa ja taloudessa siirrytdédn yhd enemmin ylikansalliseen vaikutuk-
seen, mikd tapahtuu kansallisvaltion autonomian kustannuksella. Epidtasa-arvo lisddntyy
vauraudessa, terveydessd ja hyvinvoinnissa, rodun, luokan, etnisyyden, sukupuolen ja us-
konnon mukaan. Konventionaalisten yhteisojen lisdksi muodostuu identiteettr ja mieliku
vitusyhteis6jd. Ajan ja paikan kompressoimiseen liittyvan informaation, informaatiovirran ja
viestintdnopeuden maédrit kasvavat, kuten myds ihmisten ja ideoiden. Kéyhyyteen, diskri-
minaatioon ja kulttuuripolitiitkkaan liittyvat konfliktin, vdkivallan ja sodan vaarat lisdénty-
vit. (Moore 1999, 10— 11.)

Modernisaatio ja varsinkin urbanisaatio ovat vaikuttaneet maaseudulla muutenkin kuin

autioittavalla tavalla. Varsinkin yhteiskunnan ravinnontuotanto on kokenut merkittdvid muu-
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toksia. Markkinataloutta varten tuotettavat sadot ovat aiheuttaneet maatalouden muut-
tumisen yksipuolisemmaksi. Talonpoika, joka aikoinaan tuotti lihes kaiken perheensi tarvit-
seman ruuan, on muuttunut nykyaikaiseksi maanviljelijiksi, joka kasvattaa lghinnd yhtd sa-
toa ja ostaa automarketista perheensd ruuan. Erikoistuminen on altistanut maanviljelyksen
ulkopuolisille voimille. Ennen talonpoika pystyi huonoina aikoina yleensid turvautumaan
omiin varastoihinsa, mutta nykyajan erikoistunut farmari on hallituksen tukiaisten ja maail-
manmarkkinahintojen armoilla. Nykyaika on havittinyt maatalouden itseriittoisuuden.
(Murphy 1989, 234.) Kun markkinatalous ja teollistuminen ovat lisdnneet kiteissuuntautu-
neisuutta ja kilpailua, ovat ne my0s suurentaneet eroa omistajien ja tyontekijoiden, maan-
omistajan ja talonpojan sekd kauppiaan ja kuluttajan valillad. (Steward 1963, 73 & 211 - 2.)

On mielenkiintoista, ettd moderni teollistuminen lieveilmidineen on synnyttdnyt uusia
kansallisia muotoja tai instituutioita, jotka ovat aiheuttaneet sosiokulttuurisissa systeemeissa
erittdin voimakasta horisontaalia eriytymistd. Esim. ammatillinen erikoistuminen ei ole ai
noastaan jakanut tydtitekevin luokan moniin erikoisryhmiin, vaan my6s luonut monia uusia
keskiluokkia. Se on myds luonut siteitd samanlaisten segmenttien vililld eri yhteisGissa.
Joissain tapauksissa laajalle levinneiden saman segmentin jasenten vililld voi olla suurempia
kulttuurisia yhtenevéisyyksid kuin eri segmenttien jdsenilld samassa yhteisossd.' (Ibid., 66.)
Globaalinen kulttuurin muutos on siis merkinnyt etnisen identiteetin hdvidmistd ja yhd kan
sainvilisempien arvojen omaksumista. Eriytyneessd yhteiskunnassa yksilon on globaalisten
arvojen ohessa usein mielekkdintd samastua ammatti tai aateryhminsid intresseihin. (Sar-
mela 1988, 256.)

Teollistuminen vaikuttaa eniten ja vahvasti yhdenmukaistaen juuri urbaaneihin kes-
kuksiin. Urbanisaatio itse vaikuttaa niin, ettd kaupungeista tulee isompia ja ne kédsittdvit yha
suurempia prosentteja koko populaatiosta. Kaupunkien funktiot ja sisdiset koostumukset
muuttuvat. Suuremmat astutuskeskukset toimivat talouskeskuksina, hallintopaikkoina, kou-
lutus- ym. julkisen palvelun paikkoina, politiikan keskuksina ja massamedian levityspaik-
koina. Kun ndméi uvudet urbaanit funktiot luovat suurempaa yhdenmukaisuutta kaupunkien
vililld, ne my0s eriyttdvdt joka kaupungin asukkaistoa tiettyihin segmentteihin, luokkiin tai
sosiokulttuurisiin ryhmiin. Sosioekonomisessa hierarkiassa ylospdin litkkuminen tulee tir-

kedksi pddméirdksi ja yksildllinen yrittdminen, koulutus, hallintopalvelujen hyviksikiytto ja

! Esim. Kuopiossa asuva kitild voi tuntea enemmén yhteenkuuluvuutta Turussa asuvan kollegansa kanssa kuin
muiden paikkakunnan asukkaiden kanssa.
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tilaisuuksien hyddyntdminen tulevat vilineiksi, joiden avulla yksilé pyrkii tavoitteisiinsa.
(Steward 1963, 211.)

Modernisaatio voi tietyn kulttuurin kohdalla tapahtua hyvinkin nc_)peasti.1 Modernisaa-
tio on kuitenkin hyvin usein aiheuttanut traumaattisia seurauksia, varsinkin ns. natiivikult-
tuureille. Palkkaty6 on yhd houkuttelevampi uravaihtoehto kuin omatoiminen maatalous, ja
ne, jotka pitdytyvdt maataloudessa, joutuvat kdrsimidn okukkaan talouden vaikutuksesta
sadosta saataviin hintoihin. (Steward 1963, 60.) Modernisaatio-globalisaatio ei ole kuiten
kaan tuottanut kulttuurista homogenisaatiota, mutta se on kyllakin luonut uusia kulttuurisia
konfiguraatioita, joiden kautta ihmiset eldvit uudella tavalla omakohtaista eliméi ja kokevat
sosiaalisia suhteita. (Moore 1999, 11.) Jotkut kansankulttuurit yhtyvét valtioon alueellisesti
erikoistuneina alakulttuureina, jotka eivit kdy ollenkaan lépi urbanisaatiota ja jotka ovat pi-
kemminkin uudelleensopeutettuja kuin transformoituja. (Steward 1963, 53.) Spindlerin
(1977, 81) mukaan jokainen kulttuuri pitdytyy modernisaatiossakin tietyissd distinktiivisissd
muodoissaan, mikd erottaa kulttuurit tulevaisuudessakin toisistaan. Murphy (1989, 238)
puolestaan varoittaa, ettd olemme matkalla kohti yhd yhtendisempdd maailman kulttuuria,
mutta emme tiedd mitd se tulee olemaan.

Kulttuurin muutos on Harrisin mukaan ldnsimaissa samastettu kulttuurin “edistymi-
seen”. Kulttuurimme edustajia on jo satojen vuosien ajan lohduttanut ajatus siitd, ettd kehi-
tys on piittymatontd. Uskomme erilaisten teknisten keksintGjen tarkoittavan sitd, ettd eB-
méamme on paljon helpompaa kuin esiisiemme tai isovanhempiemme. Edistys takaa meille
sen, ettd tulevaisuudessa saamme nauttia vieldkin helpommasta eldmaéstd. Kuitenkin on alati
kasvava joukko niitd, joiden mielesté teollisuusyhteiskunta on sisalloltdén tyhja ja ettd saa-
vuttaaksemme kulttuurimme mainostamat aherruksen palkinnot, meidén tdytyy tehdd yha
enemmdn t6itd. Ja mitd palkintomme ovat? Harrisin mainitsema perusamerikkalainen yksilo
(= keskiluokan edustaja) joutuu tydskentelemddn viisi pdivdd viikossa, ettd voisi viettdd vii-
konlopun katsellessa puita ja jarvid sekd hengittdd puhdasta ilmaa. Ne harvat ja valitut, jotka
kykenevit sddstimaddn tarpeeksi rahaa, voivat lopulta iloita muutamista nelidmetreistd nur-

mikkoa ikkunansa edessd, siis omistaa talon ja pihan. Muinainen metséstdjd-kerdilyjad var-

! Mm. japanilaiset ovat kiyneet lipi melko drastisen ja omachtoisen kulttuurin muutoksen lyhyessi ajassa suh-
teellisen rauhallisesti. Mikddn muu kansa ei ole toiminut tdllaisena modernisaation esimerkkind. Selityksend
voi olla japanilaisen kulttuurin vastaanottavaisuus ja joustavuus. Lisdksi monet japanilaiset arvot ovat yhteen-
sopivia ldnsimaisten kanssa. Esim. suorittamisen etiikka on olennainen osa japanilaista kulttuuria. (Spindler
1977, 80.)
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maankin nauraisi katsoessaan aherrustamme — hinen pdivissiddn valttimittomiin ruuanhan-
kintatoimiin kului korkeintaan muutama tunti. (Harris 1982, 7 — 20.)

Modemi ihminen on tullut yha tietoisemmaksi kulttuurinsa muutoksesta. Pyrimme oh-
jaamaan maailmaamme oikeaksi katsomiin suuntiin, uskomme kykenevidmme hallitsemaan
asiaintiloja ja -kulkuja. Silti — Harrisin mukaan — tietoisuudellamme, tahdollamme ja etiik-
kaan pohjautuvalla valinnalla ei ole ollut mitidn vaikutusta kulttuurimme kehityssuuntaan.
Thmisen sosiokulttuurisen maailman suuret muutokset eivit ole koskaan vastanneet niité ta-
voitteita, joihin muutokseen osallistujat ovat tietoisesti pyrkineet. Ihminen kykenee tai halu-
aa tehdd juuri niitd paitoksid, jotka maksimoivat lyhyen ajan kulujen ja tuottojen suhteen.
(Harris 1982, 11 & 218.) Matti Sarmelan mielestd modernin ajan tunnusmerkki, teknologi-
nen vallankumous, noudattaa samanlaisia kehityslinjoja kuin muutkin vallankumoukset.
Vallankumouksen voittajiksi jdévit ne, jotka ovat kyynisimpid ja hiikdilemédttémimpid sekd
ovat valmiita kokeiluihin miljoonien muiden ihmisten kohtaloilla. (Sarmela 1988, 275.) Kui-
tenkin jossain mielessi tilanteemme on parempi kuin aikaisemmin. Tiede ja teknologia pys-
tyvit parantamaan ihmisten eldménlaatua, niin sosiaalista kuin fyysistdkin. Kommunikointi-
tavat ovat monipuolistuneet ja ihmisten keskimédrdinen elinikd on noussut. Pystymme halu-
tessamme tehokkaasti sddnndstelemiidn syntyvyyttd ja suojautumaan luonnononnettomuuk-

silta paremmin kuin meit edeltdneet kulttuurit. (Harris 1982, 9.)

Lopuksi

Edellisissd luvuissa kisitellyt kulttuurin muutoksen selitykset ovat yhteydessa toisiinsa. Dif-
fuusio, akkulturaatio jne. estintyvit yhtdaikaisesti ja toistensa kanssa limittéin ja kulttuurin
muutoksen teoriat eroavat toisistaan pitkélti painotukseltaan. Muutoksen aspektit eivét ole
selvirajaisia, vaan ilmididen viliset suhteet ovat tdrkeitd ymmaérrettdessd muutoksen dyna-
miikkaa. Kulttuurien muutosprosessit ovat erilaisia. Jotkut kulttuurit muuttavat elintapansa
hyvin nopeasti, jotkut sinnittelevit joskus katkeraankin hintaan ja lopulta assimiloituvat.
Toiset kulttuurit redusoituvat yhteiseen standardiin, kun taas jotkut luovat ennakoimattomia
ratkaisuja muutoksen aiheuttamaan konfliktiin ja vieraantumiseen. Yksiléiden ja ryhmien
kidyttdmien strategioiden variaatiot muutosta vastaan ndyttdvét tdysin ennakoimattomilta,
mutta antropologian avulla strategioita voidaan luokitella, kuvailla ja tunnistaa, kuten myos

niihin vievid olosuhteita. (Spindler 1977, 143 —6.)
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Kulttuurit muodostavat systeemeitd ja hdirid systeemin jossain osassa voi vaikuttaa
toisiin osiin, joskus kaaosmaisella tavalla. Antropologia on paljastanut, ettd ihmisen toimet
aiheuttavat wsein seuraamuksia, joita padtoksentekijdt eivét ole ennustaneet tai suunnitelleet.
Kuten Murphy asian muotoilee, olemme historian luojia ja uhreja. (Murphy 1989, 233 - 5.)
Kulttuurin muutosta tarkasteltaessa on tirkedd, ettd kulttuuria ei kdsitelld monoliittisena to-
taalisena kulttuurimuotona. Kulttuurista ja sosiaalista interaktiota tapahtuu eri tasoilla, kuten
esim. kansallisella, yhteisOlliselld ja perhetasolla. (Steward 1963 62.) Kulttuurin muutosta
on kisitelty usein kahden kulttuurin tapaamisen prosessina, jossa tapahtuu hylkddmistd, mo-
difiointia, reformulointia tai sinnikkyyttd — ja akkulturaatiota — tilanteesta riippuen. Aikai-
semmin muutoksen késitteellistiminen epdonnistui pitkélti siksi, ettd teoreetikot eivét erot-
taneet kulttuuria ideationaalisena ja sosiaalisten suhteiden systeemind. Stabiili kulttuuri on
olemassa vain kulttuurin jisenten yksil6llisissd versioissa. (Keesing 1981, 382 — 4.) On siis
muistettava, ettd kulttuurin muutoksen tutkiminen siten, ettd tukeudutaan tietyn kulttuurin
edustajien kdsityksiin aiheesta, voi tuottaa merkittdvésti erilaisia tuloksia kuin havainnoin-
tiin ja faktatietoihin perehtyminen.

Varsinkin tdmén tutkimuksen kannalta on mielenkiintoista todeta, ettd nopean kulttuu-
rin muutoksen tuoma stressi 10ytdd ilmaisukanavansa hyvin usein hengellisessd karpuussa,
sen etsimisessd ja kokeilussa. Tdma on johtanut uskonnollisten aktiviteettien laajentumiseen
ja intensifikoitumiseen. On merkittdvaa, ettd kaikki maailman suuruskonnot ovat syntyneet
nopeiden kulttuuristen muutosten aikana.' Onkin syyté olettaa, ettd esim. yleismaailmallinen
uskonnollisuuden kasvava intensiteetti edustaa ensinndkin yritysti ratkaista tai paeta yhtes-
kunnan ongelmia ja toiseksi ylipddtddn sitd suurta turhautumista, jonka aiheuttaa samanai-
kaisten muutosten hyviksyttdvan syyn puuttuminen. (Harris 1993, 471.)

Sarmela toteaa, ettd ihmisen kehitys ei ole kulkenut kohti eettisempdd olentoa. Pam-
vastoin, ihmiskuntaa luonnehtivia piirteitd ovat yhd aggressiivisuus ja egoismi, jotka ilme-
nevét varsinkin ”valkoisessa rodussa” ja ylip44td4n niissd kansoissa, jotka ovat jdaneet maa-
ilmanhistoriaan. Entisajan evolutionistit pitivdt luonnonvaraisia kulttuureja villeind ja bar-
baarisina, mutta nimenomaan ldnsimaiseen kulttuuriin on aina oleellisesti kuulunut voima-

kas kilpailu, vdkivalta ja hierarkia. Kautta aikojen jarjestdytynyt alistuskoneisto on ollut

! Buddhalaisuus ja hindulaisuus ilmaantuivat Gagnesin laaksossa voimakkaan metsinhakkuun, viestonkasvun
ja valtionmuodostuksen aikana. Juutalaisuus nousi muinaisten israeliittien pitkittyneiden muuttoliikkeiden a-
kana. Kristinusko nousi samanaikaisesti Rooman imperialismia vastaan kohdistettujen yritysten kanssa. Islam
nousi aikana, jolloin Arabiassa ja Pohjois -Afrikassa siirryttiin pastoraalinomadismista kaupank@ynnin ja imp e-
riumien aikaan. Protestanttisuus erosi katolisuudesta, kun feodalismi antoi tietd kapitalismille.
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oleellinen voima ns. sivilisaatioissa. Kulttuurin voima muokkaa ihmisen kaltaisekseen, jol-
loin yksildlle ei ja3 muuta vaihtoehtoa kuin sopeutua jirjestelméén. On valheellista viittas,
ettd ihmislajissa olisi tapahtunut henkistd kehitystd sen jarjestdytymisen ja teknistymisen
myotd. Ehkd ihmiskunnasta on tullut jopa kovempi ja hyokkédavampi. (Sarmela 1984, 23 —
4.) Voi hyvinkin olla, ettd kulttuuri on pitkalti sellaisten toimijoiden generoimaa, jotka ta-
voittelevat intressejddn monesti ajattelemattomasti ja yleensd konventionaalisesti. Heitéd
kiinnostaa yritystensé tulos niin pitkdédn kuin tulos koskee heitd itsedén. Thmisten toiminta ja
titen myos muutosprosessi perustuu sellaiselle vaihtoehtojen punnitsemiselle, ettd toimijat
pystyvit maksimoimaan etujensa arvon ja vilttdiméddn hdviot niin pitkalle kuin luulevat ky-

kenevinsd. (Barth 1981, 102, Batesin 1996, 73 mukaan.)
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3. UTOPIASTA

A map of the world that does not in-
clude Utopia is not worth even glanc-
ing at.

(Oscar Wilde)

Paikka ei-missidan

Maiérittelya

Paremman tai jopa tdydellisen maailman tavoitteleminen on innostanut filosofeja, kirjaili-
joita, tutkijoita ja seikkailijoita kautta aikojen. Jokaisella ihmiselld on jonkinlainen késitys
stitd, mikd olisi vallitsevaa yhteiskuntaa parempi tila ja miten ihmisten tai ihmiskunnan olisi
parempi eldd. Jotkut ovat koonneet ajatuksensa kirjaksi, toiset ovat yritténeet toteuttaa ihan
nettaan kdytdnnossd. Tarkoitukseni tdssd luvussa on késitelld utopiaa, silld tutkimukseni
kannalta on tarkedd tutustua utooppiseen ajatteluun ja sen toteuttamiseen. Tarkastelenkin nyt
ldhinnd mitd utopia on, millaiseksi se on kuviteltu ja kuinka sitd on yritetty toteuttaa.

Kenties jokaisella meistd on erilaisia utopioita, haaveita paremmasta maailmasta tai
muutosehdotuksia, jotka toteuttaisimme yhteiskunnassa, jos vain saisimme siithen vallan. Tai
sitten pystyisimme kuvailemaan aivan uuden ja erilaisen yhteison tai maailman, jossa mie-
lestimme ihanteellisimmat olosuhteet vallitsisivat. Utopiamme voisi sijaita omassa kylas-
sdimme, kaukaisella saarella tai kdsittdd koko maailman. Erilaisista utopioista ovat kertoneet
ja kirjoittaneet lukemattoman ihmiset aina Antiikin Kreikasta nykypaivéén, ketkd runollises-
ti tawoitteenaan ilmaista unelmiaan, ketka tosi tarkoituksella pyrkien toteuttamaan ideaaliyh-
teison haaveen. Utopia onkin melko vaikea médritelld, silld sen sisdlt6 vaihtelee aikakausien,
ideologien ja erilaisten ihmisten my6td. Onko maailmanrauhan toivominen utopiaa? Ovatko
yritykset kitked terrorismi maailmasta utopiaa? Joko ne kaksisataa maailman rikkainta h-
mistd, joilla on enemmaén tuloja kuin kahdella ja puolella miljardilla maailman kéyhimmalla,
eldvit utopiassa? Tai arkisemmin: onko akateemiselle koulutukselle toivottu lisdrahoitus
verrattavissa paikkaan et missdén? Utopia herdttdd usein negatiivisia konnotaatioita. Tiettyd

(kilpailevaa) poliittista ideologiaa voidaan kuvailla utopiaksi, haavekuvitelmaksi. Leninin
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maailmanparannussuunnitelma osoittautui pelkdksi utopiaksi. Onko pyrkimys hyvinvoin-
tiyhteiskuntaan tai jatkuvaan taloudelliscen kasvuun utopiaa vai ideologiaa? Sisiltiako
YK:n ihmisoikeuksien julistus utooppisia elementtejd? Miké ndyttdisikin erottavan utopian
1deologiasta on tarvittavan muutoksen arvioitu todenndkoisyysaste. Radikaali ideologia voi
hyvinkin olla utopiaa ja vastaavasti maltillinen utopia voi ldhetd ideologiaa. Sosiologi
Krishnan Kumarin mukaan utopian erottaa ideologiasta tai unelmasta vakaumus siitd, ettd
ihmisyys on tdydellistettd vissé; utopisteja siis yhdistdd se olettamus, ettd ihmisessd, luonnos-
sa tai yhteiskunnassa ei ole mitddn sellaista tekijdd, etteik6 keskuuteemme voisi tuoda mate-
riaalisen runsauden, sosiaalisen harmonian ja yksilollisen tdyttymyksen tilaa. Téten ihmisen
maalliselle taydellistymiselle ei ole ylittdmattomia esteitd. (Kumar 1991b, 29.)

Néyttddkin siltd, ettd utopia eroaa tavanomaisista olosuhteiden parannuschdotuksista
siten, ettd sen toteuttaminen vaikuttaa olosuhteisiin ndihden epirealistiselta. Tédten esim.
1800-luvun lopun intialaisten vapaustaistelijoiden pyrkimykset vapauttaa kansansa vahvan
brittihallinnon ikeestd olivat utooppisia, mutta — kuten aika ndytti — mahdollisia. Utopian to-
teuttamiseksi siis vaaditaan suuria muutoksia, joiden saavuttaminen on erityisen vaikeaa tai
ldhelld mahdotonta. Mahdotonta utopiaa voidaan kutsua mieluummin fantasiaksi. Ny-
kysuomen sanakirjan (1978, 221) mukaan utopia on “haaveellinen kuvitelma” tai maailman-
parannussuunnitelma ja utopistilla on “taipumusta haihatteluihin”. Utopia-ajattelun punainen
lanka on inhimillisen tdydellisyyden tavoiftelu eivdtkd utopian rakentajat pyri vain hiukan
parempaan: he haluavat tdydellistd (Peltoniemi 1985, 9). Kuvitelkaamme yhteisd, jossa
kaikki tietoisuuden ja eri intressien konfliktit on hdivytetty sekd hyvdn elimén esteet poistet-
tu. Moderni teknologia on tdysin alistettu vihenevin tydnteon kayttdon, lisdten ja rikastutta-
en vapaa-aikaa. Tieteen saavutukset kdytetddn parantamaan tyon (ja eldmén) laatua. Rauha,
runsaus ja hyveellisyys on lopullisesti saavutettu. Ihminen on onnellinen, tyytyvdinen ja ko-
kee elaménsd mielekkddksi. Téllainen yhteis6 vastaa perinteellisen utopia-ajattelun pddmaa-
rdd. Mutta mitd konkreettisempi utopia on, siti vihemman se on utopiaa. Kumarin viitteen
mukaan utopia on mahdottomalta vaikuttavan tdydellisyyden tila, joka ei kuitenkaan ole h-
misyyden tavoittamattomissa — utopia on tdilld, mutta ei vield. Utopialla on kuitenkin rajan-
sa. Se ei ole mikd tahansa mahdottoman téydellisyyden unelma (miké erottaa sen fantasias-
ta). Se on oman historiansa ja luonteensa omaava tapa katsoa maailmaa, ja tietyt rajat mia-
rddvit mitd utopiassa voi tehdéd. Utopia voi olla et missddn, mutta se ei voi olla missd tahan-

sa. (Kumar 1991b,3 - 17.)



Kattavan utopiakirjallisuuskokoelman toimittaneiden Negleyn ja Patrickin (1962, 2 —
3) mukaan utopiakirjallisuus eroaa muusta kirjallisuudesta kolmella tavalla: 1. Se on fiktii-
vistd. 2. Se kuvailee yksittdisen valtion tai yhteison. 3. Sen teema on kuvitellun valtion tai
yhteison poliittinen rakenne. Téllaiset utopian rajat ovat melko tiukat, ja sosiologi Karl
Mannheim (1976, 177) ladhestyykin utopian maéirittelyssi jotain suuren ideologian kaltaista.
Itse méirittely kertoo jotain méérittelijastd. Utopian (ja sen merkityksen) méérittely riippuu
vilttimattd perspektiivistd, joka heijastaa ajattelijan asemaa — ja erityisesti poliittisia arvioi-
ta, jotka ovat tdmin ajattelusysteemin takana. Mannheim jakaa utooppisen ajattelun perin-
teen neljddn lajiin: Jumalallisen valtakunnan utopia tulee todeksi, kun jumaluusvoima konk-
retisoituu maan péille ja luo (yleensd vain oikeauskoisille) ihanteellisen yhteiskunnan. Libe-
raalis-humanitaarinen utopia korostaa vapautta, yksilollisyyttd sekd uskoo ajatuksen, kasva-
tuksen ja informatiivisen prosessin voimaan. Sosialistis-kommunistisissa utopioissa luokka-
jako ja yksityisomistus on poistettu, jolloin hyvinvointi jakaantuu tasaisesti yhteisén jdsen-
ten kesken. Mannheim erottaa vield konservatismin utopian, joka on tavallaan vastautopia
kolmelle muulle utopialajille. Konservatismiutopiassa painotetaan uskoa menneisyyteen ja
nykyisyyteen sekd tradition arvoon eikd pidetd radikaaleja muutoksia suvaittavina. (Ibid.,
190 - 222.) Filosofi Emnst Bloch (1986) taas erottaa lukuisia utopialajeja, mm. ladketieteelli-
sid, sosiaalisia, teknologisia, arkkitehtonisia ja maantieteellisid utopioita. Mitd ilmeisimmin
eri utopialajeja voi yhdistelld niin kdytdnnossé kuin kirjallisuudessakin, kuten on tehtykin.

Filosofi Paul Ricoeurin mielestd utopioita onkin vaikea mahduttaa samoihin puittei-
siin. Itse asmssa, jos ajatellaan utopioita niiden siséllon perusteclla, 160yddmme jopa vastak-
kaisia utopioita. Jotkut utopiat sallivat promiskuiteetin, kun taas toiset pysyvét tiukasti no-
nogamiassa. Toiset suosivat asketismia ja toiset ylenpalttista kulutusta. (Ricoeur 1986, 16.)
On rationalistisia, hedonistisia, askeettis-hengellisid, agraarisia, mekanisoituja, paratiist,
hyve-, késityo- ja leikkiutopioita, luettelee filosofi George Kateb (1963, 5). Kun utopialta
puutuu temaattinen ykseys, tiytyy ykseyttd etsid utopian funktiosta. Ricoeur (1986, 16) ker-
too yhteiskuntafilosofi Lewis Mumfordin yleistdneen utopian funktioltaan kahteen lajiin,
paon (escape) ja jdlleenrakentamisen (reconstruction) utopioihin. Filosofi Robert Nozick sen
sijaan pitdd epdilyttdvina ajatuksia yhdestd, kaikille ihanteellisesta yhteiskunnasta. Hin luet-
telee erilaisia filosofeja, taitelijoita, kapitalisteja, valtiomiehid, kirjailijoita, sinut ja minut
sekd kysyy, voisiko todellakin olla olemassa yksi eldmainlaji, joka olisi paras jokaiselle ja
kaikkien haluama (ks. kuva 1). Nozickin mielestd utopia onkin metautopia, erdénlainen ke-

hys (framework) erilaisille utopioille. Jarkevin utopia olisi ympéristd tai asennemaailma,
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jossa utooppisia kokeiluja voitaisiin toteuttaa ja jossa ihmiset olisivat vapaita kokeilemaan
mieleisidén utopioita, “to do their own thing”. Tillainen utopian kehys — avoin utopismin
ympiéristd — tulisi saavuttaa ennen kuin yksityiskohtaisia utooppisia visioita voitaisiin toteut-
taa. (Nozick 1979, 312.)

Utopia ei ole missdin (outopia), fnutta se on myds jossain hyvédssd (eutopia). Kumar
(1991b, 1) on kiteyttéinyt utopian seuraavasti: tila, jota ei voi saavuttaa, mutta jonka saavut-
tamista thminen palavasti haluaa”. Juuri saavuttamattomuus ndyttdd olevan ominaista utopi-
alle ja se erottavan utopian esim. ideologiasta. Toisaalta: miksipd ei Thomas Moren Utopian
kaltaista tilaa voisi olla? Eikoé ihminen tahtoessaan voisi muuttaa yhteiskuntaansa niin ettd
kaikilla olisi hyvé olla? Taas palataankin siihen, ettd utopia ei ole todenndkdisyyksien rajois-
sa mahdollinen tai — kuten Platon arveli valtiostaan — se on mahdollinen ainoastaan maksi-
maalisen hyvien ihmisten (tai jumalten) kesken. Utopia on tdten ddrimmdiinen ihanne, Pa-
rempi Maailma horisontissa, jonka saavuttaminen on kidytdnnOssd addrimmdisen vaikeaa,
mutta jota kohti voi ja tdytyykin pyrkid. Jatkaakseni vield Platonin termid kdyttden, utopia

voidaan késittdd hyvén ihmisyhteison ideana.

Myvttejd ja kirjallisuutta

Maériteltiinpd utopia kuinka tahansa, jonkinlainen utooppinen Kultainen Aika esiintyy jos-
sain muodossa lukuisissa kulttuureissa. ”Alkuperdinen” tai “oikea” aika ihmiskunnan alku-
taipaleella oli riittoisaa ja yksinkertaista. Luonnon ja thmisen vililld oli selva ero ja ihmisen
tarpeet olivat vdhdiset. Hdn tunsi olevansa ldhelld jumalia. Lérsimainen Kultainen Aika
madriteltiin jo Hesiodin, Platonin, Vergiliuksen ja Ovidiuksen aikoina. Kreikkalaisten ja
roomalaisten runoilijoiden teoksissa muistellaan kaihoisasti tuota ilon ja onnellisuuden ai-
kaa, kuka yhdistden sen niinkin kauas kuin Kronoksen aikoihin, jolloin jumalat hallitsivat,
kuka sijoittaen sen l&hemméksi ajassa ja paikassa (kuten Vergiliuksen Arkadia Pelopon-
nesosissa). Juutalais-kristillinen Paratiisi, Eedenin puutarha, edustaa myés menneisyyden
utopiaa, yksinkertaista, mutta riittoisaa ja huoletonta eldmidi. Australian aboriginaaleilla
puolestaan on Uniaikansa, Kiinan taolaisilla Tdydellisen Hyveen Aika ja hindulaisilla Ma-
habharata-eepoksen Krita Yuga, Ensimmadinen ja Tdydellinen Aika. Krita Yugan aika osoit-
taa, kuinka samankaltaisia ihmiskunnan “muistot” Kultaisesta Ajasta ovat. Kumarin mukaan

Krita Yugassa kaikki olivat pyhimyksié, joten uskonnollisia seremonioita ei tarvittu. Ei ollut
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jumalia eikd demoneita. Thmiset eivit ostaneet tai myyneet, joten ei ollut kéyhid tai rikkaita.
Ty6ti ei tehty, silld kaikki tarvittava saatiin tahdon voimalla. P4shyve oli maallisten halujen
hylkddminen. Krita Yugassa ei ollut sairautta eikd idn aiheuttamaalkulumista, kuten ei
myOskddn vihaa tai turhamaisuutta, surua tai pelkoa. Koko ihmiskunta osallistui Ylimméisen
siunaukseen. (Kumar 1991b, 4.)

Kristittyjen ja juutalaisten Paratiisi ei jdényt ainoastaan menneisyyteen, vaan sitd on
odotettu tulevaksi aikojen lopussa, mutta ainoastaan Jumalan kelpuuttamille ihmisille. Itse
asiassa 1500-luvulle asti Paratiisin katsottiin yhi olevan olemassa fyysisesti maan péélla,
jossain kaukaisessa maan kolkassa pysyen ihmisiltd salattuna. Myds muut kuin juutalais-
kristilliset kulttuurit uskoivat paratiisin olevan jossain kaukaisen meren, vuoren tal ar-
tiomaan takana. Krekkalaisilla ja roomalaisilla oli Siunattujen Saari, jonne sankarien ruu-
miit padtyivdt elimdin huoletonta ja ylhiistd eldmai. Tiibetildisten Shambala oli mystinen
kuningaskunta, joka sijaitsi Himalajan kaukaisessa laaksossa, jossa puhdas buddhalaisuus ja
valaistuneisuus vallitsivat. (Ibid., 5.) Keskiajalta perdisin oleva Cokaygne-utopia on utopian
kansanomainen muoto. Brittein saarilla laulujen ja runojen kohde, Cokaygnen maa, on ylti-
kylldisyyden, ilon ja — mikd merkittdvintd — levon paikka. Cokaygne-teema esiintyy lukui-
sissa kansanlauluissa, joissa esim. asutaan olutjarven rannalla ja sy6dddn puissa kasvavia

kinkkuja ja kananmunia ja mikd parhainta:

To stay where they sleep all day,
Where they hung the Turk that invented work,
In the Big Rock Candy Mountains. (Ibid., 7.)
Cokaygne on siis melko hedonistinen paikka verrattuna Paratiisiin. Maallisista iloista
haaveilleet lauluniekat vertasivatkin omaa ihannepaikkaansa kristilliseen utopiaan ja melko
satiiriseen tapaan kritisoivat Paratiisia siitd, ettd siclld ei ollut kuin ruohoa, kukkia ja viheri-

0itd sekd vain vettd ja hedelmid nautittavaksi. Kun taas Cokaygnessa:

There are rivers broad and fine
Of oil, milk, honey and of wine;
Water serveth there no thing
But for sight and for washing. (Ibid., 9.)
Koyhdn miehen unelmamaassa myds valmiiksi paistetut linnut lentévidt suoraan suu-

hun eikd juomalaskuaan tarvitse maksaa (Ibid.). Mitd ilmeisimmin Cokaygne-teemaa on

kiytetty kristillisen utopian vastautopiana, tosin kannattajilleen hyvinkin ihanteellisena olo-
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tilana. Hyveellisyyden, siveellisyyden ja synnittdmyyden sijaan harjoitetaan ujostelematta
hedonistisia nautintoja maassa, jossa promiskuiteetti on laki.

Kristittyjen odottama Kristuksen Toinen Tuleminen ei keskity arkipdivdisiin iloihin,
vaan mullistaa syntisen maailman ja synnyttdd Uuden Paratiisin, jossa korkreettinen yhteys
Jumalaan vihdoin saadaan takaisin. Kristittyjen utopiassa miekat taotaan auroiksi eikd yksi-
kddn kansa sodi endd toista vastaan. Utopian syntyessd jumalallisia ihmeitd tulee tapahtu-
maan, kun sokeat alkavat ndhdd, kuurot kuulla, raajarikot loikkia ja mykén kieli laulaa (Jesa-
ja 2:4 & 35:5 — 6). Monet kristillistd utopiaa ennustaneet uskovaiset ovat Uuden Maailman
toivossa muodostaneet erddnlaisia paratiisinodotusyhteisdjé, tarkoituksenaan olla lopulta en-
simmdisid — tal ainoita sopivia — uuteen maailmanjirjestykseen pdisevid Jumalan tahdon
seuraajia (Mannheim 1976, 190 — 7).

Englantilainen valtiomies, lakimies ja humanisti Sir Thomas More (1478 — 1535) otti
ensimmadisend kdyttoon sanan utopia samannimisessé teoksessaan (1516). Moren Utopia' oli
mertentakaisen saaren nimi. Saaren kansa eli ihanteellisessa yhteiskunnassa, jossa ei tunnet-
tu yksityisomaisuutta tai rahankdyttoa ja tydaikakin oli rajoitettu kuuteen tuntiin. Asukkaille
siis jdi runsaasti vapaata aikaa itsensd kehittdmisen ja harrastusten parissa. Saarella vallitsi
rauha ja yltédkylldisyys ja jokainen toimi yhteiseksi parhaaksi (ks. kuva 2). More kirjoitti te-
oksensa esittdmailld tarinan niin kuin olisi sen kuullut paljon maailman merid kierrelleeltid
portugalilaisclta merimieheltd, Hythlodaeukselta®. Teoksen ensimmiinen osa sisiltis paljon
englantilaista yhteiskuntaa kohtaan osoitettua purevaa kritiikkid, jota Hythlodaeus paljon
maailmaa nihneend osasi runsaasti harjoittaa. Kirjailijan itsersid suora yhteiskuntakritiikki
olisi voinut olla vaarallista, joten More itse esiintyy kirjassa vain kuulijana, tehden sovinnai-
sia vdlithuomautuksia ja ilmaisten lopussa varsin varauksellisen kantansa siithen mitd oli ne-
rimicheltd kuullut. (More 1984.)

Utopia oli siis kaukaisella saarella sijaitseva valtio, johon kuului useita kaupunkivalti-
oita. Olennaista Utopian yhteiskuntajérjestyksessd oli yksityisomaisuuden ja rahatalouden
puuttuminen. Kaikki oli yhteistd ja tasapuolisuuden nimissd ihmiset jopa vaihtoivat kotejaan
kerran kymmenessd vuodessa. Jokaisen kaupunkivaltion alueeseen kuului tietynsuuruinen
ala maaseutua ja vuosittain vaihtuva joukko kansalaisia siirtyi vuorollaan kaupungista maa-
seudulle tekemddn maataloustoitd. Yhteiskunnassa vallitsi uskonnonvapaus, mutta uskon-

kithkoilu oli jyrkasti kielletty —~ kuten my0s ateismi. Sotaan utopialaiset ryhtyivit vain -

'U=ei, topos = paikka > utopia = paikka ei-missdin (kreikk.).
2 Hythlodaeus tarkoittaa vapaasti kddnnettynd holynpolyd.



rimmdisissd tapauksissa puolustaakseen rajojaan tai auttaakseen ystdvyyskansojaan. Sotaa
varten hankittiin palkkasotureita ulkomailta. Kaiken kaikkiaan saarella vallitsi ystidvyys, y-
takylldisyys ja onnellisuus, mihin syyni oli rahatalouden puuttuminen. Ihmisen itsekkyys
juontaa juurensa rahasta, mutta kun mikaén ei ole yksityistd, toimivat kaikki yhteiseksi par-
haaksi, julisti More Hythlodaeuksen suulla. (Ibid.) Vaikka Moren Utopiassa vallitsi suvait-
sevaisuus ja kollektiivitalous, ei More itse aina osoittanut vapaamielisyyttd eikd edes sosia-
lismiakaan. Esim. eurooppalaisia anabaptisteja (joista nykyédan koostuvat Pohjois- Amerikan
menestyksekk@immat utopiayhteisot) hin haukkui hirvidiksi, jotka olivat levinneet kuin rut-
to. (Kautsky 1959, 188 — 9.) Moren Utopia oli merkittiva kirjallinen inventio, joka maéritteli
utopian kentédn seuraavat viisisataa vuotta.

Yleensd utopia rajoittuu ldhinnd yksittdisen utooppisen vhteisén kuvailemiseen. Uto-
piafilosofia taas pyrkii pohtimaan itse utopian kisitettd, sen muotoja ja ominaisuuksia eli
teoriaa. Utopiafilosofian alkujuuret 10ytyvitkin antiikin filosofian demokratia-ajattelusta
(Peltoniemi 1985, 226). Antiikin hyva eldma tai tdydellinen hyvinvointi ankkuroituivat kau-
pungin muotoon. Itse asiassa ensimmdisend utopiana voidaan pitdi itse kaupunkia. Ideaali-
nen polis oli filosofin panos utopialle. Thannekaupunki oli myos jumalaisesti sdddellyn mak-
rokosmisen jdrjestyksen mikrokosminen reflektio. Esim. Aristoteleen mielestd kaupunki oli
ainoa paikka missd hidn voisi eldd hyvdd elaméda. (Kumar 1991b, 12.) Utopiakirjallisuuden
alkuaikoina ideaaliyhteis6 ei ylittdnytkddn saaren tai kaupungin mittakaavaa (Bloch 1986,
491).

Liansimaisen kirjallisuuden ehkd ensimméinen merkittdva utopia oli Platonin (427 —
347) Valtio vuodelta 366 eaa. Kumar jopa heittdd ilmaan ajatuksen, jonka mukaan viimeis-
ten kahden ja puolen vuosituhannen aikana kirjoitetut utopiat ovat olleet Valtion muunnel-
mia, utopian arkkityypin hienosdédettyjd seuraajia (Kumar 1991a, 2). Valtiossa Platon pu-
huu Sokrateen suulla ideaalivaltiosta, jonka johtavana periaatteena ovat jarki ja filosofia eikd
keskenddn kilpailevien egoistien valtataistelu. Tdssd utopiassa vallitsi spartalaisuutta muis-
tuttava militarismi ja luokkajako, jonka kahdessa ylimmaéssd luokassa toteutettiin sosialis-
mia'. Jopa lasten kasvatus, jonka tahtdimessé oli ylivoimaisten hallitsijoiden koulutus, kuu-
lui yhteisolle. Oikeudenmukaisen eldmain takaajina toimivat filosofikuninkaat ja tasa-arvoa —
tosin hieman nykykasityksistd poikkeavaa — noudatettiin yleisesti. Platonin ideaalivaltiossa

tasa-arvo tarkoitti sitd, ettd jokaista kohdellaan luokkansa mukaisesti. (Platon 1981.) Platon

! Emst Blochin (1986, 488) mukaan Platonin sosialismi oli keino pitd varakkaat j titen vaaralliset rahvaan
edustajat poissa kuvioista.
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ei esittdnyt valtiotaan fiktiona tai jossain maan kolkassa sijaitsevana paikkana, vaan hédnen
valtionsa oli luonnollinen jatke hénen ideaopilleen. Valtio oli siis “ideaalinen malli, jossa
kaikki ongelmat oli ratkaistu ideaalisella tavalla”. (Pitkdnen 1998, 13.) Karl Popper pitd
Platonin valtioideaalia, jossa valtio on itsetarkoitus, nykyajan totalitaaristen valtiokésitysten
edeltdjdnd. Menneisyyden utopiateoriat arvioivatkin, ettd yhteiskunnallisen pahoinvoinnin
poistaminen vaatisi yhdenvertaisuuden uhraamista, jolloin tiukan hierarkkisen yhteiskun-
tasysteemin tuoma vakaa tila kompensoisi menetystd. Tasa-arvon uhraaminen on ollut uto-
piahistorian vélttiméton paha. (Kateb 1963, 70.)

Vapaus, veljeys ja tasa-arvoisuus ihmisyyden perusvaatimuksina saivat pohjansa Jean
Jacques Rousseaun (1712 — 1778) teoksessa Yhteiskuntasopimuksesta. Rousseau uskoi, ettd
ihminen on syntynyt hyvéksi, mutta yhteiskunta on tehnyt hdnestd pahan. Rousseaun teok-
sen idean voisi kiteyttdd kirjailijan kdyttdmaan ”Takaisin luontoon!” -huudahdukseen. Mui-
naisessa luonnontilassa ihminen oli vapaa ja seurasi ainoastaan itsesdilytysvaistoaan. Hén oli
viaton kuin eldin ja pyrki vain tyydyttimdin tarpeensa. Thminen ei voinut rikkoa séédntdji,
koska sddnt6jd ei ollut. Vahingoksi koitui kuitenkin aistimukseen liitetty harkinta, jolloin
jérki otti vaiston vangikseen. Tulevia tarpeitaan ajatellen ihminen alkoi jaotella esineitd k-
sittein “’sinun” ja “minun”, jolloin syntyi luonnollisen tasa-arvon alistava omaisuuteen, voi-
maan ja julmuuteen perustuva eriarvoisuus. Ndin syntyi myos etuoikeuksia. Rousseaun ithan-
teena oli siis luontoon palaaminen, mutta ei sentddn ihmisapinan asteelle, silld kaiken yh-
teiskunnallisen hylkd&minen olisi tissd vaiheessa merkinnyt ihmiselle onnettomuutta. Rous-
seau el pitanyt yhteiskuntaa ldpeensd métdni, vaan arvosti esim. yhteiskunnan mahdollista-
maa ajatusten avartumista. (Rousseau 1997.) Rousseaun utopiana olikin konkreettisen yhtei-
son, kaupungin tai valtion asemesta erddnlainen luonnollinen, vapaa olotila, jossa thminen
olisi vapautunut yhteiskunnan epédkohdista, sdilyttden kuitenkin sivilisaation positiiviset tu-
lokset (Lehtonen 1997).

Kristinusko toi mukanaan utopian yhteisostd, joka keskittyisi Jeesuksen ympdrille,
mutta idea liukui yh& enemmaén toiseen maailmaan, sisdiseen transsendenttisuuteen ja lopul-
ta — Blochin mukaan — tyhjiin lupauksiin. Maailman radikaalin muuttamisen sijaan tuli toi-
sen maailman instituutio, kirkko, joka toteutti kristillistd yhteisGutopiaa itseensd. (Bloch
1986, 502 — 3) Voidaan tosin kysyé, kuinka monelle kirkko instituutiona endd edustaa utopi-
aa (sanan positiivisessa merkityksessd). Nayttds siltd, ettd byrokratisoitunut kristillinen kirk-
ko (tai ainakin sen suurimmat haarat) edustaa monille kirkon jdsenille muuta kuin paremman

maailman tavoittelua. Asia riippuu tietenkin ndkékulmasta, silld onhan iankaikkinen eldmi



Taivaassa mitd suurimmassa maérin utooppista ja onhan kirkolla oma utopiansa kristillisesti
yhteiskuntajirjestyksesti, mutta millaiset pyrkimykset instituutiolla ja sen jésenilli on b-
teuttaa utopiaa, onkin jo eri asia. Toisaalta kristinuskon (ja monien muidenkin wkontojen)
piiriin kuuluvat luostarilaitokset ovat erddnlainen utopiayhteisémuoto.

Tieteen vallankumous 1700-luvulla esitteli uuden messiaan: modernin utopia-ajattelun
piirre, teknoutopia, alkoi saada yhd enemmaén merkitystd (Kumar 1991b, 11). Modernin uto-
pia-ajattelu voidaan jakaa kolmeen aikakauteen. Ajanjaksolla Thomas Moresta Ranskan val-
lankumoukseen, “ilon ja onnellisuuden utopioille” oli tyypillistd institutionaalinen jérjestys,
sosiaalinen harmonia ja iloiset kokemukset. Niissd utopioissa uskonto varmisti utooppisten
ihanteiden ykseyden. Aikavililld 7700-luvun lopulta 1800-luvun loppuun utopioiden tasa-
vertaisuus, tiede ja edistys heijastivat yhteiskunnan urbanisoitumista ja teollistumista. Suurin
osa utopiois ta puolusti jonkinlaista sosialismia ja painotti ykseyden ja yhteistyon merkitysté.
Thmisen tajuntaa laajennettiin jopa telepatialla ja uusilla “tieteilla™. (Wiklander 1984, 157 —
8.) Kumar (1991b, 61) viittddkin, ettd 1800-luvulla demokratia, vapaus, jérki, tiede jne. ei-
vit tulleet vain utopioiden sisdlloksi, vaan itsessddn utopioiksi. 1900-luvun utopiat, Ma-
nuelin mukaan eupsychiat, korostivat tieteen yhi kithtyvampda edistystd. Psykologia, biob-
gia ja sosiaalitieteet valjastettiin utopian suunnitteluun. (Wiklander 1984, 157 — 8.)

Negleyn ja Patrickin (1962, 574) mukaan pikemminkin thmiskuntaa kohtaan tunnettu
pelko kuin toivo on motivoinut nykyajan utopisteja. Tai jos ei aivan pelko, niin ainakin tule-
vaisuuden uskon puute. Mitd ilmeisimmin perin inhimillisten ominaisuuksien — kateuden,
vallanhimon ja sorron — vastustaminen on innostanut utopiakirjailijoita kehittiméin ajatuk-
sia ideaaliyhteiskunnasta. Utopiakirjallisuuden edustajilla onkin paljon yhteisid piirteitd.
Niyttdd siltd, ettd monet utopiat painottavat jonkinlaisen kollektiivitalouden tai sosialismin
harjoittamista. Ainakaan kovin montaa vapaan markkinatalouden ja vahvan kapitalismin
utopioita ei kirjallisuudessa ole — tai jos on, niin ne ovat erdénlaisia antiutopioita, rahatalou-
den voiman uhkakuvia.” Myds pasifismi on erds utopiakirjallisuuden yhteinen nimittijd
(Ibid., 577). Militarismi sopiikin kovin huonosti utopiakirjallisuuteen, vaikka esimerkkejd
siitdkin on. Ainakin Platonin utopiassa harjoitettiin tiukkaa sotilaallista kuria, vaikka sekéin

el ilmentynyt aggressiivisuutena ulkomaailmaa kohtaan.

! Esim. frenologiassa oletettiin ihmisen kallonmuotojen tutkimisen paljastavan henkilén luonteen.

% Toisaalta Robert Nozickin (1974) anarkistinen libertarianismi vie vapauden arvon niin korkealle, ettd hinen
utopiassaan ketédn ei saa pakottaa maksamaan veroja, joten koko yhteiskunta toimii vapaachtoisuuden ja
markkinatalouden (kysynnén ja tarjonnan) lain mukaan.
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Arkipédiviisemmassd utopian kontekstissa voidaan pohtia esim. Adolf Hitlerin Mein
Kampf -teosta (1934). Voidaanko Hitlerin ajatusten katsovan sisdltdvin utooppisia elemernt-
tejd tai hyvdksytddanko Mein Kampf utopiakirjallisuuden edustajaksi“? Hitlerin utopia oli yksi
késitys paremmasta maailmasta, mutta ilmeisesti utopia-ajattelu ei ole kuitenkaan niin rela-
tivistista, ettd Mein Kampf hyviksyttéisiin sen piiriin. Lieneekin niin, ettd ollakseen (hyvi)
utopia, paremman maailman vision tdytyy koskea kaikkia yhteison ihmisid, ei vain tiettyd
rotua tai luokkaa. Tdmi taas tekee ongelmalliseksi monien uskonnollisten utopioiden poh-
dinnan, silld esim. kristityilld ja muslimeilla on ilmiselvé jako utopian arvoisiin ja siitd pois-
jatettdviin ihmisluokkiin. Joka tapauksessa Hitlerin teos sai suunnattoman suosion ja Hitlerin
— jos jonkun — utopia oli erittdin militaristien yhteiskunta, jota hdn myds aktiivisesti pyrki to-
teuttamaan eldmdssdéin. Monesti utoopikot haaveilevat kokonaisen uuden ihmisrodun syn-
nyttdmisestd. Hitler unelmoi arjalaisesta rodusta ja itse asiassa my0s tdmén tutkimuksen
utoopikot, aurovilleldiset, uskovat hengellisen kehityksen lopulta muovaavan ihmisestd a-
van uudenlaisen, moraalisemman olennon.

Pasifismi, luokaton yhteiskunta ja voitto rahan vallasta eivdt ole yllattdvid teemoja
utopiakirjallisuudessa, silld koyhimmadt yhteiskuntaluokat ovat aina saaneet kérsié eniten, ai-
nakin materiaalisessa mielessd, niin sodassa kuin rauhassakin. Laht6kohtana utopian synnyl-
le nayttdd olevan suuri tyytyméittémyys yhteiskuntaan, jossa ne, jotka saavat vihiten nauttia
maallisista eduista, ovat tyytyméattomimpid — miki ei ole yllattivdi. Todennédkdisesti rikka-
uksien myotd hélvenevit suurimmat (materiaaliset) epakohdatkin tai niihin ei ainakaan kiin-
nitd niin paljon huomiota, jos ne eivit koske vaurasta yksilod itseddn. Kuten vanha tami-
lisanonta kertoo uskonnon olevan tarpeecton lihavalle miehelle, niin my6s utopismi on mo-

nesti tarpeetonta niille, joiden ei tarvitse kokea niukkuutta eldméssdén.

Utopiayhteisot

Jos kirjallisuudessa on paljon utopioita, on haavetta paremmasta maailmasta yritetty toteut-
taa kdytdnnossdkin. Tarkoitan tdssd utopiayhteisolld paddmadritietoisesti perustettua yhteisod,
jonka tarkoituksena on pyrkid tietyn kédsityksen mukaiseen parempaan tai tiydelliseen maa-
ilmanjérjestykseen. Utopiayhteis6t voidaan jakaa uskonnollisiin ja maallisiin yhteis6ihin,

mik3 tietenkin on karkea jako, silld monet utopiayhteisot pitdvit sisdllddn sekd maallisia ettd
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uskonnollisia tavoitteita. Peltoniemen (1985, 231) osoittama ero kahden utopiayhteisotyypin
vililld on se, ettd maalliset utopiayhteisét pyrkivit muuttamaan maailmaa, kun taas hengel-
listen utopiayhteisdjen edustajat yrittdvdt muuttaa itsedén. My6s méiéirittely tavanomaisen ja
utopiayhteisén vililld on mielestédni liukuva, joten en ota tidssd huomioon mitddn suuresti
tulkinnanvaraisia tapauksia. En my6skdén pohdi mitdén osittaisia” utopioita eli sellaisia ta-
voitteita, joiden tarkoituksena on pyrkid muuttamaan vain tietty osa yhteiskunnasta tai yhtei-
sostd. Tillaisia voisivat olla esim. koulu-, perhe- tai vaikkapa liikenneutopiat. Tyydynkin
tdssd pohtimaan utopiayhteisénd 1dhinna sellaista ilmiotd, jossa tietty ryhméd thmisié on péit-
tinyt perustaa johonkin paikkaan oman yhteison, jossa pyritddn toteuttamaan utooppista ri-
kemystd paremmasta eldmaésti.

Jo Platon yritti perustaa ideaalista yhteiskuntaansa Italiaan, mutta Syracusen nuoren
tyrannin opettaminen filosofikuninkaaksi epdonnistui. Peltoniemen mukaan hanneyhteis-
kunta pyrkii eristdytymédén joko menneisyydestd tai tulevaisuudesta. Monet uskonnolliset
ihanneyhteisot ovatkin halunneet jéttdytyd vuosisatoja vanhaan eldmaintyyliin, joka vierok-
suu uusia tapoja, uutta teknologiaa jne., silld ndiden yhteisGjen Ayve on konservatiivisuus.
(Ibid., 217 — 26.) Uusi ja uutuus tuntuvat tuovan mukanaan vieraan ja uhkaavan. Ndin myos
Pohjois-Amerikan amishien ja hutteriittien kohdalla, joita mm. alkukristittyjen tiivis yhtei-
soOllisyys on innoittanut jo yli neljdsataa vuotta. Amishit ja hutteriitit muistuttavat tavoiltaan
toisiaan, mutta ovat kuitenkin molemmat jakautuneet jonkin verran toisistaan poikkeaviin
ryhmiin. Ndiden anabaptistien juuret juontavat 1500-luvun Euroopasta. Protestanttisen is-
konpuhdistuksen aikoihin ndmé kirkkoon kuulumattomien ja kasteen kieltdvét lahkolaiset
joutuivat maailmankatsomuksensa vuoksi ristiriitaan valtakulttuurin arvojen kanssa, silld
anabaptistit vastustivat protestanttisia johtajia. Monien vaiheiden jédlkeen sekd amishit ettd
hutteriitit pdétyivét lopulta Amerikkaan, amishit 1700 — 1800-luvuilla kahdessa muuttoaal-
lossa ja hutteriitit 1800-luvun lopulla. Nykydidn molemmat lahkot eldvét erittdin paljon yh-
teiskunnan valtavirrasta poikkeavaa eliméi yrittden sdilyttdd kulttuurisen perinténsd mah-
dollisimman muuttumattomana. (Vesterinen 1992, 15 — 106; Hostetler 1983.)

Teuvo Peltoniemi on tutkinut suomalaisten ympéri maailmaa perustamia ihannesiirto-
kuntia. Yhteisojen aattecllinen perusta vaihteli huomattavasti sisdltien mm. sosialismia, -
tionalismia, uskonnollisuutta ja pasifismia. Monesti eri tekijdt saattavat esiintyd samassa yh-
teisdssékin. Syynd suomalaisten haluun perustaa ihannesiirtokuntia oli kykenemaéttémyys
saavuttaa ihanteita kotimaassa. Haluttiin paeta ahdistavista oloista ja samalla protestoida nii-

td. Yhteisojen utooppisuuden asteet vaihtelivat paljon, riippuen siitd kuinka paljon eri mah-
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dollisuuksia yhteisoissd kokeiltiin. Toisin kuin amishien ja hutteriittien yhteisot, suomalaiset
siirtokunnat olivat hyvin 'lyhytikéiisiéi — utopiayhteisot joko hajosivat tai sekularisoituivat.
Suomalaisten utopistisilla aatteilla oli taipumus laimeta dkkii. Monesti yhteisot perustettiin
liian eristyksiin, mutta my0s ympéroivian yhteiskunnan ldheisyys saattoi olla ongelma. (Pel-
toniemi 1985.) Vaikka Peltoniemen kuvaamiin utopiayhteisdihin liityttiin kurjan maailman
tyOntdménd, ndyttdd siltd, ettd myos uuden eldmén aloittaminen itsessdén on kiehtonut no-
nia utopiaan ldhteneitd.

Kaikki utopiayhteisot ovatkin olleet yrityksid siirtyd unelmasta todellisuuteen, utopias-
ta eutopiaan, eimistddn hyvidn paikkaan (Kumar 1991b, 77). Toisissa ihanneyhteistissd
harmoniaan on pyritty demokratialla, toisissa ihanteena on ollut lemped — tai tdydellinen —
diktatuuri. Ihanneyhteiskuntien sisdinen jirjestys ndyttdd heijastelevan kaikkea mitd maail-
massa on kokeiltu valtioidenkin tasolla. (Peltoniemi 1985.) Kautta historian utopistit ovat
perustaneet joko muutaman hengen ryhmii tai sitten suuret poliittiset johtajat ovat tavoitel-
leet koko valtion — ja jopa maailman kattavaa utopiaa. Monet uskonnollis-aatteelliset suun-
nat ovat perustaneet utopiayhteis6jddn (esim. kibbutsit) ja esim. 1960 — 70-luvulla monet
hippiliikkeen edustajat littyivit vapaiksi suurperheiksi, pieniksi ihanneyhteis6iksi. (Ibid.,
232.) Yhdistyneiden neuvostotasavaltojen liitto taas alkoi Leninin utopiasta, mutta pysy1
tyhjdnd lupauksena paljastaen kommunistisen puolueen yksinvallan todellisuuden. Tulokset
olivat katastrofaalisia ja 70 vuotta myohemmin kokeilu peruutettiin. (Kumar 1991b, 79.)
Utopiasosialismi on kuitenkin ollut tirkein utopioiden synnyttdjé ja sen vaikutus ndkyy ldhes
kaikissa maallisissa utopiayhteisdissd. Liansimaailman taloudellinen valtandkemyskddn ei
ole kaukana utopia-ajattelusta. Kapitalismi pitdd haavekuvanaan jatkuvaa elintason kasvua,
“joka ldhenee parasta hyvid, kuten kylmyys absoluuttista nollapistettd.” (Peltoniemi 1985,
232.)

Kapitalismin unelma Amerikka on kuitenkin ollut pienten, monesti sosialismiin taipu-
vaisten uskonnollisten, ekologisten ym. utopiayhteisdjen luvattu maa. Yhdysvaltojen pionee-
riaikoina maa sowltuikin hyvin ihanneyhteiskuntien perustamiseen. Maata oli helposti saa-
tavilla, uskonnollinen suvaitsevaisuus oli suurta ja yhteiskunnan instituutiot vield heikkoja.
Amerikan yleinen henkinen ilmapiiri, protestanttinen etiikka, kannatti kokeilua ja yrittelidi-
syyttd. (Ibid., 227 — 8.) Amerikka itsesséin oli monille kuva utopiasta, jossa saattoi padstd
kisiksi ennen ndkemittomiin rikkauksiin ja nauttia rajoittamattomista mahdollisuuksista,
joiden palkkiot olivat avoinna kaikille, joilla oli yritysmieltd ja taitoja. Nykydin Amerikkaa

pidetddn monesti enemmaén antiutopiana kuin utopiana. (Kumar 1991b, 82 —3.)
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Sosiologi Rosabeth Kanter tutki 1960 — 70-Iuvun vaihteen aikoihin lukuisia amerikka-
laisia utopiayhteis6ji ja tuli siihen tulokseen, ettd utopioissa on yleensd kolme padperiaatet-
ta, jotka toimivat utopiayhteisdjen peruspilareina. Ensimmainen periaate on ihmisen mahdol-
lisuus tdydellistymiseen. Utoopikot uskovat ihmisen epatdydellisyyksien johtuvat véarastd
ympéristostd eikd ihmisestd itsestddn. Kuten Rousseau, utoopikot ajattelevat, ettd ihminen
on perustaltaan hyvid, mutta yhteiskunta teckee hdnestd pahan. Tdmé periaate on johtanut eris-
tettyjen, pienen mittakaavan utopiayhteiséjen syntyyn. Niissd yhteis6issd ympdéristd on hal-
littavissa ja sosiaalinen eldmd on muotoiltavissa vastaamaan tdydellistd yhteisod. Kristillisil-
le utoopikoille tdydellinen yhteisd on Taivas tai Paratiisi, itimaisille mystikoille korkeampi
inkarnaatio, marxilaisille kommunismi, ja kapitalisteille tdysin vapaa markkinatalous. Te-
teelldkin on omat utopiansa. Kaikki edelld mainitut kuitenkin uskovat tiydellistymisen olk-
van lopulta mahdollista. (Kanter 1972, 33 —4.)

Toinen Kanterin kuvaama periaate on jdrjestys. Utoopikot ndkevit vallitsevan yhteis-
kunnan kaoottisena, hallitsemattomana ja tarkoituksettomana, misté seuraa konflikteja, saas-
teita, pddmadrattomyyttd jne. Jarjestys, joka vallitsee utopiayhteisdssd, saadaan aikaan sy-
ventymadlld suunnitteluun ja hallintaan, minkd avulla jokaisen yhteison jdsenen hyvinvointi
on turvattu. Téten uskotaan, ettd utopia ei ole vain tarkoituksenmukainen yhteisd, vaan myos
harkittu ja ennakoitu, joten pelkoa epdvarmasta tulevaisuudesta ei ole. Kontrolloidun suun-
nittelun avulla epdvarmuus ja epétoivottavat seuraukset saadaan eliminoitua. (Ibid., 39.)

Veljeys on Kanterin mukaan kolmas periaate utopiayhteisdissd. Niin kuin yhteisollinen
eldmé voidaan harmonisoida jirjestykselld, on myds ihmisten mahdollista saavuttaa harmo-
nia toistensa kanssa. Tétd veljeyttd ilmentdvat mm. yhteisomistus, 1dheiset ihmissuhteet ja
joskus jopa moniavioisuus. Tarkedd on my0s jakaa tasaisesti yhteison tyotehtdvit, aivan ku-
ten Moren Utopiassa, jossa ihmiset tydskentelivdat vuorovuosittain viljelyksilld. Arvokasta
veljeyttd uusinnetaan yhteisilla rituaaleilla. (Ibid., 43 — 7.)

Utopiayhteiséjen sisdisen kontrollin on yleensid oltava vahva eikd arvojen kyseenalais-
tamista suvaita, kuten amishien ja hutteriittien tapauksissa. Homogeenisuus ja moniarvoi-
suuden torjuminen ndyttdvitkin olevan menestyksekkain utopiayhteison elinehtoja. Mité ra-
dikaalimpi utopia on ympérdivdin yhteiskuntaan verrattuna, sitd tirkedmpdi on, ettd yhtei-
sOn jdsenet ajattelevat yhdenmukaisesti. Pienetkin soradinet voivat jaytdd herkén utopian pe-
rustaa. Yhdenmukaisen ajattelun polititkkaa puolestaan tukee yksiléonvapauksien minimoi-
minen. Néin esim. monissa uskonnollisissa kulttiyhteisoissd sekd — isommassa mittakaavas-

sa — edesmenneessd Neuvostoliitossa. Monet suomalaisten ympéiri maailmaa perustamista
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thannesiirtokunnista kaatuivat harjoitetun kontrollin véhdisyyteen ja yhteison jdsenten erilai-
sista taustoista johtuviin eﬁmielisyyksiin. (Peltoniemi 1987.)

Kumarin mukaan yritys toteuttaa utopioita on tdynni vaaroja. Parhaimmillaankin yri-
tys saa todenndkoisesti aikaan yhteison (tai yhteiskunnan), jossa on vain védhdinen yhden-
mukaisuus utooppisen késityksen kanssa. Pahimmillaan yritys luo utopian vastakohdan, au-
toritaarisesti vahvistetun antiutopian. Tdmén ovat osoittaneet monet 1800 — 1900-luvun
amerikkalaiset yhteisot ja sosialistiset yhteiskunnat. (Kumar 1991b, 95.) Monesti my6s kapi-
talistiset yhteiskuntaunelmat ovat vaipuneet diktatuurin ja epitasa-arvon varjoon. Peruste-
tuista utopiayhteisdistd suurin osa kaatuukin omaan mahdottomuuteensa ensimmaisten vuo-
sien aikana (Vesterinen 1992, 99). Silti lukuiset utopiayhteisét sinnittelevit kohti thanteellis-
ta pddmadrdinsd ja yrittdvét luotsata jdseniddn parempaa maailmaa kohti. Kuinka menestyk-
sekkditd elossa olevat utopiayhteisot ovat, onkin eri kysymys, silld vastaus riippuu yhteisén
pddmadristd. Monet voivat pitdd utopianaan viettdd ’Club Méditerranée” -tyyppistd eldmaa
rikkaana ja joutilaana, mika ei ole kovin vaikeasti saavutettavissa, jos on varakas, mutta jos
tavoitteena on samanlainen eldmi koko ihmiskunnalle, voi vaikeuksia tulla vastaan enem-
min. Utopiayhteiso-késite saattaakin monesti olla lilan vahva konnotaatioiltaan kuvaamaan
yhteisdjd, joiden tavoitteet eivit ole ddrimmdisen korkealla. Semanttinen rajanveto vaihtoeh-
to-, ihanne- ja utopiayhteison vililld onkin vaikeaa. Monesti késitteitd kdytetddnkin syno-
nyymising.

Kanter pohtii utopiayhteisén kdytdnnon ongelmia ja pitdd suurimpana ongelmana sité,
kuinka varmistaa voiman ja solidaarisuuden jatkuvuus utopiassa. Kuinka tyot voidaan jakaa
ihmisille niin, ettd yhteiso sdilyy elinvoimaisena ja kuinka yhteis6 puolestaan pystyy tyydyt-
tdimédn jdseniddn ja sdilyttdmidin heiddn motivaationsa pitkille tulevaisuuteen. Liséksi
utooppiset ihanteet tdytyy “sotkea” mukaan arkitodellisuuden ongelmiin. Kuka vie roskat

ulos utopiassa, kysyy Kanter ja listaa perdin useita tarkeitd kysymyksen asetteluita.

How to get the work done, but without coercion. How to ensure that decisions are made, but
to everyone’s satisfaction. How to build close, fulfilling relationships, but without exclu-
siveness. How to choose and socialize new members. How to include a degree of autonomy,
individual uniqueness, and even deviance. How to ensure agreement and shared perception
around community functioning and values. (Kanter 1972, 64.)

Kanterin mukaan yksikdén utopiayhteiso ei ole vastaus kaikkeen. Yhteisojd on vaikeaa
luoda ja vield vaikeampaa ylldpitdd. Utopiaa toteuttaakseen tdytyy omistautua ihanteille, joi-

ta monet ihmiset pitdvit vastenmielisind. Yhteisoilld on usein puutteita, joista seuraa utopian

52



epdonnistuminen. Mutta kuten ajattelevaiset ja omistautuneet ihmiset ovat usein havamnneet,
yhteisot tuottavat silti osittaisia vastauksia thmisyyden ongelmiin. (Ibid., 235.)

Utopia on aikansa lapsi. Platonin aikaan peloponnesolaissodat olivat kylvineet pelkoa
kreikkalaisten keskuudessa. Luokkajako syveni ja kolmenkymmenen tyrannin valta oli aloit-
tanut salajuonien ja hiikdileméttdmyyden ajan. (Negley & Patrick 1962, 252.) Sota, kdyhyys
ja riisto kukoistivat my6s Moren ja luonnontilaa ylistineen Rousseaun aikoina. Liséksi Mo-
ren utopiaa ruokkivat 16ytoretket ja tarut kaukaisista maista, aikana, jolloin my6s humanismi
oli nousussaan ja uusia — liberaalimpia — arvokdésityksid alettiin omaksua (Itkonen-Kaila
1984). Rousseau taas oli kylldstynyt ylhdison turhamaisuuteen ja valtaapitdvien ahneuteen ja
mielivaltaan. Hén oli koko ikdrsd saanut kérsid "yhteiskunnan kovuutta, sddtyerojen via-
ryyttd ja kulkurin k&yhyyttd". (Lehtonen 1997, 7.) Onnellisten ihmisten yhteiskunnassa ei
pohdita utopiaa, vaan itse asiassa eletddn sitd.

Peltoniemen mukaan ihannesiirtolat ovat yhteiskuntapakoisia tapoja uudistaa maail-
maa. Utopiayhteisot voidaan tulkita pakona ja protestina sille, ettei tosiasiassa ole mahdollis-
ta saavuttaa ihanteita, joita oma yhteiskunta maalailee. Monet ihanneyhteiskuntien jésenet
pakenevat omaa turvattomuuttaan. Samalla vanhaan maailmaan jdéville halutaan antaa mal-
li, jota seurata. Vihimmilld4nkin utopiayhteisot auttavat meitd ymmaértdméain paremmin se-
ké itsedmme ettd yhteiskuntaa. Ne ovat kokeiluja, joissa testataan yhteiskuntaa mikrokoossa
— tai joskus makrokoossakin. Joskus yksityiskohdat, joita utopiakirjailijat tai -suunnittelijat
esittdvit osoittavat fantasian ja toteutettavan vilisen rajan hdméirtymistd ja usein “vaihtoeh-
toisesta puuhailusta” voi tulla harhaista onnen etsimisté, jolla pactaan omaa sisdistd rikkindi-
syyttd. Toiset hakevat ihanneyhteiskunnista vain oman onnensa tdyttymystd, mukavampaa
eldméi ja nautintoja itselleen. (Peltoniemi 1985, 214 — 225.) Joskus kdytdnnon utopia onkin
niin kaukana ajatuksesta, ettd se ndyttdd pilkkaavan sitd. Monien uskonnollisten ja poliittis-
ten teorioiden ontuva suhde kdytdnt6on on monesti tuottanut katkeruutta ja epitoivoa. (Ku-
mar 1991, 72.)

Ricoeur antaa kuitenkin utopioille — kaikessa epérealistisuudessaankin — suurta arvoa.
Utopian perusfunktio on uusien, vaihtoehtoisten perspektiivien kehittiminen. Utooppinen
mielikuvitus auttaa meité ajattelemaan uudelleen sosiaalisen ja yhteiskunnallisen eldmdmme
luonnetta. Utooppinen hyppy ulkopuolelle on tapa, jolla me radikaalisti ajattelemme uudes-
taan mitd on perhe, kulutus, auktoriteetti, uskonto jne. Jos erilaisuutta vastustava systeemi
on epdonnistunut eikd sitd voi lyddd, on utopia meidén ldhteemme. Se voi olla pakopaikka,

mutta myos krititkin kési. Nayttad siltd, ettd tietyt ajat tarvitsevat utopioita. (Ricoeur 1986,
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273.) Filosofi Leonidas Donskis (1999, 7) viittéa, ettd olisi mahdotonta sovittaa tosiasiat ar-
voihin, jos utopiaa kulttuurisen ja moraalisen mielikuvituksen sisdisend ldhteend ei olisi.
My®ds tiede tarvitsee utopioita ja monien tiedemichet ovatkin toimineet omien utopioidensa
innoittamana (esim. Goodwin 1978).

Vaikka monesti utopiakokeilut ovat surkeasti kaatuneet, on utopia Ricoeurin mukaan
pohjimmiltaan toteutettavissa. Tdmad on merkittdvd asia, silld se vastustaa ennakkoluuloa,
jonka mukaan utopia on vain haave. (Ricoeur 1986, 273.) Peltoniemi taas korostaa, ettd tir-
keintd on utopiaan pyrkiminen eli se, ettd tavoitteet asetetaan kyllin korkealle. Sinne ei tar-
vitse pddstdkddn, silld utopian luonteescen kuuluu saavuttamattomuus. (Peltoniemi 1985,
221 — 5.) Kokeilujen surulliset kohtalot eivit tarkoita sitd, ettd pahuus nousee utopiasta si-
ndnsd, vaan epdonnistumiset johtuvat siitd, ettd yritetdin suorittaa kirjaimellisia kddnnoksid
utopiasta sosiopoliittiseen todellisuuteen (Donskis 1999, 9). Kumarin (1991b, 73) tavoin lie-
nee hyvé kiteyttdd utopian luonne vertaukseen, jossa utopia on “hyvin yhteiskunnan patent-
titoimisto”. Tai kuten Kanter (1972, 237) asian ilmaisee, utopiayhteisét ovat yhteiskunnan
unelmia. Ne heijastavat ihmisyyden mahdollisuuksien romanttisia ja optimistisia visioita se-
ki uskovat parasta ihmisesti.

Nyky-yhteiskunta ndyttdisi olevan antiutopistinen. Utopiaa kylld késitelldén paljon
elokuvissa ja kirjallisuudessa, mutta ldhes aina utopiaa ndyttdd seuraavan pahuus. Thmisen
katsotaan olevan Iuontaisesti liian paha ja itsekis ettd ihanneyhteiso voisi toteutua. Orwellin
1984:sta (1967) viime vuosien kassamagneetticlokuviin (esim. toimintaelokuva Demolition
man (1993), matkailuseikkailu The Beach (2000)) ihanneyhteisdssd on ollut koira haudattu-
na. Orwellin kuvittelema tdydellinen valtio oli dystopia, tiynni valvontaa ja vailla yksityi-
syyttd. Demolition Manin ihana tulevaisuuden Los Angeles oli ihana siksi, ettd koyhit ja
kurjat oli lakaistu maanalaisiin luolastoihin. Teini-idoleilla tihditetyn The Beach -elokuvan
trooppinen paratiisi oli ulkoa tdydellinen, mutta siséltd tdynnd itsekkyyttd ja juonittelua.
Monesti saduissa ja myyteissid poikkeava onnellisuuden tila johtaa suruun ja pettymykseen:
Hannun ja Kertunkin makea utopia paéttyi kehnosti eikd iloista eldiméd koko hedelmai vali-
koimasta nauttien voitu eldd Paratiisissakaan. Mitd tdmad kertoo kulttuurimme suhtautumi-
sesta thanneyhteis66n? Onko meidit kasvatettu siten, ettd uskomme utopian epdonnistumi-
seen ja ettd ihanneyhteisdn pohtiminen on pelkkdd utopiaa”? Onko niin, ettd me olemme si-
sdistdneet totuuden, jonka mukaan utopia ei voi toimia, joten on sopeuduttava systeemiin?
Voisivatko vallanpitdjit edes ajatellakaan utooppisten tavoitteiden asettamista politiikalleen?

Eivitko utopiat olekin kiusallisia piikkejd massayhteiskunnan hallitsijoiden lihassa ja utoo-
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pikot drsyttivid jumalanpaarmoja tasapdistettyjen vallanpitdjien agoralla? Utopiat tai uto-
piachdotukset jddvitkin usein “villityksiksi”, jotka unohdetaan “kunhan aikuistutaan” tai
“ajatellaan jarkevésti”. Huono kohtalo on kautta aikojen ollut niilld, jotka ovat julistaneet
thmisen pystyvdn parempaan: Sokrates teloitettiin nuorison turmelemisesta, Nasaretilainen
naulattiin puuhun kun hén kehotti rakastamaan 1ihimmadisté, lukuisat keskiajan-utopiafiloso-
fit karkotettiin kotimaastaan, pois kiusaantuneita ruhtinaita héiritseméstd ja Martin Luther
King sai kuolla unelmansa vuoksi.

Kuitenkin utopioista ekotopia on saanut vuosisatamme loppupuolella yhd enemmén
kannatusta. Massateollisuus, kulutusyhteiskunta ja dédreton taloudellinen kasvu eivdt endd
olekaan kaikkien yhteinen unelma. Maapallon katsotaan kuormittuvan liian suurella vauhdil-
la ihmiskunnan saasteista, joten vaihtochtoiset unelmat, jotka siséltdvét luonnon kunnioitta-
mista, €ldmin ja eldimien arvostusta ja yhteisollisyyden ajamista, tuntuvat monista jarkeviltd
ja tulevaisuuden kannalta tarkeiltd asioilta. Ekotopia ei ole jadnyt vain pienten piirien puu-
hasteluksi, vaan esim. Suomessa kaikki poliittiset puolueetkin ovat omaksuneet vihreitd ar-
voja. Nayttda siltd, ettd ihmiset ovat vihitellen herddmissi todellisuuteen: maailmamme on
kotimme, jota tiytyy kohdella viisaasti, sodat eivit lopu sotimalla ja ihminen voi muuttua.
Toiset odottavat muutoksen tulevan itsestdén, jotkut yrittdvét vaikuttaa danestdmalld, mutta

vain harvat ndyttd vit esimerkki.
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4. KARISMA AUROVILLEN TAKANA

Humanity is not the last rung of the terres-
trial creation. Evolution continues and man
will be surpassed. It is for each individual
to know whether he wants to participate in

the advent of this new species.
(The Mother)

Sri Aurobindo: vapaustaistelija ja yogi

Nuoruus, sivistys ja isénmaallisuus

Aravinda Ackroyd Ghose eli Sri Aurobindo (ks. kuva 3) syntyi Kalkutassa vuonna 1872, jol-
loin englantilaiset olivat hallinneet Intiaa aristokraattiseen mogulityyliin jo runsaan vuosisa-
dan ajan (Luoma 1994, 23). Aurobindon perhetaustasta olisi voinut ennustaa kaikkea muuta
paitsi pojan tulevaisuuden. Perheen &iti, Swarnalata, kérsi jatkuvasti mielenterveytensi jark-
kymisestd eika tdten juuri kyennyt antamaan kolmelle pojalleen didillistd hellyyttd (Purani
1995, 4 — 5). Aurobindon isd, Kristo Dhonre Ghose, oli ateisti, vankkumaton anglofiili ja
brittildisen koulutuksen saanut 144kéri, joka halusi kasvattaa pojistaan sivistyneitd lansimaa-
laisia. Ensin viisivuotias Aurobindo ldhetettiin kahdeksi vuodeksi Koillis-Intian Darjeelin-
giin, irlantilaiseen luostarikouluun, joka oli tarkoitettu ldhinné brittildisten virkamiesten lap-
sille. (Satprem 1996, 20.) Kun Aurobindo oli seitsenvuotias, hdnet ldhetettiin veljiensa kans-
sa Englantiin hankkimaan itselleen koulutusta (Van Vrekhem 1999, 4).

Kovin vdhén tiedetdin Aurobindon viettdmistd neljastidtoista vuodesta (1879 — 92) im-
periumin keskuksessa. Ensin pojat kuitenkin jérjestettiin asumaan manchesterilaisen angli-
kaanipapin, Herra Drewettin luokse. Kun Aurobindon vanhemmat veljet alkoivat kdyda
Manchesterin peruskoulua, sai nuorin veli opetusta kotonaan. Herra ja Rouva Drewett opet-
tivat hinelle mm. latinaa, englantia ja ranskaa seki historiaa ja maantiedettd. (Purani 1995, 5
— 6.) Samalla Ghosen veljekset ttustuivat jonkin verran kristilliseen ajattelutapaan, mutta
isdnsd kadskyn mukaan he eivdt saaneet olla "missddn tekemisissd kenenkddn intialaisen

kanssa tai olla millekddn intialaiselle vaikutukselle alttiina” (Luoma 1994, 34).
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Nuori Aurobindo osoittautui pian hyvin lahjakkaaksi opiskelijaksi ja vuonna 1884 hin
péssi Lontooseen St. Paulin yksityiskouluun (Purani 1995, 8). Vaikka Aurobindon opiskelu
sujuikin loistavasti oli hénen mielialansa jokseenkin maassa mm. rahapulan takia. Vuonna

1892 Aurobindo kirjoitti Kimberleyn jaarlille:

I was sent over to England, when seven years of age, with my two elder brothers and for the
last eight years we have been thrown on our own resources without any English friend to
help or advise us. Our father [...] has been unable to provide [...] us with sufficient for the
most necessary wants, and we have long been in an embarrassed position. (Purani 1995, 9.)
St. Paulin jélkeen Aurobindon onnistui saada stipendi King's Collegeen, Cambridgeen
(Purani 1995, 10). Tdma oli tirkedd, silld padstikseen — isdnsd toiveiden mukaan — siviilihal-
linnon virkamieheksi Intiaan, tuli hénelld olla sdént6jen mukaan ainakin kaksi vuotta yli-
opisto-opintoja takana (Van Vrekhem 1999, 5). Hian keskittyi nimenomaan humanistisiin
opintoihin syventden tietojaan suurella mielenkiinnolla kielten sekd englantilaisen ja ranska-
laisen kirjallisuuden parissa. Kerrotaan, ettd erityisen kiehtovaksi Aurobindo koki kirjoituk-
set Ranskan vallankumouksesta. Myos Irlannin ja Italian vapausliikkeet nspiroivat hénté ja
hin alkoi aavistella tulevan eldméntyonsd liittyvdn vastaavanlaiseen toimintaan. (Luoma
1994, 34.) Latinan ja ranskan liséiksi Aurobindo hallitsi myos kreikkaa' sekd sen verran itali-
aa ja saksaa, ettd pystyi lukemaan Danten ja G6then teoksia alkukielelld (Satprem 1994, 22).
Cambridgen vuosina Aurobindo alkoi tutkia kaukaisesta kotimaastaan kertovaa kirjal-
lisuutta yhdessd muiden intialaisopiskelijoiden kanssa (Luoma 1994, 35). Hinesti kehittyi
myds mainio runoilija, minkd harrastuksen parissa hin vietti suuren osa vapaa-ajastaan (Pu-
rani 1995, 15). Itse asiassa Aurobindo oli melko sulkeutunut eikd juuri harjoittanut sosiaalis-
ta eldmid, pdinvastoin kuin hdnen toinen veljensd Manmohan, jonka kerrotaan juhlineen
ympdri Lontoota jopa itse Oscar Wilden kanssa (Satprem 1994, 22). Intian itsendisyysaja-
tukset alkoivat vahvistua Aurobindossa, kun hén liittyi nuorten intialaisten salaseuraan ni-
meltddn Lootus ja tikari. Opintojensa lopulla Aurobindon virkatutkinto oli endd muodollista
ratsastustestid vaille, mutta Aurobindossa oli kypsynyt isénsi toiveille pdinvastaisia pdaméa-
rid. Han jitti menemittd kokeeseen eikd siten saanut tutkintoa suoritetuksi. (Luoma 1994,

35.) Aurobindoa hylkiddminen ei juuri harmittanut. My6hemmin hén kirjoitti:

I wonder what would have happened to me if I had joined the Civil Service. I think they
would have chucked me for laziness and arrears of my work!" (Purani 1995, 26.)

! Nyky#in Aurobindon sanotaan harkinneen muutamien merkittdvimpien teostensa kirjoittamista kreikaksi.
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Kotimaassa 1sd-Ghosen eldmé oli menossa huonoon suuntaan. Todenndkoéisesti vai-
mon huono mielenterveys oli osasyyni siihen, ettd hin oli alkanut juopotella ja ajautua va-
kavaan taloudelliseen ahdinkoon. Kristo Ghose ehti kuolla vdhidn ennen kuin Aurobindo
vuonna 1893 palasi Intiaan. Ennen kuolemaansa Ghose oli kuitenkin onnistunut jirjesté-
médn pojalleen hyvdn ty6paikan Barodan' Maharadjan palveluksessa. (Luoma 1994, 36.)
Aurobindo toimi ensin maharadjan sihteerind, mutta my6hemmin, vuonna 1897, hin alkoi
opettaa osa-aikaisesti Barodan yliopistossa. Vuotta myShemmin hénet nimitettiin englanti-
laisen kirjallisuuden professoriksi ja ranskan kielen luennoitsijaksi. (Van Vrekhem 1999, 8.)
Runoudesta kehittyi Aurobindon suosima keino ilmaista henkistd kokemusmaailmaansa.
Vuonna 1989, 25-vuotiaana, hin julkaisi ensimmadisen runokokoelmansa. Ollessaan 28-
vuotias Aurobindo avioitui 14-vuotiaan Mrinalin Bosen kanssa. Vuosisadan vaihtuessa Au-
robindo oli jo omaksunut Bengalin kielen, minkd jdlkeen hidn syventyi sanskritin opintoihin,
jotta voisi paremmin tutustua Intian suuriin eepoksiin. Barodan aikana hén eteni urallaan
melko nopeasti, mutta vdhdinen kunnianhimo virkauraa kohtaan esti hintd nousemasta kor-
keammalle. Aurobindo oli tuona aikana kiinnostunut enimmékseen kirjallisuudesta ja polito-
logiasta sekd myohemmin filosofiasta ja yogasta. (Luoma 1994, 35 — 6.) Toisinaan hénelld
oli tapana ottaa osaa okkultismista mnostuneen veljensd jérjestdmiin spiritistisiin istuntoihin
(Purani 1995, 51).

Seuraava vaihe Aurobindon eldmaissé aloitti nuoren oppineen isénmaallisen toiminnan,
jota Aurobindon seuraajien piirissa pidetddn suurena uhrauksena sekd Intian ettd hengellisen
eldmén puolesta. Aurobindon katsotaan valinneen tavanomaisen ja helpon eldmin sijaan
hengellisesti ja yhteiskunnallisesti vaativan epditsekkdén suunnan. Aurobindolaisuutta tutki-
nut valtiotieteilijd David Lorenzo toteaa Aurobindon kannattajien myShemmin antaneen va-
linnalle merkityksen, jota voi verrata Jeesus Nasaretilaisen valitsemaan uhrautumiseen tule-
van kristikunnan puolesta. (Lorenzo 1993, 207.) Poliittisen vaikuttamisen tielle Aurobindo
1ahti aloittamalla kritisoida Intian kansalliskongressin haparoivaa toimintaa lehtikirjoituksis-
saan. Jo heti Intiaan palattuaan Aurobindo oli kirjoittanut sarjan artikkeleita /ndu Prakash -
lehteen, mutta hdnen kielenkdyttonsd oli niin tulista, ettd toimitus pyysi hdntd maltillistu-
maan. Aurobindo oli téll6in mieluummin hiljaa. (Van Vrekhem 1999, 9.)

Aurobindo ei vield niinkddn keskittynyt vallanpitdjien sortotoimista valittamiseen,

vaan maanmiestensd velttouden ja pelkuruuden vastustamiseen. Intialaisten vaikuttajien

! Baroda oli yksi Intia suurimpia autonomisia ruhtinaskuntia ja sen hallinto oli hyvin jirjestetty. My6s opetus ja
tiede Barodassa lukeutuivat tasoltaan maan huipulle.
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heikkouteen pettyneend hin alkoi maanalaisen toiminnan liittoutumalla muutamien vallan-
kumousjohtajien kanssa, tarkoituksenaan aseellinen vallankumous. (Luoma 1994, 38.) Brit-
tivallan toteuttama Bengalin jako vuonna 1905 oli vastaisku vallankumousaatteelle. Auro-
bindo kutsuttiin vastaperustetun Bengalin kansallisen yliopiston varafehtoriksi, jolloin hidnen
oli aika jéttdd tehtfivdt Barodassa. Aurobindon nuori vaimo jii Barodaan, jolloin puolisot ta-
pasivat entistd vihemmaén bisiaan. Aurobindon valtava toimeliaisuus verotti avio-onnea,
mistd Aurobindo oli hyvin pahoillaan. Hin kuitenkin koki eldméntehtdvinsd avioliittoaan

tirkedmméksi, mikd ilmenee Aurobindon vaimolleen kirjoittamassa kirjeessd vuodelta 1907.

Here [in Calcutta] I do not have a moment to spare. I am in charge of the writing [and] the
Congress work. I have to settle the Bande Mataram affair. I am finding it difficult to cope
with it all. Besides, I have my own work to do; that too cannot be reglected. Will you listen
to one request of mine? This is a time of great anxiety for me. There are pulls from every
side that are enough to drive one mad. If at this time you also get restless, it can only n-
crease my worry and anxiety. But if you could write encouraging and comforting letters, that
would give me great strength. I should then be able to overcome all fears and dangers with a
cheerful heart. I know it is hard for you to live alone [...]. As you have married me, this kind
of sorrow is inevitable for you [...]. I cannot make the happiness of family [...] my primary
aim in life. (Purani 1995, 93 — 4.)

Joulukuussa vuonna 1918 yksindinen ja lapseton Mrinalini kuoli Barodassa influerssaan
(Ibid., 166).

Bengalissa Aurobindo osallistui vallankumouksellisten aseelliseen koulutukseen. Vii-
meistddn tilloin polititkka nousi etualalle hinen eldmédssdin. Bengalin jaon myo6té intialais-
ten ja brittihallinnon vilit kiristyivdt merkittdvasti. Vallankumouksellisen radikaalisiiven
johtoon noussut Aurobindo vastasi tdhidn haasteeseen pamfleteillaan, pyrkien kithottamaan
kansaa aktiiviseen vastarintaan. Intian uskonnollis-filosofiset piddteokset, Upanishadit ja
Bhagavad Gita, antoivat pontta Aurobindon kansallismielisyydelle ja ruokkivat hénen kas-
vavaa kiinnostusta hindulaisuuteen ja yogaan. Aurobindo hylkési lopullisesti eurooppalai-
seen tieteeseen ja laitoskristinuskoon perustuvan arvojirjestelmén ja aloitti ponnistelunsa pe-
rinteisen yogan parissa. Tammikuussa vuonna 1908 Aurobindo saavutti ensimmaéiset spiritu-
aaliset kokemuksensa. (Luoma 1994, 38.)

Yogassa saavutetut kokemukset loivat Aurobindossa yhd enemmin uskoa vallanku-
moukseen, mikd purkautui hdnen kiivaassa poliittisessa lehtikirjoittelussaan. Intian kongres-
sin ajama swadeshi, brittildisten tuotteiden boikotti, sai Aurobindon mnnokkaan kannatuksen

ja sai hdnet uskomaan kongressin mahdollisuuksiin avoimessa poliittisessa valtataistelussa.

Brittivallan vastustus synnytti lukuisia yhteenottoja, jolloin intialaiset perustivat Kansallisen
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kasvatuksen neuvoston, jonka uuden kansallisen collegen johtajaksi Aurobindo valittiin.
(Ibid., 39.) Samalla hin ryhtyi poliittisen aikakausilechden, Bande mataramin, toimittajaksi ja
kirjoitti lukuisia isdnmaallisia padkirjoituksia. Kun Mohandas Gandhi vuonna 1915 palasi
Eteld-Afrikasta Intiaan ja nousi intialaisen vastarinnan keulahahmoksi, oli Aurobindo jo

vetdytynyt politiikasta. (Van Vrekhem 1999, 10— 11.)

Hengellinen vallankumouksellinen

Aurobindon eldma4 sai ratkaisevan kddnteen helmikuussa vuonna 1908, kun Aurobindon vel-
jen, Barinin, suunnittelema pommiattentaatti epdonnistui. Barinin kdskyttimé terroristiryh-
mé pddtti murhata Douglas Kingsfordin, brittildisen virkamiehen, joka oli johtanut vallan-
kumousta vastustavaa toimintaa mm. lehdistOvastaiskuissa ja boikottia koskevissa oikeu-
denkdynneissd. Terrortiskussa kuoli kaksi sivullista englantilaisnaista. (Van Vrekhem 1999,
12.) Brittien nopeiden vastatoimien johdosta terroristit surmattiin miltei vilittomaésti ja yh-
teensd 25 epdiltyd vallankumouksellista vangittiin, Aurobindo heidin mukanaan. Aurobindo
joutui vuodeksi kalkuttalaiseen vankilaan, mutta kuin ihmeen kaupalla todisteet hdntd vas-
taan katsottiin lopulta riittdmattémiksi, vaikka hdnen muistikirjoistaan 16ytyi paljon vallan-
kumoukseen liittyvid merkintdjd. Hédn jopa omisti veljensd kanssa vallankumouksellisten
asevarastona ja koulutuspaikkana toimineen huvilan. (Luoma 1994, 41 —2.)

Vankilavuosi muutti Aurobindon eldmén tdydellisesti. Brittien sortovaltaa vastusta-
neesta vallankumouksellisesta alkoi kehittyd hengellinen vallankumouksellinen. Vankilassa
Aurobindo oli harjoittanut sddnn6llistd yogaa, joka oli johtanut syvdin nirvanaa muistutta-
vaan okkulttiseen tilaan, jolloin visio hdnen tulevasta elamaé stdén oli selkiintynyt. (Ibid., 43.)
Aurobindo koki, ettd hinen eldmaénsi oli siirtynyt Jumalan késiin (Lorenzo 1993, 207). Hian
jatkoi kuitenkin jonkin aikaa politiikassa ja perusti muutamia aikakausilehtid, jotka kuiten-
kin alkoivat keskittyd yhd enemmén sisdiseen maailmaan, heijastaen Aurobindon sisdistd
muutosprosessia. Han julkaisi mm. Intian kulttuureja, taidetta, uskontoa ja kirjallisuutta ka-

sittelevid tekstejd. (Luoma 1994, 43.)

Painopiste oli ndin siirtynyt poliittisista korostuksista kansallis-uskonnolliseen suuntaan [...];
ainoana vapaana radikaalisiiven johtajana hin pédtyi korostamaan titi tulevaa pddaluettaan.
Uskonnon suhteen hén painotti nimenomaan ihmiskunnan syvintd syddmen uskoa, joka on
parhaiten sdilynyt perinteisessd hinduismissa, muiden uskontojen edustaessa sitd pyhissa kir-
joissaan: "Se perustuu henkisiin kokemuksiin, ei opinkappaleisiin, ja ne saavutetaan Intiassa
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yogaksi tunnetun kdytdnnon avulla." Yogan suhteen hén painotti nimenomaan Bhagavad Gi-
tan edustamaa "tekojen (karma) yogaa"[.] Uskonnon ja yogan on palveltava elettivdd elamaa
eikd eldmdstd vetdytymisti, kuten aikoinaan on liikaakin tehty. (Ibid.)

Vankilavuoden jéilkeen Aurobindo oli yhi "piikki brittihallinnon lihassa", silld hén oli
artikkeleissaan avoimesti vaatinut Intian itsendisyyden tunnustamista (ibid.). Tammikuussa
vuonna 1910 vallankumoukselliset murhasivat erddn poliisiupseerin Kalkutassa, jolloin brit-
tihallinnon mitta tiyttyi ja vallankumousliike péitettiin tukahduttaa lopullisesti. Muiden mu-
assa Aurobindo méérittiin jilleen vangittavaksi, mutta sithen mennessd Aurobindo oli jo
poistunut brittivallan ulottuvista Pondicherryyn, ranskalaiseen Intiaan. Brittihallintoa kum-
mastuttanut dkillinen katoaminen paétti Aurobindon poliittisen eldmén ja aloitti yogan kau-
den hénen eldmaéssddn. (Van Vrekhem 1999, 13 —4.)

Marraskuussa vuonna 1910 Aurobindo ilmoitti madrasilaisessa sanomalehdesséd aset-
tumisestaan "uskonnolliseen turvapaikkaansa" ja kertoi olevansa haluton jatkamaan min-
kéddnlaista poliittista toimintaa (Luoma 1994, 46). Tiedetdén kuitenkin, ettd Aurobindo eli pi-
temman aikaa erdédnlaisessa tienhaarassa, joista toinen olisi jatkanut vapaustaistelun tietd ja
toinen syventynyt hengelliseen eldméin yogan parissa. Aurobindo olisi halunnut jatkaa tais-
telua Intian puolesta, kunhan hénestd aiheutunut poliittinen kohu brittildisessé Intiassa oli
laantunut, mutta paiatds yogan puolesta (ndin Aurobindo kertoi myohemmin) tuli “sisdisen
ddnen” muodossa. Hénen kohtalonsa oli aloittaa syventyminen hengelliseen eldméén. (Lo-
renzo 1993, 210.) Vasten Aurobindon tahtoa vallankumouksellisen yogin luokse alkoi saa-
pua oppilaita eri puolelta Intiaa ja tulevan Sri Aurobindo -ashramin perusta alkoi véhitellen
hahmottua. Aurobindon nékyvi eldm4 oli siitd ldhtien v&hiistd, vaikkakin seuraavat 40 vuot-
ta Pondicherryssé olivat hédnelle kirjallisesti ja hengellisesti erittdin aktiivista aikaa.

Aurobindo jatkoi aloittamansa uuden integraalisen yogansa kehittelyd — aina kuolk-
maansa saakka. Yogan tunnuslauseena oli "Kaikki eldmé on yogaa", mika tarkoitti sitd, ettd
eldmé on luonnon omaa yogaa pyrkimyksend Jumalan ilmentiminen. (Luoma 1994, 45 —6.)
Aurobindo julkaisi muutamaa uskonnollis-filosofista lehted, nutta loppuvuosinaan hin -
tdytyl yhid enemmin askeettisuuteen, tyoskennellen hengellisen vallankumouksensa hyvéksi
(Lorenzo 1993, 215 — 220). Sri Aurobindo kuoli tai “jétti ruumiinsa”, kuten ashramissa sa-
notaan, vuonna 1950, jolloin hénen eldmintydnsd tulkitsijaksi ja jatkajaksi tuli ranskalais-
syntyinen "Aiti", Aurobindon eliménkumppani Mirra Alfassa. Aurobindo tuli tunnetuksi yh-
tend Intian itsendisyystaistelun voimahahmona ja kuollessaan hén oli yksi Intian arvoste-

tuimmista henkisistd johtajista. (Luoma 1994, 23.)
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Avatarin kuoleman ongelma

Aurobindo oli kohonnut merkittdvadn hengellisen auktoriteetin asemaan Pondicherryn ash-
ramissa. Aurobindo ja héinen seuraajansa pitivit Aurobindon harjoittamaa yoéaa avaimena
jumalallisen eldmin avautumiseen maan pédlld. Suurta gurua pidettiin hindulaisen mystiikan
avatarina, Jumalan sijaisena tai ilmentyména maailmassa. Tdhin asemaan oli padssyt myds
Mirra Alfassa eli Aiti, joka johti ashramin kdytinnén eldmii. (Lorenzo 1993, 90.) Vallan-
kumouksellisella yogallaan Aurobindon tuli johtaa koko maailma — ashramista alkaen — Lu-
vattuun Maahan, jumalalliseen eldmaién, joka olisi vapaa fyysisen eldmén rajoituksista ja —
mikd merkittdvintd — kuolemasta. Yogamestarina Aurobindon katsottiin olevan ensimmaéi-
nen, joka tuon korkean pdédmaédran saavuttaisi eli Jumalallisen voiman tuli laskeutua hineen
ensimmadisend. Ndin ei kuitenkaan tapahtunut, vaan Aurobindo, jota pidettiin kehittyneim-
pdnd ihmisend, kompastuikin ihmisyyden vanhimpaan kiroon, kuolemaan. Siis Aurobindo
olikin kuolevainen ja hén kuoli jittden yogansa puolitichen. Luonnollisesti timd aiheutti
suurta himmennystd ashramiittien keskuudessa. Ashramissa pohdittiin kuumeisesti, miti
suuren gurun kuolema merkitsi jo hyvddn vauhtiin pdédsseelle Aurobindo-liikkeelle. Oliko se
hyvén tarkoituksen traaginen loppu vai, kenties, jonkinlainen salainen suunnitelma? Jos Au-
robindo el onnistunut yogansa pddmaardn saavuttamisessa, niin kuinka hédnen seuraajansa-
kaan sithen pystyisivdt? (Lorenzo 1993, 238 — 53.)

Koska Aurobindo oli avatar, siséllytettiin hinen eliméénsid runsaasti mystisid ele-
menttejd. Siksi hdnen kuolemansakin téytyi olla mystinen. Aurobindon kuolemaan liitettiin
”thmeellisid” aspekteja, joista suurimman merkityksen saivat kaksi ilmiotd. Tehdesséddn kuo-
lemaa, Aurobindo vaipui vaikeaan koomaan, josta hidn kuitenkin, “kuin ihmeen kaupalla”,
toipui tajuihinsa useaan kertaan. Tétd pidettiin Aurobindon mahtavien hengellisten kykyjen
osoituksena. Kun Aurobindo lopulta kuoli, seurasi toinen merkittdvd ihme. Hinen ruumiinsa
kerrotaan sdilyneen ’kuin eldvénd” yli 90 tuntia. Lopulta Aurobindon valitettavalle kuok-
malle 16ytyi hyvéksyttiva selitys. Aurobindon katsottiin strategisesti ”valinneen” kuoleman-
sa, jotta hinen harjoittamansa jumaluusvoiman maahantuonti olisi hédnelle helpommin ty6s-
tettdvissd. Sri Aurobindon kuolema oli siis tarkoituksenmukainen teko, uhraus ashramille ja

maailmalle. (Lorenzo 252 — 6.)
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Koska ashramiin jédi nyt hengellinen valtatyhjid ja lukuisat ashramiitit katsoivat par-
haimmakseen jéttd4 ashramin, ajateltiin Sri Aurobindon kuoleman lisitulkinnan olevan pai-
kallaan. Aurobindon eldéménkumppanin, Mirra Alfassan, katsottiin nyt olevan Aurobindon
hengellinen sijainen. Itse asiassa Aiti eir ollut ainoastaan sijainen, vaan erdinlainen Aurobin-
don mystis-okkulttisen energian suora perillinen. Sri Aurobindo siis siirtyi eliméin Aidin ta-
junnassa, jolloin Aurobindon yoga ei ollut suinkaan epdonnistunut, silli Aiti tuli jatkamaan
siitd mihin Aurobindo jii. Nyt Aiti olikin tuo ensimmaiinen uuden jumaluusvoiman toteuttaja
ja yogan merkittiva tyd maailmalle sai jatkajansa. L.uonnollisesti ndihin lopputuloksiin pai-
seminen edellytti reipasta aurobindolaisen symbolismin tulkintaa tai manipuloimista, kuten

Lorenzo kirjoittaa. (Ibid.)

Aurobindon ajattelusta

Aurobindon ajattelua késiteltdessd on muistettava, ettd Aurobindo ei pitinyt itseddn filosofi-
na tai ajattelijanakaan. Lisdksi hdn vditti, ettd hinen lukuisat laajat teoksensa oli kirjoitettu
ilman ajatuksen apua! Téllainen kanta vahvistaa Aurobindon asemaa, jonka Intiassa saavut-
tavat rishit, pyhét visionddrit. Aurobindon katsotaan kirjoittaneen teoksensa jumalallisen m-
tuition valossa, kuten myos kuuluisat Veda-kirjat upanishadeineen kirjoitettiin. (Luoma
1994, 49.)

Aurobindon filosofia on hyvin vérikésti, miltei runollista pohdintaa kaikkeudesta j
ihmisestd. Hin ei missddn nimessé ole selvdn looginen ja suora, vaan laittaa lukijansa koe-
tukselle johdattaen ajatuksia monien mutkien kautta kohden lopullista ajatuksensa pdamadéa-
rdd, jolloin — ldnsimaisesta nikGkulmasta — on monesti vaikea arvioida, onko kysymys ruw
nollisesta metafysiikasta, taiteellisesta retoriikasta vai mystisesti ronsyilevastd filosofiasta.
Ehkdpd Aurobindon tarkoituksena olikin pysyid kategorioiden ulkopuolella. Hinen seuraa-
jansa eivit halua kutsua hénti filosofiksi, silld heidén mielestd se olisi vdhittelyd. Aurobindo
edusti jotain uutta ajattelussaan. Tdméan tutkimuksen kannalta kategoriointi ei olekaan tar-
peellista. Sri Aurobindon pitkd eldmi kuitenkin sisédlsi moninaisia elementteji, jotka osal

taan vaikuttivat Kinen ajatteluun.

[H]én oli runoilija, kielimies, yliopistonopettaja, virkamies, poliitikko, patriootti, profeetta
sekd [...] yogi, filosofi ja mystikko. Puolet eldmasta [...] hén eli lansimaisen, eritoten englan-
tilaisen kulttuurin vaikutuspiirissé, mutta lopulta sitd vastaan intialaisena aktiivisesti taistel-
len, toisen puolen eldméstdin hdn vietti Pondicherryssi filosofisen tuotantonsa ja oppilait-
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tensa parissa. [...] "Modernin Intian filosofian isd" oli hdnen kotimainen kunnianimensa.
(Ibid., 59)

Aurobindon filosofian erés tarkoitus oli yhdistéd teoria, joka hénelle ei ollut vain ajat-
telua, vaan visionddristd intuitiota, ja kdytdntd. Tdmai teoreettinen "nikeminen" tuli toteuttaa
kiytannossd yogan avulla, jonka keskeisend tavoitteena oli saavuttaa koko olevaista edusta-
va synteesi. Tdmi synteesi puolestaan toimisi koko yhteiskunnallisen eldmén ja myds yksit-
tdisen thmisen ohjenuorana. Linsimaisen filosofian kannalta Aurobindon ajatukset ndyttavét
metafysiikalta, mikd onkin tavallinen ero intialaisen ja eurooppalaisen filosofian vélilla.
Aurobindo ei kuitenkaan vaivu tdysin mystisen metafysitkan uumeniin, vaan liittdd
ajatteluunsa jonkin verran rationaalisen, teoreettisen ja késitteellisen tiedon analysointia. Au-
robindo erottaa — melko rohkeasti — kaksi tietdmisen lajia. Alempi tieto saavutetaan ymmaér-
tdmalld ilmiditd ulkoisista nakokohdista, jarjen avulla, kun taas “Jumala-tieto” ei ole ilmid-
maailman tetoa, vaan se on saavutettu ymmaértdessd olemassaolo sisdltipdin, henkisen to-
teuttamisen kautta. Ndmé kaksi tiedon lajia ovat kaksi eri puolta samasta pyrkimyksestd
saada "lopulta tietoa Jumalasta, itsensd kautta, luonnon kautta, luonnon tapahtumien
kautta".! Aurobindo pitdd ldnsimaista tiedettd alempana tietona, kun taas sisdisten, hengellis-
ten kokemusten kautta saatu tieto on Jumala-tietoa. Téllainen periaatteellinen asenne tietoa
kohtaan on melko yleinen intialaisessa ajattelussa. (Ibid., 71 —3.)

Aurobindon mielestd alempaa tietoa kerdd ihmisen rationaalinen eli mentaalinen ély,
joka on selvisti rajattu ja koskee vain jokapdividisen eldmin tiedonhankintaa. Kun ithminen
ulottuu tavoittamaan todellisuuden “varsinaisen olemuksen”, hin ylittdd rationaalisen mielen
rajat supramentaaliseen maailmaan, maailmansieluun, Brahmaniin tai Jumalaan — milld n-
melld kukin sitd haluaakaan kutsua. Thminen on kykeneva liikkumaan kummallakin — men-
taalisella ja supramentaalisella — tasolla, jilkimmadiselld kuitenkin melko vaativin ehdoin.
(Ibid.)

Aurobindon filosofia on erdidnlainen monismin ja dualismin yhdistelma, riippuen ri-
kokulmasta. Monistista ajattelussa on kysymys kokonaisuudesta, yhdestd yhtendisestd maa-
ilmansielusta, jonka muodostaa kaikki olevainen. Dualismi ilmentyy thmisen nikokulmasta:
maailma ei ole sitd miltd néyttdd, vaan syvempdd ja korkeampaa. Kummatkin tasot ovat h-

misen tawitettavissa. Matti Luoma vertaa Aurobindon filosofiaa Platonin esimerkkiin luo-

' Toki modernin eurooppalaisenkin filosofian traditiossa on ollut merkittivia filosofeja — jopa tictoteoreetikko-
ja — joiden ajatteluun ovat oleellisesti kuuluneet metafyysiset elementit ja jonkinlainen jumaltietoisuus. F-
simmdisend mieleen tulee tanskalainen Seren Kierkegaard, jonka tietoteoria kulminoitui Jumalan kokemiseen.
Tosin nykyéén Kierkegaard ja muutkin metafyysikot luetaan usein filosofian historian ulkopuolelle.



laihmisestd, joka luulee luolansa olevan koko todellisuus, kun taas valaistunut ihminen ri-
kee auringon ja titen "oikean" todellisuuden. Tosin "luolakin kuuluu auringon valaisemaan
yhteen yhtendiseen todellisuuteen, vain sen vankeina olevat ihmiset luulevat luolan olevan
ainoa todellisuus". (Ibid., 74) Aurobindon filosofisen ajattelun luonteen yleinen tarkastelu ei
tdmdn tutkimuksen kannalta vaadi endd suurempaa huomiota, vaan onkin syytd keskittyd
tutkimuksen kohteen, Auroville-yhteison, kannalta tirkedmpédédn aiheeseen yogin ajattelussa.
Kyseessd ei1 ole sen vihempéi kuin ihmisen evoluutio, ihmisen tuleva kehitys ja lopulta ju-

malallinen eldmé maan pdilld, johon pédstddn Aurobindon integraaliyogan kautta.

Yoga ja Yli-ihminen

Téssd luvussa esittelen Sri Aurobindon ajattelun pddkohdat: integraaliyogan' ja Yli-ihmiser?,
joista edellisen tarkoitus oli toimia keinona jalkimmadisen saavuttamiseksi. Kuten jo mainit-
sin, Aurobindo yhdistd4 vanhoja intialaisia oppeja omiin ajatuksiinsa. [hmisyyden lopullinen
pyrkimys on Aurobindon mukaan kaiken maanpaillisen eldman muuttaminen jumalalliseksi
elimiksi (Luoma 1994, 48 — 9). Kyseessé olisi siis jonkinlainen paluu paratiisiin tai — hindu-
laisittain — Krita Yugaan, ensimmdiseen ja tdydelliseen aikaan. Mainittakoon, kuten esim.
David Lorenzo (1993, 77) kertoo, ettd Aurobindon yogan erityispiirteet ovat melkein mah-
dottomia ymmartdd edes pitkdaikaisille harjoittajille, joten yritdn tdssd tuoda esille ainoas-
taan oleelliset ja selkeimmit integraaliyogan periaatteet. Lisdksi Aurobindon kdyttimi n-
tegraaliyogaa kuvaava kieli on erittdin vérikdstd ja ronsyilevdd’, joten siksikdin en katso
prosessien yksityiskohtaisten kuvailujen olevan tarpeellisia.

Integraaliyogaksi harjoitusta kutsutaan lukuisista eri syistd. Ensinndkin Sri Aurobin-
don tarkoituksena oli yhdistid vanhojen yogamuotojen parhaimmat puolet. Toiseksi filosofi-
sella tasolla Aurobindon yoga oli pddmaddréltddn yhdistdva arvokkaita ldnsimaisia poliittisia
periaatteita (vapaus, veljeys, tasa-arvo) syvisti hengelliseen hindukosmologian ihmisyksey-

teen. Kolmanneksi integraalisuus ilmenee arvoissa, joita yogan harjoittajien tuli edistdd. Nai-

! Aurobindon integraaliyogaa kutsutaan my0s karma yogaksi.
% Yli-ihmisen tarkastelussa tukeudun lhinnd Purushothamin (1993) tulkintaan, joka ndytti olevan monista

vaihtoehdoista selkein asiaan vihkiytymittémaélle antropologille.
? Aurobindo kiyttid samasta asiasta — erddnlaisesta kaikessa ja kaikkialla vaikuttavasta jumaluusvoimasta — lu-
kuisia en termejé, kuten ”"One Self”, ”Spirit”, "Divinity”, ”One Being”, "Truth-Consciousness” jne. jotka kor-

vaan tissd yksinkertaisesti termilld ”jumaluus” minki en usko tissi lijaksi vddristdvin Aurobindon sanomaa.
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td arvoja olivat mm. uskonnollinen ekumeenisuus, interkulttuurisuus, minuuden ndkeminen
toisissa ja samalla jumaluuden nikeminen kaikessa. (Ibid., 84 — 5.)

Sri Aurobindo ldhtee siitd muinaisten intialaisten saddhukien (pyhimysten) ajatukses-
ta, ettd maailmankaikkeuden olemuksen takana on jumaluus, kaikkien olentojen ja asioiden
ikuinen ykseys. Kaikki olennot ovat yhtd jumaluudessa, mutta kuitenkin tietoisuuksiensa
harhan takia ne ovat erossa siitd. Olennot ovat tietiméttomid omasta todellisesta itsestdin
sekd mielen, eldmén ja ruumiin todellisuudesta. Hengellisen kurin avulla on mahdollista
poistaa tuo ykseydestd erottava mielen harha ja tulla tietoiseksi todesta jumaluudesta meissi
ja kaikessa. (Satprem 1996, 162 — 75.) Evoluutio on Aurobindolle metodi, jonka avulla ju-
maluus vapauttaa itsensd. Eldmd on ensimmadinen ja mieli toinen askel tdmén jumaluustie-
toisuuden vapauttamisessa. Mutta evoluutio ei lopu micleen, vaan se odottaa vapautumista
jumalalliseen olotilaan. Seuraava evoluution askel tulee olla kohti jumaluuden kehittamistéd
tietoisen olennon hallitsevaksi voimaksi. Vain silloin voi elima tdydellistyd. (Van Vrekhem
1999, 128 - 9.)

Luonto otti evoluution edelliset askeleet ilman tietoista tahtoa kasvi- ja eldinkunnassa,
mutta ihmisesséd Luonto voi kehittyd tietoisen tahdon avulla. Tavallinen, mentaalinen tahto
ihmisessi ei kuitenkaan riité, silld mieli on rajoittunut, mutta uuteen kehitykseen vievd me-
todi 10ytyy yogan kurista ja harjoituksesta. Menneisyydessd jumaluuden korkeuksiin havia-
mistd on yritetty maailmasta vetdytymisen avulla. Aurobindo opettaa, ettd korkeampaan ju-
maluuteen nouseminen on mahdollista — ei niinkddn hividmilld Korkeuksiin, vaan vapau-
tamalla itse jumaluus maailmaan, antautumalla jumaluudelle. Téten, kun thmisen tietoisuus
tdyttyy jumaluudella, on mahdollista kehittyd eldimellisestd ihmisyydestd jumalallisemmaksi
roduksi. (Ibid., 58 — 64.)

Kehitys ei kuitenkaan voi toteutua lyhyessd ajassa, vaan etsijan on otettava monia as-
keleita ennen kuin jumaluuden laskeutuminen on mahdollista. Ihminen eldd enimmaékseen
tajunnallisesti pinnallista eldméad, mutta hinessé on sisdinen olento, jolla on suuria mahdolli-
suuksia. Thmisen tulee herétd ja tunnistaa nuo mahdollisuudet. Ihminen saa vain heikkoja
vaikutteita sisdisestd olennosta, jonka tarkoitus on ajaa héntd tavoittelemaan jatkuvasti suu-
rempaa kauneutta, harmoniaa, valtaa ja tietoa. Yogan ensimmdiinen prosessi on “raivata elin-
tilaa” sisdiselle olennolle ja antaa ulkoisen minén olla sisdisen valon ja voiman hallittavana.
Téten ihminen 10ytdd itsestdéin todellisen siclunsa. Thmisen tulee oppia eldmién sielullaan
(tai: sielussaan) sekd puhdistautua ja orientoitua sielun jumaluudenkaipuun mukaan. Siitd

voi seurata avautuminen ylospdin ja samalla jumaluuden alaslaskeutuminen. Aurobindon
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teoria ei padstd ithmistd helpolla, koska télldinkdén koko jumaluus ei laskeudu, vaan tavalli-
sen ihmismielen ja jumaltietoisuuden vililld on useita tietoisuuden asteita. Ndmi toisiaan
seuraavat asteet tdytyy vield avata ja niiden voima on tuotava alas mieleen, eliméén ja ruu-
miiseen. Itsekurin prosessi on siten pitkd ja vaikea, mutta edes vihiinen osa siitd on jo pal-
jon saavutettu, silld se ldhentdd jumaluuden lopullisen vapautumisen ja tdydellistymisen
mahdollisuutta. (Ibid., 80 — 6.) Aurobindon mukaan halut ja intohimot tulee hallita, mutta
asketismi ei ole oleellista.' Minuus tulee saattaa pois itsekkyydestd ja korvata vanha tietoi-
suus uskoutumisella, rakkaudella, ja antautumisella, egoa suuremman Totuuden ja Todelli-
suuden palvelemiseksi. (Purushotham 1993, 22.)

Aurobindo oli ilmeisesti saanut vaikutteita Darwinista, silldi hdnen mielestd Yli-
ihminer? on ihmisen evoluution seuraava askel, yhti radikaali ja merkittivi siirtyminen w-
teen tietoisuuteen kuin Aomo sapiensin ilmaantuminen oli. Aurobindon késitys evoluutiosta
sisdltdd maallisen kehityksen yhdistimisen ylimaalliseen maailmaan. Kuten ihminen eroaa
eldimestd ja eldin kasvista, on Yli-ihminen oleva tdysin erilainen kuin nykyinen ihminen.
Kehittyessddn Yli-ihmiseksi ihmisen ruumis tulee muuttumaan “valoruumiiksi”, hdnen elin-
voimansa (vital) ”valon elinvoimaksi” ja hinen tajuntansa “valotajunnaksi”. Omalla painol-
laan evoluutio ihmisestd Yli-ihmiseen veisi tuhansia vuosia, mutta integraaliyogan avulla
prosessia voidaan nopeuttaa huomattavasti. (Ibid.)

Aurobindon teoria ithmisen muutoksesta (tai muuntamisesta) perustuu kolmeen sek-
kaan, joiden avulla ihminen voi kuroa umpeen valimatkan maallisen eksistenssinsi ja juma-
luuden vililld ja titen saavuttaa Ylitajunnallisuus (supramentalhood) eli tulla Yli-ihmiseksi.
Ensimmadinen askel on sielullistaminen (psychicization)®, joka tarkoittaa koko eldmaén ja ko-
kemusten uudelleenjérjestdmistd sielun ympdrille. Sielu, joka on osa jumaluutta, sdilyttis ai-
na “puhtautensa”, jota nykyihmisenkaén tila ei voi horjuttaa. Aurobindon mukaan sielu oh-
jaakin salaisesti yksilon eldmadi ldpi erilaisten tietoisuuden ja olemassaolon tasojen. Ihmisen
kehittymisen kannalta on térkedd, ettd sielulle annetaan ylivalta yksilén koko olemassaolos-
sa. Korkeampi tietoisuus ja eldmén sielullistaminen johtavat viistdmaittd suureen itsetietoi-
suuteen ja luovaan itseilmaisuun, mikd puolestaan on tarkoitettu rikkaamman elamén elami-

seen ja lopulta koko eldmén muuttamiseen. (Ibid.)

! Tosin Aurobindo itse eli eliménsi loppupuolen hyvin askeettisesti.

2 Mainittakoon, ettd Nietzschen ajattelun kanssa Aurobindolla ei ollut juuri muuta yhteistd kuin itse termi Y1i-
ihminen.

? Aurobindo kiyttda termii ”psychic being” kuvaamaan jotain siclunkaltaista hengellistd entiteettid ihmisessa.
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Vaativa Aurobindo kuvailee vield viimeisen vaiheen matkalla Yli-ihmiseen. Sielullis-
tamisprosessia seuraa hengellistdminen (spiritualization). Kun sielullistaminen keskittyy eri-
tyisesti ihmisen tietoisuuden keskuksen kehittdmiseen ja jarjestimiseen, aiheutuu hengellis-
tdiminen vield pitemmaélle viedystd tietoisuuden laajentumisesta. Téll6in ihminen tulee ulos
yksilollisyyden keskuksesta, ymmartdd ykseyden jumaluuden kanssa ja yhtyy sithen. Ruu-
mista ja mieltd ei endd hallitse luonto, vaan Jumaluus. Ylitajunnallistaminen (supramentali-
zation) koetaan, kun jumaltietoisuus laskeutuu kaikessa voimassaan ihmiseen. Muutos on
valttdmatta tyolds ja hidas prosessi, silld ihminen on monimutkainen kokonaisuus ja hénen
tulee vapautua kaikista epitdydellisyyksistd. Kun prosessi on valmis, henkinen ihminen
viistyy gnostisen (gnostic) olennon tieltd, jolloin uusi evoluution taso ja Yli-ihmisyys on
saavutettu. (Ibid., 22 — 24.)

Aurobindon yoga siis alkaa ihmisen voimakeskusten muuttamisesta ja vie asteittain
jopa solutason muutoksiin, kulminoituen koko fyysisen olennon muuttamiseen. Erityispiirre
Aurobindon yogassa on jumaluuden laskeutuminen ihmisten keskuuteen, kun taas perintei-
nen intialainen yoga pyrkii yleensd ihmisen tajunnan nostamiseen jumaluuden keskuuteen.
Jumaluuden — jumalallisen elimidn — laskeutuminen maan piille on Aurobindon yogan ja
thmisen henkisen kehityksen viimeinen askel, Yli-ithmisen synty. (Ibid.) Mitd sen jélkeen ta-
pahtuu ja millaista Yli-ihmisen el&dmé on, Aurobindo ei juuri paljasta tai tiedd, mutta Auro-
bindon seuraajilla on asiasta joitakin késityksid, mistd enemmain yhdeksédnnessi luvussa.

Aurobindo itse tyoskenteli kovasti Yli-ihmisyyden saavuttamiseksi. Sekd Sri Auro-
bindo -ashrami ettd Auroville-yhteisd perustettiin edistimédn ihmiseen kehittymistd Yli-ih-
misyyteen. Aurobindon kuolema vuonna 1950 tarkoitti hdnen seuraajilleen tietoista uhrausta
ja strategiaa, jonka avulla Aurobindo taisteli evoluutioprosessia rapauttavia voimia vastaan.
Aurobindon seuraaja ja elimidnkumppani Aiti jatkoi seuraavana mestarina Aurobindon yo-
gan kehittdmistd ja ihmiskunnan viemistd kohti Yli-ihmisen tuloa. (Ibid., 25.) Aurobindon
opissa inspiroivan Mestarin rooli niyttdékin olevan ilmeinen. Mestari raivaa esimerkilldén
tien ldpi vaikean prosessin kohti korkeampaa tietoisuutta. Mestari on titen erdénlainen Ju-
maluuden ilmentymi tai edustaja. Aurobindon tarkoitus ei ollut luoda uutta uskontoa tai
muotoilla wdelleen vanhoja, silld siten yogan oleelliset seikat olisivat olleet vaarassa jaada
sivuun. Toisaalta hdnen eldménsi ja ajattelunsa ndyttivit tarjoavan vastakkaisia esimerk-
keji, silld Sri Aurobindo -ashramin eldméi alkoi muistuttaa yhid enemmain uskonnollista yh-
teisOd ja itse Mestari muistutti monin tavoin Kristus-hahmoa opetuslapsineen ja ”Jumalalli-

seen Valtakuntaan” liittyvine profetioineen. Joka tapauksessa hidnen yogansa tarkoitus on st
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sdinen itsekehitys, jonka johdosta jokainen joka seuraa sitd, voi uskomuksen mukaan ajal
laan 16 ytdd jumaluuden kaikessa ja siirtyd mieltd suurempaan tietoisuuteen, spirituaaliseen ja

supramentaaliin tietoisuuteen, joka tulee muuttamaan ja jumalallistamaan thmisluonnon.

Ashramin ja Aurovillen Aiti

Nuori etsijé

Juuri Egyptistd Pariisiin muuttaneet pankkiiri Maurice Alfassa ja hdnen vaimonsa Mathilde
saivat toisen lapsensa, Blanche Rachel Mirran helmikuussa vuonna 1878 (ks. kuva 4). Por-
varillisesta taustastaan huolimatta Mirran vanhemmat olivat antaumuksellisia kommunisteja
ja ateisteja. Jo kouluikdiserd Mirran sanotaan inhonneen muodollista koulutusta eikd hin
oppinut aakkosiakaan ennen kuin oli kahdeksanvuotias, mikd luonnollisesti ahdisti hénen
tunnollisia vanhempiaan. Kuitenkin innostuttuaan Mirra — kuten Sri Aurobindokin — oli ah-
kera ja lahjakas opiskelija. Yhdeksédnvuotiaana Mirra kiinnostui valtavasti maalauksesta ja
musiikista ja kolmen vuoden kuluttua taiteellisesti lahjakas lapsi maalasi jo 6ljyvérimaak-
uksia ja muotokuvia. (Purushotham 1990, 25 — 6.) Myohemmin Alfassa kertoi vanhempien-
sa luoman kasvatuksellisen perustan olleen oleellinen hinen tulevan kehityksensd kannalta.

Itse asiassa Alfassa koki valinneensa” omat vanhempansa.

“I have chosen my parents to have a solid physical base, for I knew the work I had to do was
very, very difficult and needed a solid base.” She also said that for her start in life no better
training was imaginable than the no-nonsense attitude of the materialistic Mathilde with her
constant hammering on the necessity of perfection. Not an easy environment for a child, but
“a wonderful education” for someone who had come to do a great and difficult work. (Van
Vrekhem 1999, 31.)

Jo lapsuudessaan Alfassa koki olevansa yhteydessd yliluonnolliseen (Purushotham
1990, 26). Han piti kokemuksiaan todellisina siitd syystd, ettd ne olivat alkaneet aivan yllat-
tden, ilman kokemusta vidristivid ennakko-odotuksia. Alfassan mukaan ennakko-odotukset
rajoittavat yliluonnollisia kokemuksia ja usein jopa luovat niitd itsestddn, jolloin kokemukset

ovat keinotekoisia ja mielikuvituksen tuotetta (toisin kuin tietenkin Alfassan autenttiset ko-

kemukset). (Van Vrekhem 1999, 31). My6hemmin Alfassa kuvasi lapsuuden yliluonnollisil-
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ta vaikuttaneita kokemuksiaan, joissa hidn tunsi olevansa erddnlainen henki, joka poistui

usein ruumiistaan ja paransi thmisié:

When 1 was a child [...] every night as soon as I had gone to bed it seemed to me that I went
out of my body and rose straight up [...]-above the city [Paris], very high above. Then I used
to see myself clad in a magnificent golden robe, much longer than myself; and as I rose
higher, the robe would stretch, spreading out in a circle around me to form a kind of m-
mense roof over the city. Then I would see [people], the sick, the unfortunate coming out
from every side [...] and gather[ing] under the outspread robe, begging for help, telling of
their miseries, their sufferings, their hardships. In reply, the robe, supple and alive, would
extend towards each one of them individually, and as soon as they had touched it, they were
comforted and healed, and went back to their bodies happier and stronger than when they
had come out of them. (Ibid., 32.)

Tallaiset kokemukset saivat nuoren Mirran uskomaan, ettd tulevaisuudessa hinen eli-
méllddn olisi tdrked tehtdvd, mikd tunne voimistui hdnessd ajan myotd. Alfassa kertoi myds
saaneensa hengellistd opetusta noilla yollisilld retkillddn ja vakuuttuneensa jumalolennon
olemassaolosta. Télld tavalla hin kertoo my0s saaneensa tietdd, ettd oli olemassa erds mies,
joka voisi yhdistdd hinet — ja ihmiskunnan — jumaluuden kanssa. (Ibid., 33.) Vuonna 1896
18-vuotias Alfassa hyviksyttiin Ecole des Beaux-Arts -nimiseen kuuluisaan pariisilaiseen
taidekouluun, jossa hén tapasi tulevan miehensd Henri Morriset’n. Alfassan vanhemmat ei-
vit olleet kovin ilahtuneita tyttirensd taideinnostuksesta, silld heiddn mielestd taide oli vain
ajankulua ja taiteilijat vastuuttomia ihmisid. Alfassa vihittiin Morriset’n kanssa seuraavana
vuonna ja pian aviopari sai ainoan lapsensa. (Purushotham 1990, 26.)

Alfassan avioliitto kesti vuoteen 1904 asti (virallinen ero v. 1908), jonka jidlkeen hin
matkusti Algeriaan opiskelemaan okkultismia siihen aikaan kuuluisan Max Theonin luokse.
Kahden vuoden opiskelun jilkeen Alfassa tunsi okkulttisten voimiensa kasvavan, mutta nii-
den harjoittamisen hin koki kuitenkin kovin vaaralliseksi, silld usein hén tunsi jopa kuok-
vansa ollessaan okkulttisessa tilassa. Palattuaan Pariisiin, Alfassa kertoo menettineen muis-
tinsa koko Algeriassa viettdmdstiddn kahdesta vuodesta. (Ibid.) Kuitenkin Alfassa on joten-
kin onnistunut kertomaan paljonkin tuosta ajasta, silld hdn kertoo saaneensa Algeriassa tie-
td4 mm. sen, ettd hin on hindulaisuuden tunnustama Mahashakti, Universaali Aiti, joka on
ollut aina olemassa ja manifestoinut itsedéin eri muodoissa (Van Vrekhem 1999, 34), mikd
lienee kohottanut Alfassan itsetuntoa huomattavasti ja valanut uskoa tulevaisuuteen.

Morriset’sta erottuaan Alfassa avioitui indologiaan perehtyneen lakimiehen ja teolo-

gin, Paul Richardin kanssa, joka myos oli kiinnostunut okkultismista. Hidnen kauttaan A}

fassa tutustui Sri Aurobindoon. Kun aviopari matkusti vuonna 1914 Pondicherryyn, he tapa-
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sivat Aurobindon, jonka Alfassa tunnisti henkiloksi, josta hdn oli jo useiden vuosien ajan
kokenut visioita. T#lloin hén vakuuttui siitd, ettd hénen tulisi tydskennelli Aurobindon rin-
nalla. (Purushotham 1990, 27.) Ensimmdisen maailmansodan alkaessa Alfassa matkusti
vuodeksi Pariisiin, jonka jdlkeen hidn pdityi miehensd mukana Japaniin, jossa pari asui so-
dan loppuun saakka. Huhtikuussa vuonha 1920 Alfassa palasi Pondiche rryyn tullakseen Sri
Aurobindon “hengelliseksi seuralaiseksi. Talloin Alfassan toinenkin avioliitto oli lopulli-

sesti ohi.

[Paul Richardin ldhdettyd] Mirra jéi tyytyvéisend istumaan Sri Aurobindon jalkojen juureen,
valittuaan tdmén sisdisesti henkiseksi mestarikseen... Téhédn aikaan oli tdimédn ympirille ko-
koontunut vain pieni ryhméd ihmisid; mutta nyt heiddn méadrinsd alkoi nopeasti kasvaa. Sri
Aurobindo katsoi timédn Mirran dynaamisen luonteen ansioksi, jota hdn alkoi pitdd oman
olemuksensa tdydentdjand. [...] Siitd alkaen Aiti ja Sri Aurobindo ldhtivit kulkemaan yhdes-
sd eteenpdin, kiiveten samaa supramentaalisen nousun vuoria ja kutsuen lukuisia muita seu-
raamaan heitd. (Luoma 1994, 48.)

Koska Aurobindo seuraajineen eli melko jirjestdytyméttomasti, otti Alfassa ensim-
madiseksi tehtdvikseen nostaa Aurobindon ympérille muodostuneen yhteison elintasoa ja jar-
jestystd. Vuosien 1922 — 26 aikana Aurobindo ja Alfassa pitivit yhdessd lukuisia keskustelu-
tilaisuuksia, joita kutsuttiin "iltakeskusteluiksi” (evening talks) ja joissa késiteltiin mm. h-
misen henkistd kehitystd. Vuonna 1926 Aurobindo ilmoitti seuraajilleen vetdytyvéinsd sad-
hanaan, mietiskelyyn, jonka tarkoituksena oli tyGskennelld Aurobindon késityksen mukai-
sen evoluution hyviksi. Aurobindo ilmoitti Alfassan — jota jo silloin kutsuttiin Aidiksi — jii-
véan yhteison asioiden johtoon. Tdméan katsotaan olevan Sri Aurobindo -ashramin virallinen
perustamistapahtuma. (Ibid., 28.) Vallan siirtyminen ei kuitenkaan tapahtunut ilman, eti
jotkut aurobindolaiset olisivat sitd kyseenalaistaneet. Aurobindo joutuikin jatkuvasti todiste-
lemaan seuraajilleen, ettd Aidin ja hinen vililli ei ollut erimielisyyksid. Aurobindo ilmoitti
my®ds, ettd hiinen yogansa oli parin yhteinen luomus. Pénkittddkseen Aidin asemaa Aurobin-
do jopa viitti, ettd Aiti oli padissyt hengellisen kehityksen asteilla korkeammalle kuin hin it-
se, miki oli monien ashramiittien mielesti epdilyttivii. Aidin johtajuus saatiin kuitenkin k-

gitimoitua ja ashram péési aloittamaan nopean kehityksen kauden. (Minor 1999, 39 — 41.)

' On vaikea sanoa, oliko Aurobindon ja Alfassan suhde ainoastaan "hengellinen”. Virallisesti pari oli mitd suu-
rimmissa mairin “’kaiken lihallisen yldpuolella™.
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Ashramin johtaja

Aidin johdon alaisena ashram kasvoi laajaksi, hyvinvoivaksi instituutioksi. Joulukuussa
vuonna 1943 perustettiin ashramin koulu, joka alkoi toteuttaa uutta, hengellisesti rikasta
koulutusohjelmaa, jonka tarkoituksena oli valmistaa oppilaitaan omaksumaaﬁ uusi jumal-
tietoisuus. Aiti tydskenteli ahkerasti luodakseen kollektiivisen ja hengellisen eldméin kas-
vua kannustavan ympéristén. (Purushotham 1990, 28.) Aitii on myds kuvattu tiukaksi ash-
ramin asioiden hoitajaksi, silld ldhes kaikki ashramia koskevat pddtokset tuli ennen toteutus-
taan hyvédksyttdd hinelld. Hantd kunnioitettiin — ja kuka ties peldttiinkin — Sri Aurobindon
aikaan ashramin vahvana, matriarkaalisena johtajana. Kun Sri Aurobindoa pidettiin teoreet-
tisesti ja kirjallisesti lahjakkaana, mutta etiiisend auktoriteettina, oli Aiti puhutun sanan mes-
tari, kdytinnollinen, eléménldheinen ja herkki taiteilijasielu. (Lorenzo 1993, 222 — 7.) Sri
Aurobindon kuolema vuonna 1950 asetti Aidin lopullisesti ashramin johtoon ja vastuuseen
yogasta, jota varten ashram oli perustettu (Purushotham 1990, 28). Aidin asema muuttui
kaytdnnon asioiden hoitajasta ashramin viralliseksi johtajaksi ja — mikd merkittdvintd — Sri
Aurobindon yogan ja samalla hinen koko tietoisuutensa perijiksi (Lorenzo 1993, 109). Au-
robindon kuoleman jilkeen Aidin kannattajat jatkoivat Aurobindon aloittamaa Aidin juma-
lallistamista. Jopa rouvan harrastusten (filatelia, tennis jne.) katsottiin kuvastavan universu-
min luonnetta. (Minor 1999, 42.)

Uskonto oli kuitenkin jotain taantumuksellista Aidille. Hin ajatteli, ettd uskonnon kor-
keampi seuraaja on hengellisyys. Uskonto oli ehkd sopivaa harjoitusta vihemmin kyvyk-
kiille, mutta kehitykselle parempaa oli seurata hengellisid opetuksia. Minor ironisoi Aidin
logiikkaa toteamalla, ettd ero uskonnon ja hengellisten opetusten vililld oli se, ettd hengelli-
set opetukset vastasivat Aidin uskomuksia. Jos jotkut opetukset eivit edistineet Aidin mu-
kaista evoluution kehitysti, ne olivat uskontoa. Niin kuin monet uskonnolliset johtajat, Aiti
oli vakuuttunut kantansa totuudesta. Hén ei kyennyt kyseenalaistamaan omaa asemaansa
samalla tavalla kuin hén kyseenalaisti muut uskonnot, toteaa Minor. (1999, 45.)

Vuosi 1956 oli merkittivé Sri Aurobindon ja Aidin integraaliyogan kannalta, nimittdin
silloin haudantakaisen Aurobindon ja Aidin tyd otti uuden askeleen. Jumaluuden maanpéal-
linen toteuttaminen oli nyt mahdollista, silli voima oli Aidin sanojen mukaan vihdoin las-
keutunut maahan. Nyt oli endi jéljelld viimeinen, pitkd prosessi, tuon voiman maallinen to-

teuttaminen eli ihmisten itsensd muuttaminen jumaluuden kaltaiseksi. Vuonna 1960 perus-
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tettiin Sri Aurobindo Society (SAS) ja yhteisén presidentiksi valittiin Aiti, jonka katsottiin
olevan valaistunein elossa oleva Aurobindon yogan harjoittaja. My&hemmin likuisia SAS:n
haarayhteis6jd perustettiin ympéri Intiaa. (Purushotham 1990, 28.) 1960-luvun alkupuolella
Aiti koki usean periittdisen sydﬁninfarktin, mikéd pakotti hdnet paljolti vetdytymadn ashramin
johtotehtdvistd. Hanen terveytensd pysyi huonohkona ja ashramin asioihin hin kykeni vai-
kuttamaan endd nimellisend ja symbolisena johtohahmona, silld vointinsa tkia hin vietti
suurimman osan ajastaan omassa huoneessaan. Jotkut ashramiitit pelkisivit myds Aidin
mielenterveyden alkaneen jarkkya. (Lorenzo 1993, 291.)

Viimeinen Aidin merkittdvd projekti oli Auroville-yhteison perustaminen vuonna
1968. Aidilli oli jo pitkddn ollut haaveena perustaa sellainen yhteisd, jossa eri puolilta maa-
ilmaa tulleet ihmiset, joilla on hyvii tahtoa, voisivat €ld4 rauhassa ilman uskonnollisia, sosi-
aalisia, kulttuurisia tai taloudellisia ristiriitoja. Ilmeisesti Aiti koki ashramin jo jaykistyneen
liiaksi institutionaaliseen muotoonsa, joten uusi alku ashramin hengelliseltd pohjalta oli tar-
peellinen. Aurovillen tuli toteuttaa ihmisykseyttd ja olla perustana Uuden Thmisen - Yli-
ihmisen — synnylle. (Purushotham 1990, 29.) Aiti oli vakuuttunut siitd, ettd jumalallinen
voima oli Aurovillen toteutuksen takana ja siitd johtuen Aurovillen pddmaira toteutuisi jo-
nain piivini. Aiti koki Sri Aurobindonkin, eri olomuodosta huolimatta, vaikuttavan Auro-
villen syntyyn. (Minor 1999, 46 — 9.) Auroville perustettiin 1dhelle Pondicherryd, keskelle
Tamil Nadun hedelmiténtid aavikkoa. Aidisti tuli heti Aurovillen voimakas hengellinen

johtaja, kunnes vuonna 1973 hén kuoli 95-vuotiaana.
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5. AUROVILLEN SYNTY

1 dream’d in a dream I saw a city invincible to
the attacks of the whole of the rest of the earth.
I dreamed that was the new city of Friends,
Nothing was greater there than the equality of
robust love, it led the rest,

It was seen every hour in the actions of the
men of that city,

And in all their looks and words.
(Walt Whitman)

Ihmisykseyden alkutaival

Suunnitteluvaihe

Aidin unelma Aurovillestid muotoutui pitkin ajan kuluessa. Jo vuonna 1912 hén pohti ihmis-
ykseyteen perustuvan uuden mallikaupungin perustamista. Visiossaan hin kuvitteli paikan,
jossa ihmiset voisivat eldd vapaasti maailmankansalaisina, yhden ainoan auktoriteetin,
Ylimmaiisen Totuuden, palvelijoina. Tuossa kaupungissa koko ihmismielen kapasiteetti kay-
tettdisiin voittamaan ihmisyyden aiheuttamat kdrsimykset ja ongelmat. Tdma visio, Mother’s
dream (ks. liite 5), toistui Aidin mielessi ajoittain, aina Aurovillen perustamisecen saakka.
(Sullivan 1994, 39 — 40.)

Suunnitelmat ihannekaupungin rakentamiseksi tulivat melkein toteutetuiksi 1940-
luvun loppupuolella, kun Hyderabadin osavaltion hallitus halusi lahjoittaa maata Sri Auro-
bindo -ashramille. Ainoa ehto oli, ettd yhteisén tuotteet tuli kuluttaa yhteison sisdlld eikd
tuotteita saanut kdyttdd kauppaan ulkomaailman kanssa. Neuvottelujen edistyessd hallituk-
sen edustaja kuoli ylldttden, jolloin suunnitelman toteutus jaddytettiin. Idea rakentaa kau-
punki, jossa ihmiset voisivat eldd rauhassa ja harmoniassa elvytettiin vuonna 1964, kun yksi-
tyiskohtainen ehdotus yhteisostd esitettiin Sri Aurobindo Societyn (SAS) konferenssissa.
Helmikuussa vuonna 1965 ranskalainen arkkitehti ja Sri Aurobindon seuraaja, Roger Anger,
nimitettiin Aurovillen péddarkkitehdiksi. Anger ja hinen arkkitehtijoukkonsa tyoskentelivat
tiiviissi yhteistydssd Aidin kanssa, minki tuloksena syntyi kolme erilaista yhteisén mallia,

joista viimeisen Aiti hyviksyi Aurovillen suunnitelmaksi. (Purushotham 1990, 36 — 37.)
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Aurovillen kaupungin alkuperdinen suunnitelma on ns. galaksimalli (ks. kuva 5): 15
nelidkilometrin kokoinen ympyréinmuotoinen kaupunki on jacttu neljiin kolme kilometrid
levedlld viheralueella (green belt) ympérdityyn vyShykkeeseen. Asuin-, kulttuurk, teolli-
suusvyohykkeet ja kansainvilinen vyohyke alkavat spiraalimaisina kaupungin keskuk sesta.
Kaupungin sydimessa on Matrimandir, Jumaldidin temppeli, Aurovillen sielu, jonka valtava
pallomainen rakenne on ympéroity vesialtaalla ja 12 puutarhalla. Rakenteen sisélld on kam-
mio, jota tukee 12 pilaria ja jonka keskelld on iso kristallipallo (ks. kuvat 6.1 — 6.4). Kam-
mio ei ole minkdén rituaalien toimituspaikka, vaan tila on pyhitetty ainoastaan hiljaisuudel-
le. Suunnitellun kaupungin asemakaava on tihed keskustassa, mutta ulospdin mentiessi ra-
kennustiheys vidhenee. Angerin mukaan ympyrimaisessd kaupungissa energia virtaa keskus-
taan, mikd parantaa ihmisten vilisid kontakteja ja antaa kaupungille elinvoimaa. Asuinalu-
een kadut eivdt ole tavanomaisia ruuhkavdylid, vaan “luovien naapurustojen valtimoita”.
Vaihtelevuutta, ajanviettoa ja silméinruokaa tarjoavat lukuisat aukiot, ldhteet, puistot, altaat,
amfiteatterit, ravintolat ja kaupat. Kulttuurivydhyke on asukkaiden vapaa-ajan aktiviteetin
alue, inspirotvien juhlien ja muiden tapahtumien pitopaikka. Kansainvéliselld vyohykkeelld
eri kansat jérjestdvit paviljonkeja, joissa pysyvéit ndyttelyt eri kulttuureista edistévit thmis-
ykseyden asiaa. (Sullivan 1994, 23 —29.)

Koska Aurovillen tuli olla kokeilullinen kaupunki, ajatteli padarkkitehti kaupungin
vield kehittyvian poikkeavasti suunnitelmiinsa nihden, eikd kaupunki ehkid koskaan tulisi
edes valmiiksi. Organisaatiotasolla kaupungin rakentaminen annettiin SAS:n tehtdviksi. Au-
roville-projektin esittdiminen SAS:n kansainvilisessd konferenssissa' sai positiivista vasta-
kaikua eri puolilta maailmaa. UNESCO:kin julisti tukensa Aurovillelle vuoden 1966 yleis-
kokouksessaan, mikd aiheutti suurta mielenkiintoa uudenlaisesta eldmaistd haaveilevissa. Pe-
rustamistilaisuuteen mennessd SAS oli ostanut 1500 eekkerid maata ja neuvotteli jo 12000
lisdeekkerin ostosta. Vuonna 1967 edistyksellinen siirtokunta nimeltddn Promesse kuusine
mallitaloineen rakennettiin yhteisod rakentavia teknikkoja varten. Tamil Nadun hallitus al-

ko1 auttaa SAS:434 maaostoissa. (Purushotham 1990, 39 — 40.)

! Yhteisé oli vahitellen levinnyt ympéri maailmaa, mm. Eurooppaan, Yhdysvaltoihin ja Eteli-Amerikkaan,
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Filosofisen perustan luominen

Auroville wants to be a universal town where men and women of all countries are able to
live in peace and progressive harmony above all creeds, all politics and all mationalities. The
purpose of Auroville is to realize human unity. (Ideals of Auroville 1999, 7.)
Edellinen lainaus on ensimmaéinen julkinen lausunto Aurovillestd vuodelta 1965. Kolme
vuotta myohemmin, 28. helmikuuta 1968, kansainvilinen yhteisdprojekti julistettiin aloite-
tuksi, kun perustamistilaisuudessa 124 maan ja jokaisen Intian osavaltion edustajat asettivat
kukin kourallisen kotimaansa maata marmoroituun uurnaan keskelld kuivaa ja lihes elotonta
Tamil Nadun tasankoa (ks. kuvat 7.1 ja 7.2). Tapahtuma julisti aloitetuksi kokeilun, joka oli
omistettu ithmisykseydelle ja kansainvéliselle yhteisymmaérrykselle. Juhlassa painotettiin, et-
td ajatus yhteisdstd perustui filosofi-yogi Sri Aurobindon ja hinen seuraajansa Aidin eld-
ménty6hon ja ajatuksiin. Auroville oli oleva kaikessa erilaisuudessaan ilmentyvédn ihmisyk-
seyden manifestaation paikka ja laboratorio, 50 000 asukkaan kaupunki, jonka tavoitteena
oli ihmisen ewoluution seuraava askel. (G. 1997, 8.)

Yhteison tarkoituksesta oli paljon tulkintoja, joten Aiti pditti lopulta asettaa véljdsti
Aurovillen perustusfilosofian' esittdmadlld kriteerit, joita toteuttamalla voi olla oikea auro-
villeldinen” (ks. liite 6). Liséksi ns. Aurovillen julistuksesta (Auroville Charter) tuli yhteisén

aatteellinen kulmakivi;

1. Auroville ei kuulu erityisesti kenellekdin. Auroville kuuluu ihmisyydelle kokonaisuudes-
saan. Elddkseen Aurovillessd tdytyy olla halukas palvelemaan Jumalallista Tietoisuutta.

2. Auroville tulee olemaan loppumattoman koulutuksen, jatkuvan kehityksen ja vanhentu-
mattoman nuorison paikka.

3. Auroville haluaa olla silta menneisyyden ja tulevaisuuden vililld. Auroville tulee rohke-
asti ponnistamaan kohti tulevaisuuden toteuttamista, kayttden hyvikseen siséisid ja ulkoisia
16yt6jd (discoveries).

4. Auroville tulee olemaan materiaalisen ja hengellisen tutkimuksen paikka, oikean Ihmis-
ykseyden eldvid toteutumista varten. (Auroville Introduction 1997; oma kéannds.)

! Ns. perustusfilosofiaan kuuluu julistuksen lisiksi yleensikin kaikki Aidin antamat — merkittdviksi katsotut —
lausunnot Aurovillestd ja sen kehityksen suunnasta. Aidin merkittidvit lausunnot on koottu kansiin esim. teok-
sessa Mother on Auroville (1993).
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Auroville oli aikansa lapsi, silld maailman uudistaminen oli 1960-luvun vallitseva
teema. Industrialismia ja omaisuudenkerdimistd vastaan alettiin kapinoida, ja lukuisat mie-
lenosoitukset ympéri maailmaa olivat osoitus nuorison halusta etsid jotain muuta materialis-
tisten tavoitteiden asemesta. Monet etsivit vaihtoehtoja itdmaisista filosofioista. (Purushot-
ham 1990, 1 — 2.) 1960-luvun nuorisolle oli tdrkedd intensiivisten kokemusten etsiminen,
erilaisen identiteetin ja yhteisyyden 16ytdminen, jota konventionaalinen yhteiskunta ei nayt-
tdnyt tarjoavan, silld vanhat kulttuuriset kategoriat ja tapa madrittdd kansalaisuutta eivit tyy-
dyttdneet yhd enemmain yhteiskunnan ulkopuolisiksi itsensd tuntevia nuoria. (Ks. esim. Mills
1973, vii — viii.) 60-luku siis oli henkisesti suorastaan rijihtivi aikakausi. Aidin ajatus w-
desta ihmisrodusta, joka omistaisi itsensd Jumalallisen Tietoisuuden loytdmiselle ja harjoit-
tamiselle vastasi monien 60-lukulaisten kapinallisten kysymyksiin elimén uudesta suunnas-
ta. Intiassa projekti aiheutti liittovaltion hallituksessa innostuneen reaktion, silld ithmisyk-
seyden toteuttaminen vastasi hallituksenkin tavoitteita tuossa kymmenien kielten ja satojen
kansojen maassa. Auroville ndytti olevan yritys harjoittaa liittovaltion ideaalipolitiikkaa kdy-
tdnnossid. (Purushotham 1990, 2.)

Kun monet hengelliset yhteis6t Intiassa pyrkivit maailmasta vetdytymiseen, oli Auro-
villen hengellinen pdamédrd pdinvastainen. Yhteison tarkoitus oli tavallaan "tuoda vuori
Muhammedin luokse" eli vapauttaa perinteisten yogien tavoittelema jumalallisuus maail-
maan, mistd seuraisi parempi maailma koko ihmiskunnalle. Politiikkaa yhteison rakenteisiin
ci haluttu, mikd oli Aidin nimenomainen vaatimus. Luonnollisesti politiikan kaihtamisella’
oli hyvit ja huonot puolensa. (Ibid., 4.) Jonkinlainen organisationaalinen rakenne tietenkin
tarvittiin, mutta rakenteen tuli olla vain vilttimiton paha yhteison alkuvaiheessa.” Vahdisen
hallinnon tuli olla joustava ja vapaa kaikenlaisesta dogmaattisuudesta ja institutionalismista
(Lorenzo 1993, 245 — 8; Sullivan 1990, 50).

Aurovillen lopullinen tarkoitus oli Yli-ihmisen syntyminen. Téten se ei eronnut Sri
Aurobindo -ashramin tarkoituksesta, mikd antoikin monille aihetta kyseenalaistaa Aurovil-
len perustaminen, kun kerran alkuperdinen Sri Aurobindon ja Aidin johtama kokeilu oli yhi
toiminnassa. Aurovillen oikeutusta perusteltiin kuitenkin monin tavoin. Aiti itse kertoi ash-

ramin olevan erdédnlainen keskustietoisuus, jolloin Auroville olisi yksi ulospédin suuntautuva

! Todennikdisesti Aiti tarkoitti politiikalla nimenomaan kaikenlasia politiikan varjopuolia, ei niinkdén poli-
titkkaa itsessdén.

2 Samanlainen tarkoitus esiintyy my0s monissa muissa utopiayhteisissd ja -suunnitelmissa, kuten esim. kuten
psykologi B. F. Skinnerin viime vuosisadan alussa suunnittelemassa ihanneyhteis6ssd, Walden Two'ssa
(Wiklander 1989).
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ilmaisu yrittdd toteuttaa ihanteellisempaa elimiid maanpidilld. Ashram, joka sijaitsi Pon-
dicherryn kaupungin ydinkeskustassa, oli my®s tiloiltaan rajoitettu, miké loi paineita perus-
taa crddnlainen satelliitti kokeilun laajentamista varten. Lisdksi, koska uuden ihmisyyden
harjoittajien yhteis6lld tuli olla paljon kontakteja ulkomaailman kanssa, Auroville oli perus-
tettava mielelld4n avoimeen ympiristéon. (Purushotham 1990, 32 — 3.) Saattaa olla, ettd Aiti
koki ashramin olevan jo jaykistynyt institutionaaliseen muotoonsa, tulleensa itsetarkoituk-
selliseksi ja jopa byrokraattiseksi organisaatioksi.

Aurovilled perustettaessa oltiin luomassa uutta tapaa eldd. Sosiaaliselta, poliittiselta ja
ekonomiselta kannalta yhteisén tuli olla radikaalisesti erilainen verrattuna olemassa oleviin
yhteisdihin. Koska ihmisykseys oli yksi yhteison tarkoituksista, yhteison tuli tdten manifes-
toida itsessdén kulttuurien synteesid, minkd puolestaan tuli luoda yhteison jédsenille tarpeelli-
set olosuhteet tulevaisuuden uutta voimaa varten. Tatd ei odotettu saavutettavan yhdenmu-
kaisuuden tai vallankdytén avulla, vaan kaikkien kansakuntien synteettisen organisaation
kautta saavutetun perusteellisen ja asteittaisen yhdentymisen avulla. Eri kulttuurien piirteet
tuli olla kaikkien saatavilla, kaikkien opittavissa, taiteessa, muodissa, leikissd, teollisuudessa
ja ruuassa. Tétd tarkoitusta varten alettiin suunnitella mm. kulttuuripaviljonkeja, joissa jo-
kainen yhteison kulttuuri voisi olla eldvdnd museona. (Purushotham 1990, 34.) Yrityksessd
murtaa olemassa olevia sosiaalisia muotoja, Aiti kielsi sukunimien kdytén Aurovillessi.
Tédmaén piti auttaa murtamaan konventionaalinen perheen rakenne, minké lopullisena péa-
madrdna oli kollektiivisen tietoisuuden saavuttaminen. Samassa hengessd my06skédén avioliit-

toinstituutiota ei haluttu Aurovilleen. Aidin mukaan avioliitto oli lapsellinen ajatus.

If a man and a woman loved each other they were free to live together without any cere-
mony. This again was a step towards undoing existing patterns of family life. (MOA 1993,

78.)

Poliittisella tasolla Aiti teki selviksi, ettd Aurovillessi ei tullut olla hallintoa tai poliit-
tista hierarkiaa. Kun Aidiltd kysyttiin ihanteellista poliittista rakennetta, saatiin vastaukseksi
kasitys Jumalallisesta anarkiasta (Divine Anarchy), jossa ihmiset tulisivat tietoiseksi sie-
luistaan ja jdrjestdytyisivit spontaanisti ilman asetettuja sdant6jd tai lakeja. Tdmén tuli olla
Aurovillen filosofinen viitekehys.' (Purushotham 1990, 34 — 5.) Aurovillen talous tuli perus-
tua yhteison itseriittoisuuteen ja kaikkien tuli ottaa osaa yhteison hyvinvoinnin tuottamiseen,

joko tehden ty6td tai luovuttaen yhteison kdyttdon tarpeellisia tuotteita tai rahaa. Teollisuu-

! Aiti sai innoitusta pariisilaisesta yhteisdkokeilusta, Paris Commune’ista vuodelta 1867.
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den tuli antaa osa mloistaan tai tuotteistaan yhteisdn kehittdmiseen. (Ideals of Auroville
1999, 16.) Aiti piti tyontekoa yogan yhteni muotona, joten hin misrisi viiden yhteison hy-
véksi vietetyn tydtunnin vastuuksi, jonka jokaisen yhteison jésenen tuli tdyttdd (Joining Au-
roville sa.). Yksityisomistuksella ei tullut olla sijaa systeemissd, vaan kaikki omaisuus tuli
kuulua kollektiiville. Ekologisesti valveutuneena Aiti kielsi myos kemiallisten-lannoitteiden
ja tuholaismyrkkyjen kdyton. (Purushotham 1990, 35.) Koska yoga oli luonteeltaan univer-
saalia, Aiti vastusti vahvasti uskonnonharjoittamista Aurovillessi. Futuristisessa yhteisossd
Aiti kannusti kdyttimain hyddyksi modernin teknologian saavutuksia. Yhteisoon tulijoiden
kokeiluajaksi médréttiin vuoden mittainen jakso, jonka aikana kokelaan tuli eldd omilla va-

roillaan ja omaksua yhteison ihanteet. (Joining Auroville sa.)

Utopian pioneeriaika

Auroville oli rakennettava miltei tyhjéstd, joten ihanneyhteison alku oli kaukana utopiasta,
tai kuten Purushotham kertoo: "The builders of Auroville were certainly not moving into a
land of milk and honey.” Aurovillen alueella oli suuria ongelmia: vettd oli erittdin niukasti ja
jo kauan sitten miltei puuttomaksi hakattu maaperd oli karua ja kuivaa (ks. kuva 8). (Pu-

rushotham 1990, 45.)

Here one could see the process of a living earth slowly dying into a moon: the great marks
of canyons ripping off the plateau and the glistening surface of exposed red clay, like a coral
sea bed, reversing the evolutionary cycle as life falls slowly back into inert matter. There
was a certain abstract beauty to the landscape, a certain magnificence in the cold austerities
of the desert as the sun’s red orb flattened out over the canyon lands. But it was not an or-
ganic beauty, it was the awesome and breathtaking beauty of death. (Sullivan 1994, 77 - 8.)
Aurovillen alueella sijaitsi 25 tamilikyldd, joiden véesto eli kdyhyysrajan alapuolella
ja lukutaidottomana. Aurovillen ensimmadiset asutukset olivat hajallaan sirpaleisen kuuden
neliokilometrin alueella. Suuria suunnitelmia ei edes ajateltu toteutettavan, vaan ensimmii-
set aurovilleldiset — utopian pioneerit — keskittyivit jokapdivdiseen selvidmiseen melko pri

mitiivisissd oloissa. (Purushotham 1990, 45 — 6.) Silti he tunsivat tydllédnsd olevan suurta

merkitysta.

I was milking cows, being happy. I was working through the world [nauraa]. [...] [A]t that
time I was living — actually I didn't even have a room. I had a bed in the barn with fifty
cows. [...] And then we'd get up every morning, and milk the cows [nauraa][.][...] I liked it
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actually, but not so many people would have. We lived simply. I still live very simply.
(Bhavana / J].)

One didn't think about [the design of the city], just wanted to be there, _and push the wheel-
barrow, that's all. Just be with it, physically, in all the ways one could. [...] [T]hat was my
day. [...] One had to build a hut, take care of a bit of land and all that, so the workday was
here. And then one had to manage with how to get water — everything had to be organized —
from zero. There was not even a road, there was nothing. (Divakar / AuAr.)

Maaliskuussa vuonna 1968 vaatimaton terveysklinikka avattiin Promesse-yhteisossd,
mikd auttoi avrovilleldisid luomaan suhteita paikallisviestoon, silld kyldldiset olivat usein
kipeésti sairaanhoidon tarpeessa. Forecomers-niminen yhteisd perustettiin amerikkalaisen
parin toimesta keskelle yhteison aluetta. Koska teité ja vesijohtoja ei ollut, vedenhakumatkat
Promesse’ista (jossa oli yhteison ainoa vesijohto) olivat hyvin vaivalloisia. Kuitenkin pikku
hiljaa kaivoja alettiin rakentaa ja maata ostaa luomuviljelyd varten. Maavalleja rakennettiin
monsuunisateiden veden kerddmiseksi ja maaperdn eroosion vihentdmiseksi. Paikallista
tydvoimaa alettiin kéyttd4 apuna maataloustdissd. Vuoden 1969 lopussa Aurovillessd oli 14
asuinrakennusta ja yhteiso alkoi tuottaa ravintoa omiin tarpeisiinsa — mutta ei suinkaan itse-
riittoisesti. Aurovillen arki pyori 1dhinnd perustarpeista selvidmisen ympdrilld, mutta silloin
talloin jopa pienid nd ytelmii esitettiin vapaa-ajan ratoksi. (Purushotham 1990, 46 — 7.)

Samoihin aikothin Auroville alkoi tulla tutummaksi ulkomaailmalle. UNESCO pyysi
jdsenvaltioitaan ja muita tahoja osallistumaan Aurovillen rakentamiseen. Yhteisoén koettiin
toteuttavan UNESCO:n arvostamia ihanteita kansainvilisestd yhteistydstd ja monikulttuuris-
ten arvojen kunnioittamisesta. Sri Aurobindo Society aloitti mainoskampanjan, jossa ei
kaihdettu science fiction -elementtejd: Tulevaisuuden Kaupunki oli rakenteilla. (Ibid., 22 —
4.) Marraskuussa vuonna 1968 Intian yleisradiossa kisiteltiin Aurovilled ja sen ihanteita,
joiden esittdjdna oli arvostetun SAS:n edustaja. Myos Ranskan radio ja eurooppalainen leh-
distd Evittivit tietoa yhteisésti. Vuonna 1969 Aiti perusti viisihenkisen hallintokomitean
kasittelemddn mm. yhteison kehitysohjelmien koordinointia sekéd sovittelemaan yhteisossd
ilmenneitd erimielisyyksid. Kaikki komitean jdsenet olivat ashramista, mutta vajaan kahden
vuoden jialkeen kolme aurovilleldistd sai luvan osallistua kokouksiin, tosin eivit jdsenind.
1970-luvun alussa komitea ei kuitenkaan endd pystynyt toteuttamaan tarkoitustaan, joten se
lakkautettiin. (Purushotham 1990, 48 — 9.)

Vuoden 1969 alussa Promesse’issa eldnyt italialainen kuvanveistdjd Vincenzo palasi
Eurooppaan jérjestimiin karavaania, jonka tarkoituksena oli tuoda tyontekijoitd rakenta-

maan witta tulevaisuuden kaupungin pienyhteisén prototyyppid, Auromodele'ia. Y1i kaksi-
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kymmentd tyontekijdd aloittikin yli kuusiviikkoisen matkansa maateitse 1dpi Aasian. Silld
aikaa tyontekijoille valmistettiin asuntoja liheisen Kuilapalayamin kylin liheisyyteen
Tyontekijoiden yhteisd, Aspiration (ks. kuva 9), oli tihedsti rakennettu, toisin kuin muut Au-
rovillen pienyhteisot. Pikku hiljaa pienteollisuuttakin alettiin kehittdd ja vikiluvun kasvaessa
enemman rakennuksia alkoi kohota ym;ﬁiri Aurovilled. Aspirationissa avattiin-vuonna 1971
yhteisoén ensimmdinen koulu, First school, jonka oppilaiksi tuli heti 35 aurovilleldisti lasta.
Koulukuljetus eri puolilta yhteis64d hoidettiin pakettiautolla, joka kuljetti amerikkalaisia, eu-
rooppalaisia ja tamililapsia opiskelemaan yhdessi. (Ibid., 49 — 50.)

Matrimandirin, Aurovillen Sielun, rakentaminen aloitettiin helmikuussa 1971 (G.
1997, 13). Talloin asutus alkoi levitd kohti yhteisén maantieteellistékin keskustaa.' Matri-
mandirin taimitarha perustettiin jo edellisend vuonna, tarkoituksenaan kasvattaa kasveja alu-
eclle suunniteltuihin kahteentoista puutarhaan. Taimitarhan ympérille muodostui lopulta
oma pienyhteisd. Uusi pienyhteisd perustettiin my0s luoteisen Kottakarain kylan liepeille.
Yhteison asukkaat toimivat 1dhinnd amerikkalaisen sddtion rahoittaman uudelleenistutuspro-
jektin parissa, mutta monet alkoivat harjoittaa maanviljelystd ja k#sit6itd, mitd varten ldhei-
nen tamilikyld tuotti hyvii tyovoimaa. (Purushotham 1990, 52 — 3.) Australiasta tullut John-
ny kehitti kitevin uuden asumismuodon, “kapselit” (ks. kuva 10), jotka olivat pienid, yleen-
sd bambusta tehtyjd majoja (AVA 1998, 117 — 8). Muutenkin Aurovillen rakennustyyli haki
“utooppista” tyyliddn. Useita hedelmépuutarhoja (ks. kuvat 11.1 ja 11.2) perustettiin vuonna
1971 ja saman vuoden kesdkuussa yli neljd metrid korkea ja ldhes kaksikymmentd metrid k-
ved pato rakennettiin suojelemaan istutus- ja viljelymaata. Saksalaisen sditién avustuksen
turvin kyldldisille jarjestettiin lastentarha sekd vesijohto Kuilapalayamiin. (Purushotham
1990, 53.)

Aurovillen perustusfilosofiassa pyritdén yhteison siséisen rahankdytén hylkddmiseen.
Pioneeriaikana tdméd tapahtuikin melkein itsestddn yhteisollisen jakamisen hengessd. Lahin-
nd SAS:1td, yksittdisiltd thmisiltd ja sdétidiltd rahoituksensa saanut Prosperity fund perustet-
tiin auttamaan niitd, joilla oli vaikeuksia perustoimeentulon kanssa. Viestomadrin kasvaessa
rahaston varat kuitenkin hupenivat, jolloin (1973) rahasto jouduttiin lakkauttamaan. Myb-
hemmin rahaston seuraajaksi perustettiin Central fund, mistd enemmaén luvussa 7. Erikoista
kylld, mutta rahaston lakkauttamisen aikoihin aurovilleldiset kokoontuivat kaikki ensim-

mdistd kertaa yhteiseen kokoukseen kisittelemdin asiaa. Sithen asti yhteiso oli kehittynyt

! Sind aikana, kuten nykyédédnkin, asutus oli keskittynyt yhteison kaakkoiselle alueelle, Kuilapalayamin kylén
ldheisyyteen.
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lahinnd yksittdisten ihmisten yritysten tuloksena. Kokouksessa péitettiin, ettd yksittdiset
pienyhteisdt yrittdisivit yllipitia oman toimeentulonsa mm. henkildkohtaisten varojen avul-
la. Keskusjohtoinen ruuanjakelusysteemi perustettiin hankkimaan tarvittava lisimédrd ruo-
kaa Pondicherrysté. (Ibid., 54.)

Futuristisen suunnitelman mukainen kaupungin rakentaminen oli alusta alkaen jddnyt
taka-alalle, silld aurovilleldiset panostivat enemmén ekologisiin arvoihin. Heiddn eldménsa
oli riippuvainen maaperdstd, vedestd ja kasvillisuudesta, joten SAS:n ajama “’teknotopia”
vaikutti yhteison jdsenistd ennenaikaiselta. SAS:n taas tdytyi pitdd kiinni futuristisesta suun-
nitelmasta, silld Aurovilled oli jo mainostettu niin paljon Tulevaisuuden Kaupunkina, ettd
suunnitelman jéttdminen taka-alalle olisi asettanut SAS:n kiusalliseen asemaan. Auroville-
laisten mielestd SAS:n marssijarjestys oli takaperoinen. (Lorenzo 1993, 344 - 5.) Matriman-
dirin rakentaminen oli erittdin hidasta ja Bharat Nivasin, intialaisen kulttuurin keskuksen ra-
kentaminen alkoi hiljalleen wuonna 1971. Kuitenkin kolmessa vuodessa keskukseen saatiin
valmiiksi iso auditorio ja ravintola. Vuonna 1974 SAS:n arkkitehdit ja kaupunkisuunnitteli-
jat ndyttivdt keskittyvan ldhinnd Auromodele'in, prototyyppiyhteisén, rakentamiseen. (Pu-
rushotham 1990, 55.)

Pioneeriaikana suhteita tamilivdestoon yritettiin kovasti kehittdd. Suurimpana tekijé-
nd olivat erilaiset tydsuhteet, mutta esim. vuonna 1970 Edayanchavadin kylan lapsille alet-
tiin tuottaa ilmaiseksi mm. leipdd ja maitoa. (Ibid.) Kyldldiset olivat syystékin hieman kum-
missaan Aurovillen tapahtumista. Jotkut olivat toiveikkaita, odottaen Aurovillen parantavan
kylien elinolosuhteita, toiset taas suhtautuivat hyvin varautuneesti ’valkoisen miehen” puu-

hiin. Erdén tamilikyldn vanha johtaja kuvailee tilannetta seuraavasti:

[S]ome thirty years ago we heard a scheme named after Sri Aurobindo called ”Auroville”
which was to be built in this area. Some of the villagers were very scared because they felt
that the white people would come and rule them again. (AVA 1998, 25.)

Vaikka yhteiso kehittyi materiaalisesti, ei kollektiivista tietoisuutta juuri pidssyt muo-
dostumaan. Yhteison jdsenet toteuttivat yksilollisid suunnitelmiaan, olivat paljolti omissa
oloissaan ja jotkut jopa ndyttivdt erakoituvan. Mitdén kehitystd yhteisolliselld tasolla koor-
dinoivaa elintd ei syntynyt. Téhin oli osasyyni vahvalla auktoriteetilla varustetun Aidin ka-
rismaattinen asema. Aina kun ongelmia tai valintatilanteita syntyi, matkasivat yhteison jése-
net kukin vuorollaan, oman projektinsa asialla, Aidin luokse Pondicherryn ashramiin neuvoa

kysymiin. Aidin sana oli laki eivitki yhteison sisdiset konfliktit enid pasisseet kasvamaan
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tuon sanan jélkeen, silld kaikki kunnioittivat Aidin mielipiteiti ja Aiti péitti lastensa puoles-
ta. (Purushotham 1990, 56.) Aurovillelle keskeisistd paitoksistd neuvoteltaessa Aidin sanoja
siteerattiin ahkerasti ja hinen neuvoihinsa vedottiin ristiriitatilanteissa (Lorenzo 1993, 5 &
247). Joskus Aidin sanan palvominen ylitti jirkevyyden rajat, ja Aiti itsekin valitteli sitee-

rausvillitysta.

I was wondering: is the Mind going to have to fail completely before people understand?
[...] [P]eople are always asking me for “messages” [...] and they take it all so seriously! They
believe it’s so terribly important... (Sullivan 1994, 55.)

Yhteisdjen vililld oli vihdn kommunikointia my0s siksi, ettd ne sijaitsivat hyvin hajal-
laan. Joskus yhden yhteisén jdsenet eivdt edes osanneet neuvoa tietd naapuriyhteiséon. Po-
neeriaikana, alkeellisista oloista huolimatta, usko Aurovillen asiaan oli vahva. Nuoret 60-1u-
kulaiset tunsivat olevansa oikealla asialla ja he uskoivat, ettd kovalla ty6lld Aamuruskon
kaupunki saataisiin rakennettua. Ensimmaisten kuuden vuoden aikana Aurovilleen oli muo-
dostunut viisitoista pienyhteisdd, joiden asukkaina oli yhteensd 322 Totuuden etsijdd. (Pu-
rushotham 1990, 56 — 57.) Tdma pioneeriaika onkin sdilynyt monien aurovilleldisten konka-
reiden mielissd yhteisén hengen kulta-aikana, esimerkillisend tilana, johon nyky-Aurovil-

lenkin téytyisi pyrkid.

Kohti jumalatonta anarkiaa

Mirra Alfassa kuoli vuonna 1973 95-vuotiaana ja jétti jélkeensd valtatyhjion. Auroville oli
Aidin rakas lapsi, joka tarvitsi Aidin neuvoja ja tukea vaikeassa lapsuudessaan. Kun Aitii ei
endd ollut, joutui Auroville kriisiin, joka jarisytti yhteison filosofista perustaa ja melkein
mursi sen. Kuusi vuotta on jo pitkd elinkaari utopiayhteisolle ja Aurovillen kohdalla aika
niytti loppuvan. Lain mukaan Aurovillen omisti Sri Aurobindo Society ja luonnollisesti se
myds péitti Aurovillen kohtalosta. SAS koordinoi Auroville-projektia ja — mikd osoittautui
kohtalokkaaksi — my&s kanavoi yhteison rahoitusta. Suunnitelman mukaan Aurovillen tuli
olla SAS:n hallinnassa niin pitkddn, ettd Auroville saavuttaisi itseriittoisuuden. (Purushot-
ham 1990, 61 —2.)

Aurovillen alkuvuosina yhteisén asukkaat ilmaisivat usein tyytymattdmyyttdin SAS:n
kykyyn hoitaa Aurovillen asioita. SAS:n johtoporras vaikutti Pondicherrysté kisin eikd heil-

13 titen ollut kdytdnnon kokemusta yhteison tilanteesta. Aurovillestd pédtettiin hian kauka-
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na. (Lorenzo 1993, 362.) Aidin vield eldessi ristiriidat olivat lievempii, silld Aitii kohtaan
tunnettu kunnioitus oli suurta molemmin puolin. MyShemmin asiat riistdytyivit asteittain
kasistd. (Purushotham 1990, 63.) Aurovilleldisten asenteet SAS :n edustajia kohtaan alkoivat
olla negatiivisia, eikd vastapuolikaan ollut tyytyviinen Tulevaisuuden Kaupungin asukkai-
siin. SAS:n mielipiteet aurovilleldisistd sisdlsivdt voimakkaimmillaan seuraavanlaisia ek-
menttejd: aurovilleldiset edustivat lansimaista kaaosta, jota hallitsi vapaa seksi, huumeet,
shokeeraava kidyt0s, perversiot, mukavuudenhalu, henkilokohtaiset intressit ja ylipddtddn
ihmisyyden alemman tason fyysisyys. SAS:n mukaan aurovilleldiset kiistelivit, olivat epé-
yhteisollisid, vieraita ulkomaalaisia eivatkd kdsittdneet alkuunkaan Aurobindon filosofiaa.
Aurovilleldisten mielipide SAS:sti ei ollut sen viehéttdvampi, silld Pondicherryn viki edusti
heille konventionaalista auktoriteettia, vallanhalua, perustelemattomia sééntdj ja standarde-
Jja, epdaurobindolaista instituutiota, tiukkojen valtarakenteiden toteutumista, moralismia, ki-
vettynyttd sosio-ekonomista ndkdkantaa ja jopa fasismia, rasismia ja fanaattisuutta — kaikkea
sitd, mitd Auroville heiddn mielestdin syntyi vastustamaan. (Lorenzo 1993, 345 — 52, 368 &
413.) Ei lienekédén ylldtys, ettd osapuolet olivat ajautumassa vaikeaan konfliktiin.

Aidin kuolema aiheutti SAS:ssi valtataistelun, mikd puolestaan kiristi ilmapiirin #-
rimmilleen. Aidin opetuslapsi, entinen liikemies Sri Navajatha, korotti vihdoin itsensi
SAS:n johtoon Aidin paikalle. (Ibid., 362.) Tdmi suututti ashramin maltillisen puolen, jol-
loin Navajatha vetdytyi nimittden itsensd puheenjohtajaksi ja toisen ashramiitin, Auroville-
myonteisen Shyamsunderin, pddsihteeriksi. Sen jélkeen johtokunta péatti aloittaa Aurovillen
ja siihen liittyvien organisaatioiden yhdistdmisen yhdeksi keskusjohtoiseksi yksikoksi. Tdmé
soti Aidin ja Sri Aurobindon kisityksid vastaan, silli he pyrkivit nimenomaan valtaraken-
teiden minimoimiseen. Aurovilleldiset alkoivat menettdd uskoaan SAS:n kykyyn hoitaa yh-
teison asioita. Uudistukset nédyttivat Aurovillestd kdsin yhteison kaupallistamiselta ja alista-
miselta, joten mielenilmaisuja SAS:44 vastaan alkoi ilmetd yhd enenevissd miérin. (Pu-
rushotham 1990, 64 — 5.) SAS vastasi levottomuuteen yrittdimélld elvyttia CAA:n, jo kerran
lopetetun hallintokomitean' (Lorenzo 1993, 357 — 60). Toisen CAA:n oli tarkoitus selvittdd
Aurovillen ongelmia SAS:n kanssa, mutta jo komitean sisdlld oli erimielisyyksid (Purushot-
ham 1990, 64 - 5).

Aurovillen ja SAS:n erimielisyydet johtuivat 1&hinnd eri prioriteeteista. Kun Aurovil-

lessd tarvittiin varoja perusasioihin, kuten ruokaan, veteen ja hedelmaillisen ympériston ke-

' The Comittee for the Administration of Auroville. Ensimmiisen komitean lopetti Aiti, silld hén tuli sithen
lopputulokseen, ettd komiteat eivit olleet Aurovillen idean mukaisia.
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hittdmiseen, ndytti SAS keskittyvin vain futuristisiin rakennusprojekteihin. SAS:n johtokun-
ta ei pitinyt aurovilleldisten avoimesta tyytymittdmyyden ilmaisuista, sillé siitd seurasi huo-
noa julkisuutta koko projektille. (Lorenzo 1993, 344 — 5.) Liséksi SAS:1l4 oli hieman talou-
dellisia vaikeuksia, mikd nikyi siind, ettd CAA leikkasi Aurovillen bﬁdjettia ja lopetti Auro-
villen metsénistutusprojektin mkemiseﬁ. Aurovillen greenwork-yhteisoissd eli 66 ihmistd,
jotka olivat tyoskennelleet laajan metsénistutustyon parissa uudistaakseen ympdristdd, mutta
nyt he joutuivat jakamaan kuukaudessa vaivaiset viisituhatta rupiaa, jonka he saivat SAS:n
yleisestd rahastosta. Istutusprojektin lopettaminen oli shokki Aurovillelle eivdtkd yhteison
jdsenet voineet uskoa, ettd heiddn prioriteettinsa erosivat niin paljon CAA:n kanssa. Protes-
tointi oli turhaa. (Purushotham 1993, 66.)

CAA:n sisdiset ja ulkoiset kiistat johtivat siihen, ettd aurovillelédiset 1dhestyivit useaan
kertaan Sri Navajathaa (Shyamsunder oli jo eronnut tehtdvistddn) pyytden autonomiaa Au-
rovillelle. SAS:n autoritdédrinen rooli koettiin ahdistavaksi, kuten erds aurovilleldinen kuvai-
1i.

We had no choice to determine our priorities or communicate ourselves, no way even to be
recogniced except through the SAS. Even the land we worked was held in their name. They
could swallow us alive and everything was legal. (Lorenzo 1993, 379.)

SAS ei kuitenkaan suostunut autonomiaan. Lokakuussa vuonna 1975 Aurovillen metsénistu-
tusprojekti sai ulkopuolisen lahjoituksen, josta SAS kaytti puolet lainakorkojensa lyhennyk-
siin ja péatti antaa vain toisen puolen projektille. Tdma suututti aurovilleldisid vield enem-
mén, mikd johti sithen, ettd SAS piti lahjoituksen kokonaan itsellddn. SAS alkoi myds kéyt-
tdd propagandaa, syyttien ongelmista yhteisén "ulkomaalaisia", miki oli selvi rikkomus Ai-
din ajamaa ihmisykseyden kansainvilisen kaupungin ideaa vastaan. Intialainen lehdistd oli
SAS:n puolella kuvaillen aurovilleldisid ryhmaéksi, joka koostui enimmékseen ulkomaalaisis-
ta, jotka harrastivat vapaata seksid ja huumeita sekd uhmasivat laillista auktoriteettiansa,
SAS:d4. SAS jtkoi yhteisén budjetin leikkaamista, minkd oletettiin saavan aurovilleldiset
taipumaan. (Purushotham 1993, 67 —8.)

Yhé paheneva taloudellinen tilanne sai Aurovillen jisenet hakemaan ratkaisua muualta
kuin SAS:std. Shyamsunderiin otettiin yhteyttd, silld hdn oli koulutukseltaan asianajaja ja
osoittanut olevansa Auroville-myonteinen. Aurovillen edustajat ja Shyamsunder alkoivat -
se suunnitella Aurovillen rekisterditymistd itsendiseksi yhteisoksi. Télloin SAS yritti ehkiis-

td toimet tarjoamalla aurovilleldisille paikkaa SAS:n johtokunnassa. (Lorenzo 1993, 279.)

85



Neuvottelut kariutuivat johtokunnan erimielisyyksiin sopivista Aurovillen edustajista. Silld
aikaa Aurovillen rekisterdimistoimet jatkuivat kiireelld. Marraskuussa Auroville kirjoitettiin
valtakunnalliseen yhteisorekisteriin seitsemédn Aurovillen edustajan toimiessa lakisditeisind
perustajajdsenind, minkd tuli erottaa Auroville lopullisesti SAS:std. Ashram ja SAS protes-
toivat kovaan déneen, jolloin péétettiin osapuolten vilisestd avoimesta kokouksesta Aurovil-
lessd. Kokouksessa SAS tuomitsi tdysin vastaperustetun yhteison ja lakitoimilla uhaten vaati
sen vélitontd purkamista. Auroville halusi lisineuvotteluja, mutta SAS piti niiden ehtona re-
kisterditymisen peruuttamista. Epailys alkoi kalvaa joitakin aurovilleldisid, ja kohta kaksi
yhteison seitsemisti perustajajésenestd perddntyi kiistasta ja erosi toimestaan. (Purushotham
1993, 68 - 9.)

Lopulta SAS:n Sri Navajatha nosti syytteen Aurovilled vastaan, kun puhumisen ei kat-
sottu endd auttavan (Lorenzo 1993, 385). Seuraavat viisi vuotta kuluivat oikeustoimissa, joi-
den mukana konflikti vajosi alhaiselle tasolle. SAS lopetti kaiken tukensa Aurovillelle ja jér-
jesti useiden aurovilleldisten maastakarkoituksen epddmilld heiddn jatkoviisuminsa'. (Pu-
rushotham 1990, 0 — 1.) Jopa vikivaltaisia vilikohtauksia tapahtui SAS:n agitaattoreiden
richuttua Aurovillessd (Lorenzo 1993, 395). Aurovilleldiset ja ashramilaiset syyttivit toisi-
aan rikollisuuksista, ja vuosina 1978 — 1980 jopa 25 rikosilmoitusta kirjattiin poliisille. Au-
rovilleldisten toimeentulo oli erittdin niukkaa, silld oikeustaistelun vuoksi rahoitusta ei tullut
juuri mistddn. Lisdksi SAS oli vuokrannut aurovilleldisten hoitamia hedelmétarhoja ja maati-
loja ulkopuolisille. Aurovilleldiset yrittivit jakaa pienet resurssinsa jasenten kesken tasan.
(Purushotham 1990, 70 — 1.) Niukka toimeentulo ja oikeustaistelut eivit olleet Aurovillen
ainoat ongelmat. Yhteis6 oli my6s jakaantunut kahteen leiriin. Pienempi ryhmittymaé, joka
kutsui itseddn neutraaleiksi, ei ollut tdysin SAS:44 vastaan, vaan halusi yhd etsid sovittelu-
ratkaisua. Radikaalimpi enemmisté taas halusi ehdotonta itsendisyyttd SAS:n vallasta. Yh-
teison sisdinen vastakkainasettelu johti vélien viilenemiseen ja jopa kanssakdymisen kielta-
miseen eri puolten vélilld. Ihmisykseyden ihanne nédytti menevén tdysin péilaelleen. (Loren-
z0 1993, 416.)

Lopulta SAS:n todettiin kdyttdneen véirin Aurovillelle tarkoitettuja varoja ja laki aset-
tui Aurovillen itsendisyyden puolelle, mutta ei ehdoitta. Intian keskushallitus erotti Aurovil-
len SAS:std, mutta asettui itse yhteison hallintaan uuden lain® voimalla vuonna 1980. Kes-

kushallitus perusteli haltuunottoa silld, ettd SAS ei kyennyt hoitamaan yhteisén asioita eikd

! Aurovillen jisenet saivat jatkoa viisumeihinsa ainoastaan SAS:n suostumuksella.
% Auroville Emergency Provisions Act.
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nédhtdvisti Aurovillekddn ollut kypsé tdyteen itsendisyyteen. Hallitus oli sponsoroinut Auro-
villed, joten sen oli tarpeen varmistaa rahoituksensa oikea kiyttd. Tunteet Aurovillessi oli-
vat sekavat, mutta enimmakseen oltiin tyytyviisid piinaavaan tilanteen loppumisesta. Auro-
ville vapautui SAS:n vallasta, sai liitovaltion suojan ja pystyi jatkamaan Aamuruskon kau-
pungin rakentamista. Itsendisyys ei syntynyt ilman arpia: Aurovillen lapset olivat joutuneet
olemaan kuusi vuotta ilman sddnnéllistd koulua, aurovilleldisten kahtiajaon katkerat tunteet
kytivit vield pitkddn pinnan alla a SAS:n valta oli korvattu valtiovallalla, jonka vaikutuk-
sesta oltiin epdvarmoja — ainakaan se ei toteuttanut unelmaa Jumalallisesta anarkiasta. (Pu-
rushotham 1990, 71 — 2.) Aurovillessi ei vield tdndkddn pdivand ole padsty yksimielisyyteen

siitd, oliko valtiovallan véliintulo Tulevaisuuden Kaupungille astinlauta vai pakkopaita.

Uusi alku

Nopea kehitys

Intian keskushallituksen laatiman lain tarkoitus oli olla véliaikainen, kahdesta seitsemdin
vuotta. Vaikka SAS menetti kaiken valtansa Aurovilleen, oli Aurovillen tistd ldhtien vastat-
tava teoistaan valtiolle. Yhteis6d koskevat padtokset tuli hyviaksyttdd keskushallituksella, jo-
ka nimitti edustajansa valvomaan Aurovillen kehitystd. Uusi laki maéritteli my6s muita hal-
linnollisia tahoja yhteis6on. Keskushallituksen asettama kansainvilinen neuvosto (Interna-
tional Advisory Council) koostui viidestd Aurovilleen perehtyneestd yhteison ulkopuolisesta
asiantuntijasta ja sen tehtdvina oli neuvoa keskushallitusta kaikissa Aurovillen asiainhoitoon
liittyvissd asioissa ja téten taata, ettd yhteison filosofiaa tultaisiin mahdollisimman hyvin to-
teuttamaan. Kaikki yhteison sisdiset konfliktit tuli selvittdd kdrdjdoikeuden valtuudet omaa-
valla yhden miehen tribunaalilla, jonka myds keskushallitus nimitti. Liséksi laki oikeutti
keskushallituksen sdétdmadén Aurovilleen haluamiaan sddnt6ja. (Purushotham 1990, 78 — 9.)
Uust laki antoi Aurovillelle turvan keskittyd yhteison rakentamiseen ja kehittdmiseen. Paén-
vaivaa atheutti ainoastaan se, ettd periaatteessa tillainen byrokratisoituminen oli juuri pain-
vastainen suunta mihin yhteison piti pyrkid. Kuten monessa muussa perustusfilosofian kars-
sa ristiriidassa olevan ilmidn kanssa, niin my0s tdssa oletettiin ja toivottiin byrokratisoitumi-

sen olevan vain ohimenevi vaihe.
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Koska koulutus Aurovillessd oli ollut monta vuotta olematonta, perustettiin vuonna
1984 SAIIER! kehittimian yhteisén koulutusta, tutkimusta ja kaupungin rakentamista eri ta-
soilla. (AVA 1998, 70). Organisaatio keskittyi myds Sri Aurobindon filosofian ja Aidin ajat-
telun tutkimiseen, mutta varsinkin infrastruktuurin rakentamiseen keskityttiin suurella innol-
la. Aurovillen peruskoulujérjestelmé vakiintui ja lukiotason koulutusta oli saatavilla vuodes-
ta 1984 ldhtien. (Purushotham 1990, 81 — 3.) Aurovillen ja tamilikylien vilisid suhteita alet-
tiin kehittda jérjestdimalld tyo- ja koulutusmahdollisuuksia kaikenikéisille kyldldisille. Sama-
na vuonna perustettiin Auroville Village Action Group (AVAG), jonka pddtehtdviand oli hoi-
taa kylien kehitysprojekteja. Nykyddn AVAG:iin kuuluu useita sosiaalityOntekij6itd, opetta-
Jla, ympdristdosaajia ja terveydenhuollon ammattilaisia. (ACEN 1998, 8.) Vuonna 1984 pe-
rustettiin my06s intialaisen kulttuurin keskus, jonka tarkoituksena oli luoda kansainvaliseen
yhteis66n osaksi intialainen identiteetti, silld Aurovillen jdsenten katsottiin olevan velvolli-
sia tutustumaan isdntdmaansa kulttuuriin. Keskukseen rakennettiin mm. suuri sali kokouksia
varten, ndyttimo intialaisia tansst ja ndytelméesityksid varten ja intialaisen kirjallisuuden
kirjasto. Vuonna 1987 kaksi uutta Indian Studies -keskusta perustettiin yhteiso6n. (Pu-
rushotham 1990, 85 —6.)

1980-luvun aikana Aurovillen vékiluku kaksinkertaistui neljdstd kahdeksaan sataan
(AuAr). Viakiluvun myoti kasvoivat myds pienteollisuus ja pienyritysten médrd. Yhteiso al-
koi tuottaa omaan ja ulkopuoliseen kayttoon kankaita, koruja, taide-esineitd, nahkatuotteita
ja jopa tietotekniikkaa (ks. kuva 12). Samalla ulkopuolisen tyGvoiman kdytto tuli entistd tar-
peellisemmaksi. Vuosikymmenen loppuun mennessd Aurovillen kaupalliset yksikot tyollis-
tivat 800 kyldldistd’ ja 70 aurovilleldistd. Tekniikan alalla aurinko-, biokaasu- ja tuulivoiman
mahdollisuuksia tutkittiin ja kéytettiin, silld Auroville halusi olla pioneeri myds uusiutuvien
luonnonvarojen kaytossd. (Purushotham 1990, 87 — 8.)

Myds Aurovillen alueen uudelleenistutusprojekti koki uuden alun 1980-luvulla, jolloin
Intian keskushallituksen ympéristdosastokin herdsi tukemaan Aurovillen arvokasta tyotd
metsdnistutuksessa. Yhteiso veti puoleensa yhd enemmén ekologisesti suuntautuneita ihmi-
sid, joten vuosikymmen oli suurta puuistutusten ja eroosionvastaisen toiminnan aikaa. Autio,
aavikkomainen maa alkoi muuttua vihredksi ja hedelmaélliseksi. (AVA 1998, 6.) Vaikka Au-

roville ndyttikin olevan ekologian riemuvoitto, oli asialla yhteison pddmé&arin kannalta epa-

' Sri Aurobindo International Institute of Educational Research.

% Kylaliisten tyvoima Aurovillessi oli huomattavan suuri, kuten on vieldkin, miki on ristiriidassa yhteisén it-
seriittoisuusperiaatteen kanssa ja on myGs omiaan luomaan tyonjakoon liittyvid idealistisia ongelmia, misti
enemmin luvussa 8.
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toivottavia lieveilmiGitd. Ympéristosuuntautuneet aurovilleldiset nimittdin alkoivat olla niin
omistautuneita asialleen, etti heistd monet kieltdytyivit osallistumasta Aurovillen kaupunk i-
suunnitelman toteuttamiseen. Urbanisoituminen ei sopinut heididn ihanteisiinsa ja nike-
mysero alkoi aitheuttaa yhd enemmén kontrastia tulevina vuosina. (Purushotham 1990, 88 —
9)

"Sodanjélkeinen” vuosikymmen oli Aurovillen kehityksen aikaa. Yhteis6 nousi hui-
malla vauhdilla alkeellisesta majayhteisostd infrastruktuuriltaan ympéristoén ndhden kehit-
tyneeksi alueeksi, mistd on osaksi kiittdminen Intian hallitusta ja se véliintuloa Aurovillen it-
sendisyystaistelussa. Filosofisesti se oli monille askel taaksepdin matkalla Utopiaan, mutta
kiytdnnossd yhteison eldmé helpottui valtavasti. Sama ilmid toistui ja toistuu yhd Aurovil-
lessd@ monessa muussakin asiassa, mistd mybhemmissi luvuissa lisi.

Intian keskushallitus jatkoi vuonna 1980 toimeenpanemaansa viliaikaista lakia kah-
desti samalla vuosikymmenelld. Toisella kertaa hallitus ilmoitti, ettd seuraavaa jatkoaikaa ei
tule, joten ratkaisu Aurovillen hallinto-ongelmaan oli saatava aikaiseksi. Yhteistyd Sri Au-
robindo Societyn kanssa ei tullut kysymykseenkéén ja ilman keskushallitusta Auroville olisi
ollut enemmaén @i vihemman tuuliajoilla. Kansainvilinen neuvostokin painosti Aurovilled
pysyvéin ratkaisuun. Yhteisé alkoi ratkoa ongelmiaan perustamalla toimiryhmén, johon
kuului seitsemén kokenutta aurovilleldistd. He alkoivat pohtia ratkaisua liennyttddkseen sub-
teita SAS:d8n ja méidritelldkseen optimaalisen yhteistydmallin hallituksen kanssa. Vuonna
1988 keskushallituksen, Aurovillen ja SAS:n edustajat kokoontuivat yhteen ja hahmottivat
uuden lain — Auroville-sdétion — piirteitd. Uusi laki tarvittiin, ettd epdselvyydet pystyttiin
saamaan lopullisesti pditokseen. (Lorenzo 1993, 325.)

Ehdotus uudesta sditiostd sai positiivista vastakaikua yhteisoltd, mutta aiheutti myos
hdmmennystd, silld suunnitellun lain yksityiskohtia ei juuri tiedetty. Spekulointi ja huhut
valtasivat Aurovillen, kun saétiditymisen uhka- ja toivekuvia pohdittiin. Yksityiskohtaista
tietoa laista aurovilleldiset saivat vasta kun lakiesitys kuultiin parlamentissa. Auroville-
kokeilun sanottiin olevan tirked Intialle ja koko maailmalle, joten liittovaltion mukana olo
koettiin vilttdmattémaéksi yhteisdn suotuisan kehityksen kannalta. Aurovillen tulevaisuuden

turvaava Auroville Foundation Act tuli vihdoin voimaan. (Purushotham 1990, 93 — 4.)
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Saatio

Paipiirteissdén sidtidlaki selvitti lopullisesti ristiriidat SAS:n kanssa ja méérési kaiken Au-
roville-yhteisdn kehitykseen liittyviin omaisuuden, joka oli ollut SAS:n ja kolmentoista au-
rovilleldisen organisaation hallussa, kuuluvaksi uudelle Auroville-sédétidlle. Mitddn kompen-
saatiomaksuja ei tullut suorittaa entisille omistajille, koska omaisuus oli muodostunut yksi-
tyisten ja julkisten tahojen lahjoituksista. (Ibid., 98.) Sditi6 muodostui kolmesta eri tahosta:
hallintolautakunnasta (Governing Board), kansankokouksesta (Residents’ Assembly) ja jo
toimineesta Aurovillen kansainvilisestd neuvostosta. Hallintolautakunnan katsottiin muo-
dostavan kolmion kérjen. Lautakunta koostui enintddn yhdekséstd keskushallituksen wvalit-
semasta jisenestd, joista seitsemén tuli olla tunnettuja henkil6itd ihmisykseyden tavoittelus-
sa (el vélttdméttd aurovilleldisid) ja kaksi keskushallituksen virkamiehid. Yhdeksédn jésenen
joukosta keskushallitus nimitti puheenjohtajan. Laki vaati hallintolautakunnan kokoontuvan
Aurovillessd vahintddn kerran vuodessa. Liséksi keskushallitus nimitti lautakunnalle sihtee-
rin, jonka tuli asua vakituisesti Aurovillessi ja hoitaa sdétion asioita puheenjohtajan alaisuu-
dessa. (G., 1997, 21 — 2.) Saitiditymisen aiheuttamat rakenteelliset muutokset ovat yha téna
pdivdnd voimassa Aurovillessa.

Hallintolautakunnan valta ja tehtdvit ovat seuraavanlaiset:

a) Edistdd Aurovillen ihanteiden tavoittelua ja valvoa yhteison toimintaa sekd konsultoida
kansankokousta tavoitteenaan yhteison yhtendisyys ja yhteistyo.

b) Tarkastella yhteisén perusohjelmia ja kdytdnt6ja sekd antaa ohjausta Aurovillen tulevalle
kehitykselle.

c¢) Turvata sédtion varojen oikea kayttd sckd Auroville-suunnitelman toteuttaminen yhteis-
tyossd kansankokouksen kanssa.

d) Oikeuttaa ja valvoa yhteisén varainkeruuta ja turvata siitd aiheutuva kirjanpito ja varojen
sjjoitus.

(Purushotham 1990, 96 — 7.)

Kansankokouksen, jonka jdsenend on jokainen vihintddn 18-vuotias aurovilleldinen,
tehtdvand on pdittdd yhteisOn pdivittdisistd toiminnoista ja neuvoa hallintolautakuntaa yhtei-
sOd koskevissa asioissa. Koko yhteis6d koskevat suunnitelmat ja kehitysideat kuuluvat niin

ikddn pddsdéintoisesti kansankokoukselle, joka valitsee keskuudestaan tyokomitean (Wor-

king Comittee) vilittdjdksi kansankokouksen ja hallintolautakunnan vililld. TySkomitean j&-
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seniston mddrd el saa ylittdd seitsemii. Tyokomitean valtaan ja tehtéviin kuuluvat lisdksi

seuraavat kohdat:

a) Hyvéksyd yhteison uudet jisenet sekd pbistaa ci-toivottavat jisenet hallintolautakunnan
sddntdjen mukaan. :
b) Kaavoittaa Auroville-suunnitelmaa ja tehdé tarpeellisia suosituksia hallintolautakunnalle.

c) Ehdottaa varainkeruuideoita hallintolautakunnalle.
(Ibid., 97.)

tusta ja hallintolautakuntaa kaikissa Aurovillen hallintoon ja kehitykseen liittyvissé asioissa
sekd varmistaa, ettd Auroville kehittyy periaatteidensa mukaisesti (G., 1997, 2).

Saétiolaki velvoittaa Intian parlamentin rahoittamaan Auroville-sddtiotd vuosittain tar-
peelliseksi katsomallaan summalla.! Laki antaa parlamentille my&s vallan purkaa sditid, jos
se katsotaan tarpeelliseksi toimenpiteeksi. Purushothamin mukaan laki otettiin vastaan opti-
mistisessa miclialassa ja se merkitsi uuden aikakauden alkamista yhteiséssi.” Totta on, etti
uusi aikakausi Aurovillessd alkoi. Aurovillen vdestd kasvoi, mutta kaikki eivit sentdédn olleet
optimistisia. Tarvittilnko ihmisykseyden toteuttamiseen keskushallitusta, hallintolautakun-
taa, kansainvilistid neuvostoa, kansankokousta ja tydkomiteaa? Mitd Aiti, Jumalallisen anar-
kian kannattajana, olisi ajatellut yhteisénsd muutoksesta? Eiko establishmentin paholaiselle
oltu tehty myOnnytys ja byrokratisoitu 60-luvun hengen hyvétahto, spontaanisuus ja yhtes-
ymmérrys? Monista tuntui, ettd sddtidityminen kahlitsi Aurovillen hengen. Toiset taas koki-
vat Aurovillen tulevaisuuden turvatuksi keskushallituksen toimesta.

Kummatkin puolet olivat osaltaan oikeassa, silld olojen vakiintuminen Aurovillessd
mahdollisti aineellisen kehityksen, joka oli nopeutuva entisestddn tulevaisuudessa, mutta va-
paan ja henkisen ihmisykseyden kokeilun institutionalisoituminen ndytti ottavan terdn pois
yhteison filosofialta, laimentaen sen monissa tapauksissa menneiden aikojen iskulauseiksi,
joilla ei enid ollut samaa inspiroivaa vaikutusta kuin pioneeriaikana. Aidin toivoma "ei sdin-
t6jd" -periaate koki kuoliniskunsa, silld nyt suuri joukko sdéntojd virallistettiin ja tulevaisuu-
dessa, kun viesto ja vauraus alkoivat kasvaa, alkoi sddntdjen tarve kasvaa samaa vauhtia.

Toisaalta monet kéytdnndlliset ihmiset huokasivat helpotuksesta. Endi ei tarvinnut taistella

! Apurahojen, lainojen, yms. muodossa.

2 Purushotham myds omistaa pari sivua tutkimuksestaan liittovaltion toiminnan ylistdmiselle, miké ajaa miet-
timéin tutkijan motiiveja. Hin puhuu sédétidlaista verraten sitd juhlallisuudessaan vuoden 1968 yhteison perus-
tamistapahtumaan. (1990, 99.) Pohdinnassaan hén jopa vdittdd, ettd Aurovillelld — organisaatiomuutosten jél-
keenkiéin — ei ole minkddnlaista poliittista rakennetta, joten yhteis & kulkee Aidin viitoittamalla tielld (Ibid.,
109.), miké on liioittelua tai sitten Purushotham maéérittelee poliittisen rakenteen aivan uudella tavalla.
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jokapdiviisestd toimeentulosta tai peldtd yhteison hajoamista. Nyt kukin pystyi keskittyméén
oleelliseen eli kaupungin kehittimiseen ja itsensd kasvattamiseen Sri Aurobindon ja Aidin
hengessd. Instituutio véistyisi aikanaan, kunhan ihmisykseys olisi kasvanut tarpeeksi korke-

alle tasolle ja tehnyt sdétion tarpeettomaksi.

Taman pidivan Auroville

Nykyédédn Aurovillessd asuu puolisentoistatuhatta jasentd yli kolmestakymmenestd eri maasta
(Alain & Tim 1998, 2; ACEN 1998, 3). Fyysinen Auroville on kehittynyt virkeidksi ja elin-
voimaiseksi yhteisoksi, jonka elintaso ja poikkeavuus ovat kuuluisia ympéardivalld Tamil
Nadun maaseudulla. Auroville on onnistunut vetdméén puoleensa paljon koulutettua tyo-
voimaa, jonka edustajat kehittdvdt innokkaina yhteison mkennustekniikkaa, arkkitehtuuria,
tietoverkkoa ja maataloutta tehokkaampaan, mutta samalla ekologiseen suuntaan. Yhteison
pdivittdinen toiminta on lukuisten tyéryhmien (working groups) késissd. Ryhmaét kattavat
yhteis6n toiminnan kannalta tdrkeimmaét alueet' ja nauttivat suhteellisen suuresta autonomi-
asta. Térkedt yhteis0d koskevat kysymykset esitetddn pohdittavaksi yleisissd kansankokouk-
sissa. (Ibid., 4.)

Vaikka Auroville on kehittynyt huomattavasti, ei yhteiso ole silti kehittynyt ldhelle-
kédn itseriittoisuutta. Aurovillen Keskusrahasto (Central Fund), jolle aurovilleldiset, tulok-
kaat ja kaupalliset yksikot antavat kuukausittaisen oman veronsa®, on yksi tirkeimmistd yh-
teison rahoitusldhteistd. Intian keskushallitus, muut hallitukset ja ulkomaiset viralliset ja yk-
sityiset rahoittajat tukevat monia Aurovillen projekteja, mm. energiatalouteen, kehitystyd-
hén ja metsénistutukseen liittyvid projekteja. Tyovoiman suhteen Auroville on auttamatto-
masti riippuvainen ympérdivien tamilikylien panoksesta. On arvioitu, ettd nelisentuhatta ky-
13ldistd kdy paivittdin toissd Aurovillessd. Aurovillen vieston kasvaessa (ks. liite 7) myos
yhteison sisdlld sijaitsevien pienyhteisdjen méird on kasvanut. Nykyédan Aurovillen maaseu-
tumaisemaa kuvittaa yli 80 erikokoista asutusaluetta. Taloudellisia yksikoitd on Aurovillessd
satakunta kappaletta, jotka harjoittavat jilleenmyyntid, valmistusta ja palveluita mm. vaate-
tus-, elintarvike-, rakennus- ja tietotekniikan alalla. (Ibid., 5 — 8.) Silti yhteison jésenten yk-

! Mukaan lukien metsénistutus, talous, terveys, koulutus jne.
? Veroa kutsutaan termilld “contribution”.
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sityinen rahoitus on sdilynyt merkittdvimpand yhteison taloutta tukevana tekijind (AVA
1998, 58 — 9). ’

Jokapdiviiseen selviytymiseen liittyvien ongelmien poistuttua onlaurovilleléiisilléi vas-
tassaan uusia, rakenteellis- filosofisia ongelmia. Aurovillen yksi tarkoitushan on muodostaa
yhteisd, jolla on tietty asemakaava. Tdtd asemakaavaa varten hankitaan jatkuvasti maata, os-
tamalla sitd ympérdivien kylien maanviljelijoiltd tai muilta maanomistajilta. T#std on seu-
rannut Aurovillelle kiusallinen ilmid, silld maanhinta alueella jopa kymmenkertaistui 1990-
luvun aikana. Siksi monet maanomistajat eivit suostukaan myymaidn maataan, vaan odotta-
vat hintojen yhéd nousevan. Auroville ei siis ole yhtendinen maa-alue vaan kuin repaleinen
tilkkutdkki (ks. kuva 13). Maa-alan vihyys ei ole ainoa asemakaavaan liittyvd ongelma,
vaan sen lisdksi ndyttdd siltd, ettd galaksisuunnitelma saattaa kaatua epirealistisuuteensa ja
epdkdytidnnollisyyteensd. Sitd paitsi Aurovillen kaupalliseksi keskustaksi on muodostumassa
Kuilapalayamin kyldn ympdéristd, missi sijaitsee mm. Aurovillen kaksi koulua, pankki, elin-
tarvikemyymald ja lukuisia kylédldisten perustamia liikkeitd (ks. kuvat 14.1 ja 14.2). Tdmén
liséksi nykyinen rakentamissuuntaus on jo ristiriidassa galaksimallin kanssa.

Yksi aurovilleldiset kahtia jakava ongelma yhteis6ssd on asuminen. Aurovillessd on
samaan aikaan huimia palatsimaisia yksityistaloja (ks. kuva 15), kun taas monille, vdhédva-
raisille tulokkaille ei tunnu 16ytyvén asuntoja. Tulokkaille suositellaankin oman talon raken-
tamista yhteis6on, silld omasta takaa Aurovillelld ei ole juuri tarjota majoitusta. Tdma puo-
lestaan lisdi eriarvoisuutta, silld ldheskdin kaikilla ei ole varaa — vaikka kustannukset ovat-
kin suhteellisen alhaisia — rakentaa omaa taloa, vaan moni asuisi mieluummin vaikkapa yh-
teisasuntolassa tai muuten vuokralla. Eriarvoisuuden lisdéntyminen yleensdkin on auroville-
ldisiad huolestuttava ongelma, jota kisittelen lisdd mydhemmin.

Ulkopuolisen rahoituksen merkityksen kasvaminen ilmentyy Aurovillessd vierailijoi-
den midrén kasvussa. Pitkdaikaisia vieraita asuu yhteisGssd yli kolmesataa ja turismi on
osoittautunut olevan hyddyllinen tulonlihde, mihin suhtaudutaan seki positiivisesti ettd re-
gatiivisesti. Monissa matkaoppaissa Auroville kuvataan kiehtovana kommuunina, jonka
rauhassa voi levdhtdd muutaman pdivin ajan kesken Intian matkan. My6s Matrimandir-
temppeli ja sen ldheisyydessd oleva amfiteatteri vetdvat huomattavat maardt 18hinna intialai-
sia turisteja kunnioittamaan kuuluisien Aidin ja Sri Aurobindon muistoa. Varsinkin Aurovil-
len juhlapéivind (uusi vuosi, perustamispdivd, Sri Aurobindon syntymépdiva ja Intian itse-

ndisyyspdivd) turistimiirit ovat laskettavissa lukuisina bussilasteina (ks. kuva 16).
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Hyvinvoinnin my6td Aurovillen arvot ndyttdvdt muuttuneen tai ainakin polarisoi-
tuneen. Kun ilmeinen keskiluokkaistuminen ei haittaa monia erilaista eliméi hakevia tulok-
kaita tai yhteison kukoistukseensa rakentaneita pioneereja, vieroksuvat monet “oikeaoppi-
set” aurovilleldiset kulutuksen ja materialismin tuomia hydtyja tuomiten ne konsumerismik-
si. Seuraavassa luvussa késittelen mm. edelld mainittuja ongelmia haastattelujen esiintuo-
mista nikokulmista ja pohdin Aurovillen kulttuurin muutosta. Aloitan Aurovilleen tulijoiden

taustatekijoiden ja motiivien tarkastelulla.
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6. MIKSI UTOPIAAN?

Auroville is an anthropologist’s nightmare.
The individuality of belief and behaviour is
extremely diverse.

(Jerome Glenn, amerikkalainen tulevaisuudentutkija)

Auroville on jo yli kolmenkymmenen vuoden ajan vetinyt puoleensa hyvin erilaisia ihmisid
eri syistd. Tarkoitukseni on tissd luvussa selvittdd millaiset ihmiset kiinnostuvat ja ovat kiin-
nostuneet Aurovillestd sekd mitké seikat ovat saaneet aurovilleldiset hylkdimain entisen eE-
ménsd ja omistamaan aikansa ja tyonsd utopialle. Pyrin myds vertaamaan Aurovillen alkuai
kojen ja 1990-luvun uusien jésenten motiiveja, silld nayttdd siltd, ettd yhteison kasvaessa ja
kehittyessd ovat my0s jdsenten liittymismotiivit muuttuneet. Uskon, ettd jdsenten liittymismo-
tivaation muutos heijastaa Aurovillen yleistd muutosta. Kaikki Aurovillessd asuvat eivit ole
hankkineet yhteison virallista jdsenyyttd, vaan lukuisat vierailijat' ovat pdityneet Aurovilleen
asumaan, kuka mistikin syystd. Vierailijat ovat tdten pysyvd osa Aurovillen eldméii, joten pi-

din oleellisena tutustua myos heiddnkin motiiveihinsa.

Aurovillen alkuaika

1960-luku ja Aurovillen arvot

Maailman uudistaminen oli 1960-luvun nuorison vallitseva teema. Ahdasta yhteiskuntajarjes-
tystd ja vallanpitdjid vastaan kapinoitiin. Eldmén tarkoitukseksi yritettiin 16ytdd jotain muuta
materialististen tavoitteiden asemesta. Monet etsivit vaihtoehtoja itdmaisista filosofioista, vas-
tapainona ldnsimaisen ecldméntavan hengettdmyydelle. Monesti uusi suunta 16ytyi rock-
musiikista, vapaasta rakkaudesta, tajuntaa laajentavista huumeista ja rauhanliikkeestd. Ajatte-
lutavan murroksessa ja valtavirran ulkopuolella kamppailevat etsijat hakivat utopiaa ja vasta-

uksia ithmisyyden ongelmiin muualta kuin keskiluokkaisista arvoista.

! Vuodenajasta riippuen n. 10 - 25 % viestdsti.
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Kun vuonna 1968 Aurovilled perustettiin, oltiin luomassa uutta tapaa eldd. Karulle ete-
liintialaiselle tasangolle perustettiin yhteiso, josta oli kehittyvd Tulevaisuuden Kaupunki. So-
siaaliselta, poliittiselta ja taloudelliselta kannalta yhteison tuli olla radikaalisti erilainen verrat-
tuna olemassa oleviin yhteisdihin. Yksi yhteison tavoitteista oli thmisykseys. Aurovillen tuli
toteuttaa kulttuurien synteesid, jota ei kuitenkaan saavutettaisi yhdenmukaisuuden tai vallan-
kiyton avulla, vaan kaikkien kansakuntien harmonian kautta saavutettavan perusteellisen ja
asteittaisen yhdentymisen avulla. Eri kulttuurien piirteet tuli olla kaikkien saatavilla, kaikkien
opittavissa, taiteessa, muodissa, leikissd, teollisuudessa, ruuassa jne. Vanhanaikaiset sosiaali-
set rakenteet oli murrettava eikd hallintoa tai poliittista hierarkiaa saanut olla. Aurovillen hal-
linnossa tuli toteuttaa ”Jumalallista anarkiaa”, jossa ihmiset tulisivat tietoiseksi sieluistaan ja
jérjestdytyisivdt spontaanisti ilman asetettuja sdintojd tai lakeja. TyOtd ei pitdnyt tehdd rahan
takia, vaan tyonteon tuli olla itsensd kehittdmisen muoto, erddnlainen yoga. Yksityisomistuk-
sella ei ollut sijaa uudessa systeemissd, vaan kaiken omaisuuden tuli kuulua kollektiiville. Sa-
maan henkeen kuului my6s uskonnonvastaisuus: Sri Aurobindon filosofia, eldm4 ja ajatukset
tekivdt uskonnon harjoittamisen turhaksi. (Purushotham 1990.) Ainoa uskonto” olisi Ylim-
méinen totuus (Supreme Truth), joka saavutettaisiin mm. Aurobindon karma yogaa harjoitta-
malla ja rakentamalla Aamuruskon kaupunkia, niin henkiselld kuin fyysiselld tasolla. Aurovil-

len synty et olisi voinut osua parempaan aikaan.

Nuoret pioneerit

Aurovilleen alkuaikoina muuttaneet ihmiset olivat yleensd nuoria etsij6itd, jotka tunsivat ok-
vansa yhteiskunnan valtavirran ulkopuolella. 1960-luvun hengen mukaisesti tajuntaa pyrittiin
laajentamaan monin tavoin ja ajattelutapa haluttiin muuttaa vapaamielisemmaksi, suvaitse-
vammaksi ja irti perinteisistid arvokdsityksistd. Hippiaate tuntui kdyvan hyvin yksiin Aurovil-
len ihmisykseyteen ja kulttuurien yhteisymmaérrykseen pyrkivén filosofian kanssa.

USA:sta kotoisin oleva AVAG:in kehitystyontekiji, Bhavana, oli yksi 60-lukulaisuuden
hengen esikoisista. Jo vuosikymmenen alussa hén koki kuuluvansa jonnekin muualle kuin po-
roporvarilliseen perhemiljédseen, jonka eldmén tarkoitus tuntui olevan kiinni materiassa ja
vailla henkistd pohjaa. Teini-idssd hin jitti turvallisen, mutta tylsédn kotinsa Mainen osavalti-

ossa ja matkusti ystivinsd kanssa New Yorkiin etsimdédn uutta elamaa.
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I left the mainstream... before 1 was twenty [...] and I never re-entered. I stayed completely
outside. [...] I didn’t hate the mainstream. I wasn’t one of those who rebelled against it. I
thought it was very nice that all those people were creating so much affluence that we could
furnish our flat, for instance, with the things that we picked up on the street. So we felt that
was OK [nauraa]. [...] '

I did like getting into altered states of consciousness, ‘cause I was one of those early
people, in sixty-three, I... became acquainted with the [...] psychedelic things. And then I took
a whole bunch of morning glory seats, and that actually really did bring me into a state of con-
sciousness of which there is no return. Once you’ve seen that everything is really one, and that
the mental consciousness in not [...] the last rung of the latter of consciousness. That there is
something way beyond that makes all mental thinkings seem very silly, actually. Silly or de-
lightful [nauraa]. (Bhavana / JJ.)

Saksalainen Karl-Heinz opiskeli nuorempana filosofiaa ja valtiotiedettd. Hén oli hyvin
kiinnostunut hippiaatteesta ja itdmaisesta filosofiasta — nimenomaan Aurobindon ajatuksista.

Siksipd Auroville tuntui tarjoavan hidnté kiinnostavien asioiden synteesin.

I was always attracted by hippies, and Auroville is a child of that age... flower power thing[.]
[...] And then of course the mind-blowing idea, or philosophy, or whatever you will call it,
Karma Yoga of Sri Aurobindo and the Mother. You can see that it is a... extension... enlight-
enment for us human beings. (KarkHeinz / JJ.)

Harvoilla etsij6illd oli mitdén tietoa koko yhteisOstd, joten monen padméérénd oli usein
vain jokin uusi ja tuntematon, erilainen eldmi. Levottomimmat jattivat kotimaansa ja matkus-
tivat — usein hyvin vdhin varoin — Aasiaan etsimdin itdmaista viisautta. Esimerkiksi amerikka-

lainen Verne halusi 16yt43 eldmén tarkoituksen muualta kuin Yhdysvalloista. Mystinen Itimaa

veti hintd puoleensa ja Auroville sopi hdnen suunnitelmiinsa hyvin.

I was, at the end of the 60’s one of those people who felt the desire to discover my soul and
unravel the mysteries of life, to determine what the meaning of life is. So I had left my place in
the States, and [...] traveled a lot in Europe and at some point became very interested in meta-
physical realms. [...] It was a natural progression to want to go to the east. After becoming m-
terested in meditation and an inward journey. After several tries drove overland from Stuttgart
Germany to Auroville. The reason I came to Auroville was that an American woman [...]
dropped me a post card from Auroville][...] [a]nd it said: "This is the place I’ve been searching
for my entire life — come.”" (Verne / AuAr.)

Bhavanakin kaipasi kipedsti jotain uutta ja parempaa eldmidinsi eikd hinen etsintdmat-
kaansa haitannut se, ettd rahaa ei juurikaan ollut. Jonkin verran tuloja sai matkan varrella opet-
tamalla englantia Keskt+ Aasian maissa. Ylipddtdan hdnen matkansa oli kaikin puolin hapuile-

mista jotain erilaista kohti.

97



[S]omething in your heart is yearning, yearning for something that’s more, and there’s got to
be more, and you keep on going with your mind... after it, and there’s no satisfaction. [...]So I
went out, and [...] I had no money, and no visa, and no direction, actually. (Bhavana / JJ.)

Ranskalainen Divakar sanoi jopa fyysisesti tunteneensa erdinlaisen uuden voiman, joka

veti puoleensa aikakauden nuoria ihmisid. Hin patti ldhted etsimdén tuon muutoksen voiman

ldhdetta.

I was, actually it was the second time I came to India. And I didn’t know why I was having to
come to India, I didn’t know why I had to move anywhere. But I had to move all the time, I
was restless. [...] It was something that was entirely new, it was functioning in a new way. It
was drawing the people in a new way, and there had to be a source. There had to be a source
for that, so I was looking for it. (Divakar / AuAr.)

Vaikka Intia koettiin usein hyvin hengelliseksi maaksi eivit kaikki kuitenkaan 16yténeet
maan uskonnoista vastauksia. Monet hindulaisuuden yogit uskoivat eldmén tarkoituksen ol-
van eldmén kieltiminen. Eldmé oli harhaa (Maya), josta tdytyi vetdytyd. Useat lansimaiset

hengellisyyden etsijét eivdt kuitenkaan halunneet vetdytyd maailmasta, vaan kokea maailman

syvemmin ja muuttaa sitd. Talldin Auroville tuntui oikealta vaihtoehdolta.

I had been in India looking for some spiritual, something or other, but I didn’t know... and I’d
been to some ashrams, but the whole idea that the world was an illusion [...] I thought there
was something wrong [t]here, and here in Auroville there wasn’t that request from you that
you give up everything. You were meant to continue living. [...][Auroville] was a place where
I could work. And I like working. I had been on the road, just... working for some money, and
then traveling, and spending very little money, and moving out. I’d been, since... I left the
States in sixty-three. So I’d been living like [...] just a vagabond. (Bhavana / JJ.)

Filosofi- yogi Sri Aurobindon ajatukset ja hdnen kehittdiménsa yoga poikkesivat perintei-
sestd hindulaisesta traditiosta. E14m43 ei saanutkaan kieltdd, vaan koko elima oli yogaa. Myos
olemassaolon materiaalinen puoli oli Aurobindon mukaan tirked. Monille Aurobindon ajatuk-

siin tutustuminen antoi aivan uudenlaisen ajattelumallin.

It was like so many things that I’d been concerned about and interested n. It was like they
were different rooms inside my head. There hadn’t been any connection between them, and
the doors opened and everything fitted together and [...] made a totally convincing whole.
(Shradhavan / AuAr.)

Aurovillen alkuaikoina maailma ja varsinkin nuorisokulttuuri oli kdymaéssé lépi ideob-
gisia vallankumouksia ja murtamassa vanhan tietoisuuden rajoja. The Beatles villitsi nuorisoa

laulamalla rauhasta ja rakkaudesta ja Jim Morrisonin shamanistiset kokemukset rohkaisivat et-
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simdén jotain uutta mielen rajojen takaa. 1960-luvun nuorisokulttuuri yritti muuttaa maailmaa
kohti rauhaa ja uutta tapaé eldd. Aurovilleen tulijat tunsivat tuon vallankumouksellisen muu-
toksen voiman ja uskoivat Eteld-Intian Tamil Nadusta kdsin muuttavansa lopulta koko maail-
man. Varsin utooppinen idealismi toimi merkittédvind motivaattorina Aurovillen alkuaikana,
mutta karismaattinen “liima” vahvisti uskon vield pitdvdmmaiksi. Aurovillen lapset turvautui-

vat Aitiinsa.

Aidin voima

Aurovillen alkuaikoina utopian pioneerien motivaatiota lujitti siis uuden aikakauden arvomaa-
ilmaa peilaavan perustusfilosofian liséiksi Aurovillen perustaja, Aiti, jonka karsima valoi uskoa
yhteisén tulokkaisiin. Lihes kaikki Aidin henkildkohtaisesti tavanneet kertovat kokemuksen
olleen erittdin vaikuttava. Aidill3 katsottiin olevan mystisid kykyjd ja monet kokivat eliméinsé
muuttuneet kertaheitolla vierailtuaan Aidin luona. Vaikka alkuaikojen pioneerityd oli vaativaa
ja elinolot melko ankeat, oli Aiti monelle aurovilleliselle kannustava tekiji ja energian 13hde.
Léheisestd Pondicherryn kaupungista késin Aurovilled johtava karismaattinen vanharouva oli
lukuisten aurovilleldisten vierailukdyntien kohde. Héaneltd pyydettiin neuvoja koko yhteisod
koskevista asioista aina lapsen nimiehdotuksiin asti. Usein toistuva kuvaus Aidin tapaamisesta

on samankaltainen kuin Judithin, joka my®&s koki Aidin energian erittdin syvisti.

[H]er presence was so incredibly powerful I almost just stopped. Because it was so strong. Her
energy was like a force field as you entered her room. It was like a, like hitting a brick wall it
was so powerful. And then when you sat in front of her your mind totally, any thoughts disap-
peared. [...] And she looked very intensely into your eyes and into your soul[.][...] She smiled
the smile of the world. Smile of the universe. And the smile made your heart open and shine. I
had then experienced the matriarchal love on it’s highest, which is divine love. [...]

So from that moment my life changed. And then I began to understand and perceive and
acknowledge, the meaning of existence. And the value of life. And the path that I would there-
fore take for the rest of my life, which was the path not only of self realization, but the path of
the yoga of Sri Aurobindo and the Mother. [...][TThe mind was a bit wiped out with the black-
board duster, but there really wasn’t somehow any question anymore. I don’t think I had ever
any thoughts anymore ever of going away, actually[.] [...] [T]here was [...] all this wish for the
whole new world, the new way, the new everything[.] (Judith / AuAr.)

Italialainen Gloria saapui aviomiehend kanssa Aurovilleen uusien arkkitehtonisten ko-

keilumahdollisuuksien innoittamana heti yhteisén perustamisen jilkeen. Heidénkin suhtautu-
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minen Aurovilleen muuttui merkittivisti Aidin tapaamisen jilkeen. Siitd lihtien yhteis6 sai

enemmin hengellistd arvoa.

So we met Mother a few days after we arrived [...] [a]nd that was a very strong experience.
[...] It is very difficult to communicate, because she was not a normal human being. She was
communicating such an incredible vastness something behind, behind time, behind space,
something. T don’t think I can communicate these things. But I think if we had remained for so
many years here in spite of the difficulty through which we had gone in Auroville, you know,
it is because of the experience we had with Mother. There’s something behind it very very
deep. (Gloria / AuAr.)

Eivit toki kaikki vaikuttuneet Aidin "voimakentistd". Charlie, joka on yksi mielenkiin-
toisimmista henkildistd Aurovillessd, tuli konservatiivisesta amerikkalaisperheesti ja tavallaan
pakeni vanhempiaan Intiaan ja lopulta Aurovilleen, vietettyddn ensin teini-idssd vastentahtoi-
sesti neljd vuotta sotilasakatemiassa (josta hdnet tosin erotettiin vahédn ennen valmistumista).
Hin ei juuri piitannut Aurovillen hengellisestd puolesta, vaikka jotkut seikat Aurobindon filo-
sofiassa héntéd kiinnostivatkin ja Aurovillen tavoitteet tuntuivat hienoilta. Hin halusi 1&hinni
olla rauhassa ja tehdi toitd vapaassa ympdristossd, mikd tdytti hénen vaatimuksensa onnelli-

sesta elimistd. Aitid hiin kylli kunnioitti, mutta ei kokenut hinti sen syvemmin kuin ketéén

muutakaan thmisti.

I’m not very open to that sort of stuff. For me, I saw an old lady in front of me and I felt noth-
ing, I mean, I didn’t feel anything bad. But T felt absolutely nothing. No experiences, anything,
and darshans [= ajankohdat, jolloin Aiti tervehti kansaa parvekkeeltaan] I stopped going, for
me 1 didn’t like a crowd of people and to stand there. T liked to stay in Auroville. (Charlie /
AuAr.)

Charliella oli alkuaikoina muutenkin melko huoleton — jopa piittaamaton — asenne ¢li-
méin ja Aurovillessi oleskeluun. Viisumiasioilla hidn ei vaivannut paitdin eikd héntd juun

kiinnostanut, onko hén sopiva ja hyviksytty yhteison jdsen vai el

But it was all like nothing for me. All formalities meant absolutely nothing, and whether
things were accepted or rejected made absolutely no difference. You just did what you want.
[...] [A]ctually [I] didn’t care whether anyone gave [me] permission to stay here or not. Maybe
other people. [...] [Flor me nothing mattered. I was doing what I want. I felt I could be here,
and whether someone from Indian Government or Mother gave me permission or not, I think
actually it made no difference to me at all. I wouldn’t have cared. 1 would have just gone on
doing on what I was doing. And as a matter of fact I didn’t have a visa for a couple of years,
because I was just totally ignorant. (Ibid.)
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Aiti oli kuitenkin useimpien pioneeriaurovilleldisten innoittaja. Rouvan karsima on
kertomusten mukaan ollut uskomattoman vaikuttava, joten ei ihme, ettd hineen on liitetty
jopa jumalallisia ominaisuuksia. Luonnollisesti tdllaisen johtajuuden voima on pakostakin
auttanut nuoria aurovilleldisid sopeutumaan uuteen ja vaativaan yfnpéiristéén sekd antanut
uskoa ja merkitysti aurovilleldisyydelle. Yhi tindéin Aidin haudantakainen karisma vaikut-
taa niin aurovilleldisten konkareiden kuin tulokkaidenkin eldméssd, vaikkakin monesti 60-
lukulaisuutta nuoremman sukupolven edustajien on enédd vaikea ndhdd jo kohta kolmekym-

mentd vuotta sitten kuolleen Aidin sidekehid.

Nykyaurovilleliinen motivaatio

Vaihtelu, vapaus ja virkistys

Aurovillen hengellisyys on yleinen motiivi liittyd yhteisdon, mutta muitakin syitd on, eivitkd
kaikki ole kiinnostuneet esim. Sri Aurobindon filosofiasta. Aurovillen puunistutusprojektit
kiehtovat monia ympaéristoasioista kiinnostuneita, monet arkkitehdit tulevat yhteis66n raken-
tamaan tulevaisuuden kaupunkia ja jotkut kokevat paikallisen tamilivdestdn auttamisen tér-
keimmaksi. Idealismikaan ei ole mikdin sddnnénmukaisuus aurovilleldisten motiiveissa. Jot-
kut pitévidt yhteisod yksinkertaisesti miellyttdvand ja rauhallisena paikkana ja toiset ovat tulleet
Aurovilleen hakemaan vaihtelua eldméénsd. Haastattelemani aurovilleldisen peruskoulunopet-
tajan mukaan nykydan jopa suurin osa ihmisistd tulee Aurovilleen muista kuin yhteison filoso-
fiaan liittyvistd syistd, 1dhinnd helpon eldmén toivossa (Partha / JJ). Viite oli ehkéd hieman li-
oiteltu, mutta suuntaa-antava. Aurovilleldisten liittymismotivaatiot ndyttdvétkin muuttuneen
aika lailla. Kun 1960 — 70-luvun pioneerit olivat nuoria henkisen vallankumouksen etsijoitd,
oli 90-luku enemmaén keskiluokkaisten ja keski-ikdisten (ks. liite 8) virkistyksen etsijéiden ai-
kaa. Tosin kukaan ei my6nna tulleensa Aurovilleen pelkdstddn huvin vuoksi, mikd lieneekin
melko lailla totta, silld todenndkdisesti 1dhes kaikki Aurovilleen saapuvista ovat edes jollakin
tavalla kiinnostuneita Aurovillen aatteista tai hengellisyydestd yleensd. Pelkkddn hauskanpi-
toon ja virkistykseen on huomattavasti kiehtovimpia ja ylellisempié paikkoja kuin unelias Au-
roville. Silti voidaan véittdid, ettd yleinen motivaatio liittyd yhteis66n on ainakin jonkin verran
muuttunut mukavuudentavoitteluksi, joka ilmenee vapauden, rauhan, kiireettdmyyden tai ek-

soottisen ympariston tuoman vaihtelun muodossa.
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Mielenkiintoinen tuttavuus oli saksalainen filosofi ja psykologi, Jehuda, joka irtisanoutui
kaikista Aurovilleen ja yllipﬁiitéiéin eldmdin liittyvistd ismeistd sekd kielsi uskovansa yhtddn
mihink&&n. Aurovillen filosofiaa hén piti kichtovana fantasiana, jota ei voi toteuttaa ja Sri Au-
robindon ja Aidin kirjoituksia tyhj dnpdivéisind — tosin Aurobindon héin myonsi olevan kielelli-
sesti hyvin lahjakas. Aurovillessd hén ihastui yhteison leppoisaan ilmapiiriin ja thmisiin, joilla
oli elaméinldheinen asenne. (Jehuda / JJ.) Kun haastattelin Jehudaa sdhkdpostitse pro seminaari
-tyOténi varten, totesin muilta aurovilleldisiltd saamani sdhkopostin perusteella, ettd ihanneyh-
teiskunnan rakentamisen téytyy olla kiireistd. Hén vastasi hyvin epdaurovilleldiseen, kyyni-

seen tyyliin, mitd ajatteli yhteison elamanmenosta.

Perhaps you should take ordinary laziness as a constant anthropological factor into considera-
tion (something to learn there?). We are not permanently busy with dreams and the like and
don’t always bustle about to make whatever come true. (Jouhki 1999, 21.)

Hollantilainen 14dkdri Ron yksinkertaisesti kylldstyi tyGhonsa ja elaiméinsé ja halusi ko-
keilla jotain uutta. Kun rahavaratkin antoivat sithen mahdollisuuden, hén tuli Intiasta ja henki-
syydestd kiinnostuneen vaimonsa kansa Aurovilleen. Aurovillessd avioparin aika kului 1&hinné
lasten kanssa. Ron kévi silloin tdll6in tdissd Quietissa, Aurovillen terveysparantolassa ja Janet-
vaimo suunnitteli liiketoimia vaatealalla. Aurovillen hengelliseen puoleen ei juuri ollut aikaa

tai kiinnostustakaan. !*?

R: I for myself was fed up with the work that I did. It was quite boring. [...] I worked as a doc-
tor to do check-ups on people who go to a blood bank [...], and at that time I thought it was
enough. I wanted to do something else. [...] So we don’t know if we stay here very long time.

[.]

J: [W]e sold our house, so we have the money. We can live from it... for some years, I think.
[...]

What do you think about the philosophy behind Auroville, the writings of Sri Aurobindo and
the Mother? |[...]

J: Yeah, I don’t know... I’'m not so busy with it at the moment. [...][A]t the moment I’'m too
busy with the practical things in life. (Ron & Janet / JJ.)

! Elettyddn Aurovillessd muutaman vuoden ajan, Ron ja Janet lapsineen muuttivat takaisin Hollantiin vuonna
2000.

? Haastattelulainauksissa omat puheenvuoroni ovat aina kursivoituina. Jos haastattelulainauksisa on minun li-
sikseni useampi puhuja, erotan eri puhujien puheenvuorot etunimen alkukirjaimella. Haastatteluihin, joissa on
ollut samanaikaisesti kaksi haastateltavaa, on viitattu ilmoittamalla kummankin haastateltavan etunimi, esim.
(Ron & Janet / JJ), mutta 1dhdeluettelossa jokainen haastateltava on merkitty erikseen.
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Brittildiselld Priyalla oli ennen Aurovilleen tuloa takanaan jdsenyys intialaisen Osho
Rajneeshin hengellisessd yhteisésséi, joka joiltain osin muistuttaa hiukan Aurovilled. Priya ei
kuitenkaan liittynyt Aurovilleen vastalauseena lansimaiselle kulftuurille, vaan halusi michensa
kanssa matkustella ympéri maailmaa, jolloin Aurovilleen tulo tuntui “seuraavalta askeleclta”

hengellisistd yhteisoistd kiinnostuneelle sosiologille.

[Western culture] didn’t make me come here [...] because there are aspects of Western culture
which 1 really miss. [...] I guess we could’ve gone on living there. Easily, because we were
both professionals, we both earned good money, and... without too much sweat. [...] We just
thought it was a good time to change, and go somewhere else, and we did. (Priya/JJ.)

Intialaisten motiivit: elintaso ja rauha?

Usein Aurovillen naapurikylissd eldvit tamilit kokevat Aurovillen mahdollisuutena parempaan
clintasoon. Monesti Auroville tarjoaakin ty6paikan niille kyléldisille, jotka eivét ehkd muuten
saisi tyOtd muualta Intiasta. Erds tamilinuorukainen kertoi minulle olevansa luku- ja kirjoitus-
taidoton, joten mikddn tydnantaja yhteison ulkopuolelta ei héntd palkkaisi. Auroville on ku-
tenkin antanut hinelle mahdollisuuden tehd4 t6itd ja samalla opiskellakin. Aurovillen jésenek-
si hdn ei ole vield padssyt, mutta hédn pyrkii kovasti mm. siksi, ettd virallinen jésen saa vahin-
tdsn neljdsosan enemmaén palkkaa kuin kyldldinen ja tyGajatkin ovat lyhemmit. Erds toinen
nuori kyldldinen kertoi myos tyOskenteleviansd Aurovillessd, mutta hén oli jo menettinyt toi-
vonsa yhteison jéseneksi padsystd. Tulokkaalla pitiisi olla tarpeeksi rahaa, ettd Auroville ottai-
si timén vakavasti. Erds Pohjois-Intiasta kotoisin oleva poika ei halunnut lainkaan liittyd Au-
rovilleen, silld hdnen mielestddn intialaisen asema yhteisossi ei ole hyvd. "To be an Indian in
Auroville is to be a slave”, hin kommentoi karkkaisti. (KPK.)

Monille rikkaammille tai koulutetuille intialaisille, jotka ovat kylldstyneet kaupunkien
meluun ja ihmispaljouteen, Auroville on tarjonnut rauhallisen ja turvallisen asuinpaikan. Kas-
vatustieteitd opiskellut Senthil tunsi olevansa hiukan tuuligjoilla eldménkatsomuksensa suh-
teen eikd kaupunkieldmakain oikein kiinnostanut hdntd, mutta Auroville tuntui tarjoavan miel-

lyttdvan vaihtoehdon.

I was looking for a job. I came back into Auroville, and I found that something here is very
peaceful. My mind was at that time restless. Same time [in Auroville it was] very very peace-
ful[.][...] So it came to my mind that oh, this is the place that where I should live. [...] So I se-
lected this place, because I thought we should live peaceful[ly]. (Senthil / JJ.)
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Pohjois-Intiasta kotoisin oleva Govind olisi kylld saanut t6itd muualtakin — ja vield pa-
remmalla palkalla — mutta kuultuaan Aurovillestd Pondicherryn ashramissa kdydessédn, hdn

péitti tutustua yhteis66n ja lopulta ihastuikin siihen, varsinkin yhteisén rauhallisuuteen.

[ITt was in my mind that I must stay 8... 9 [km] far from [-] a city, and that piace would be
quiet, calm, and peace, and free from any discriminances, like that. And that should be safe
also. (Govind / JJ.)

Aurovillessd puhutaan usein kyléldisten — kuten myos lansimaalaistenkin — véirdnlaisis-
ta motiiveista. Elintaso ja rauha eivit saisi olla tulokkaiden padmotivaattoreita. On kuitenkin
muistettava, ettd vaikka varmastikin monet intialaiset tulevat yhteis6on elintason ja rauhan
vuoksi, Aurovilleen tulevista intialaisista moni tulee nimenomaan omistautuneina Sri Auro-
bindon seuraajina. Aurobindohan on Intiassa suuresti arvostettu ja tunnettu filosofi, mikd on
pitkélti hinen laajan kirjallisen tuotannon ja ympéri Intiaa perustettujen Sri Aurobindo -
ashramien ansiota. Todenndkoéisesti Aurovillen ydinfilosofia, Aurobindon karma yoga, onkin
parhaiten juuri Aurovillen oppineiden intialaisten hallussa. Ndiden — monesti entisten ashra-
miittien, opettajien tai kirjailijoiden — vakaa usko Aurobindon filosofiaan ja ahkera opetustyo
pitdvit vakaasti ylld Aurovillen filosofian teoreettista puolta. Eri asia on se, kuinka moni auro-
villeliinen endd on kiinnostunut uppoutumaan syvélile Aurobindon ajatteluun. Joka tapaukses-
sa intialaiset eivdt mielestdni pyri Aurovilleen sen enempii taloudellisista syistd tai mukavuu-
den halusta kuin ldnsimaalaisetkaan, minkd useimmat aurovilleldiset tietdvitkin. Aurovillen
ongelmana vain usein pidetdén sitd, ettd intialaiset ja nimenomaan paikalliset kyléldiset eivat

ole tarpeeksi varakkaita halutessaan liittya yhteisoon.

Ashramista Aurovilleen

Aurovillen alkuaikoina yhteisé kuului osana Pondicherryn kaupungissa sijaitsevaan Sri Auro-
bindo -ashramiin, jossa my®ds yhteisén perustaja ja ashramin johtaja, Aiti, asui. Kanssakdymi-
nen kahden yhteisén vililld oli runsasta aina Aidin kuolemaan (1973) asti, jolloin Auroville
halusi itsendistyd ashramin alaisuudesta. Kuten edelld tulikin jo ilmi, tdll6in ashramin ja Auro-
villen vilit kylmenivét avoimeen konfliktiin asti. 1980-luvun loppupuolella yhteisdjen vilit
kuitenkin ldmpenivit ja monet ashramin jdsenet alkoivat vierailla sddnndllisesti Aurovillessd.

Monet ashramiitit alkoivat tuntea voimakasta vetoa Aurovilleen, silld ashramin eldmi oli hei-
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dén mielestddn alkanut institutionalisoitua ja byrokratisoitua, kun taas Auroville vaikutti yha
houkuttelevammalta vaihtoehdolta tuoreemman idealisminsa ja vapaan ilmapiirinsi takia.
Goalaissyntyinen Charu tienasi leipédnsi taiteilijana ennen kuin paatti muuttaa eldménsa kohti
hengellisempid arvoja ja liittyd ashramiin. Usean ashramissa vietetyn vuoden jdlkeen Aurovil-

le alkoi kuitenkin yhd enemmén kiinnostaa tdtd henkevéa taiteilijaa.

I used to come to Auroville whenever 1 had free time from the ashram][.][...][L]ife in the ash-
ram for me was blocked. [...] And I came to a conclusion that the ashram today is nothing but
an organization, where... it’s just an organization. [...] The people are willing to help you etc.,
but they expect you to behave in a certain manner, and all that, you know?

Do you think Auroville was more... free?

Yeabh, in principle the idea of Auroville is... excellent. The... it is basically a practical equality.
There should be no hierarchy, there should be no police[...]. Everybody is equal. [...] And the
central spirit 1s a service for the Divine. It’s for the Divine that you want to live in Auroville.
(Charu/JJ.)

Amerikkalainen Suzie liittyi Sri Aurobindo -ashramiin vuonna 1973, innoituksenaan
Aurobindon vallankumouksellinen filosofia maailman muuttamisesta. Hanen tarkoituksenaan
ei kuitenkaan ollut Aurovilleen siirtyminen, silld hinelld ei ollut mitdin ashramia vastaan,
vaan hin oli aina ajatellut, ettd edesmennyt Aiti viestittdisi hinelle tavalla tai toisella, jos siir-

tyminen oli suotavaa. Néin kédvikin vuonna 1980, kun Suzien mieli alkoi pyorid yhd enemmén

Aurovillen ympérilld, minkd hén tulkitsi Aidin viestiksi.

I never intended to come to Auroville, and I sort of said to myself, well if Mother wants me to
come to Auroville, she’ll give me an adesh [= sisdinen késky]. [...] So I said if I didn’t have
that I wasn’t going to leave the ashram, because 1 was actually quite happy there. But then,
what happened was — yeah, I had a sort of period where I was just flooded with Auroville in

my consciousness. I was dreaming about Auroville [...]. I don’t know, it’s hard to describe it
because it is such a subjective experience that came very clear to me at that time. Yeah, it was
a bit unexpected for me. I didn’t know where to come, because I didn’t really know that many
people in Auroville[.] (Suzie / JJ.)

On hyvin ymmarrettivad, ettd ashramiitit ovat yha kiinnostuneempia Aurovillestd, var-
sinkin jos muuttoa harkitseva aurobindolainen ei ole tdysin vakuuttunut ashramin tiukkojen
saéntojen tarkoituksenmukaisuudesta. Jos byrokratisoituminen, selibaatti ja tiukkaa taloudel-
linen kollektivismi ovat ahdistavia tekij6itd ja jos Pondicherryn vilkkaassa ja meluisassa
keskustassa sijaitsevan hengellis-taloudellisen konglomeraatin lieveilmi6t vaikuttavat liian

héiritsevastt Sr1 Aurobindon yogan harjoitukseen, on siirtyminen Aurovillen rauhaan ja va-
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pauteen melko luonteva vaihtoehto. On tietenkin muistettava, ettd harvat ashramiitit kuiten-
kaan pitdvat Aurovilled sdpivana vaihtoehtona hengelliselle elamadlle. Ei lienekdén lioittelua
viittdd, ettd jotkut ahsramin jésenet pitdvit Aurovilleen muuttamista tietynlaisena antautu-
misena, sopivana tekosyynd pidistd eroon ashramin asketismista. Aurovilleen muuttaneet
ashramiitit kuitenkin kokevat pystyvinsid Aurovillessd paremmin toteuttamaan Aidin ja Sri

Aurobindon julistamia elémédnarvoja.

Mystisti johdatusta

Koko Aurovillen historian ajan yllittivin merkittivd ja muuttumaton tekijd Aurovilleen pda-
tymisessé on ollut mystinen johdatus. Monet saapuvat Aurovilleen tictoisesti uuden eliman et-
sijoind, mutta monille Auroville on aluksi ollut vain luku turistioppaassa tai néhtévyys ldhei-
sen Pondicherryn liepeilld. Yhteis6on tutustumisen jilkeen aurovilleldiset tai yhteison filosofia
(tai molemmat) tekevét usein vaikutuksen matkailijaan, jolloin uuden eldmén aloittaminen Au-
rovillessd saattaa tuntua kiehtovalta idealta. Téll6in jotkut paattavatkin ulkomaanmatkansa jil-
keen palata tai jadda heti yhteis6on mielenkiintoisen eldméntavan houkuttelemana. Myohe m-
min sattuma, joka johti Aurovilleen, tulkitaan usein jumalallisen voiman tai Aidin hengen!
johdatuksena, kuten mm. brittildisen sosiologirouvan tapauksessa: 7 don’t feel that I chose to
come here but that I was drawn here by a higher force (Priya / SdlJ).” Olin itse asiassa yllat-
tynyt, kuinka usein aurovilleldiset kertoivat tulleensa Johdatuksen kautta “valituiksi” Aurovil-
leen. Kun tiedustelin aurovilleldisiltd heidin liittymismotivaatiostaan, aloittivat he usein f-
paan “Actually I feel I was chosen to join Auroville.””

Aurovilleldiset antavat yleensikin eldminsd kddnnekohtiin sekd myotd- ja vastom-
kdymisiin mystisid lisimerkityksid, jotka ovat pedagogisia tai siunauksellisia. Vaikea eli-
ménmuutos on voi aurovilleldisten mielesti olla Aidin opetusta tai onnekas yllitys voi olla
lahja Aidilti. Jotkut aurovilleldiset ovat siti mielti, ettd jokainen matkailija, joka on edes ki-
viissyt Aurovillessd, on tullut yhteis66n Johdatuksesta (esim. Tekeste / JJ). On toki muistetta-

va, ettd liheskdin kaikki aurovilleldiset eivit ole kokeneet mystisen johdatuksen tunteita, vaan

monet ovat tulleet Aurovilleen pitkén ja vaikean harkinnan jilkeen sekd pdityneet ratkaisuun-

! Aidin paikalla mystiseni toimijana voi olla my®s Sri Aurobindo, Kohtalo, Jumaluus jne.

2 Kysyessdni asiasta, kdytin usein muotoa "Why did you choose to come to Auroville?” Vastaajat saattoivat
ehki provosoitua kdyttimain itsekin choose-verbid tyyliin ”I didn’t choose to come here, but 1 feel I was cho-
sen...”
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sa perin arkisten ajatteluprosessien kautta. Johdatuksesta kuitenkin puhutaan paljon Aurovil-
lessd ja sen avulla perustellaan ja selitetdin monia muitakin toimintoja ja tapahtumia.
Amerikkalainen kirjailija ja teatterityontekija Jill kuuli 90-luvun alussa Intiassa matkus-
taessaan jotain epdmdidrdistd Aurovillestd. Han péatti ohikulkiessaan kiviisti yhteisOssd, mut-
ta vierailu venyikin pitemmaksi ja yhteisé alkoi tuntua mukavalta paikalta eldd. Jill ei kuiten-

kaan tdll6in vield vaikuttunut yhteisdstd niin paljon, ettd olisi harkinnut kotimaastaan muuttoa.

And for me it was just a place in the guidebook. I didn’t know anything about Auroville, or Sri
Aurobindo or the Mother. [...] [S]Jo we were here for two and a half weeks [...] and it was very
pleasant. [...] Auroville was [...] interesting but it wasn’t anything more or less interesting to
me ‘cause |...] [i]t was India that I had come to see. Not a bunch of ex-patriot foreigners [nau-
raal! (Jill/JJ.)

Kotimaassaan Jill kertoi kuitenkin pohtineensa pitkddn mahdollista suurta elimédnmuu-
tosta, mutta saatuaan mystisen viestin, jossa Aiti vahvisti Jillin my6nteisen padtoksen oikeaksi,
hén koki olevansa oikealla asialla. Lopulta Jill pdétyi palaamaan takaisin Aurovilleen pysyvés-

ti.

[OJne day I remember asking The Mother if this is what I should do. I was lying on my back
[nauraa]. I said: ”Should I really get going to Auroville? Is this what I should me doing?” and
the answer came back to me: ”Yes you should go there.” And she said: ”This is what you
should do.” [...] I asked inside: “Is this the thing I should be doing, or is this something... am [
doing something crazy?” And then there was this inner voice that said to me: ”No, you should
go to Auroville, and this is... you should make a show, you should do a play about The
Mother’s life.” Music and dance — that was my message. I haven’t done it yet [nauraa]. That
was my message. So I thought, oh, OK. And somehow, because I got a message that was so
clear, then it all started make sense to me. (Jill / JJ.)

Tim perheineen kiersi 70-luvun lopulla ympéri Afrikkaa ja Aasiaa autolla, joka sattui
lopulta hajoamaan' Aurovilleen. Muutaman pdivin korjaustauosta muodostuikin useiden

viikkojen tutustumisjakso, kun mielenkiinto yhteis6d kohtaan kasvoi.

So we had to stay on a little bit longer. Then we started to ask questions. What is this place?
What impressed us so much was, it was the first time in our lives that people were saying
something about an ideal, and were actually trying to do something about it. They were actu-
ally trying to /ive that ideal themselves. This was something fantastic. We had never encoun-
tered that before. So we became very interested. [...] And then we started to participate. [...]
We were so happy. We were enjoying it, and these fantastic people. So we thought, okay, we
won’t rush away. (Tim / AuAr.)

! Myshemmin Tim tulkitsi auton hajoamisen yliluonnolliseksi merkiksi Aidilts.
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Rock-yhtyeen rumpalina maailmanympérimatkan ansainnut kanadalainen Stuart ei tullut
Johdatuksen myétid Aurovilleen, vaan hin kuuli ystaviltiin "jostain kommuunista Pondicher-
ryn 1dhelld", jossa hidn pddtti kdvaistd saavuttuaan Kaakkois-Aasian ki¢rroksella Intiaan 80-
luvun alussa. Auroville teki hineen ldhtemattoméan vaikutuksen, joteri hén pdétti liittyd yhtei-

s66n, kunhan oli saanut sosiologian opintonsa loppuun.

I went to Bangalore, and thought OK, it’s time for me to visit this place. [...] | was extremely
impressed].][...] Everyone I met was so helpful, and so facilitating... I found the people I met —
the Aurovillians — very special. So, I decided, OK, I won’t stay a week, I’ll stay longer. And...
to make a long story short, I ended up staying three months [...] and deciding I would live here
permanently. (Stuart / JJ.)

Englantilaisen Roynkin péddtyminen Aurovilleen tapahtui maallisin keinoin. Roylla oli

vaimonsa kanssa selvit suunnitelmat eldkeaikaansa varten, omassa kodissa Britanniassa. Vai-
mo sattuikin kuolemaan, jolloin puutarhanhoito yksindén ei kiinnostanut eikd iso talo endd
tuntunut kotoisalta koleassa Englannissa. Entinen poliisi pddtyi melko odottamattomaan ym-
paristoon.
So I thought I’d go to India for three months, to have a look. I [...] wandered around and even-
tually, in different ways, I finished up in Auroville one morning. Somebody said, you know,
there’s New Creation School over there. If you’re interested in children, go and look. I went
[and asked] is there any possibility for me working here for a few weeks. To help you with
English. I was taken up at once, and then... I stayed. And within two years I was running the
place. Which I never ever expected|.] (Roy / 1J.)

Jotkut herkdt aurovilleldiset saavat syvisti hengellisid kokemuksia jo saapuessaan Auro-
villen alueelle. Toiset heisti kokevat Aidin energian viimeistéiin yhteisén keskipisteeseen ra-
kennetussa Matrimandir-temppelissd (esim. Smitha / JJ). Amerikkalainen Kathryn pistiytyi

Aurovillessd tydmatkansa ohessa ja vaikuttui syvésti, ennen kuin edes oli tarkemmin tutustu-

nut yhteisdon.

And I felt as if | had walked into a field of resonance, for the first time since I had been alive
on this planet. It was a sense of “Oh my God! I DO belong somewhere!” (Kathryn / JJ).”
Omien sanojensa mukaan hyvin realisti — eikd juuri hengellinen — Kathryn ylléttyi ko-
vasti kokemastaan ja alkoi miettid Aurovilleen muuttamista. Hin epdili jonkin verran yhteison
filosofian toteutettavuutta, mutta péatti lopulta, ettd yhteis6 olisi arvokas kokemus ja sen tar-

koitus oli jotain, jolle kannattaisi omistaa tyonsa.

108



[Flor me it was always “Well, I could do that, I could do that, I could do that, but what’s
WORTH doing?” you know, what is worth devoting a human life to. And when I got here |
said OK, I can see it’s impossible, in a certain way, what Auroville is trying to do and to be.
But in the end, you have to devote yourself to something, and apply, and invest your time and
energy and love in something. This is the most worthwhile thing that I’ve seen. (Ibid.)

Sen verran mystiikan rooli Aurovilleen liittymisessd on kuitenkin muuttunut, ettd ny-
kydén harva Aurovilleen liittymistd harkitseva jad noin vain asumaan yhteis66n sinne kerran
paddyttyddn, vaikka Aurovillen kokemiseen olisikin liittynyt syvésti hengellisid tai selitti-
mittdmid kokemuksia. Sitd vastoin ennen 60-lukulainen totuudenetsijd saattoi tehdd liitty-
mispditoksensd lantinheittoon turvautuen, muuttaa puumajaan ja lypsdd muutamaa lehmad
elannokseen sekd uskoa samalla jumalallisen voiman olevan paitoksensd takana. Nykydan-
kin monet Aurovilleen tulijat uskovat jumalallisen voiman vaikuttavan heiddn pdédtoksiinsd,
mutta elimdnmuutoksen prosessi on paljon pitempi ja pragmaattisempi. Muuttoa suunnitel-
laan pitkdén, toimeentulotapoja harkitaan ldpikotaisin ja yhteison eldméén saatetaan totutella
véhitellen, esim. viettimalld parin vuoden ajan kesdlomat Aurovillessid. Nykydin tuskin yk-
sikddn Aurovilleen tulija heittdytyy mystisen johdatuksen varaan niin tiydellisesti, etteikod
varalla olisi jonkinlainen taloudellisesti vakaa suunnitelma kotiinpaluun suhteen. Valitetta-
via tapauksia ovat ne aurovilleldiset pioneerit, jotka aikoinaan wskoivat yhteison utopiaan
niin lujasti, ettd antoivat kaiken omaisuutensa yhteison kdyttdon, mutta pettyivat myohem-
min Aurovillen kehityssuuntaan. Nykyddn he eldvidt hyvin niukalla toimeentulolla ja seuraa-
vat Aurovillen kehittyvin kohti systeemid, jota vastustaakseen he alun perin liittyivdt Auro-
villeen. Nilld pioneereilla ei ole varaa palata kotimaahansa, ja vaikka olisikin, he todenni-
koisesti tuntisivat olonsa sielld hyvin ulkopuoliseksi. Ainoa lohtu heille on usko siihen, ettd
yhteison vddjddmittomaltd ndyttdva kehitys kohti markkinataloutta ja eriarvoisuutta on vain
yksi pakollinen ja véliaikainen askel kohti "oikeaa Aurovilled”, mystistd Jumalallista anarki-

aa.
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Vierailijat: aurovilleldisyyden ulkerajat

Vikilukuunsa ndhden Auroville vetdd puoleensa paljon vierailijoita (turistisesonki tammi-
helmikuussa). Aurovilleldisten suhtautuminen vierailijoihin on hieman ristiriitainen, silld mo-
net kokevat vierailijoiden ja varsinkin lyhytaikaisten turistien aiheuttavan turhaa hairi6td, kun
taas toiset ovat tyytyvéisid rahavirrasta, joka tulee vierailijoiden mukana Aurovilleen. Jotkut
suhtautuvat vierailijoihin mahdollisina tulevina aurovilleldisind ja yrittdvét tdten olla mahdolli-
simman auttavaisia heitd kohtaan ja kertovat mielellddn eldmistddn yhteisossd. Toiset taas
pelkddvit Aurovillen pikku hiljaa muuttuvan turistipaikaksi ja pitdytyvét siksi omissa olois-
saan eivitkd seurustele vierailijoiden kanssa. Monista vierailijoista saattaakin tuntua siltd, ettd
jotkut aurovilleldiset ovat ylldttidvén sisddnpdin ldmpidvid, minkd itsekin usein huomasin yrt-
tdessdni luoda kontakteja yhteison asukkaisiin. Auroville mainitaan kuitenkin useiden matka-
oppaiden sivuilla, Internetissd on yhteison laajat kotisivut ja Aurovillen lukuisat ympéri maa-
ilmaa olevat Auroville International -toimistot kvittdvét Auroville-tietoutta yhteisosté kiinnos-
tuneille, joten on selvid, ettd monet Intiassa matkaavat piipahtavat tutustumaan Aurovilleen tai
jédvat pitemmiksikin ajoiksi kokemaan erilaista eldméntapaa. Jotkut saattavat asua jopa vuosi-
kausia Aurovillessd vierailijan statuksella.

Haastattelin Aurovillessd useita vierailijoita 1dhinnd sen vuoksi, ettd pyrin heidén kaut-
taan selvittdmdin aurovilleldisen motivaation ulkoisia rajoja. Selvittimélld miksi Aurovillestd
kiinnostuneet vierailijat eivit kuitenkaan halua jaddad Aurovilleen ja tulla aurovilleldisen utopi-
an rakentajiksi, oletin saavani valillistd tietoa aurovilleldisestd motivaatiosta. Esim. jos vierai-
lija piti Aurovilled muuten kiinnostavana paikkana, mutta vierasti yhteison mystisid elementte-
jd, sain lisdvahvistusta mystisyyden merkityksestd Aurovilleldisille. Jos vierailija taas hyljeksi
Aidin tai Sri Aurobindon persoonaan kohdistuvaa ihailua ja palvontaa muistuttavia elementte-
jd, katsoin sen vahvistavan olettamustani perustajaparin merkityksestd Aurovillessd. Toki au-
rovilleldiset itsekin voivat hyljeksid mystisid elementteja ja kaihtaa perustajaparin kunnioitus-
ta, joten vierailijoiden kautta Aurovillen peilaaminen ei ole tyhjentdvd metodi, mutta silti kat-
son sen olevan suuntaa antava. Véahimmilld&nkin ulkopuolisten vierailijoiden nikemykset ovat
mainio lisd omiin havaintoihini aurovilleldisyydesti. Vierailijoiden motiivit muistuttavat pi-
kélti Aurovillen jdsenten motiiveja. Sri Aurobindon filosofia, ekologiset arvot, ihmisykseys,

rauhallisuus ja sattumakin ovat syitd, jotka tuovat my®os vierailijoita Aurovilleen. Miké erottaa
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vierailijat' Aurovillen jdsenistd on itsestifin selvd seikka: syysti tai toisesta he eivit halua jdi-
di Aurovilleen.

Torontolaisen kielitiedettd opiskelevan Caycen 4iti oli aikoinaan kertonut pojalleen me-
ditaatiosta, yogasta ja hengellisistd asioista. Kun Cayce tapasi Meksikon matkallaan miehen,
joka oli ollut Sri Aurobindon oppilaana, kiinnostui hén ajatuksesta matkustaa Intiaan ja Auro-
villeen. Aurovillessd tuo vauraan perheen vesa mieltyi yhteison rauhalliseen ilmapiiriin ja va-

pauteen — ei niinkdin yhteison filosofiaan.

For me, personally, I think it’s just a really good atmosphere to calm down and to get in touch
with yourself, and meet people with similar ideas who are not so much into their own religion,
and are willing to learn from different ideas (Cayce / JJ).

Caycen mielestd Auroville on mukavampi paikka kuin hénen kotikaupunkinsa. Motivaa-
tiotaan selvittiessd torontolainen nuori mies pdityi melko lailla perusasioihin. Tosin rauhalli-
nen ja muuhun Intiaan suhteellisen vahdvikinen Auroville saattoi Caycestd usein tuntua mel-
koisen tylsdltd paikalta (tylsyys vaivasi kieltimdttd minuakin toisinaan), mutta kanadalainen

onnistul ndkemddn asian positiivisen puolen.

OK, ahm... I guess it’s the weather [nauraa]. It’s not frigging cold [nauraa]. I’d say that it’s
[Auroville] just smaller. Like it’s not so big. Whereas, like in a big city, you can get lost, and
there’s just too many influences. [...] People’s ideas [in Auroville] are more towards self-
development [...] as opposed to controlling the external. [...] You don’t need to believe the phi-
losophy to enjoy this place. I mean it’s like Club Med. [...] It’s not very expensive... Yeah, it’s
just a very calm place to relax, and just to be quiet [...]. Get away from the traffic in the city.
[...] I find it boring sometimes. There’s nothing to DO. But that’s why it’s so great if you’re in-
terested in stuff like meditation, and yoga, because that keeps, like, you busy. [...] It’s nice, it’s
healthy to be boring — to be bored. To just sit and watch yourself think. (Ibid.)

Vaikka Cayce ei haastattelussa asiasta puhunutkaan, ndytti siltd, ettd hinen motivaati-
oonsa sisdlty1 tekijoitd, joita “tosi” aurovilleldisiltd ei hyvéksyttdisi. Hinen mielenrauhaansa
edistivit rauhoittumisen lisdksi myds edullinen intialainen olut ja muut vastaavat leppoisaa

eldmai edistivit tuotteet. Saksalainen Robert sen sijaan pdétyi Aurovilleen melko lailla eri

syistd kuin Cayce. Ahkera Robert tuli yhteis66n suorittamaan orgaanisen maanviljelyn opinto-

! Olen rajannut aineistosta pois ne vierailijat, jotka eivit ole kiinnostuneita Aurovillen eléimésté sinéinsi eli ns. tu-
ristit, jotka ovat tulleet Aurovilleen vain muutamaksi pdiviksi lepdilemédédn yhteisén kauniilla rannalla tai nautti-
maan esim. Quietin (hoitola, jossa saa kokeilla monenlaista eri terapiaa tai harrastaa yogaa, meditaatiota yms.)
palveluista. Turisteiksi lasken my&s ne matkaajat, jotka viettdvit muutaman y6n Aurovillen Center Guest Houses-
sa toipumassa reppumatkailun rasituksista, kunnes taas jatkavat matkaansa, yhteisostd sen enempdd kiinnostumat-
ta.
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harjoittelua. Hén ei tiennyt Aurovillestd muuta kuin pelkén osoitteen eikd ollut kiinnostunut

yhteisén filosofiasta muuten kuin Sri Aurobindon aforismien muodossa.

I read some of Aurobindo’s aphorisms. I happened to like it, but it’s not the thing that really
attracts me in Auroville. Not so much the spiritual... But the agricultural work here is really
fascinating. I saw some pictures of this space forty years back... It was quite deserted place,
like wasteland. They really did big work here. (Robert / JJ.)

Robertin arki Aurovillesséd oli melko tyOntdyteistd, mutta hin arvosti aurovilleldistd,
ckologisesti jarkevdd maanviljelyd. Yhteison filosofia vaikutti hdnestd omituiselta eivétka filo-

sofian vankat kannattajat saaneet hinti puolelleen. Liekd Robertin tyGnantajan, kyynisen kon-

kari-Charlien esimerkki vaikuttanut Robertin mielipiteisiin?

[It’s] quite hard work. They hardly use any machines here, for example. It’s totally different
that in Germany. In Germany I had to work with tractor, chainsaw, and things like this. [...]
[There’s] [r]eally not a single machine in Aurogreen. [...] [Aurobindon filosofiasta:] I only
got vague ideas. I'm not too much into what Aurobindo was doing, and the Mother. But
some things seem to be a little extreme for me, some people here... But I don’t take it too
seriously what they... Sometimes I think they pretend to do something they don’t really do,
with all that yoga, and... (Ibid.)

Robertin mielestd useimmat aurovilleldiset péddtyvit yhteis6on pikemminkin hyvin

maallisista syistd kuin vallankumouksellisen idealismin vuoksi. Silti hidn arvosti yhteison

kansainvilistd ilmapiirid.
So, what kinds of people do you think end up in Auroville?

Ha... [nauraa]. I think a lot of people who cannot cope so easily with life in the Western
world. Who got stress with their jobs, who really want to get out. I don’t think that too many
people nowadays get drawn here to Auroville by spiritual ideas etc. [...] [But] it’s nice to
have such an international population. This idea, for example, I appreciate it. (Ibid.)
Belgialainen sosiaalialan opiskelija, Yoeri, tuli Sri Aurobindon innoittamana Aurovil-
leen etsimdén henkisyyttd. Yhteiso, jolla on hengellinen pohja ja jonne jokainen hyvitahtoi-

nen ihminen oli tervetullut, vaikutti kiinnostavalta, vaikka hén ei tdysin uskonutkaan kaik-

kea, mitd Sri Aurobindosta ja Aidistd puhuttiin.

Just the idea of the whole community that has a spiritual base as... yeah. I didn’t know of
such a place. [...] [A book about Auroville] also said like everybody is welcome to come. If
you have a good will, and you believe in the unity of all people. I mean, it didn’t seem dog-
matic to me. [...]
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What do you think of [Sri Aurobindo] and the Mother? What kinds of people they were.

Yeah, I must say that they were special kind of people. They had a great vision. The Mother,
and, yeah, in the book it says that they were the one and the same. They are two in one. Ava-
tars. But I don’t really believe everything that the people say about them.

Like what?

Like all these...they had these occult powers, and...like in the Second World War they
were...they fought a battle with Hitler. He was possessed by an evil demon. [...] This I find
hard to comprehend. (Yoeri / 1J)

Yoeri piti mahdollisena, ettd hén liittyisi yhteis66n, mutta vasta jossain myohemmassé
eliminvaiheessa, kunhan olisi ensin saanut kokemuksia tyOeldmastd ja ehkdpd perustanut

perheenkin. Auroville ja varsinkin “kunnon” aurovilleldinen pienyhteisé Vérité, jossa hin

asusti, kiehtoi erilaisella elimintavallaan.

Do you think you might live here, become an Aurovillian?

Not 1n the next five years I think. Maybe after that. But I want to go back to my country, and
try to...make it there. And even if it works out, maybe I will come here, but that’s too far in
the future to say anything. [...]

I [...] find that the people [in Vérité] are more connected with each other. Also because
they have their... they share all the tasks that need to be done... inside Vérité, and they have
a common account, they have sharing moments. So I think they... in other communities you
don’t find the... too much of that. [...] I would say like it’s a good place to experience an-
other way of living...than what we have. [...] These people are interested in seeing how,
what other ways people can live together. And it’s quite interesting. (Ibid.)

Belgialaisen opiskelijan tavallisen pdivan kuvauksesta kuitenkin ilmenee, ettd Aurovil-

len leppoisa ja kiireetdn eldmidnmeno on osa yhteison viehdtysvoimaa.

What is your typical day like... here in Vérité?

[Nauraa.] [...] Yeah, I mean, usually I try to get up at 7.30 for breakfast. I have breakfast,
and then I do some reading... [...] Then I go to the bakery and have a coke, and smoke a few
cigarettes. Then talk to some people, come back for lunch. Then I do some reading again,
and study, go to a place to eat, drink something. Then come back in the evening, eat and go
to sleep [nauraa]. (Ibid.)

Aurovillen merkityksen Yoeri nidkee 1dhinni siind, millaisena esimerkkind rauhaan ja

kulttuurien ykseyteen pyrkivd ihanneyhteisd kehittyessddn ja menestyessdén voi olla ulko-

maailmalle.
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I think its [significance] is a bit like... to show people how living together can be different.
It’s an experiment, living together. That way if it, in the future, turns out to be successful
and o grow, so people who come here they also see this, and maybe they want to have a
community like that. Many people even come here to look around, and get ideas to build
their own community. I mean this way it can be useful for the world. (Ibid.)

Edelld mminitut vierailijat tulivat eri syistd Aurovilleen, mutta niyttdd silti, ettid he ci-
vit kovin mielellddn kuitenkaan halunneet liittyd yhteison jdseniksi. Ehkd yhteisén vaati-
mukset, vaikka ne ovatkin melko vahéiset eikd niitd juuri kdytetd jdsenten painostamiseen,
olivat liian korkealla heille. Ehké tutut ja turvalliset kotiolot vaikuttivat heistd kuitenkin pal-
jon miellyttdvimmiltd kuin Aurovillen olot, joten he tuskin aikoivat ryhtyisivét rakentamaan
utopiaa. Toki monet, kuten Robert, tulevat Aurovilleen ainoastaan vierailulle, vailla min-
kéanlaisia suunnitelmia littyd yhteiséon. Vaikka Aurovillessd on rauhallista ja vapaata, ei
yhteisdssd ole juuri kummempia mukavuuksia, ja jos vierailija ei ole erityisemmin kiinnos-
tunut Sri Aurobindon tai Aidin ajatuksista tai yhteison tirkeistd projekteista (metsénistutus,
kehitystyo jne.) e1 hin todenndkdisesti ole kiinnostunut Aurovillen jasenyydestikdin. Kuten
jo mainittu, ilmastosta, merestd ja alhaisista elinkustannuksista voi nauttia miellyttdvimmis-
sdkin paikoissa.

Seuraavana esitelty vierailija sen sijaan edustaa niitd, jolle yhteisdn vaatimukset ovat
liian alhaalla. Vaikka Aurovillen pohjana on utooppinen suunnitelma, ei yhteison kaytdnto
miellytd kaikkia, ainakaan niin paljon, ettd ndmd olisivat valmiita liittymé&an yhteis66n sen
tdméanhetkisessd tilassa. Harkittuaan perinpohjin eri vaihtoehtoyhteiséjen vililld, kanadalai-
nen Matthew matkusti tyttdystdvinsd kanssa tositarkoituksella Aurovilleen. Yhteisé veti

ekologisesti erittdin valveutunutta pariskuntaa kovasti puoleensa, vaikkakin Aurovillen to-

dellisuus oli heille monilta osin melkoinen pettymys.

So I was excited. It’s beautiful. It’s a lot greener than I imagined. [...] I'm still very m-
pressed by the whole thing, but there’s definitely disappointments. They fall nto the cate-
gory of the ecology. And just people’s attitudes... around that, and I’m surprised that the
Aurovillians lead lifestyles the way they do.

Can you, like, elaborate on that?

[...] There’s lots of luxuries to be had, and there’s a lot less of Indian culture. I know it’s an
intermational place, but it seems like there is a great separation between the Aurovillians [...]
and the Indian culture. It seems [...] that most of the hard labor, the people I see working, are
all Indian. And I haven’t seen any Europeans really putting their [effort] into anything.
Which is surprising. Also the amount of motor vehicles in Auroville is very disappointing
for me. [...] [There is a need for some motor vehicles, but I think that the use of them is way
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beyond any need. [...] It’s a social thing, and people are doing it for fun, and... I think that
they should stop, and think about it. (Matthew / JJ.)

Sen lisiksi, ettid Aurovillen ckologiassa olisi parantamisen varaa, Matthew oli pettynyt
yhteisébn avoimuuden puutteeseen ja monien aurovilleldisten valitettavan varautuneeseen

asenteeseen vierailijoita kohtaan.

[TThrough exploring Auroville, and going to places and people that I’ve been interested in
finding things out from... People have been very skeptical, and also, immediately very
closed to me. And after speaking with them they sort of open up, but the immediate reaction
for me has been... like "1 don’t really have time to talk to you” or ”I don’t want to’, or like
”You’re a tourist!” you know? [...] Auroville i supposed to be an open experiment for the
world to learn from. [...] People seem very secretive, and the idea is that nothing is owned
by anybody, but I have felt many times walking through places, just to explore, that people
are saying like ”What are yu doing here?” like "Who are you, and what do you want?”
(Tbid.)

Diplomaattiseen sdvyyn Matthew kuitenkin kertoi arvostavansa aurovilleldisid ja yh-
teisdn ilmapiirid, vaikka hinen suunnitelmansa eivit oikein toteutuneetkaan. Lopuksi hédn
kertoi pelkddvénsi, ettd Aurovillen hieno filosofia tulee hautautumaan materialistisen kehi-

tyksen alle.

But there’s incredible people here. [...] I came here expecting to maybe get practical work,
learn some skills, and maybe organic farming or some arts, handicrafts, and things like that.
And... I laven’t been able to do that so far [nauraa vaisusti]. But the space provides a lot of
self-learning. And I’m learning tons on my own. I think that just this — the environment is
fertile for that. I hope that the children that are being born and brought up here, I hope that
they know that [ecological] side of it as well, and it will carry on. Because, I think if it
doesn’t, Auroville just might end up as another really large village, with more and more
cars, and more loudness, and televisions, and less trees. (Ibid.)

Matthew’n taidetta opiskeleva tyttdystivi, Natalie, oli my0s ennen matkaa hyvin vai-
kuttunut Aurovillen pyrkimyksistid. Vaikka aurovilleldiset eivdt tahdo varsinaisesti mainos-
taa yhteis6ddn, antavat heidin esitteensd ja Internet-sivustonsa ehkd liian positiivisen kuvan
yhteison edistyksellisyydestd ja luonnonmukaisuudesta, joten Nataliekin oli melko pettynyt

Aurovillen todellisuudesta.

I thought it was much more advanced. Like advanced not being better or worse, but just that
I thought that there was more infrastructure here, and I thought there would be more weav-
ing going on than there really is. It is there on a very small scale though I think. But ahm... I
don’t know, I guess so - that, and environmentally it seemed like a really - it seemed like
nice things were going on. They had a lot of... I don't know if you' ve seen the website, but it
has some listings of what kind of work is happening. So, I was reading things like different
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services, like the eco-service, and 1 was just like imagining all these things that you could
get involved with, right? Because there are all wonderful, like eco-service, and... spirulina
farm, like health stuff. Really good organic farms, and... “Friends of the arts” is another
group in Kalamitra that I've heard about, and read about, and... Just a whole bunch, like a
listing of all these things that I was like “Wow! It’s really together! There’s everything!”
[nauraa]. (Natalie / JJ.)

Matthew ja hédnen tyttOystdvinsd palasivat pian haastattelun jilkeen Kanadaan, huo-
mattavasti suunniteltua ajankohtaa aikaisemmin. He eivit olleet ainoat paremman maailman
etsijét, joiden odotukset Aurovillen suhteen olivat suuremmat kuin mitd yhteison arki pystyi
tarjoamaan. On vaikea arvioida, kuinka paljon vierailijoiden ja tulokkaiden odotuksiin vai-
kuttavat yksilén omat eparealistiset kuvitelmat ja kuinka paljon pettymys johtuu esim. Au-
rovillen kotisivujen ja mainoskirjasten antamasta hyvin positiivisesta omakuvasta, mutta
vaikka Aurovillen filosofian radikaalit tavoitteet saattavat pelottaa monia vierailijoita yhtei-
sOn arkitodellisuus ei missddn nimessa lannista kaikkia ainakaan liallisella utooppisuudel-

laan.

Motiivien moninaisuus

Aurovilleldisid tyyppeija

Edellisissd luvuissa esittdméni Aurovilleen tulijoiden motiivijaottelut ovat ldhinni viitteellisid,
silld yleensd syyt muodostuvat lukuisista limittdin menevistd tekijoistd, joita on vaikea asettaa
kategorioihin. On my0s vaikeaa jakaa aurovilleldisid eri tyyppeihin sortumatta karkeisiin
yleistyksiin. Kuitenkin jonkinlaisia jakoja on mahdollista tehda, ja aurovilleldiset itse jakavat
mielelldfin yhteisonsi jésenet eri tyyppeihin. Seuraavana muutama hiukan kérjistetty esitys au-
rovilleldisisté tyypeista.

Lorenzo jakaa tutkimuksessaan ldnsimaiset Aurovilleen tulijat kahteen tyyppiin. Yhdys-
valloista Aurovilleen tulleet ovat yleensd yliopistokoulutuksen saaneita humanisteja, joihin
Aurovillen monikulttuurisuus on tehnyt vaikutuksen. He ovat monesti myos ekologisen maa-
ilmankatsomuksen kannattajia ja kiinnostuneita Aurovillen ympéristoasioista, luonnonmukai-
sesta maanviljelystd, eroosiontorjunnasta ja metsénistutuksesta. Sen sijaan Euroopasta tulevat
ihmiset ovat joko taiteilijoita (muusikoita, maalareita, ndyttelij6itd jne.), jotka saavat inspiraa-

tionsa Aurovillen vapaamielisestd ja -muotoisesta ilmapiiristd tai sitten ammattitaitoisia kau-
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punginrakentajia (insindorejd, arkkitehteja), jotka ovat tulleet rakentamaan tulevaisuuden mal-
likaupunkia. Sekd amerikkalaiset etti eurooppalaiset ovat yleensd my®ds tutustuneet Sri Auro-
bindon filosofiaan. (Lorenzo 1993, 150 — 4.) |

Yksi aurovilleldisten painottama tyypitys jakaa Aurovillen virkamiehiin ja filosofeihin
tai toisin sanoen hallinnollisiin ja hengellisiin ihmisiin'. Aurovilleldisen virkamiehen stereoty-
pia on byrokraatti joka yrittdd kehittdd yhteison rakennetta tai erilaisia projekteja jarjestdmaélld
tihedén tahtiin kokouksia muiden virkamiesten kanssa. Hdn on luonnollisesti yhteison filosofi-
an kannattaja, mutta hénen toteuttamistapansa perustuu tarkkaan suunnitteluun ja yhteisén ma-
teriaalisen puolen kehittimiseen. Yleisissd kansankokouksissa hén luettelee numeroita ja mui-
ta konkreettisia asioita sekd ehdottaa rationaalisia parannussuunnitelmia. Stereotypia filosofis-
ta taas esittelee omiin oloihinsa vetdytyvin eldiméntapayogin, joka painottaa yhteison aatteiden
Jumalallisen anarkian puolta. Filosofin mielestd yhteis6d tulisi kehittdd kehittimélld omaa
henkisyyttién. Myds usko Aitiin ja perustusfilosofiaan on filosofille tirked asia. Kiytinnén
asioiden hoito on kuitenkin filosofin heikko puoli eikd hdn juurikaan osallistu yhteisdn materi-
aaliseen kehitykseen, paitsi ehkd maata viljellen. Yleensd hén ei juuri haluakaan osallistua yh-
teisOn “materiaalisen tason” (material plane) rakentamiseen, vaan keskittyy karma yogaansa
viljelemilld pientd maatilkkuaan tai ikuistamalla unessa ndkemidén visioita Oljyvareilld kan-
kaalle.

Erés kérjistetty — ja ehki eniten aurovilleldistd muutosta kuvaava — jako on myos kah-
tiajako, jonka osapuolina ovat yhteison pioneerit2 ja modernit. Pioneerit ovat 60- luvun konka-
reita, jotka tekivét kovaa ty6td rankoissa olosuhteissa. He rakensivat yhteison ja heidén yhtes-
henki oli voittamaton. He pyrkivdt yhd eldmdédn yksinkertaisesti ja heissd on jiljelld tiettyd al-
kuajan taikaa (joka tulee esim. Aiti-yhteyden kautta). Pioneerien miclesti yhteisén moottori-
pyorédt ovat saastuttavia leluja ja isot, kalliit talot turhamaisuutta. Modernit taas ovat 80 — 90-
luvuilla Aurovilleen tulleita kohtalaisen hyvin toimeentulevia ja akateemisesti koulutettuja
ihmisid. Heiddn miekstddn konkarit ovat menneisyytti ja muisto turhan idealistisesta ja ruoho-
rikkaasta hippiajasta. Modernit asuvat hyvin ja kdyttdvit usein tamilityGvoimaa esim. talou-
denhoidossa. Aurovillen taloudellinen kehittdminen on heidédn mielestd tirkedd eikd palvelui-
den ja kulutushyddykkeiden kdytto ole heistd paheellista. MyGs 60-luvun pioneerit voivat olla
moderneja, jos he antautuvat liiaksi materialismille. Samoin my6hemmin yhteis6on tulleet

voivat olla pioneereja, varsinkin, jos he pukeutuvat tamilityyliin, opettelevat paikallista kieltd

! Jotkut aurovilleliiset puhuvat my®s jaosta johtajiin (managers) ja yogeihin.
% Pioneerien kohdalla voidaan myd&s puhua konkareista (old timers).
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ja asuvat vaatimattomasti (ks. kuvat 17.1 — 17.4).

Brasilialaissyntyinen Ila jakaa Aurovilleen tulijat motiiviensa perusteella neljdén eri
tyyppiin: ekologisesti suuntautuneisiin, kaupunkisuunnittelzjoihin, pakglaisiin ja “aitoihin”
idealisteihin. Mielestdni jakoehdotus on melko hyvi, vaikkakin Ilan esittdméd viimeinen tyyp-
pi, johon hén ilmeisesti lukee itsenséd, on mielestdni melko epaméérdisesti mdaritelty ja turhan

arvolatautunut. Jaottelusta Ila kertoo seuraavaa:

[W]e have these ecological minded people who only think of planting trees, and strongly be-
lieve that [building the city] is something really harmful [...] so they work against the city.
Th[e]n we have urban planner|[s] and architects who [...] want to develop a city. Then we
unfortunately have a lot of refugees: refugees from [...] the hippie time, the refusal of society
[...] with [...] heavier or lighter drugs and now they claim ecology to hide their need for pri-
vacy so that the drugs don’t come too much to the open. We have lots of Russian refugees, or
other European[,] even Korean who don’t want bureaucracy, or authority, or cold climate, or
work or whatever[.] Then we have genuine idealists who have dedicated all their li[v]es to
this place and ideal, and who quietly do their share of work [ ...] for those who do not want to
[work][,] and I believe these are the people through whom Auroville is built and keeps [living]
in spite of many difficulties[.] (Vahvennus JJ:n.) (Jouhki 1999, 19.)

Jaotteluehdotukset eivit ehké ole tiysin perusteltuja tai kovin tarkkojakaan, mutta ne
kertovat kuitenkin suuntaa-antavasti Aurovillen jdsenten arvoista ja siitd, kuinka he itse
hahmottavat aurovilleldisten motiiveja. Joskus jaottelut voivat olla hyvinkin mustavalkoisia,
esim. yhteison tamileiden ja ldnsimaalaisten vililld. Aurovillen tamilit saattavat ndhdid ldn-
simaalaiset rikkaina siirtomaavallan jatkajina, kun taas ldnsimaalaiset voivat pitdd yhteison
tamilijdsenid oman edun tavoittelijoina ja primitiivisen ajattelu- ja eldméntavan edustajina.

Onneksi néin karkeat yleistykset ovat marginaalisia.

Good will vai good wealth?

Kuten alussa lainasin Jerome Glennid, Aurovillessa on todellakin havaittavissa melkoinen an-
nos individualismia, mikd kuvastuu myos Aurovilleen tulijoiden motiiveissa. Toisin kuin uto-
piayhteisoissd yleensd, aurovilleldiset ovat erittdin heterogeeninen yhteisd, johon liitytddn lu-
kemattomista eri syistd. Monissa uskonnollisissa yhteisoissa tdmaé olisi suorastaan mahdotonta.
Menestyvin utopiayhteisén vaatimuksena onkin yhteinen aate ja yhdenmukainen viesto, jol-
loin homogeenisuus on yhteisén menestyksen kannalta ikddn kuin kollektiivinen hyve. Hyvé-

né esimerkkind homogeenisuuden tirkeydestd ovat Teuvo Peltoniemen (1985) kuvaamat suo-
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malaiset ihannesiirtokunnat, jotka kaatuivat usein eri katsontakantojen kirjoon; yhteison f-
voitteista ei paisty yksimielisyyteen, jolloin paitoksenteko oli mahdotonta.

Aurovillen kohdalla yllittden heterogeenisuus ndyttda hdmogeenisuuden asemesta ole-
van yhteison hyve, ainakin julkisen retoriikan tasolla. Toki yhteisolld on yhteinen aate tai filo-
sofia, mutta sitd on mahdollista toteuttaa ja tulkita monin eri tavoin eikd — mielenkiintoista
kylld — monitulkinnallisuus ole yhteisdd rapauttava tekijd, vaan péinvastoin. Moniarvoisuutta
kunnioitetaan suuresti ja sitd pyritddn edistdméén, ainakin puheissa. Aurovilleldiset myontavat
kylld itsekin, ettd kdytdnndssd moniarvoisuus tuo lukuisia ongelmia, varsinkin padtoksenteos-
sa, mutta heidin mukaansa se kuitenkin ratkaisee enemmén ongelmia kuin mité luo.

Yhteisén perustajan, Aidin, kerrotaan sanoneen, etti tulokkaiden kriteerini tulee olla ai-
noastaan hyvé tahto. Kédytdnnossd kuitenkin oletetaan, ettd tulokas olisi edes jonkin verran
kiinnostunut Aurobindon filosofiasta, mutta kuten erds aurovilleldinen tamilinuorukainen mi-
nulle véitt, joskus kylma kiteinenkin ajaa saman asian. Kun pystyy elédttdmién itsensd omilla
varoillaan eikd titen kuluta yhteisén pddomaa, voidaan hengellisen kunnianhimon puutetta
katsoa ldpi sormien. Nayttdd siltd, ettd tdllainen kdytdntd voimistui varsinkin 1990-luvulla.
Viimeisen kymmenen vuoden aikana yhteisd6n on noussut suuria ja kauniita omakotitaloja ja
moottoriajoneuvojen médrikin on moninkertaistunut. Endd Auroville ei houkuttele yhté paljon
varattomia kapinallisnuoria kuin 1960 — 70-luvulla. Ehki heitd on maailmassa huomattavasti
vihemmadn nykyéddn tai ehkd Aurovillen idealistipioneerit vaatimattomine eldméntyyleineen
ovatkin rikastuneet ja alkaneet eldd levedmmin.

Niyttdd kuitenkin silté, ettd sapattivuosista nauttivat keskiluokan edustajat ovat alkaneet
rynnistdd leppoisaan yhteis6on. Toki koyhélistonkin edustajia olisi Aurovilleen tulossa: tami-
likylien tyoldisille Auroville edustaa parempaa elintasoa ja mahdollisuutta korottaa sosiaalista
statustaan. Valitettavasti tamileiden padsya yhteis66n on rajoitettu voimakkaasti. Nykyédin hei-
td varten on oma odotuslistansa, jolla saa viipy4 useita vuosia, ennen kuin voi yrittd4 saada ja-
senyyden. 1970-luvun Aurovillessd tillainen lista olisi ollut kauhistus. Saksalainen Jehuda
mieltyl vertailemaan antiikin Kreikan polista — jossa oli laaja orjaluokkansa — ja Aurovilled,
joka tukeutuu kyléldisten tyopanokseen. (Jehuda / JJ). Roy, tamilikoulun rehtori, ilmaisi oman

nikemyksensid tamilien ja Aurovillen vélisen suhteen varjoisemmasta puolesta.

”Auroville is NOT interested in the villages. Oh, he likes, he needs his gardeners, needs his
amma to clean the house. The interest is there.” (Roy / JJ.)

119



Auroville ty6llistdd asukasméidrddnsd verrattuna noin kolminkertaisen madran kyldlai-
sid. He toimivat rakennuksilla, siivoojina, puutarhureina, keittijind, vahteina jne., mutta harva
heistd péddsee kuitenkaan yhteison jaseneksi (ks. kuva 18). Kehitystyontekijd Bhavana peruste-
lee kdytantod taloudellisin syin, mutta saman tien muistaa tuomita ajattelutavan yhteison filo-

soflan vastaisena.

Well, from a practical point of view, I understand [the waiting-list for Tamils]. If you’re taking
economy in a normal way they are an economical liability. Every one of them. Because not
only they come to Auroville, they funnel money out to their fimilies, which they should do,
from a moral point of view. But if you’re looking just at the economics, then each one of them
is a hole in a ship [nauraa]. [...] This economic outlook is disgusting. We should NOT be like
that. It’s the OPPOSITE what Mother wanted. We’re not supposed to be ruled by economic
rules[.] (Bhavana / JJ.)

Hivenenkin pessimistinen tarkkailija voisi paitelld, ettd Auroville on kdéntynyt pdinvas-
taiseen suuntaan, kuin mihin sen tuli pyrkid. Good wealth on syrjayttimissd good willin taiai-
nakin nousemassa jilkimmaiisen rinnalle aurovilleldisyyden valintakriteerini. Yhteisén pio-
neeriaika houkutteli etsijoitd ja kapinallisia julistaen rahan vallan hylkdamistd ja thmisykseyt-
td. Aurovilleen tultiin tekeméin kovaa ty6ta, silla hedelmittomaille aavikolle oli perustettava
ihannekaupunki. Elintarvikkeet olivat piddasiassa yhteisid ja syomaissd kdytiin yhteiskeittidissd
tai milloin kenenkin majassa. Paikallisia tamileita pidettiin — ainakin pioneerien mukaan — vel-
jind. Nykyéddn monet aurovilleldiset eldvit isoissa taloissaan, jotka monesti sijaitsevat aidatuil-
la alueilla, ja antavat halvan tamilitydvoiman tehdi rakennustyon ja keittidapulaisten valmis-
taa heille aterioita. Rahankdyttod ei pyritd karttamaan, vaan pikemminkin annetaan pddoman
kasvaa, ettd kyettdisiin sdilyttiméaan riittdvan hyvé elintaso. Neokolonialismi on termi, jota yh-
teis6Onsd pettyneet aurovilleldiset saattavat kayttdd, kun taas toiset katsovat tekevénsd hyvéd
tydtd rakentaessaan yhteisdn materiaalista puolta ja antaessaan kyldldisille mahdollisuuden
hankkia elantonsa.

Heindkuussa vuonna 1999 Aurovillessé jéarjestettiin yleinen kokous, jonka aiheena oli
yhteison taloudelliset arvot. Viked saapui kokoukseen ylldttdvéin paljon (tilld kertaa myds er
aurovilleldiset saivat osallistua). Vanhemmat aurovilleldiset viittivat kulutusjuhlan saapuneen
Aurovilleen. Heidén mielestdén ihmisid kiinnostaa Aurovillessi rauhallinen ja halpa elintaso.
Monilla Aurovilleen tulevilla sanottiin olevan sellainen kuva, ettd yhteison jdseneksi pdistik-
seen tdytyy olla rikas. Elintasokuilun katsottiin syntyneen yhteisén rikkaiden (ldhinnd ldnsi-
maalaisten) ja koyhien (1&hinni tamileiden) vilille. Talouskoneiston katsottiin paisuneen liiak-

si. Monet kaipasivat takaisin “vanhoja hyvid aikoja” ja toiset jopa syyttivdt yhteisoén perusta-
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jaa, Aitid, virheellisisti suunnitelmista. Katsottiin, ettd samaan aikaan jotkut elivét palatsimai-
sissa taloissa ja toiset kirsivdt kroonisesta asuntopulasta. Lukuisia puheenvuoroja kiytettiin
tamiliasian edistdmiseksi: tamility6ldiset ja kyldBiset yleensd tuli saada 1ihemmaksi Aurovil-
led, jonkinlainen integraatioprosessi tdytyi kehittdd ja hyvaksya huomattavasti suurempia maa-
rid kyldldisid yhteison jdseniksi. Tdma4 siksi, ettd Auroville pystyisi paremmin ponnistelemaan
kohti itseriittoisuutta ja ettd kyldldisten asema Aurovillen tyovdenluokkana murtuisi eikd Au-
rovilled pidettdisi “herrakansana”. (KPK.)

Aurovillen kansankokous osoitti sen, ettd itsekritiikki on yhteisGssd voimissaan. El4-
ménmeno ja motivaatio liittyd yhteis66n haluttiin suunnata uudelleen kohti perustusfilosofian
toteuttamista, mutta keinot tuntuivat olevan véhissd. Joku julisti asioiden hoituvan yksinkertai-
sesti uskon avulla. Muutamat uskalsivat ehdottaa lisdd taloudellisia investointeja, mutta
useimmin toistuvana teemana oli kuitenkin alkuaikojen anteliaisuuden hengen vaatiminen niin
aurovilleldisiltd itseltddn kuin Aurovilleen muuttavilta. (Ibid.)

Auroville on yli kolmenkymmenen vuoden aikana muuttunut valtavasti. Ndin on kdynyt
myoOs yhteisoon tulevien motiiveille. Kapinalliset vaeltajat ja totuudenetsijdt ovat vaihtuneet
tydelamiinsd kylldstyneisiin keskiluokkalaisiin, yogi-lypsdjét ja luomuviljelijdt tyénjohtajiin
Ja litkkeenharjoittajiin. Kumpienkin on vield elettdvd samassa utopiassa, joten kompromisseja
tdytyy tehdd. Muutoksista huolimatta harva kuitenkaan tulee Aurovilleen pelkdstddn materia-
listisista syistd ja tuskin kukaan saapuu Aurovilleen ainoastaan tietyn projektin toteuttajana.
Uusiin tulokkaisiin vetoavia seikkoja ovat vahimmilldédnkin yhteisén vapaus ja individualismi,
kun taas idealistisimmat tulevat Aurovilleen perustamaan Tulevaisuuden Kaupunkia, jossa
thmisluonnolle tyypilliset poliittiset, uskonnolliset ja sosiaaliset ristiriidat tulevat ratkaistuksi
Sri Aurobindon viitoittaman henkisen tien avulla. Aurovilleen muuttamisen motiiveihin liite-
tddn yleensd suuria merkityksid, olivat ne sitten ekologisia, hengellisid tai jopa evolutionaari-
sia, mutta motivaatio voi nyky&idn syntyd hyvin arkisista, mutta entisestd eldmaistd eroavista

pikkuseikoista, kuten sveitsildisen Martinin tapauksessa.

You know, little details [make] the whole thing at the end. Or how you start a day, that for ex-
ample, yeah, maybe you put some flowers in front of Sri Aurobindo’s picture or, the people in
the village, they make a kolam, you know these drawings? That’s how people here start the
day. Not all but many. And we [in Europe] rather start a day with having a strong coffee, a
cigarette, and the 7 o’clock news. (Ibid.)

Mielestédni Martinin tapaiset Aurovilleldiset ovat muodostumassa yhteison selkdrangak-

si, erddnlaiseksi kompromissiksi elintasosiirtolaisten ja Yli-ihmis-utoopikkojen vélilld. Tama
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yhteisollisen selkdrangan voisi sanoa toteuttavan jonkinlaista jalat maassa -utopiaa, pragmaat-
tista filosofiaa, jonka tarkoituksena on asua rauhaan pyrkivissid yhteisossd, jossa kansalaisten
hyvyyttd el mitata rahayksikoissd — jos mitataan ollenkaan. Aurovillen maltillisten martine-
ten tavoitteina onkin hiljainen vallankumous, jonka edistyessd ihminen pikku hiljaa ja pienin
askelin kitkee itsestdfin vallanhimon ja omaneduntavoittelun minimiinsd. Tdmd Aurovillen
selkdranka ei ehkd vie yhteis6d Nirvanan ja sct fi-elokuvien yhdistelmén kaltaiseen utopiaan,
mutta el myoskadn luotsaa yhteis6d kohti kylmii markkinataloutta tai ankaraa kollektivismia,
silld vanhat systeemit on jo todettu kestimaéttomiksi. Utooppisimmillaan ndmé& maltilliset ny-
kyaurovilleldiset ehkd toivovat jonain paivand aurovilleldisen hyvintahdon mentaliteetin b-

vidvan myos muualle maailmaan.
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7. TALOUS TULEVAISUUDEN KAUPUNGISSA

Rahan hankkimisessa on vaivaa, sen sdilyt-
tdmisessd levottomuutta ja harmia, sen me-
nettdmisessd ja kuluttamisessa kdrsimystd.
Kirottu olkoon koko kiusa, joka ei koskaan
lopu!

(Pantsantara -satujen sananlasku)

In this place money will be no sovereign lord.
(Mirra Alfassa)

Aurovillen talouden kehitys

Aurovillen perustamisasiakirjan mukaan aurovilleldisten tdytyy harjoittaa kokeilumentali-
teettia sosiaalisen ja hengellisen eldmén lisdksi myOs materiaalisella tasolla. Aurovillen talo-
us on olennainen osa yhteison filosofiaa, jonka yhtend materiaalisena pyrkimyksend on saa-
vuttaa itseriittoinen ja rahaton taloussysteemi. Aurovillen talous on lyhyen historiansa aika-
na muuttunut huomattavasti, ldhinnd olosuhteiden pakosta. Savitran mukaan alussa Aurovil-
le oli kuin litkkuva juna, jota yritettiin estéd suistumasta raiteiltaan. Ei ollut aikaa pohtia mi-
hin suuntaan juna kulki, kunhan se kulki eteenpdin. (Savitra 1980, 253.) Samaa voidaan sa-

noa my0ds Aurovillen taloudesta, ainakin viime aikoihin asti.

Prosperityn aika

Lihes kaikki Aurovillen alkuaikoja koskevat kertomukset korostavat samaa asiaa: alussa ei
ollut mitdédn. Aurovillen Genesis oli tdynnd ahkeruutta ja asketismia. Kaikki oli rakennettava
itse: aavikko oli metsitettdvé, vesiputket vedettdvé ja ylipddtddn koko infrastruktuuri oli pe-
rustettava alusta ldhtien. Luonnollisesti alkuaika oli materiaalisesti hyvin vaativaa ja niuk-
kaa, mutta aivan tyhjdn péille utopian pioneerit eivit kuitenkaan joutuneet. Koska Auroville
kuului alussa vield Sri Aurobindo Societyn alaisuuteen, saivat aurovilleldiset nauttia vaati-
mattomasta perusturvajdrjestelmistd, jota kutsuttiin nimelld Prosperity (esim. AVT nro

147/2001, 5). Lisdksi monilla aurovilleldisilld oli omia sddstojd tai muita tuloja kotimaas-
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taan. Prosperity oli Aidin asettama jirjestelmd, jossa aurovilleldiset saivat perustarpeitansa
varten rahaa ja tavaroita. Kdytinnossi systeemi oli kuitenkin riittimiton eikd ilmeisesti yk-

sikdén aurovilleldinen kyennyt eldméén pelkédstddn Prosperity-systeemiin tukeutuen.

When I joined Auroville, I was put on Prosperity. I would get clothing, and soap, and the
things that I needed. It was a very prescribed, limited amount. And some spending money. It
was a hundred rupees a month. (Bhavana / JJ.)

Niukka toimeentulo ajoi aurovilleldiset etsimédédn taloudellisempia yhdesséelimisen
muotoja. Kidytdnnon sosialismia toteutettiin mm. yhteisaterioiden muodossa. Jokapéivdinen
kokoontuminen Aurovillen muutamaan yhteiskeittioon toimi myoOs sosiaalista integraatiota
vahvistavana tekijdnd. Niukkuus kannusti yhteisollisyyteen ja yhteinen arvokas tavoite roh-

kaisi jakamaan.

The collective kitchens were still very much in vogue. [...] And all the food was prepared by
Aurovilians'. [...] There might have been somebody helping, with washing up or something
like that. But Aurovilians were doing all the work in those days. The other thing was, eating
together as we were doing mostly, it was very strong like a way of binding people together. At
the end of the day finally you sit down and you’re eating in company with your fellow Auro-
vilians, as people do now in the Solar Kitchen, it really helps to break the barriers. (Tim /
AuAr)

Luonnollisesti ne, joilla oli omia sddstojd tai tuloja yhteison ulkopuolelta, pystyivit
nauttimaan enemmén eldméin materiaalisesta puolesta. Esim. ryhmé suhteellisen vauraita
ranskalaisia aurovilleldisid aiheutti katkeruutta muissa aurovilleldisissd "vitaalisella” eldmaél-
134n, mink3 johdosta heitd kutsuttiin vitaaleiksi (the Vitals)®. Ranskalaiset eivdt poteneet
huonoa omatuntoa siit, ettd he ajoivat tyGpdivin jalkeen Pondicherryyn sydémiin ja juo-
maan hyvin. Sen sijaan monet varattomat aurovilleldiset kokivat niukkuuden tietynlaiseksi

hyveeksi eiki ylellisyyttd ravinnon suhteen aina pidetty sopivana aurovilleldisille.

And it was terribly, you know, if you wanted to improve your diet, I mean people looked at
you a bit sideways. I remember once bringing a bottle of marmalade up from Pondy so to
put it on my bread, you know, my one slice of bread. And everybody looking at me side-
ways. And then of course there were all the children, so in the end you had to give all your
marmalade to the children because you know you just couldn't be that mean, right, to just sit
there with your pot of marmalade, so it didn't last long you know. (Judith / AuAr.)

! Aurovillessd englanninkiclinen sana Aurovillian kirjoitetaan usein ranskalaista sanaa muistuttavassa muodos-
sa Aurovilian. Toisen l-kirjaimen puuttuminen oli aikoinaan Aidin kirjoitusvirhe, mutta viiri kirjoitusmuoto
otettiin kdytt6on yhtend monista Aurovillen erilaisuutta symboloivista ilmaisuista.

? Vitaalisuus on aurovilleldinen eufemismi ja tarkoittaa kiintymysti maallisiin asioihin.
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Alkuaikoina asuminenkin oli vaatimatonta, vaikkakin SAS oli miltei heti Aurovillen
alettua rakennuttanut Aurovilleen muutaman futuristisen mallitalon, jotka toimivat ldhinnd
yhteisén mainoksena SAS:n haalimille rahoittajille. Suurin osa aurovilleldisten asunnoista
oli rakennettu puusta tai savesta ja katot lehdistd. Jotkut jopa elivdt ddrimméisen yksinkertai-
sissa “kapseleissa”. Vihitellen ammattilaisten kidden jélki alkoi ndkyd rakentamisessa. Au-
rovillen perustusfilosofia ei kuitenkaan painottanut asketismia, vaan pdinvastoin, kehotti yh-
distimédn materiaalisen ja henkisen eldmin kehittdmisen. Silti aurovilleldinen vaatimatto-
muus ravinnossa, vaatetuksessa ja asumisessa ilmensi erddnlaista saddhukin — pyhén miehen
— hyvettd, perusintialaista pyhyyttd, jossa materiaalinen eldma oli toissijaista. Vaikka aske-
tismia el vaadittu perustusfilosofiassa, oli niukkuus helpompi kestdd arvostamalla sitd kun-
niakkaana vaatimattomuutena ja hengellisesti otollisena tilana. MyGs senaikaiseen hippt
mentaliteettiin kuului oleellisesti materialismin vastustus, mutta oli myds niitd, jotka eivét

yksinkertaisesti vilittineet rahasta tai huolehtineet juuri muistakaan materiaalisista seikoista.

But those days having no money here, didn’t matter at all. [...] T didn’t feel I needed any
money at all. There were people around and you could just go and eat with them. [...] I wound
up living with a guy who was also totally broke, but must have had a few more rupees than
me. Nice guy. And he lived in a hut in a village. [...] So I lived in that hut with him. [...]
Houses then were nothing like they are now. My place is a palace compared to what it was
then. (Charlie / AuAr.)

Kun perusturvaverkkoa kannatteli Prosperity ja kun aurovilleldisten vaatimukset ma-
teriaaliselta elamaltd olivat vdhdiset, aurovilleldisilla oli loistava mahdollisuus toteuttaa kol-
lektiivitalouden ihanteita. Alkuaikana raha ei juurli liikkunutkaan Aurovillen sisélld, vaan

esim. maatiloilta pystyl noutamaan tarvitsemansa méairén elintarvikkeita veloituksetta.

Auroville had a very different way of economy working. No question of buying or selling any-
thing. There was money around of course, there had to be. But in Auroville it was sort of, in-
visible in a sense. Between Aurovilians, nothing. You wouldn’t have dreamt it was possible
that anything, a workshop or a farm, if it produced things, would sell it to other Aurovilians.
No way. You just gave to other Aurovilians. (Ibid.)

Raha oli silti tirked tekijd yhteison ulkopuolisissa taloudellisissa suhteissa, sillé itse-
riittoisen yhteison ihanne oli vield kaukana ja suuria méiérid tarpeellisia tavaroita tdytyi ostaa

kymmenen kilometrin pdéstd Pondicherrysta.

It wasn’t that there was no money, we still needed money. And actually starting this place I
needed lots of money. And I had to go spend lots of money outside, in Pondicherry and
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whatnot, all the time. So I recognized money as an important thing. But I never would have
dreamed that within Auroville, it would be like today. (Ibid.)

Sota-aika ja Common Pot

Kun Aurovillen vaikea ja pitkd itsendistymisprosessi SAS:n alaisuudesta alkoi, Aurovillen
entinen rahoittaja lopetti Aurovillen toiminnan tukemisen. Yhtdkkid aurovilleldiset huoma-
sivat olevansa taloudellisesti tyhjén péilld ja poliittisestikin sekavassa tilassa. SAS ei aino-
astaan vetdnyt pois taloudellista tukeaan, vaan yritti lisdksi monella tavalla vahingoittaa Au-
rovillen taloutta, tarkoituksenaan saada aurovilleldiset takaisin ruotuun ja SAS:n hallinnon
alaiseksi. Prosperityn lakattua aurovilleldiset pystyivit tukeutumaan vain toisiinsa. Monet
palasivatkin turhautuneina kotimaahansa, mutta ne jotka jdivit yhdistivdt taloudellisen voi-
mansa hyvin idealistisella tavalla. Aurovilleen perustettiin systeemi, jota alettiin kutsua arki
sesti Common Pot -jérjestelmdksi. Systeemissd kukin aurovilleldinen laittoi kirjaimellisesti
rahansa yhteiseen purkkiin ja otti purkista kulloinkin eldmiseen tarvitsemansa rahamadréan.
Yhteison ravinnontarve, jota Aurovillen maatilat eivit pystyneet tyydyttdmaén, hoitui kont-
tatilauksina Pondicherrystd. Yhteisateriat jatkuivat, mutta niukempina kuin aikaisemmin.
(AVT nro 147/2001, 5.) Erds aurovilleldinen lddkérirouva, joka asui 70-luvulla vield Pon
dicherryssd, kertoo Aurovillessd asuneesta tyttdrestddn ja ravinnon niukkuudesta, mutta

my0s hyvistd yhteishengesta.

I said, how is it you are eating only peanuts? She said “That was our lunch today.” So I
asked what happened. It was interesting for me to hear this. She said, “Well everyone is eat-
ing the same, we’re all eating this.” [...] It’s the spirit I'm telling you. I was amazed. I said,
“I can give you, you come home I'll give you a meal.” She said “No, if everyone is having
this, I'm having this — I’m not changing.” (Kamala / AuAr.)

Vaikka niukkoja aikoja muistellaan nostalgisesti Aurovillessd, monet my6ntdvit, ettd
talouskokeilut epdonnistuivat ja elamé oli kovimmillaan hyvin kurjaakin. Kun rahavarat ja

kéytettdvissd oleva ravinto hupenivat, nilkdisten aurovilleldisten oli vaikea keskittyd ihan-

neyhteison rakentamiseen.

I remember how completely frantic I could get, you know, if there was like, if I missed a
meal for some reason because I worked too long, or, you know, sort of totally emotional and
completely freaky because certain things didn't work, because it was like we were living so
much on the edge, yu know, in a very unfamiliar environment in very unfamiliar condi-
tions, and at the same time just the very basics of survival were marginal[.] (Judith / AuAr.)
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Common Pot -systeemi kokikin pian konkurssin, silld yhteisestd kassasta nostettiin
enemmén rahaa kuin mitd sinne laitettiin. Idealismin taso oli korkea, mutta taloudellinen to-

dellisuus ja resurssien niukkuus pakottivat aurovilleldiset luopumaan systeemisti.

[W]e were really idealistic, and not in the least bit practical, so this meant of course that a lot
more money went out of the kitty than went into the kitty so one day it went broke. [...] [I]t
wasn’t a workable system, actually. It was a beautiful system. It was based entirely on faith.
But it didn’t work. (Judith / AuAr.)

Kirjesysteemi

1970-luvun loppupuolella yhteisrahaston kaaduttua usko kollektiivitalouteen ei vield kaatw
nut. Common Pot -ideaa kehitettiin edelleen kirjesysteemiksi, joka oli muutoin samanlainen
kuin edeltdjidnsd, mutta hallitumpi. Rahavarat oli jaettu eri toimialoille tarpeen mukaan ja
kuukausittaisissa kokouksissa pddtettiin kuinka paljon korvamerkittyd rahaa kukin sektori
Aurovillessd tarvitsi. Mutta vaikka kirjesysteemi oli hallinnollisesti kehittyneempi kuin
Common Pot, ylittivdt aurovilleldisten tarpeect yhd rahavararntojen tarjonnan. (AVT nro
147/2001, 5.) Lisdksi re, jotka eivit luottaneet yhteiseen rahastoon, alkoivat lahjoittaa siithen
vihemmén ja ostaa tavaransa suoraan Pondicherrysti, mistd aiheutui erddnlainen hdvikki-
kierre, kun yhd useammat alkoivat hoitaa yksityisesti omat raha-asiansa. Yhteisruokailun ra-
vintotaso séilyl samalla riittimédttémalld tasolla ja kGyhimmit joutuivat suorastaan kerjéa-

mén ruokaa muilta aurovilleldisilta.

And at that point it just got more and more difficult because we were all really fighting to
feed our children, you know? So we were much less willing to share, to be easy and relaxed,
and it became excruciatingly important how much milk you got and. [...] I mean we sort of
managed to be on good terms with each other, but we couldn't keep up this communal eating
story with the children. It collapsed eventually. (Judith / AuAr.)

Rahavaikeuksissa painiskellut Aurovillen maatalouskin joutui muuttamaan talouspoli-

tiikkaansa kohti markkinataloutta, silld maatilojen oli tehtdvd hankintoja yhteisén ulkopuo-

lelta ja titen turvauduttava kiteiseen.

I said, “It’s finished. We will give no milk to anyone unless they have cash in their hands.”
[...] I didn’t believe in it at all. But it was just reality. It was either that, or it was all finished.
[...] I was a bit pissed off when it came down to that. [...] Some people went into it much cas-
ier, and some resisted it even longer. (Charlie / AuAr)
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Pour Tous

Kun kollektiivitalous ei onnistunut, yritettiin kollektiivisuuden ideaalista pelastaa edes jotain
Aurovillen taloudelliseen jérjestelmdin. Koska yhteiso ei ollut ldheskdan itseriittoinen, vaan
pikemminkin hyvin riippuvainen Pondicherryn kaupungista, aurovilleldiset pdittivit perus-
taa (tai pikemminkin herdttid henkiin Aidin perustaman) Pour Tous -organisaation hoita-
maan keskitetysti kaupankdyntid Pondicherryn kanssa. Ideana oli se, ettd aurovilleldiset te-
kivit tilauksensa ja maksoivat niistd normaalin kauppahinnan Pour Tous’lle, mutta Pour
Tous piti tukkukaupan kautta saamansa hintaerotuksen itselldén ja ohjasi saadun voiton yh-
teison kayttoon. (AVA 1998, 67 —8.)

Systeemi alkoi pikku hiljaa kehittyd ja nykyddn Pour Tous onkin oleellinen osa Auro-
villen sisdistd taloutta toimiessaan tavaroiden osto- ja jakelukeskuksena sekd aurovilleldisten
pankkina. Kéytinn6ssd Pour Tous’n kauppa on nykyddn melko lailla normaali myyméla,
kuitenkin silld erotuksella, ettd se ei ota vastaan kiteistd, vaan veloittaa aurovilleldisten os-
tokset suoraan heidén omilta tileiltddn'. Vaikka aurovilleldiset pitdvit kéteisrahan puuttu-
mista osoituksena pyrkimyksistd kohti rahatonta taloutta, on ilmidssd kuitenkin vield kyse
vain seteli- ja kolikkorahan muuttumisesta sdhkdiseen muotoon. Silti monet aurovilleldiset

pitdvét tilisysteemid alkuaikojen kollektiivirahastojen kehittyneempanid muotona.

[IIn the beginning days people who came just put all their money in a common pot. What-
ever they had they gave to Auroville. So from that common pot you took out what you
needed. So it still works that way. There’s still the Central Fund. And there’s still the Pour
Tous account. Everybody puts their money into that account, but now it’s more regularized.
There’s an amount that you have to give as a newcomer, there’s a contribution you have to
make as an Aurovillian. [...] [T]hat money goes to a common pot, which is called the Central
Fund. And from that Central Fund gets drawn the money for schools, for development, for
roads, for common things. (Jill / JJ.)

! Jokaisella aurovillelaiselld ja useimmilla vierailla on oma Pour Tous -Korttinsa, jota voi kidyttdd kiteisen si-
jaan kaikissa yhteison myymaél6issd ja palveluyksikdissi ja jota ndyttimilld voi nostaa omalta tililtdan kiiteistd.
Kylma4 kéteinen kelpaa kuitenkin yhd maksuvilineend ldhes kaikkiin yksikéihin, itse asiassa ndyttdd siltd, ettd
kéteinen on usein jopa suositumpi maksuvéline kuin kortti. Erddn viliaikaisen majapaikkani iséntd otti mie-
luummin Intian rupioita maksuksi, vaikka tarjosinkin hinelle Pour Tous -korttia. Isintd selitti majatalonsa kéir-
sivit kiteisen puutteesta hiljaisina aikoina.
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Todellisuudessa tilisysteemin erottaa alkuaikojen kollektiivitaloudesta kuitenkin se
merkittivi seikka, ettd vaikka tileji verotetaankin yhteisén hyviksi, jokainen aurovilleldinen
on oman tilinsé haltija ja ainoa kdyttdja, mikd ei ilmennd sen ehempéiéi kollektiivista taloutta

kuin normaali verotusjérjestelméikain.

Saatidityminen kasvun perustana

Intian keskushallinto puuttui Aurovillen ja SAS:n viliseen konfliktiin ottamalla Aurovillen
haltuunsa vuonna 1980. T&lldin Aurovillen olot alkoivat vihitellen vakiintua, niin taloudelli-
sesti kuin sosiaalisestikin, ja ihmiset alkoivat luottaa tulevaisuuteen. Toisille valtion viliin-
tulo oli katastrofi, silld se merkitsi heille Aurovillen epdonnistumista. Monet jéttivétkin yh-
teison 1980-luvulla juuri hallinnon siirtymisen vuoksi. Toiset taas olivat tyytyvdisid siihen,
ettd vihdoin Aurovilleen saatiin vakaa perusta, uudenlainen turvaverkko, jonka varaan yhtet
s6d voitiin rakentaa.

Kun Auroville sai uuden aseman Intian hallinnon suojeluksessa, alkoivat erilaiset jér-
jestot kiinnostua Aurovillen projekteista rahoittajina. Vuonna 1984 Intialta saatiin mittava
apuraha yleisiin tarkoituksiin, miké tehosti yhteison taloutta huomattavasti. Aurovillen pien-
teollisuus ja taloudelliset yksikot alkoivat lisddntyd ja kasvaa, miké sai aurovilleldiset poh-
timaan ansiotulon ongelmaa. Siihen asti Aurovillen hallinnon palveluksessa olleet eivit ol-
leet saaneet ansiotuloja (tai tulot olivat satunnaisia, organisaatiosta riippuen), kun taas kau-
pallisten yksikoiden hoitajat saattoivat nauttia verrattain huomattavistakin tuloista. Main-
tenance -systeemi virallisti aurovilleldisen ansiotulokdytdnnon. Kaupallisten yksikoiden tuli
maksaa palkkaa (jota kutsuttiin termilld maintenance) tyontekijéilleen ja lisdksi lahjoittaa’
osa tuloistaan yhteison kdyttéon. Niiden aurovilleldisten, jotka tydskentelivdt ulkopuolisen
jérjeston projektissa, tuli saada toimeentulo itse projektista, ei Maintenance -systeemisti.
Eniten parantui etkaupallisessa tyGssd toimivien aurovilleldisten asema, silld he alkoivat

nauttia yhteison taloudellista yllapitoa. (AVT nro 147/2001, 5.)

! Aurovillessi ei puhuta verotuksesta, vaan lahjoituksesta (contribution), koska kuukausittain yhteisélle annet-
tava summa on kaupallisen yksikdn itse méddrddmd, parhaaksi katsoma summa. Lisdksi eufemismin kdytto lie-
nee symbolinen irtiotto konventionaalisesta palkkausjdrjesteiméstd. Aurovillessd vierastetaan myos maksaa-
verbin kdytt6d. Kirjoituksissa pay-verbi laitetaan usein lainausmerkkeihin tai sen tilalla kdytetdédn verbejd cont-
ribute tai donate.
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Lopulta vuonna 1989, vuosi Aurovillen sadtidimislain voimaantulon jilkeen, Aurovil-
len talouspolitiikka siirtyi keskusrahaston (Central Fund) alaisuuteen. Keskusrahasto mari-
si kaikkien Aurovillen etkaupallisten yksikdiden (terveysasberna,’ virastot jne.) tekemédn
vuosittaiset budjetit ja taloudellisten yksikdiden tuli médéritelld budjetissaan yhteisolle kana-
voitavat varat. Yksityistenkin aurovilleldisten tuli “lahjoittaa” (contribute) yhteisélle kuu-
kausittain médrétty summa rahaa (nyk. 1000 rupiaa)'. Aurovilleen siis perustettiin erdénlai-
nen valtiovarainministerid, keskusjohtoinen rahavarantojen kiytostd midradva elin. Keskus-
rahastoa palvelemaan perustettiin Economy Group, organisaatio, joka vastasi keskusrahaston
kiytdnnon tehtdvistd ja kerdsi yhteison taloutta koskevaa tictoa keskusrahaston kiyttoon.
Muutamia vuosia sitten Aurovillen etkaupallisten yksikdiden kehitysndkymien katsottiin
olevan hyvin rajoittuneita. Yksikoilld oli vaikeuksia pitdd ylld palvelutasoaan, palveluiden
kehittdmisestd puhumattakaan. T@ll6in padtettiin, ettd palveluyksikéiden ei kannattanut endd
tarjota ilmaisia tai puoli-ilmaisia palveluita yhteison kustannuksella, vaan yksikdiden tuli ot-
taa tdysi maksu palveluistaan ja sisdllyttdd maksuihin mahdolliset kehittdmiskustannukset.
Monet pitivit pditostd taantumuksellisena suhteessa rahattoman talouden pyrkimyksiin,

vaikka mitd ilmeisimmin kyseessi oli taloudellisen pakon sanelema péétos. (Ibid.)

Uuden ajan talous

”And now? It’s more middle-aged and middle-classed.”

1970-luvun 1dealistisiin kollektiivitalouden kokeiluihin Auroville ei voi palata — ainakaan
yhtd totaalisesti kuin ennen. Useimmat aurovilleldiset ovat tulleet siithen johtopdédtokseen, et-
td taloudellista utopiaa ei voi saavuttaa hetkessd — jos koskaan. Monet alkuaikojen pioneerit-
kin saattavat kokea oikeudekseen nauttia ahkeran tyonsid tuomista vaurauden hedelmisti.
Kun yhteisé on kesktikdistynyt, nuorekasta kokeiluhenked ja idealismia on vaikea siirtdd
kdytdntoon, vaikka revitalisointipyrkimyksié esiintyykin.

Aurovillen taloutta ja sen tulo- ja menovirtoja verrataan monesti spagettikattilaan. Au-
rovillen pddasialliset rahoitusldhteet (suuruusjirjestyksessd) ovat aurovilleldisten yksityiset

tulot, ulkomaiset lahjoitukset, intialaiset lahjoitukset, hallituksen apurahat ja Aurovillen

' Nykyiin tulokkailtakin vaaditaan 8000 rupian (intialaisilta 4000 rupiaa) kénttilahjoitus Aurovillelle, kun he
asettuvat yhteis66n.
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kaupallisten yksikoiden tuotto. Aurovilleldisten yksityinen rahoitus ylittdd mairaltiddn kaikki
muut tulot yhteensd. (AVA 1998, 52.) Viime vuosikymmenelli Aurovillen talous kehittyi
huimaa vauhtia, mikd nékyi aurovilleldisessd katukuvassakin: ’polkupyéréit alkoivat vaihtua
moottoripyoriin, asutus alkoi tihentyd ja taloja rakennettiin isommiksi ja komeammiksi,
kauppojen valikoimat alkoivat monipuolistua. Auroville Today -lehdessd (nro 143/2001, 6)
kritisoitiin Aurovillen vdhéistd itseriittoisuutta ja joidenkin taloudellisten yksikdiden suora-
naisesti pdinvastaisia pyrkimyksid. Esim. luomukauppojen katsottiin muuttuneen mi-
nisupermarketeiksi, joiden valikoimassa on amerikkalaista suklaata, italialaista pastaa, es-
panjalaista oliividljyd, eteldafrikkalaisia omenoita ja purkitettua makkaraa Australiasta (ks.
kuva 19). Onkin totta, ettd nykyaurovilleldinen siemailee kahvilassa kookosmaidon sijaan
Coca Colaa ja nauttii vauraasta eldmdstdén ilman pioneeriajan vaivalloisuutta. Keskt ikis-

tymisen katsotaan edistéineen jarkiintymistd ja nuoruuden idealismin maltistumista.

In those early days we were very idealistic. [...] [N]Jow, many people have... their parents
have died, they’ve inherited money, they’ve built houses. [...] There’s many things that are
different. That naive hopefulness of beginning of adventure, we can’t indulge it, we can’t be
naive anymore. We have gone through our midlife crisis, and realized [...] that many of
those dreams are not even possible anymore. (Bhavana / 1J.)

Konsumerismi ja rahan de-demonisointi

Kulutusjuhla on késite, jota tuntuisi olevan vaikeaa yhdistidd aurovilleldiseen todellisuuteen,
mutta siltt monet aurovilleldiset ovat huolissaan yhteisonsi lipumisesta markkinatalouden
varjopuolien suuntaan. Kuten aikaisemmin jo mainitsin, elokuussa vuonna 1999 kulutuksen
lisdintymisestd huolestuneiden aurovilleldisten massa kasvoi niin kriittiseksi, ettd aiheesta
jérjestettiin kansankokous, johon kutsuttiin my6s Aurovillen kansainvilisen neuvoston kun-
nianarvoiset edustajat. Konsumerismin pelko jakoi Aurovillen kahtia. Toiset katsoivat moot-
toriajoneuvojen ja kalliiden yksityistalojen lisddntymisen ja talouskoneiston paisumisen joh-
taneen yhteison arvojen vastaiseen itsetarkoitukselliseen kulutukseen. Toiset taas pitivit ta-
louden kasvamista pelkédstdén positiivisena ilmioné yhteison tulevaisuuden kannalta.

Jehudan mielestd konsumerismin pelko on turhaa. Auroville vaurastuu — voiko sitd
kutsua konsumerismiksi? Konsumerismia on hénen mielestidn se, ettd yrittdd ilmaista ja to-

teuttaa itseddn ostamalla tavaroita, mutta Aurovillen talous ei ole sitd. Vauraus on kylldkin
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levittdytynyt epdtasaisesti ja ihmiset kuluttavat eri maérid, mikd ei kuitenkaan ole konsume-
rismia. Rahan jakautuminen on ihmisyyden perusongelma — kuinka sen voisikaan valttaa?
”’Ongelman” poistaminen on epérealistista. Kaupallisuutta tulisi rohkaista, jolloin taloudelli-
nen tasa-arvo levidisi. Taloudellisesti Aurovillelld menee hyvin, verrattuna Saksaan tai Inti-
aan, joten miksi huolehtia, kysyi Jehuda. (Jehuda / JJ.)

Karl-Heinzkaan ei pitdnyt konsumerismia vakavana asiana. Jos jotkut haluavat nauttia

materiaalisista 1loista, niin nauttikoot. Paljon tirkedmpdi on kiinnittdd huomiota ympéristo-
asioihin.
Oh, this 1s the most superficial issue. This is a thing which can change in no time. It can last,
or it might not last. It doesn’t really... and it’s up to yourself, you know, if you’re into con-
sumerism, then do — have it! Enjoy it! If you can do it in Auroville. [It’s] fine for the people
who need it, but, as I said, it’s a superficial thing. Much more profound to think about the is-
sue like [...] how to live in a healthy environment. So people can have their bikes and cars
and fancy houses. People can buy everything, every gadget in the West you can buy here.
It’s your choice. (KarkHeinz / JJ.)

Léhes kaikki em. kokoukseen osallistujat olivat kuitenkin samaa mieltd elintasokuilun
syvenemisestd ja asunto-ongelmasta. Vaurauden koettiin jakaantuneen liian epitasaisesti
Aurovillessd. Monet rikkaat aurovilleldiset ovat rakennuttaneet itselleen aurovilleldisittdin
kohtuuttoman suuria asuntoja, kun taas koyhét aurovilleldiset joutuvat tyytyméin hyvinkin
huonokuntoiseen ja ahtaaseen majoitukseen.

Tarkastellessaan 1970-luvun Aurovilled Savitra (1980, 238) mainitsi, ettd raha ei esté-
nyt tai helpottanut Aurovilleen péddsyd. Talloin oltiin huolissaan pikemminkin rikkaiden tu-
lokkaiden mahdollisuuksista harjoittaa yhteison ihanteiden mukaista eldméd. Nykydin Au-
rovillesséd ollaan yh& huolissaan tulokkaiden rahatilanteesta, mutta pikemminkin rahan puut-
tumisen kannalta. Pragmaattisia piirteitd saanut yhteisdihanne vaatii nykyéén tulokkaita huo-
lehtimaan itsestdéin ensimmadisten kahden vuoden' ajan, ilman yhteisén tukea. Oman talon
rakentamista painotetaan voimakkaasti. Rahan eitoivottu vaikutus ja epétasa-arvon le-
vidminen myonnetddn, mutta muutakaan ei voida, kuten 90-luvulla Aurovilleen muuttaneen

amerikkalaisen oikeustieteilijinaisen kommentista ilmenee.

[Iln some ways, I feel [some things are going] to wrong direction, especially economics,
since I've been here. I can say from my personal perception that we're going to that po-
lar...opposite from the intended direction, in four years, I think.

! Vield kenttitydaikanani, kesilld 1999, tulokkaiden tiytyi eldd ilman yhteisén apua ainoastaan vuoden verran.
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Can you tell me a bit more about that?

Hmmm... just more towards privatization, personalization, the collective economy, more
personal money. More, you know, "Forget it! You're on your own!"...that kind of... sense.
[...] [T]here's been sort of capitulation. The most often quoted one are the Tamils of the vil-
lages who see a better quality of life, da da da. They join Auroville for this reason, but [...]
on the other end, I don't think that we should let people join just because they have a lot of
money, they can come here, they can build their own big house, and then they're not going
to be any problem or burden. This is the other economic reason Auroville has been joined
for, and I'm JUST as strongly opposed to that.

For me, I'm strongly in favor of adopting certain number of square meters per person
in housing. You know for me one person in a big mansion is just like a fly in Tamil Nadu.
And a lot of individuals own cars, which in the last year and a half have [increased]. [...]
And just this private ownership thing! You know, it's like — come on! — we're trying not to
do this. And personally I [...] would have given anything if there had been collective housing
that I could've come and stay. And there IS this division of labor. It's like when I came... be-
cause | had a background of planning, mediation... I was a legislative analyst, you know...
and someone from the Entry Group says: "Please don't go and plant flowers!" [nauraa]. You
know it's like "Don't just start gardening! We need you to do what you can do!" (Kathryn /
11)

Vaurauden keskittymiselld on kannattajansa — yllatyksettomésti — kaupallisten ykst
koiden hallinnon jisenissd. Heistd usean mielestd Aurovillen ahkeroivien business- henkilor
den tulee saada nauttia generoimastaan vauraudesta. Se, ettd kaikki olisivat luonnostaan ta-

sa-arvoisia, voi olla timén ajattelusuunnan joidenkin edustajien mielestd valheellinen ajatus.

We also feel that not everybody is equal. This is a basic thing we feel. Whether it’s in your
spiritual growth, or your material needs, in your intellectual capacity — we are not all equal.
And we do have certain needs, that need to be met at this time which to other people in the
Community, may look like it’s extravagant — why don’t we live more simply — more money
could be put into the Community. This is not the Law of how money works.

This is not how we feel, and it’s not been working this way for us. We feel it’s neces-
sary that we take care of ourselves. We do work long hours. We feel very much responsible
for this unit, and for the people who work here. [...] We need to live in a certain way, we
need sometimes to dress in a different way, because we often to meet people. Our needs are
different. (Laura / AuAr.)

On myos mielenkiintoista havaita, kuinka aurovilleldiset vetoavat Aidin sanoihin hy-
vin vastakkaisissakin mielipiteissd. Vaikka yleisesti oletetaan Aidin olleen rahataloutta vas-
taan ja ettd Aurovillen tulisi toteuttaa Aidin ajattelua, myds monet rahatalouden kannattajat

vetoavat Aidin esimerkkiin.
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In the mind of some people in Auroville, they make the mistake by considering the money
not clean. If this is so, Mother would have never accepted any money. Right? And the way
of transformation of the money is the way you work with the money. (Paul / AuAr.)
Aurovilleldisten kisitys rahasta sindnsd on muuttunut, nimenomaan vaurastumisen
myo6td. Monet kyseenalaistavatkin rahattoman talouden jarkevyyden ja muokkaavat perus-
tusfilosofiaa yhteison taloudellista kehitystd vastaavaksi. Ennen hyljeksitty raha on muuttu-

nut ”Jumalallisen voiman tydkaluksi” ja rahan ansaitseminen aurovilleldisessd yrityksessé

on ty0n yogaa siind missé fyysinenkin tyo.

[A] lot of people do have misconception just basically about money. And the hardest part is
for people to realize that money is not a bad thing. Number one. And once you get over that
aspect, you see that you can be a channel for money. [...] We are channeling this money
through our work, and it’s going to Auroville, or to the Divine. The work is basically your
yoga, whether you are working in a business unit, a service unit, a teacher or whatever you
are. (Laura / AuAr.)

Asenteiden pragmatisoituminen

Modernisaation vaikutuksista huolimatta kollektiivisen talouden ideologinen arvo ei ole
unohtunut, vaan lukuisia positiivisia esimerkkejd alkuajan ihanteista on vield. Ainakin kol-
me aurovilleldistd kauppaa (Nandini, The Freestore ja Mahasaraswati’s Free Store) ei veloita
tuotteistaan mitdén, vaan aurovilleldiset saavat kdydd valitsemassa tarvitsemiaan kaytettyjé
vaatteita ja talouskoneita kaupoista ilmaiseksi. Aurovillen keskuskeittié, Solar Kitchen, tar-
joilee lounaan ja pédivéllisen n. 600 ihmiselle paivittdin ja veloittaa aurovilleldisiltd asiakkai-
den omatunnon mukaan (kdytdnndssd 0 — 40 rupiaa / ateria).' Keskusrahasto korvaa keskus-
keittidlle ilmaisruuasta aiheutuneet tulojen menetykset. Lisdksi Aurovillessd on lukuisia pie-
nimuotoisia kollektiivitalouskokeiluja, vaikkakin monet pitdvit niiden merkitystd kosmeetti-
sena. Aurovillen lehdissd perdénkuulutetaan usein yhteisollisyyden tunnetta ja valitetaan yha
vahvemmin ilmenevdd mentaliteettia, jonka mukaan jokaisen on pidettivd huoli tsestdéin.
Yhteison taloudellinen itsereflektio on siis voimissaan, ja aurovilleldiset jarjestdvitkin sdén-
nollisesti seminaareja, joissa pohditaan Aurovillen talouden suuntaa ja punnitaan eri kokei-
lumahdollisuuksia. Idealismi todellakin eldd yha, mutta harkiten ja varovaisesti — tai ham-

paattomasti, joku voisi sanoa. Kasvavan yhteison mahdollisia tulevia jdsenid ei haluta pelés-

! Asiakkaan omatunnon mukainen maksu on ollut Solar Kitchenissi voimassa vuodesta 2000 ldhtien, vuoden
1999 konsumerismikeskustelun innoittamana.
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tyttdd liian radikaalilla talouspolitiikalla, mutta toisaalta virkedn innovatiivista idealismia-
kaan ei haluta lannistaa ohjaamalla Aurovilled kohti tavanomaista markkinataloutta.
Aurovillen taloudellinen kulttuuri on todellakin muuttunut hﬁomattavasti. On vaikeaa
arvioida, kuinka paljon yhteisén talous on endd verrattavissa junaan jonka suuntaa ei voida
mairdtd, vaan joka tdytyy ainoastaan pitdd raiteillaan. Vaurauden myotd Aurovillen yhteisol-
lisyys on vdhentynyt, silld ihmisten ei tarvitse endd samalla tavalla hakea turvaa toisistaan
kuin 70-luvulla, jolloin niukkuuden liséksi yhteisollisyyttd vahvensi yhteinen vihollinen,
SAS. Nykyéddn my0s asenne ty6hon on muuttunut. Ennen yhteisdn pioneerit toteuttivat to-
dellista tyon yogaa rankan fyysisen tyon kautta, mutta nykyadn koulutetut ja ehkd mukavuu-

denhaluisemmat aurovilleldiset saattavat hiukan vierastaa ruumiillista vaivaa.

Aurovilians did everything in those days. [...] And also the attitude was different. The Aurovil-
ians did more of the dirt work in those days. And actually enjoyed and wanted to do that type
of work, plus felt that that was an important thing to do. Now that’s quite different. People
don’t necessarily enjoy or want to do that as much, and even — not to say, totally incorrectly —
would consider it a bit of a waste to put a lot of your energy. [...] And that has a truth to it. I
also believe that, and I also act accordingly. But it can go overboard, and it can be questioned
whether 1’s not a bit overboard in Auroville. And particularly how good a model it is for
youth. [...] [I]t’s not so great to raise up a generation of managers. (Charlie / AuAr)

Vaikka aurovilleldiset suhtautuvat nykyddn myonteisemmin rahaan kuin ennen, ei se
aina merkitse sitd, ettd kollektiivisen talouden ihanteet olisi hyldtty. Amerikkalainen Jill e1
pidd rahaa itsessddn pahana asiana, vaan epitasa-arvoa, joka seuraa vaurauden keskittymi-
sestd. Kollektiivitalous on mahdollinen, jos ihmiset uskovat sithen ja ovat valmiita tinki-

madin omasta vauraudestaan.

I think anything is possible. [...] [I]t depends on the will — people have a will... to do it. It
can be done, and... for those people who need to have those [housing and food] for free. You
know, some people don’t... some people have money that they get from an outside source.
They have a separate income. A pension, or a private source of money, and they can say:
”OK, I don’t need it but I can help my brothers and sisters who do need it.” Yeah it would
be wonderful. Of course it can be done. [But] [e]very time there’s a good idea there’s also
obstacles to overcome. [...]

So let’s see. I'm sure there is a strong will to do it. Then the obstacles can be met, but
it will be interesting what will be the response of the community. It’s a call. Let’s see who
answers the call, because nobody can be forced to do anything. You can’t force people to
give. We have to only ask them to look at what Auroville is supposed to be, is meant to be,
and how do we realize it together, how can we do this. (Jill / J].)

Talld hetkelld Aurovillen kollektiivitalouden revitalisaatiokysymys ja samalla erdén-

lainen symbolinen tienhaara kollektivismin ja markkinatalouden vélill4, on imainen ruoka
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ja asuminen, joista ilmainen ruoka on jo osittain toteutunut Solar Kitchenin kokeilun myota.!
Monien mielestd ndiden kahden perustarpeen tyydyttiminen yhteisén toimesta auttaisi yksi-
16itd keskittyméddn enemmin henkiseen kehitykseensd ja olisi fohkéiseya osoitus Aurovillen
halusta pyrkid kohti alkuperdistd kollektiivisen talouden ihannetta. Vaikka perustarpeita ei
vield tyydytetdkddn yhteison toimesta, on yhteisdsséd jo paljon muita ilmaisia palveluja ja

pienemmin mittakaavan kollektiivitalouskokeiluja.

Reaalitalous ja talouden ihanteet

Joka tapauksessa Auroville on taloudellisesti hyvinvoiva yhteisd. Kolmessakymmenessd
vuodessa yhteiso on kehittynyt valtavasti, ottaen huomioon olosuhteet, joissa se syntyi ja
kasvoi. Talous on kuitenkin asia, joka on miltei jatkuvasti yhteison puheenaiheena. Aurovil-
leldiset yrittdvit 10ytda yhteistd suuntaa taloudelleen ja samalla pohtia, onko nykyinen talou-
dellinen hyvinvointi paha vai hyvé asia yhteison filosofian kannalta. Kérjistden ilmaistuna,
aurovilleldiset kysyvit itseltddn tdytyyko taloudellisen hyvinvoinnin takia kérsid huonoa
omatuntoa. Monet pitdvit rahataloutta vélttiméttoménd pahana tai tarpeellisena mukavuutta
tuovana asiana, kun taas toiset haluaisivat kertaheitolla hylatd rahankéyton, kuten alunperin
oli tarkoituskin. Yhteison filosofia on yhtd joustava kuin yhteison jdsenetkin, joten mitdéin
suurta painetta raha ttomuuteen ei ole.

Suurin osa aurovilleldisistd pitdd rahattomuutta kuitenkin oikeana tavoitteena — se vain
ei ole tdlld hetkelld realistinen mahdollisuus. Yhteison ollessa kasvuvaiheessa, on usean mie-
lestd térkedd, ettd rahaa on — mitd enemmén sen parempi. Niin ulkoiset puitteet ihanneyhtei-
solle saavutettaisiin mahdollisimman nopeasti. Voi toki miettid miké sitten on sellainen ta-
loudellisen kehityksen taso, jonka saavutettuaan aurovilleldiset mieluusti siirtyisivdt rahat-
tomaan talouteen ja yhteisomistukseen. Yha kasvavaan elintasoon totutaan aina nopeasti, jo-
ten voi olla, ettd aurovilleldiset kokevat tulevaisuudessakin olevansa jonkinlaisessa kehitys-
vaiheessa, jolloin uuden talouden kiyttdonottoa voidaan aina lykdtd médritteleméttoméan

ajan pddhan tulevaisuuteen.

! Todennikdisesti Solar Kitchenkiin ei voisi julistautua zdysin ilmaiscksi ruokalaksi, vaan maksun on parempi
jéidd omantunnonkysymykseksi, jolloin moni vihintddn kohtalaisesti toimeentuleva aurovilleldinen maksaa
yhé entisen hinnan ruuastaan ja todennékoisesti vain harva aurovilleldinen jéttdd kokonaan maksamatta aterias-
ta.
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Aurovillen taloutta tutkineen Henk Thomasin mielestd Aurovillen on oltava hyvin a-
rovainen, ettei se omaksuisi sellaista rahatonta systeemid, joka mydhemmin osoitautuisi
kelvottomaksi. Thomasin mukaan rahaton talous Aurovillessd on mahdollinen, kunhan tar-
vittavat kriteerit ensin tdytetddn. Thomas ei kerro kriteereistd tarkemmin, mutta mainitsee
samalla, ettd vain neljd prosenttia (sic!) aurovilleldisistd haluaa tdysin rahattoman falouden.
Téllainen havainto on melko ylldttdvad, ottaen huomioon, kuinka merkittdvd osa (ei kuiten-
kaan merkittdvin) yhteison alkuperdistd filosofiaa rahattomuuteen pyrkiminen kuitenkin ai-
koinaan oli — ja on yhi yhteison julkisessa retoriikassa. Olen pitkdlti samaa mieltd Thomasin
kanssa siitd, ettei rahattoman talouden kysymys lopulta ole oleellinen asia ihanneyhteisossa,
vaan tirkedmpéd on keskittyd tasavertaisuuden edistimiseen. (AVA 1998, 58 —9.)

Kapitalismin ja globalisaation maailmassa epdtasavertaisuus on séidntd, joka pitee
my0s Aurovillessd. Taméd ei sovi yhteen kollektiivisuuden ja solidaarisuuden periaatteen
kanssa. Tahdn epitasa-arvoon tiytyy puuttua — ei vain Aurovillessd, vaan Aurovillen ympé-
ristossdkin. Thomas kehottaakin aurovilleldisid pohtimaan, miké on hyviksyttiva toimeentu-
lo yhteisossd ja — miké tidrkedd — mikd on hyviksyttdvé tuloero aurovilleldisten ja Aurovil-
lessd tyoskentelevien tamileiden vililld. Osittaisena ratkaisuna Aurovillen talouden ongel-
maan Thomas nékee teollisuuden. Teollisuutta i ole kehitetty tarpeeksi eikd ole ymmarretty
sitfl, ettd sosio-ckonomiset tavoitteet voivat todellakin sopia yhteen hengellisten pyrkimysten
kanssa. (Ibid.) Sri Aurobindon integraalisen filosofian osa, jossa painotetaan materiaalista
kehitystd henkisen kehityksen osana, on varsinkin tdmén pdivan Aurovillessd saanut suuren
merkityksen. Vaikka Aurobindon integraalisuus houkutteli ihmisid Aurovilleen jo alkuai-
koina, ndyttdd siltd, ettd nykyddn taloudellisen kehityksen aikakautena Aurobindon filosofi-
an materialistista puolta painotetaan usein samaan hengenvetoon kun todetaan talouskasvun
ja hallitun rahankdyton olevan hyvi asia.

Mielenkiintoista on siis havaita, ettd monilla aurovilleldisilld on ikddn kuin huono
omatunto siitd, ettd yhteisd voi taloudellisesti hyvin. Vaatimattomuus on yhd yhteisollinen
hyve Aurovillessd eivdtkd monet kaikesta huolimatta — vastoin Thomasin ajattelua — katso
taloudellisen menestyksen (tai ainakaan ylellisyyden) sopivan yksiin hengellisen kehityksen
kanssa. Uskoakseni huono omatunto ei johdu ainoastaan Aidin ihanteesta luoda rahattoman
talouden yhteisd, vaan myds intialaisen kulttuurin askeettisen pyhyyden” kisitteestd. Auro-
villen jdsenistd kolmasosa on intialaisia ja monet Aurovillen ldnsimaalaiset asukkaat arvos-
tavat suuresti intialaisia wkontoja ja niiden filosofioita, mikd luo paineita omalle kdyttayty-

miselle, vaikka Auroville onkin hyvin suvaitsevainen yhteisd. Aurovillen pioneerit suoritti-
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vat mahdottomalta tuntuvan urakkansa ja rakensivat Aurovillen alulleen toteuttacn samalla
voimakasta yhteishenked hyvin niukassa ympiristdssi. Aurovillen pioneerit ovat ehkd muo-
dostumassa monille tietynlaiseksi Kultaisen Ajan myytiksi, j ohon nykyajan arvoja peilataan.
Alkuaikojen pioneerihenked etsitddn vield, mutta liiallisen idealismin hétikoidyt virheet py-
ritdén eliminoimaan, |

Aivan viime aikoina aurovilleldiset ovat alkaneet pohtia vakavasti yhteisonsd taloudel-
lista suuntaa. Aidin pyhid lauseitakin kyseenalaistetaan. Julkisen keskustelun avainkysy-
myksid ovat: Voiko Auroville olla vauras ja tasa-arvoinen, kollektiivitaloutta harjoittava yh-
teis6? Kuinka paljon aurovilleldistd tyokulttuuria voidaan tehostaa, etteivit vapauden ja tydn
mielekkyyden ihanteet kérsi? Auroville voi taatusti kehittyd hyvinkin vauraaksi hyvinvoin-
tiyhteiséksi, mutta voiko se tehdd niin sdilyttden samalla idealistiset ihanteensa? Viime ai-
koina Aurovilleen on my®6s saapunut paljon uusia tulokkaita, joilla ei ole alkuaikojen filoso-
fista asennetta Aurovillen periaatteisiin. Aidin voimakkaan karisman kokeneiden méird on
Aurovillessd nykyddn véhiinen ja yhd useampi vierastaa ”Aidin henked”, “Johdatusta” tai
Sri Aurobindon karma yogaa. Téll6in on vaarana, ettd karisman ja hengellisten arvojen in-
noittamaa suurta motivaatiota kollektiivitalouden kehittdmiseen ei ole. Tosin ne, jotka tule-
vat Aurovilleen nauttimaan vapaasta ilmapiiristd ja muutamasta sapattivapaavuodesta, eivét
useimmiten ole kiinnostuneita yhteison politiikastakaan. Siispd he eivdt sindnsd vaikuta
yhteison kehitykseenkéédn. Joka tapauksessa, varsinkin tulevaisuudessa, ne keskiluokkaiset
“lomailijat”, jotka liittyvédt Aurovilleen tarkoituksenaan usein vain viliaikainen vetdytymi-
nen kiireisestd tyoeldmaistd, tulevat olemaan haaste Aurovillen talousaatteelle. Tima uusi tu-
lokaspolvi on hyvin vihdn kiinnostunut asketismista tai jakamisesta. He ovat ehkd omistau-
tuneita yhteison arvoille, mutta eivdt halua sekaantua yhteisten asioiden hoitoon — ”I'm
committed, but not involved”, kuten erds juuri aurovilleldiseksi hyviksytty sanoi (KPK).

Jo mainittu hollantilaisen 1ddk&rin rouva valitteli minulle hyvédn uima-altaan puuttu-
mista ja lansimaisten thmisten vihaistd maardd asuinalueellaan. Yhteisollisyyden arvoja hin
katsoi osoittavansa siivotessaan pihapiiriddn kaksi kertaa kuukaudessa yhdessd naapureiden-
sa kanssa. Hidnen huolensa taloudellisesta parjadmisestd osoittaa, kuinka taloudelliset arvot
saattavat muuttua hyvinkin radikaalisti konventionaalisen globaalitalouden arvojen suuntaan

tulevaisuudessa.
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[[Jn Auroville it’s not easy to get money. You can work six and half days somewhere [and]
then you can get a maintenance, maybe. It’s 3000 rupees. About 50 guldens. So we cannot
live form this money. So it’s necessary to find something where you can get money out of it.

(Janet / JJ.)
Alkuaikojen pioneerit olisivat riemastuneet ikihyviksi, jos olisivat saaneet kolmetuhatta ny-
kyrupiaa vastaavan méédrdn taloudellista tukea kuukausittain. '

Toisaalta Aurovillen filosofiaan kuuluu materiaalisen ja hengellisen yhdistdminen.
Milld tavoin yhdistiminen tapahtuu ja mitd se kdytdnndssé tarkoittaa, onkin sitten moninai-
sen tulkinnan kohde. Varmaa on, ettid Sri Aurobindo painotti filosofiansa karttavan eldmdsté
vetdytymistd. Eldmd tdytyy kohdata, sitd ei saa paeta. Aurovillessd ei vilttimaéttd kamelin
ole vaikea pédstd neulansilmén ldpi eikd varakkaan aurovilleldisen utopiaan. Se, kuinka pal-
jon filosofian materiaalista puolta painotetaan, riippuu siitd kuinka paljon yhteison jdsenet
ovat valmiita tinkimé#n elintasostaan muiden hyviksi. Ei ole ylldttdvad, ettd vauraimmat au-
rovilleldiset painottavat aurovilleldisten hanteiden materiaalista puolta hengellisen elimén
tukijana ja téten oikeuttavat talouden kehittdmistd markkinatalouden lakien mukaisesti. Sen
sijaan vaatimattomasti ja niukasti eldvét aurovilleldiset suosivat kollektiivitalouteen pyrkivid
linjauksia ja korostavat aurovilleldisen filosofian jakamisen etiikkaa ja hengellisten arvojen
ensisijaisuutta. Lahivuodet ndyttdvit, mihin suuntaan Aurovillen talous jatkaa: tehdaanko
radikaaleja muutoksia ja aloitetaan nopea kollektivisointi vai annetaanko rahan vapaasti vir-
rata yhteis66n. Kummallakin toimintamallilla on vankat kannattajansa.

Aurovillen tulevaisuuteen ja talouteen vaikuttaa myos kyléldisten ja Aurovillen suhde.
Vaurastuva Auroville on yha houkuttelevampi vaihtoehto kdyhille kyléléisille, joista yli nel-
jétuhatta kily toissd Aurovillessd (AVA 1998, 60). On selvdi, ettd Auroville ei tulisi endd
mitenkddn toimeen ilman kylédldisten tyGpanosta. Silti tamilit tuottavat Aurovillelle jonkin
verran padnvaivaa, mistd enemmén seuraavassa luvussa. Tosiasiassa nykyédédn #iysin talou-
dellisesti kollektiivista Aurovillessd on vain yksi asia: kaikki rakennukset kuuluvat yhteisol-
le. Ensin Jumalalliseen Anarkiaan hyvéksyttiin valtiovalta, sitten rahattoman talouden utopi-
aan padstettiin raha “jumalallisen energian tyokaluna”. Selvdi on, ettd mikd tahansa Aurovil-

len taloudellinen suunta on jatkossa, reformoitu filosofia seuraa perissi.

One hopeful thing always in Auroville is that nothing is set in stone. There’s always the no-
ment, there are of course moments of opening and opportunity. But we keep growing and
changing, and trying new things, always examining, trying to see how to work with money.
(June /AuAr.)

139



8. ENSIMMAISET AUROVILLELAISET

Everybody from the West came along with
his pre-fixed notions about “development”,

making himself superior by the very concept.
(Aurovilleldinen Bill Sullivan)

Vaikka koira syntyy bramiinien kadulle, se ei

silti tunne Vedaa.
(Intialainen sananlasku)

Kylalaisten tyo

Utopian tyovaenluokka

Aurovillessd on n. 1500 asukasta, mutta Auroville ty6llistdid melkein yli neljdtuhatta ei-
aurovilleldistd tamilikyldldistd. Kun yhteisdssd on asukasmidrin ndhden kolminkertainen
médrd ulkopuolisia tyontekij6itd, on selvdd, ettd asia herittdd jatkuvaa keskustelua ilmidén
sopivuudesta yhteison ideaaleihin, jotka painottavat mm. itseriittoisuutta. Aurovillessd onkin
Jjarjestetty lukuisia seminaareja ja kirjoitettu ldhes lukemattomia palstamillimetrejd koskien
kyldldisten tyollistdmistd. Ei olekaan yllattdvas, ettd heterogeenisessd yhteisdssd mielipiteet-
kin vaihtelevat suunnattomasti: jotkut kannattavat Aurovillen puritaanista itseriittoisuutta
tydvoiman suhteen ja toiset tulkitsevat tamileiden ty6llistimisen olevan parasta kehitysapua
ympéroiville maaseudulle. Monien mielestd realiteetti on se, ettd kouluttamattomat tamilit

eivit juuri pysty tekeméén muuta kuin fyysistd ty6ta.

The Tamil workers...well they work in the garden, and there are a lot of ammas for cleaning
all rooms etc. But [...] there’s always this distinction, because they always do...work, you
know, where you don’t need so much education. And this will take, I think, for some gen-
erations before it’s really... on the same level. But it will always be problem, because these
people are happy to have their work, and have this income, but often you notice they show
different expectations. And they often don’t understand the things so... First they have to be
educated, and learn proper English... (Ron/JJ.)
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Kylédldisten tydpanos Aurovillessd alkoi Matrimandirin perustan kaivamisty0std, johon
aurovilleldiset eivit olisi pystyneet yksinddn (ks. kuvat 20.1 — 20.4). Siiti ldhtien tamilien
tyd on koko Aurovillen historian ajan suuntautunut ldhinni fsziseen tyohon, miki ei ensi
kédessd olekaan monen mielestd ongelma, vaan se, ettd aurovilleldisten itsensd osuus fyysi-
sessd tyOssd on lihes romahtanut yhteisén alkuajoista. 1970-luvulla fyysinen tyd oli oleelli-
nen osa aurovilleldisten karma yogaa. Thanneyhteis6a ei pelkéstdén rakennettu ideaalitasolla,
vaan kornkreettisesti kddet mullassa ja vasara kédessd. Kuten maatilan hoitaja Charlie sanoi,
nykydin aurovilleldisistd kasvatetaan “johtajien sukupolvea” (Charlie / AuAr). Taytyy kui-
tenkin muistaa, ettd Aurovillen véestd on muuttunut ajan myotd yhé koulutetummaksi. 1970-
luvulla monet aurovilleldiset olivat hyvin nuoria ja kouluttamattomia, kun taas nykyéén yh-
teisdon tulee vanhempia ja koulutetumpia ammattilaisia, joiden kddet eivit tavoittelee niin-
kadn multaa ja vasaraa kuin kynéi ja paperia. Pitiisiko siis yhteisdon tullut lakimies tai ark-
kitehti laittaa ojaa kaivamaan? Ei tietenkdin, mutta silti tyon jakaantuminen johtavaan val-
koiseen eliittiin ja uurastavaan tamilirahvaaseen on pdivanpolttava aihe eivitkd monetkaan
aurovilleldiset edistd tyonjakoa mielellddn, vaan ikdan kuin olosuhteiden pakosta. Amerikas-
ta tullut Kathryn, oikeustieteilijd, selittdd kuvaavasti aurovilleldisten liukumista” tyonjakoa

vahvistavaan kdytint6on.

If you... 1t's kind of natural that for example people come here with management skills, and
they take those jobs because it doesn't make sense for them to dig ditches. We can hire peo-
ple to dig ditches if we need that. I'm not saying that we don't need to look at it. We do need
to look at it. [...] You can see how it happens, you go "OK, I'm gonna share an amma with
someone. Then I don't have to come home to this totally crapped out house", you know? So
this is how you get into these things, and then... it's just... you get used to it. And I think
that's how it all happens. And also when the culture is very, you know, people live on this...
It's the standard thing. [...] Auroville does dump a bunch of wealth into this surrounding.

(Kathryn / J1.)

Kaikki aurovilleldiset eivdt toki pidd tyonjakoa ongelmallisena tai ainakaan kovin
merkittdvand asiana Aurovillen kehityksessd, paitsi ehké kyldldisten tyokykyjen osalta. Kuu-
lin erddn saksalaisen tyonjohtajanuorukaisen viittdvén, ettd kylédldiset tekevit Aurovillessd
toitd juuri sen verran, etteivit saa potkuja (KPK). Kulttuurierot ilmenivit myds jo tutun hol-
lantilaisen tohtorinnan harrastuksenomaisessa kahvilaty6ssd, joka pddttyi erimielisyyksiin

tyon siisteydesté.
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First time I worked in the cafeteria at the visitors” center. I stopped the work, because it was
so... I was frustrated, because it was absolutely not clean. And I tried to make it clean, the
whole kitchen... and with these Tamil people it’s not easy to make a change in their behav-
ior. (Janet / JJ.)

Samainen rouva kertoi my0s tyOpaikan intialaisen ruuan tuottaneen hinelle onge Imia,
vaikka hén oli usein pyytinyt kyléldisid vaihtamaan tarjontaansa lansimaisemmaksi. Téllar
seen asenteeseen kuuluu olennaisesti pyrkimys tamilivdeston akkulturoimiseen tai vdhim-
milldsinkin haluttomuus olla tekemisissd paikallisvdeston kanssa. Joillekin aurovillelaisille

tamilikysymys onkin tamiliongelma, vaikka se usein ilmaistaankin ainoastaan rivien vilissa.

R: [Omasta asuinalueestaan:] But... what I think, it’s a pity that there are so less western
people.

J: Yeah, it’s a little bit too much Tamil Aurovillians, and too less — well Theo is here but he
is not involved in Auroville or the whole community. It is only Martin. So it would be nice
when there’s one family more. It’s more in harmony. (Ron & Janet / JI.)

Vuonna 1996 Aurovillessd pidettiin kyldldisten asemasta seminaari, jossa harjoitettiin
tervettd, provosoivaa itsekritiikkid pohtimalla mm. sitd onko Auroville kolonialistinen yh-
teisd. Erddn Yhdysvalloista vierailleen opiskelijan mielestd Auroville muistutti hinen muu-
taman vuosikymmenen takaista kotimaataan, jossa mustaihoiset pystyivit vaikuttamaan hy-
vin vdhén politiikassa ja jossa valkoinen véestd kdytti hyvidkseen muuta vdestod. Erds auro-
villeldinen tamilinainen ei kuitenkaan pitdnyt Aurovilled rasistisena tyénjaon vuoksi, silld
jos Auroville olisi perustettu Yhdysvaltoihin, olisi yhteisdssd ollut yhdysvaltalaisia tyonte-
kijoitd. Erds seminaarin yhdysvaltalainen osanottaja kuitenkin huomautti, ettdi Yhdysval

loissa aurovilleldisilld ei olisi varaa palkata tyévoimaa ulkopuolelta.

Nothing affects the lifestyle of Aurovil[l]ians more than the fact that we have an unending
supply of cheap labour. We can’t change this in a day. But at least we can be honest about it

and stop pretending[.] (AVT nro 85/1996, 3.)

Tosiasia on, ettd kyldldiset ovat enimmaékseen kouluttamattomia, joten monesti fyysi-
nen tyd on heille ainoa tapa ansaita elantonsa. Heidén niukat olosuhteensa kannustavat etsi-
méin parempia tulonlihteitd, jolloin aurovilleldinen eldméntyyli toimii magneettisena mate-
riaalisesti paremman elimin esimerkkind. Hallintotieteiden ylioppilas Noora Heinonen tutki

kenttidty6ni aikoihin Aurovillen terveydenhuoltojérjestelméd, jonka piiriin kuului myds usei-
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ta tamilikylid. Heinosen mielesti aurovilleldisten arkipdivdd ovat monet sellaiset tekniikat ja

tuotteet, jotka ovat kylissi haluttuja ylellisyyksid. Heinonen kirjoittaa:

Aurovilleldisille tietyt olemassa ok vat asiat; esim. polkupydrd, mopo, yksi puhdas vesihana,
pyykkipulveri, ovat ddrimméisen pelkistettyjd ja yksinkertaisia asioita. Harva tuskin luokit-
telee niitdkddn ylellisyyksiksi. Kyléldiselle jo ndma ovat ylellisyyksid, joihin harvalla on va-
raa. (NH / SaJl.)

Jotkut kyléldiset ovat kuitenkin saaneet maistaa modernin teknologian ylellisyyttd, mikd ku-

vastuu Heinosen kuvailemasta tamiliperheen kodista.

[K]ylien luonnollisiin ominaispiirteisiin kuuluvat myds ldnsimaalaisen mielestd absurdit asi-
at: 3 nf savimajan sisiltd 16ytyvd vari TV + lautasantenni, iso ja kallis moottoripydri savi-
majan pihalla sekd perheen &idin kalliit, paksut kultakorut. Itse priorisoisin ehké puhtauteen,
ruoan laatuun ja asumisolosuhteiden parantamiseen (Ibid.)

Monesti Aurovillen tarjoama tyd voi olla suoranainen onnenpotku niukoista olosuh-

teista tulleelle kyléldiselle.' Siksi tyonjako Aurovillessid ei monien mielestd ole riistoa tai ko-

lonialismia, kuten erds aurovilleldinen kommentoi seminaarissa.

We are confusing economic realities with racism. If many Tamil people are doing manual
work in Auroville, it’s not because of the colour of their skin but because they are not quah-
fied to do other things. (Ibid.)

Vaikka kylildiset ovatkin enimmakseen kouluttamattomia, Auroville rahoittaa lukuisia
koulutusprojekteja kylissd. Varmastikin ideaalitasolla aurovilleldiset haluavat kohottaa ta-
milien koulutustasoa korkeammalle, mutta kdytdnnossé tasolla kyliin suuntautuneiden kow
lutusprojektien saama painoarvo yhteison politiikassa riippuu myds siitd, kuinka kiintyneitéd
aurovilleldiset ovat halpaan tyGvoimaansa. Mitd koulutetumpia kylélédiset ovat, sitd vihem

mén heitd riittdd siivous-, ruuanlaitto- ja ojankaivuutyGhon.

! Kaiken kaikkiaan olettaisin Aurovillen olevan melko hyvi tyonantaja verrattuna intialaisiin “hikipajoihin”,
joissa valitettavan moni kouluttamaton intialainen joutuu tekemidn erittdin pitkid péivid pahimmillaan suoras-
taan epdinhimillisissé oloissa.
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Maanviljely ja kylaldiset .

Néyttda siltd, ettd aurovilleldisilla maatalouden harjoittelijoilla on aina ollut mutkattomin
suhde paikallisen alkuperdisvieston kanssa (ks. kuva 21). Kun alkuaikoina Aurovillen maa-
perdd alettiin tehdd hedelmalliseksi, aurovilleldisten oli vilttdmatdntd saada neuvoja paikal-
lisilta viljelij6iltéd, jotka olivat oppineet harjoittamaan elinkeinoaan niukoissa olosuhteissa.
Vaikka joitakin konflikteja ja paljon epdluuloakin esiintyi, yleensd aurovilleldiset farmarit
olivat tamilikollegojensa kanssa hyvissd vileissd ja molemminpuolisessa hydtysuhteessa:
paikallisilla farmareilla oli paljon tietoa kuivissa olosuhteissa viihtyvistd ruokakasveista ja
aurovilleldisilld oli usein tietoa eroosion vastaisista tekniikoista. Lisdksi farmariaurovilleldi-
set olivat kyldldisten mielestd loinen poikkeus muista historiansa aikana Tamil Naduun tul-
leista valkoihoisista: aurovilleldiset fekivdt itse t6itd ja kuuntelivat kiitollisina tamiliviljeli-

joiden mielipiteitd, mik4 toimi usein perustavana luottamukselle ja ystivyydelle.

[Tamil villagers] were proud and quiet people, who would watch and observe, and not pro-
nounce for a long time maybe. Generally the contacts were very good. [...] And then when
they started to understand, that so many of us were coming to do something [...], and they saw
that we were ready to do anything. Any kind of work. And there was no caste, there was no
class, there was no hierarchy. It was a team. It was a spiritual building together [...]. (Divakar
/ AuAr.)

Well I'll tell you in the earlier days the greenbelt had a much more like natural relationship
with the [villagers] [...] [blecause I mean they saw us working the whole day in the field,
and they were also in the field. [...] So what all of a sudden is this Velakorra [= valkoiho-
inen (tam.)] doing right next to me and also sweating in the sun and planting trees and plant-
ing crops and some of them, you know, I can understand, okay, he's planting trees [...].
[W1hen there were problems we were kind of talking to each other, and so we had that you
know like relationship. Unfortunately at a later time the farmers [that] were left, they were
more kind of almost like businessmen, and that more natural relationship that wasn't as
strong as it used to be. (Judith / AuAr.)

[T]here were periods where we were milking like by hand more than twenty cows a day, and
when Charlie was sick I had to milk them all myself. So if you do these kind of things then
you do get a more like natural relationship with the people who also do this. Like if you
have a worker and occasionally he helps you milk a cow but he sees what you are doing and
he talks to others and you know like you're |...] not that phantom who lands from abroad or-
dering everybody around. (Jiirgen / AuAr.)
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Usein kyldldiset saattoivat jopa luottaa enemmén aurovilleldisiin kuin naapureihinsa,
silld monissa kylissd kérsittiin — ja kokemukseni mukaan kérsitddn yhi — melko armotto-

mista valtataisteluista ja naapurusvihasta.

I think the people of Kottakarai [kyld luoteisen Aurovillen alueella] were fairly simple,
warm hearted lot actually. [...] [W]e had fairly harmonious relationships with them. I mean,
sometimes we came to conflict. But as they deal with their conflicts by kind of yelling at
each other, so we would yell at each other, so that was all kind of very understandable, and it
seemed at that time everything was pretty harmonious [...].

[IIn one way they trusted us. Because every village at that time, and maybe still now,
was completely full of their own feuds. They had incredible problems amongst themselves.
Family against family, distrust. I'm sure than was a consequence of the impoverishment of
the area. [...] So for example they had not been able to have their normal temple festival for
more then ten or fifteen years because they could never find anybody that they could trust
with the collection of the money from the village to do the painting of the temple and buying
the fireworks and all these things.

So they actually, one day they decided that they wanted to do this, they gave the
money to Daniel, because Daniel they could trust, no? Because they couldn't trust each other
not to just simply run off with the money and not do what was necessary. So there was help
there. [...] So in that way I think it was quite okay between us and the village. (Judith /
AuAr.)

Nykyéinkin maataloutta harjoittavien aurovilleldisten suhtautuminen kyldldisiin on mel-
ko luontevaa, vaikkakin erilaiset viljelymetodit aiheuttavat usein kahnauksia. Siitd 1dhtien kun
thmeaineena pidetty DDT yleistyi kylissd, on myrkytyskierre aiheuttanut kyldldisten satojen
pienentymisen ja yksipuolistumisen suhteessa kustannuksiin. DDT tappaa kylld viljely-
kasveille haitalliset tuholaiset, mutta my6s kasveille hyodyllisen elioston. Lisaksi myrkkyjd ei
aina kdsitelld varoen, vaan esim. sumutetaan omia lehmid DDT:1l4 ja pestddn DDT:n myrkyt-
tdmid tyokaluja vesialtaissa. Moni kyldldisen lehma on sairastunut ja kuollut DDT:sté ja paljon
kaloja on kuollut saastuneissa vesialtaissa. (esim. AVN nro 889/2001.) Monet tamiliviljelijat
ovat my0s sitd mieltd, ettd syy heiddn maansa véhenevdédn hedelmallisyyteen on aurovilleldis-
ten metsdnistutuskampanjassa. Istutetut puut imevét kosteutta toistenkin mailta ja varjostavat
kyldldisten viljelymaita. (AVT nro 8/1989, 2.)

Kyléldisten harjoittama maatalous on muuttunut paljon parissa kymmenessd vuodessa.
Perinteinen orgaaninen maanviljely oli monien miclestd monipuolisempaa, mutta se on vali-
tettavasti saanut vaistyd myrkyttdmisen ja uusien nopeakasvuisten riisilajikkeiden tieltd, mika
on altistanut sadot uusille tuhohydnteisille ja pakottanut maanviljelijt sijoittamaan kalliisiin
kemiallisiin lannoitteisiin. Satojen tuottokin ailahtelee ja joka vuosi on kiytettdvd enemmén

kemiallisia aineita. Silti joka vuosi kokonaissato pienence. Tamilimaanviljelijit ovat oikeute-
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tusti huolissaan elinkeinonsa tulevaisuudesta, ja voi olla, ettd monesti turhautunut viljelijé 16 y-
tdd syntipukiksi vellakoran', jonka metsinistutuksen katsotaan vaikuttavan haitallisesti alku
perdisasukkaiden maatalouteen. Helpommaksi asiaa ei tee se tosiasia, ettd innokkaat auro-
villeldiset tekivdt 70-luvulla useita virheitd mm. eroosionehkdisytyOssddn: védrin rakennetut
padot aiheuttivat muutaman kerran ikéiviéi tulvia, jotka tuhosivat kyldldistenkin- satoja. Pitkd-
muistiset kyldldiset saattavat pitdd 70-luvun epdonnea oikeutuksenaan syyttiessddn auroville-
ldisid my0s tdmin pédivin maanviljelyksen ongelmista. Joka tapauksessa kyldldiset ovat mel-
koisessa vilikddessd ja ristipaineessa. Yhtddlld valtion virkamichet kdskevit jatkamaan myr-
kytyksid, mutta toisaalla aurovilleldiset yrittdvdt valaa kyléldisiin uskoa luonnonmukaisem-

paan viljelyyn, kuten erds tamiliviljelija kiteyttdd asiansa.

[T]he Aurovil[l]ians want us to stop using pesticides. But they give us a better yield; and the
government people, who are also educated, are telling us to keep spraying. The big problem
is that Auroville tells everybody all over the world that we are doing wrong. So foreigners
may stop buying Indian cashews and make it difficult for us. If Auroville really wants us to
change, it has to provide us with alternatives, not make things more difficult for us. (AVA
1998, 26.)

Raskas taakka tamiliviljelij6ille on myOs maatalouden pddoman keskittyminen muuta-
mien vauraiden tamilien késiin. Monet tamilit ovatkin joutuneet siirtyméén vuokraviljelyyn, ja
paljon maata on siirtynyt pondicherryldisille suuromistajille, jotka pitdvét usein parhaimpana
kasvattaa maillansa cashew-puita ja antaa maanhinnan nousta. Aurovilleldiset yrittdvat par-
haimpansa mukaan ohjata kyldldisid enemmaén perinteisemmén viljelyn suuntaan, miké tar-
Kkoittaisi vihemman kemiallisten aineider” kiytt64 ja enemmén luonnonmukaisia menetelmid’.
Ongelma on valitettavasti se, ettd kyléldisilld ei ole sitd ylellisyyttd, ettd he voisivat kokeilla
aurovilleldiseen tapaan eri viljelymetodeja. Sen sijaan monet innokkaat aurovilleldiset farmarit
eivit joudu vararikkoon, vaikka heiddn kokeiluluontoiset satonsa joskus epdonnistuisivatkin.
Tdmén ongelman ratkaisemiseksi Aurovillessd ollaan suunnittelemassa jonkinlaista rahastoa
tamiliviljelijoiden auttamiseksi, mutta sanoista tekoihin siirtymisen ajankohdasta ei ole vield
tietoa. Yhtd mielti niin aurovilleldiset kuin tamilimaanviljelijitkin ovat siitd, ettd alueen maa-

talouden tulevaisuuden téytyy kehittyd yhdessé niin, ettd puheyhteys alkuperdisasukkaiden ja
maahanmuuttajien vélilld sdilyy hedelmaéllisend. (AVT nro 8/1989, 2.)

! Vellakora on tamilinkieltd ja tarkoittaa valkoihoista.
2 Myrkylliset lannoittect, DDT jne.
3 Orgaaninen viljely, lehminlannan kiytto, biologinen tuholaistorjunta jne.
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Tamileilla on sanonta, jonka mukaan maa puhuu omaa kieltdéin, mika tarkoittaa vapaasti
Aurovillen tilanteeseen sovellettuna sitd, ettd kyldn maanviljelij6itd tulisi auttaa pikemminkin
esimerkein kuin luennoimalla. Kunnon esimerkki voi saada kyldn farmarin muuttamaan hel

pommin mieltiddn kuin useat kirjalliset tietoiskut tai vetoavat puheet.

So then also you do something, and you do something drastic, you know like building earth
dams [that] hold a lot of water, and the water with which you can irrigate trees and other
things. So that also has to be seen by some farmers to be believed. Because if you just go
and say, "Now I want to make a dam here," he might say, "yeah, then what? Then maybe
you have water for a few days and it's gone." But then you do it and you do it properly, and
you actually wind up having water for two or three months, so that makes a lot of difference.
And people bring their cattle there and you know, so it does make a lot of difference. So
these kind of projects they were kind of growing and over the years we planted well over
two million trees and made about 70 — 80 [...] dams and planted another million of Palmyra
trees, so we created an enormous amount of biomass so to say for the grasses and the trees
and you know all these things. (Jiirgen / AuAr.)

Kyléldisten ja aurovilleldisten suhteen ongelmat voidaan kiteyttdd erdédn aurovilleldisen

kiyttdmén tiivistykseen, joka kliseisyydestddn huolimatta kertoo erilaisten 1dhtékohtien ar

heuttamasta vastakkaisasettelusta.

What is lacking on both sides, perhaps, is a genuine respect for each other’s way of being, a
respect which is the prerequisite for “working things out together”. And this can only come
from better understanding. Which means, for example, that Aurovillians need to appreciate
why a village society which has existed, for so many years, on a close to subsistence level
should value material prosperity and security so highly. While many villagers, on the other
hand, need to understand why some Aurovil{ljians have apparently given up precisely these
“benefits” to live in a hot and dusty corner of India. (AVA 26 - 28.)

”The villagers are the first Aurovillians...”

Tamiliveljet ja tamiliongelma

Aurovillen filosofiassa alkuperdisen tamilivdeston ja Aurovillen suhde kulminoituu ylld ole-
vaan Aidin lausuntoon. Siti, etti kyléliiset olisivat ensimmdisid aurovilleldisid on tulkittu
monella eri tavalla. Positiivisin tulkinta on se, ettd kyldldiset tulisi automaattisesti hyvaksyd
yhteison jdseniksi, silld he ovat Aurovillen "iséntid”, alkuperdisviestdd, joka on kautta ar

kojen hoitanut maata ja karjaa Aurovillen alueella. Liséksi tamilit ovat Aidin mukaan luon-
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teeltaan erityisen henkisid, koska elettyddn vaatimattomissa oloissa karussa ympéristossa
tamilit ovat lihemp#ni Jumalaa kuin esim. eurooppalainen dlymystd. Todennikaisesti Aiti
my0s arveli, ettd rakennettaessa monikansallista, edistyksellistd yhteis6d Tamil Nadun maa-
seudulle, olisi viisainta, ettei kyldldisid mitenkd&n suljettaisi pois Aurovillestd, vaan péin-
vastoin heiddt enemmén tai vihemmadn integroitaisiin ihanneyhteis66n. Negatiivisin tulkinta
kyléldisistd asettaa tamilit luonnostaan alempaan asemaan. He ovat alyllisesti, henkisesti ja
hengellisesti kéyhempid tai vitaali-ihmisid. He eldvit epdjohdonmukaisten tunteiden val
lassa, tavoittelevat vain omaa hyGtyadn ja yrittavat kéyttdd hyvakseen Aurovillen materiaa-
lista kehitystd. Téllainen ajattelutapa kannustaa joitakin aurovilleldisid luokkajakoon, jossa
rikkaat lansimaiset ovat siirtomaavallan asemassa ja tamilit heididn palvelijoitaan.
Kumpikaan edelld mainituista ddripdistd ei ole enemmistond Aurovillessd, vaan yleisin
suhtautuminen kyléldisiin edustaa jonkinlaista maltillista kompromissia nédiden vililtd. Ky-
1d]disiin saatetaan suhtautua hieman epdilevisti, mutta toisaalta heiddn parhaimmillaan erit-
tdin positiivista eldméinasennetta arvostetaan ja sitd pidetdén hyvand esimerkkind Aurovillen
henkiselle kehitykselle. Selvdi on, ettd Aurovillessd on voimassa melko vahva luokkajako:
fyysinen ty0 teetétetddn péddasiassa tamileilla — olivat he sitten aurovilleldisid tai kyldldisia.
Harvat aurovilleldiset tamilit ovat korkeammissa viroissa. Niin kuin aina, kun on kysymys
elintasoeroista, on kuilun niukemmalta puolelta pyrkyd vauraammalle puolelle. Ndin myos
Aurovillessd. Aurovillen pioneeriaikoina kyléldisten liittyminen yhteisoon oli mutkatto-
mampaa — jopa rohkaistua. Yhteison videstod haluttiin kasvattaa ja monipuolistaa, joten ta-
milit olivat tervetullut lisd Aurovilleen. Lukuisat tamilit liittyivdat Aurovilleen kutsun kautta
ja nekin. jotka liittyivét yhteisoon omasta aloitteestaan, huomasivat integroitumisprosessin

olevan nopea ja mutkaton.

[When] I was born, [...] [my parents] were already Aurovillians. [...] [T]hey asked some lo-
cals who were already helping the foreigners who already came and lived here. My mother
was here, a household... person in a family. So the family just said to my mother: “Would
you like to join Auroville?* So my mother who was working with these people... The
mother shared two little children [...], and she couldn’t give milk. So she asked my mother,
like, to feed them. So one of the girls is what she says she is sort of like my sister now. And
my mother talked to my father, and they thought it would be nice to join Auroville.

So it was more simple at that time. ..

Yeah yeah, I mean, people asked who’s gonna join Auroville. Nowadays... a lot of... have
to go through. (Partha / JJ.)

148



In 1977 [...] 1 decided that I wanted to become an Aurovillian. I asked at a [...] meeting if it
was possible, and everybody said “yes” — that’s all there was to it then! (AVA 1998, 151 —

2)

Nykyéin kyléliisten liittyminen Aurovillen on vaikeampaa. Tosin niin on my6s kak-
kien muidenkin tulokkaiden. Esim. vuosituhannen vaihteessa Auroville joutui olemaan usei-
ta kuukausia suljettu uusilta tulokkailta vaikean asuntopulan vuoksi. Kuitenkin erikseen ky-
1414isid varten on 1980-luvun lopusta ldhtien ollut oma jonotuslistansa Aurovilleen. Listaa
perustellaan yhteisddn pyrkivien motivaation tarkastelulla.' Monien kyléldisten kohdalla
motivaatio ei olekaan aurovilleldisittdin riittdvd, virallisesti alhaisen koulutustason tai voi-
makkaan uskonnollisuuden takia (ks. esim. AVT nro 25/1991, 4). Aikoinaan Aiti asetti Au-
rovilleen liittymisen kriteeriksi ainoastaan hyvdn tahdon (“Welcome all those with good
will!”) minkd painoarvo ja médrittely on ajan my6td muuttunut tarkoittamaan yksilokohtais-
ta, taloudellista itsendisyytta.

Kysyin lukuisilta aurovilleldisiltd heidin tulkintaansa Aidin kylaldisid koskevasta ju-
listuksesta. Mielenkiintoista oli huomata, ettd aihe oli melko herkkd ja monitulkinnallinen.
Monet aurovilleldiset ovatkin nyttemmin alkaneet tulkita Aidin sanomaa hyvin symbolisesti,
ikddn kuin Aiti olisi tarkoittanut jonkinlaisen vilittémén ja herkén tamilipersoonallisuuden”
olevan tavoittelun arvoinen ominaisuus kaikille aurovilleldisille. Yksikédén haastattelemani
aurovilleldinen ei katsonut Aidin lausunnon tarkoittavan sitd, ettd kylildisilld tulisi olla va-
paa padsy yhteison jdseniksi. Erddn yhdysvaltalaisen opettajan kommentti kuvaa hyvin aw
rovilleldistd kaksijakoista suhtautumista kyldldisiin: kyldldiset ovat hengellisesti herkkid h-
misid, mutta — J. F. Kennedyn iskulauseen tapaan — heidén tulisi olla hyddyksi Aurovillelle

eikd vain pdinvastoin.

I don’t think it means that they... that everybody that comes from the villages can automati-
cally apply and get accepted. I think what she [= Aiti] meant was that in their hearts they
have a spirit that is closer to the spirit of Auroville than many Westerners who come. I don’t
think that she meant it as being literally an organizational input. I think she meant that the
average village person is more tuned with nature and with Divine than many people who
come from the west with not so much in touch with their spiritual side of their life.

So it should be easier for them to become Aurovillians, because they 're more tuned?

! Ne aurovilleldiset, jotka puhuvat suoraan, mydntévit varattomien kyléldisten olevan liian suuri taloudellinen
painolasti Aurovillelle, joten siksi heidén pdfisyd yhteisdn jdseniksi tiytyy rajoittaa. On muistettava, ettd auro-
villeldisend samasta tydstd (esim. siivoamisesta) saa monesti huomattavasti suurempaa palkkaa kuin ei-

aurovilleldisend.
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Well [nauraa], it would be... it could be that way. Because they come very often with a
freshness, and openness, and joy, and you feel this. There’s this spontaneity to their way of
being. It’s very beautiful, very light. That’s of course, the very qualities we need. But [...]
they along with anybody else [have] to understand what is Auroville, and what it is that
we’d like to do here. [...] [SJometimes people from the village come [...] across the road be-
cause they’re attracted to this lifestyle they see. They see peace, they see quiet at night. Very
often the villages are noisy, people are quarreling, their fathers are drunk, their mothers get
beat up. [...]

So, they come. Sometimes very sweetly... It’s... and then we have to figure out OK,
where’re we going to put these people. ‘Cause sometimes they come with nothing, no
money... little education, little formal training in doing something, and being useful. So how
can they be useful? How can they fit in? Where do they fit in? Just like anybody else they
have to find their place in Auroville. [...]

[Ilt’s not that there are no Indians in Auroville [nauraa]. There’s one out of every
three... is Indian. But it means that many unskilled, uneducated, simple, sweet, kind, open-
hearted people are here, and they have a place. Of course they have a place, but what do we
do with them in terms of housing, in terms of improving their level of education. What skills
do they bring? How can they be useful? Not just what Auroville can give to them, but what
can they also give to Auroville. It’s an important question. We ask that of everybody, not
just Tamil villagers. (Jill / JJ.)

Vastoittain Aurovillen Entry Group kokoontui pohtimaan nimenomaan kyldldisten liit-
tymistd Aurovilleen. Kokouksessa puhuneet aurovilleldiset tamilit muistuttivat osanottajia
muutamista asioista: vaikka kyldldisten syytetddn pyrkivin Aurovilleen taloudellisista mo-
tiiveista, on muistettava, ettd niin tekevit myds monet ldnsimaiset ihmiset, joten on diskri-
minointia viitata taloudellisilla liittymismotiiveilla ainoastaan tamileihin. Ylellisesti asuvat
aurovilleldiset ja muutamat johtotehtdivissd olevat tamiliaurovilleldiset ovat houkutteleva
esimerkki kyldldisille. Viisainta aurovilleldisten tamilien mielestd olisi, jos tamilikylid kehi-
tettdisiin niin, ettd materiaaliset syyt eivét endd olisi syy kannustimena liittyd yhteis66n. Se-
ké tamileiden ettd ldnsimaista tulevien katsottiin nykyain keskittyvdn yhd vihemmén Auro-
villen hengelliseen puoleen. (AVN nro 905/2001.) Lienee totta, ettd taloudelliset syyt ovat
merkitykseltddn yhd suurempi tekijd niin tamileiden kuin muidenkin Aurovilleen pyrkijoi-
den motivaatiossa. Taloudellisen turvan lisdksi my0s Aurovillen vapaampi ilmapiiri houkut-
telee kyldldisid murtautumaan kastirajoista ja ahdistavista sukupuolirooleista, kuten erés ta-

milinainen kertoo.
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[Wihile I was working in Auroville I could feel the freedom. I saw the way we could live in
Auroville. I didn’t know much about yoga or Mother, but I sensed a different future a-
though I did not even know what exactly 1 was going to do. [...] [WThat is most valuable to
me is that in Auroville T am not expected to ask permission first, either from my husband or
my parents, if I want to do something. I can decide for myself whether I want to go to a
meeting, to a friend’s house, or join a sightseeing tour. (AVA 1998, 154.)

Kaiken kaikkiaan niyttdd silti, ettd “ensimmadiset aurovilleldiset” ovat muuttuneet jon-
kinlaisista siclunveljistd kehitysalueeksi. Vaikka monenlaisia tulkintoja tamilikysymyksesti
on, yhid useampi aurovilleldinen kokee Aurovillen velvollisuuksien tamilien suhteen rajoit-
tuvan kehitystyohon, joka on kieltimaittd erittdin arvokas asia kyldldisille, mutta myos omi-

aan juurruttamaan osapuolten asemia: aurovilleldiset utopian rakentajina ja kyldldiset sivus-

taseuraajina tai vilillisesti utopian hedelmistd nauttivina ty6ldisini.

Bhavanan puheenvuoro

Bhavana tuli Aurovilleen aivan yhteisén alkuaikoina ja on tydskennellyt pitkdfin Aurovillen
kehitysyhteistydorganisaatiossa, AVAG:issa, nykyéddn johtotehtdvissd. Bhavanan rikokanta
kylaldisiin edustaa mielestdni melko yleistd ndkemystd Aurovillessd ja hénen ajatuksensa
kuvaavat hyvin aurovilleldisten muuttumista tamilien suhteen. Kyldléisié ei endd juuri pidetd
romanttisesti luonnonlapsina eiki toisaalta epdilyttdvind oman edun tavoittelijoina. Bhava-
nan puheenvuoro on yhden aurovilleldisen antina pitkd, mutta katson sen pituuden oikeute-
tuksi, silld siitd ilmenee paljon sellaisia pohdinnan tuloksia, joita muussa haastatteluaineis-
tossa ei ole samassa laajuudessa ja yhtd selkedsti kiteytettyna.

Bhavana aloitti haastattelun kertomalla Aurovillen alkuajoista, jolloin kyldldisten ja
Aurovillen suhde tuntui olevan ongelmattomampi, silld ryhmien vélinen elintasokuilu ei ol-
lut vield kovinkaan syvi. Vaatimattomat aurovilleldiset tekivét paljon ty6td karun ympéris-

ton vehreyttimiseksi eivitkd aiheuttaneet kateutta ylelliselld eldméntavalla.

In the very early days they [kyldldiset] [...] liked it that we were simple, that we rode bicy-
cles, wore cotton, didn’t live in big houses... Because they have a very simple, mive, and
correct — I would — say, idea of what is a spiritual person. It’s a person who is not much at-
tached to material things, who is even-tempered, who is generous, and good, and loving. I
mean, a saintly person. Actually everybody knows what is a saintly person. In the early days
we were looking a bit like saintly persons — not much [nauraa}! But a little bit. Now I think
it’s very difficult. The ones who actually work here may know that their employers are quite
even-tempered and generous.
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But I think a lot of people may also just notice the big houses... the relative wealth,
and the... Well, because there’s, there’re maybe larger gestures of generosity, there’s also,
you know, fencing, and DOGS, and... [In] Indian culture [...] the poor people don’t envy the
rich. They see themselves as part of hierarchical system, and they figure that in their next
birth, if they’re very god, they will be born with better circumstances. [...] And the poor
could even feel that they were a little bit holy, because they were doing Wlthout because
holy men lived very simply. (Bhavana / JJ.)

Kehitystydssd Auroville on nykyddn keskittynyt 1dhinnd tamilinaisten aseman paran-
tamiseen, mm. perustamalla kyliin naisten kerhoja ja valistamalla naisia sukupuolten véli-
sestd tasa-arvosta. Tavallinen tamilinaisen eldmi onkin kieltimittd rankkaa ja turvatonta.
Eldmé koyhissd tamilikylissd on muutenkin vaikeaa, mutta naiselle ehkd vieldkin vaikeam-

paa.

[O]h my God the women... are so oppressed, and [...] all they ever get to think about is how
to survive in their fathers house, and then they get transferred to their husband’s house... I
mean, they’re like rats almost! It’s like “How do I survive? How do I not get beaten”, [...] 1
mean, everyone accepts it. In a village it’s just a fact. They believe that women are...they
can’t think, they can’t take care of themselves, they’re totally dependent on men. {...] And
the women believe it also. So we begin to, you know, put them through exercises where you
just present some of the facts. And they sort of begin to see, you know, and they love it! And
of course any human being — they are starved if they don’t have mental work. So they love
it! (Ibid.)

Bhavanan mielestd kyldldiset suhtautuvat Aurovilleen eri tavoin. Aurovillessd tyos-
kentelevitkin jakaantuvat niihin, jotka kdyttdvét palkkansa huonoon eldmién ja niihin, jotka
nousevat kohti keskiluokkaa ja tdten ulos kylédn massasta. Kylissi on Aurovillen pe-

rustamisen jélkeen tapahtunut paljon edistystd, mitd useat kyldldiset arvostavat suuresti.

[T)here are all different kinds of villagers. There’s villagers who have never even mticed
that Auroville is here. There are villagers who think that Auroville is a place to come to steal
from. There are villagers who come and work here, and there’s some who have worked and
then drink their money, and some who have built nice houses for their families and really
made them, and become bourgeoisie, which is a good step! They’ve individuated. They’ve
come out of the village mass, and become themselves. And there are people who’ve done
business with Auroville, and done well, and there are people who’ve business elsewhere and
hardly hawe anything to do with Auroville. [...]

People who’ve been helped by Auroville are honestly grateful, I can tell you. I could
tell you who to go see. [...][Tlhey KNOW what it’s done for them. And they [...] can r-
member what it was like... [...][W]hen we came... people where SO skinny, so dark, so
poor, the only wore loin clothes... And with no real... hope. [...] [T]hey would always start
telling you their problems and wanting something. [...] There was no money, there was no
fertility in the land, it was all wasteland, there wasn’t any water, people were living in very
very dark small houses. Not a house where you could read, or stand up straight, and the edu-
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cation was even poorer than it is now. There was hardly — there was a lot of illiteracy. Now
actually, I was sitting last year in a circle with fifty college students! (Ibid.)

Aurovilleldisten suhtautumisesta kyléldisiin Bhavana erotti eri tasoja. Han itse sanoo
suhtautuneensa kyléldisiin aluksi turhan romanttisesti, niin kuin monet muutkin tekivit. Ny-
kyédédn hén on realistisempi; Aurovillen ja kyléldisten suhteisiin tdytyy panostaa paljon aikaa
ja tyOtd. Aurovilleldisten hieman arahko suhtautuminen polttavaan aiheeseen kuvastuu Bha-
vanan epardinnissd, kun hén ilmaisi omaa suhtautumistaan. Bhavana tuntui potevan huonoa

omatuntoa synkistd ajatuksistaan.

There are many different ways to feel the villagers. I think... some Aurovillians in the early
days [...] would just see them as beautiful living simple lives, and loving, smiling, helpful,
you know. [...] I remember Johnny, from the Fertile Windmill; he really had one of his finest
moments in the village houses. He really appreciated the culture, the family culture... As a
social worker I don’t have any illusions. [...] I mean, it’s really a large portion of the houses
where the husband comes home drunk every night, and beats... And a lot of disease...
And... yeah, very little mental development. I mean, we were enjoying them as [...] yogis.
We thought it was nice to just be in the, you know, in the moment with these people, and
their simplicity, and all this stuff. But actually lack of mental development means that the
emotions are not controlled. One is ruled by the emotions. And mostly negative emotions
actually, because life is hard[.] [...]

If T start talking about this it will sound very elitist... And I wouldn’t want it to be
quoted... without the provision that this is only one way — see I really believe that there is
no... single verbalized truth. [...] But there were many Aurovillians already [...][who] felt
that the villagers had a much lower developmental level, intellectually, and... and they
didn’t, I mean, from hygiene, it’s a very — like... ta ta ta taa [sekoaa sanoissaan]. I laven’t,
these ideas are not well in order, because they’re forbidden.

Forbidden?

They’re forbidden. By me. I forbid them. But they’re coming out now. See, one of the things
I had to learn when I came, when I started doing village work was that it wasn’t a state of
emergency. If you come across, in Finland or in America, bunch of people who, youknow,
their houses are burnt down or the flood has [affected them], or something. And they’re all
standing there saying “Help us”, you know, “we don’t have anything”. You give them a
bunch of stuff, and they’ll, you know, immediately start building, and pretty soon everything
will be fine. But in the villages, there’s been an erosion over years, for two hundred years,
you know, since the British started modernization and urbanization.

All the bright people have left the villages. So who’s left are the people who always
did manual labor][,] [...] who always were ruled by the village, upper classes. So they don’t
have an organizational structure, really. They have a sort of a clan thing with several head-
men, but often the headmen won’t even speak to each other. They have some feuds between
them. And they have no tradition of planning for the future, or taking care of community fa-
cilities or anything like that. It’s more the culture of the lowest strata which is always trying
to get what they can when the others are not looking, and this sort of thing.
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So the whole set up is not conducive to a harmonious community life. So you [...]
can’t just help people like that, and expect them to just sort of... you know, like you give
them some money, and they say thank you very much, and then they do something sensible
with it. They won’t. You have to re-build the whole society, which is what we’re doing.
[Nauraa.] And Aurovillians, some Aurovillians could see that right away. [...] And to a de-
mocratic, sort of modern humanist that would seem elitistic, and terrible. But if [...] you’re
able [...] to get beyond the simple mental into higher states, you see that hierarchy actually
has its truth. (Ibid.)

Bhavana tukeutui Sri Aurobindon ajatteluun luokitellessaan ihmisid eri tasoille henki-
sen (tai hengellisen) kehityksen mukaan, miki on itse asiassa vain muunnelma intialaisesta
kastilaitoksesta, mutta ikdin kuin henkiselld tasolla. Néhtdvésti tamilikyldldiset asettuvat ke-
hitysasteikon alimmalle tasolle, minkéd selvittdimisessd antropologille Bhavana tunsi ilmisel-

visti olonsa hiukan vaivautuneeksi.

Sri Aurobindo has redefined it so well... There’s four levels. People at a level of conscious-
ness who like to take orders [...] and whose real virtue is obedience, loyalty, and who do
what they’re told. And then there’s people whose consciousness is more... wide, and see
“Ah, you know, if 7 do this, and do this together with this, and put this together with that, I
could sell it or...harvest its crop or make this business or whatever.” The people who can
organize, and who [...] look after [others]...

And then there’s another level of people who begin to have more ideals, who are even
willing to fight for an ideal, who look after large groups of people to take the... the whole
commune or the whole state or the whole country or the whole world to, into consideration,
you know, to make laws, see how organize it in a higher way. Not just what would look bet-
ter for me and my family — what is ACTUALLY better, what REALLY is better, what’s
best, what’s good. And then there are the people who go farther in that into knowledge, you
know, who become the teachers and the advisors to the kings, the... and who ultimately will
be wanting to go beyond mental knowledge into higher knowledge, to become priests...

So that’s you Shudra, Vaishya, Kshadrya, and Brahmin casts. But taken in a sort of
psychological description, or psycho-spiritual category, rather than a system that you’re born
into, which allows an increase on social injustices to hide behind it. So I’'m not taking about
that there’s anything good about the Indian cast system as it’s practiced. But if I look at that
system, then actually when I... I can see how [...] you find your level. You come into Auro-
ville. And you find where you fit. And many people do find that they fit in a different cast,
or a different work than they were trained for. And then you can appreciate many things...
(Ibid.)

Kerroin Bhavanalle, kuinka keskustelin muutamien Aurovillen tamilipolitiikkaa kri-
tisoineiden kyldldisnuorten kanssa: tydajat ovat pitkat, palkka vaatimaton ja yhteisén jdse-
neksi pidsyd tdytyy kyldldisen odottaa vuosikausia, kun taas rikas eurooppalainen selvidi ja-
sencksi hetkessd. Bhavana ymmaérsi nuorten tamileiden suhtautumisen, mutta hinen mieles-
tdfin Auroville on kuitenkin hyvd tyonantaja eikd nuorilla valttdmaéttd ole kokemusta anka-

rammista tydolosuhteista muualla Intiassa.
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I can understand that they would think that way, because |[...] they don’t know how poor
they were, before. They just see the big gap, and they don’t see that actually it’s narrowed.
And so they could feel that Aurovillians are hiring us is a cheap way to — actually we pay
standard. It’s not lower that anywhere else. It’s a little bit higher actually. And wonderful
conditions of work, which, if they’re young they don’t have any comparison. And Aurovil-
lians themselves sometimes feel guilty that we pay so little. So they may even share that
with the workers, and say it, and help them to get feeling that way.

And, but it is true, the workers are getting a thousand rupees a month, say. We think
that we couldn’t live on less that 2500, and many people are living on MUCH more than
that, MUCH MUCH more. The villagers don’t know how much is coming from foreign ex-
change. So they can say: “Oh, those people are paying us so little, and keeping all the
money.” So I can understand that they feel... But [...] [t]hey should just go to Madras and
try to get a job, pulling a rickshaw or working in some sweatshop... (Ibid.)

Lopuksi kysyin Bhavanalta hinen mielipidettdsn Aidin sanoista, joiden mukaan kyli-
liiset ovat ensimmaisid aurovilleldisid. Bhavanalla oli Aidin lausunnoista uutta tictoa, jotka
asettivat Aurovillen filosofian timén osan hieman uuteen valoon. Bhavanan tietojen mukaan
Aiti ei itse antanut usein siteerattua lausuntoaan, vaan joku hiinen seuraajistaan ehdotti til-
laista tekstid, jonka Aiti ainoastaan hyviksyi ilmeisesti tarkemmin miettimétti. Kuitenkin
Bhavana uskoo Aidin tarkoituksen olleen kylaldisten kunnioittaminen, silld jokainen olento

on osa Jumaluutta ja omaa mahdollisuuden edeté kohti téta.

What did Mother mean when she said that the villagers were the first Aurovillians?

One thing you should know that the... that didn’t... she didn’t write that. That was a letter
that somebody else wrote. And she signed it and sent blessings on it, but she didn’t write it.
That was somebody who was writing to her about the villages. And she said “Yes yes”. But
it’s as far as the practical reality, this is something that all Aurovillians have had to deal
with, because we all believe that she said that. It’s only very rcently that the researchers
[learned about it].

More important actually, the things she did write was to say that the nature of India,
the culture of India, a country that has been so long striving after spiritual life, she said by
it’s very nature... It means that a peasant in his field in India is closer to the Divine than the
intellectuals of the Earth. So, she also wrote that you should always remember they are the
host, this is their country, and you are the visitors. And she said don’t try to teach them any-
thing, you just do things, and when they ask questions, you answer. You help them. [...] I
think actually she’s talking about... human unity, and... although she as a, you know, highly
developed spiritual person, she would be very aware of the hierarchy. Still, every human be-
ing has a potential to be... to be aware of the Divine, because everybody is the Divine. Just
like the flowers and {[...] so on. So a human being, by a virtue of being human, has the pos-
sibility of becoming aware of it. (Ibid.)
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Bhavanan mielipiteet siis edustavat melko hyvin aurovilleldisten keskivertoasennetta
kyléliisiin. Asenne ei ole aurovilleldisille itsellekéén tiysin selvd ja monet kamppailevatkin
hyvin ristiriitaisten tunteiden parissa. Hengellisend yhteistnd aurovilleldiset eivit haluaisi
leimautua neokolonialisteiksi, koyhien tamileiden hyvaksikayttdjiksi, mutta toisaalta kaikkia
“ensimmadisid aurovilleldisid” ei voida hyviksyé aurovilleldisiksi, silld se saattaisi olla yhtei-
son taloudelle tuhoisaa. Monet my&s kokevat, ettd tamilitulva olisi my6s yhteison hengelli-
syyttd rapauttavaa, varsinkin jos tamileiden katsotaan pyrkivdn Aurovilleen vain taloudelli-
sista syistd ja pysyvidn samalla vahvasti uskonnollisina. Todellisia, kdytdnnossd vaikuttavia
pyrkimystd esim. integroida kylid enemmén Aurovilleen ei valitettavasti ole, eikd elin-
tasokuilun madaltaminenkaan tunnu olevan hyvin monien aurovilleldisten kiinnostuksena.
Status quo’na pysynee vield pitkddn — kérjistetysti ilmaistuna — isénti ja orja -suhde, miki ei
itse asiassa merkittivasti haittaa iséntd4 tai orjaakaan. Aurovilleldiset saavat nauttia halvasta
tyGvoimasta ja kyléldiset voivat nostaa elintasoaan Aurovillen maksaman kohtuullisen hy-

vén palkan avulla.

Liikuttaja muurin takaa

Muutos kylissd

Vaikka joidenkin aurovilleldisten suhtautuminen kyléldisiin saattaa olla melko epéluuloista,
on Auroville tehnyt paljon kylien hyviksi. Auroville ylldpitda useata tamililapsille tarkoitet-
tua koulua, joiden opetuksen laatu on huomattavasti korkeampi Tamil Nadun intialaisiin
maaseutukouluihin verrattuna. Liséksi opetus on maksutonta, mikd (yhtd korkeatasoisen
opetuksen saavuttamiseksi) on mahdotonta muualla Intiassa. Monet kyldldiset, joilla e1 ole
varaa lahettéd lapsiaan Pondicherryyn kouluun, laittavat lapsensa esim. New Creationin kou-
luun, joka on tarkoitettu ainoastaan kyldldisten lapsille (ks. kuva 22.1 — 22.2). Taloudellisel-
ta kannalta Auroville ei kuitenkaan juurikaan kannusta tamililasten koulutusta, silld yhteison
varsinaisesta budjetista ei ohjaudu ollenkaan tamilikouluihin. New Creationin koulun rehtori
Roy kertoi kuinka hén ja koulun perustaja, André, joutuvat tekeméén paljon tyotd, ettd saisi-
vat lasten opetukseen ja ruokailuun tarvittavat méirarahat kerdttyd. Téitd varten Roy anelee
jatkuvasti lukuisilta hyvéntekeviisyysjarjestoiltd rahaa koululleen. Valitettavasti esim.

UNESCO ei rahoita ollenkaan koulua, silld se ei ole Intian koulutusstandardien mukainen.
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Opetus onkin erilaista verrattuna tavalliseen intialaiseen kouluun, silld oppilaat ovat huomat-
tavan motivoituneita. UNESCO:n tuen saaminen edellyttiisi vanhanaikaisten opetusmetodi-
en kdyttod. Téhin mennessd New Creationissa ollaan pysytty uudenaikaisemmalla, mutta ta-
loudellisesti niukemmalla linjalla. 7

Aurovillen terveyskeskus hoitaa kyldldisid nimellistd korvausta vastaan ja pitdd ylla
kylissd terveydenhuoltoa ja mm. ditiyshuoltoprojektia. Myds terveyskeskus saa kamppailla
médrdrahoistaan, silld se ei saa ollenkaan varoja yhteison budjetista. New Creationin kow
luun ndhden terveyskeskus on kuitenkin paremmassa asemassa, silld useammat hyvinteke-
viisyysjarjestot — mukaan lukien WHO — avustavat sitid. Terveyskeskuksen hoidon laatu e1
kylldkddn ole ldnsimaista tasoa, silld henkilokunta, joka on suurimmaksi osaksi eraurovil-
leldistd, tekee titd alipalkattuina, joten tydmotivaatio ei valttdmittd ole korkealla, kuten ei
myoOskddn terveyskeskuksen varustustaso.

Aurovillen Village Action Group tckee myds — hyvintekevidisyysjédrjestdjen avustuk-

sella — arvokasta tyotd kylédldisten parissa. Perus- ja ammattikoulutuksen liséksi kyldldisia
neuvotaan, kuinka intialaisen byrokratian kanssa tdytyy toimia ja kuinka valtion virastot
saadaan toimimaan enemmaén kylien hyvaksi. Kyléldisid on konsultoitu my6s infrastruktuu-
rin parantamisessa ja paljon AVAG:in méirdrahoja kiytetddnkin mm. teiden, vieméroinnin
ja vesijohtojen kunnossapitoon. Yksil6tasolla monet aurovilleldiset adoptoivat orpoja tamili-
lapsia tai jarjestdvédt vaikeista perheolosuhteista kérsineille naisille ja lapsille asuintiloja ja
huolenpitoa koulunkdynnin ohessa. Esim. Roylla on tusinan verran orpoja tai hyljéttyjd ta-
mililapsia, jotka asuvat vakituisesti hdnen luonaan ja kdyvdt New Creationin koulua. Monel-
le lapselle aurovilleldiseen perheeseen pddsy on oikea onnenpotku, kuten Royn haastattelu
antoi ilmi.
There's a great need for care [...] for these children. And they all come from either desper-
ately poor — as opposed to poor... They're all poor by European standards, but some of them
arc right down there on the poverty line. And if they’ve got some spark in them, it's going to
be absolutely wasted. It'll never be developed in that home background. So I brought them
into the house. Some of them are abused children. There's no provision here in India for
abused children. If you're an orphan, yes, there's orphanages that you can get a child in there.
But if he's just an abused child, particularly in a village sitiation, then that's just too bad for
the child. (Roy / JJ.)

Aurovilleldinen sosiologi Thillai Ganapathi (1992) tutki Aurovillen vaikutusta yhtei-
son alueella sijaitseviin tamilikyliin (myohemmin lyhenteelld: AS-kyldt) ja vertaa kehitystd

Aurovillen alueen ulkopuolella sijaitseviin kyliin (myShemmin lyhenteelld: AU-kylat). Seu-
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raavaksi esitin muutamia Ganapathin kokoamia faktatietoja Aurovillen aiheuttamista muu-

toksista kylaldisten eldmién. |

o AS-kylien asukkaista korkean asteen koulutuksen saaneiden méird melkein kaksinker-
tainen verrattuna AU-kyliin.

0 Liiketoiminnasta tulonsa saavien mdird AS-kylissd kaksinkertainen verrattuna AU-
kyliin.

o Kotiditejd AS-kylien naisista 3 %, AU-kylissd 5 %.

0 Alhaisimman tuloluokan (< 10 000 rupiaa/v) edustajia AS-kylissd kolmasosa verrattuna
AU-kyliin.

o Korkeimman tuloluokan (25 — 50 000 rupiaa/v) edustajia AS-kylissd 50 % enemmén
kuin AU-kylissi.

o AS-kylissd kolminkertainen miérd kastienvilisid avioliittoja kuin AU-kylissa.

0 AS-kylissd maataloustdissd 46,5 %, AU-kylissd 73,0 %.

0 AS-kylissd 32 % ei tiennyt mitdin Auroville- yhteison eldméstd, 46% arvosti Aurovilled,
22 % vastusti Aurovillen vapaita perhearvoja, 22 % kouluikéisistd lapsista (lahes kaikki-
en perheet kuuluvat alhaisimpaan tuloluokkaan) opiskelee Aurovillessa.

O Aurovillessd tyoskentelevistd AS-kylien asukkaista yli puolet pitdd Aurovillen vapaudes-
ta ja kastittomuudesta, mutta 56 % harmittelee suuryritykseen verrattaessa piene mpai
palkkatasoa ja epdvarmaa tyon jatkuvuutta. Moni ei pitdnyt Auroville olemattomasta sai-
raus- ja ditiyslomakéytdnnostd sekd huonosta irtisanomissuojasta.

D 52 % AS-kylissd ei tiedd mitdiin Sri Aurobindosta ja Aidistd, 22 % pitdd heitd jumalina
ja 26 % on lukenut heistd ja ymmaértid Aurovillen ihanteita.

0 Muita muutoksia AS-kylissd: taloudellinen kasvu, koulutuksen saannin helpottuminen,
perhekoon pienentyminen sekd perheen ty&njaon ja pédidtdksenteon tasa-arvoistuminen,
pukeutumisen ja ruokavalion ldnsimaistuminen.

0 Muutokset AS-kylissd koskevat enimméikseen nuorisoa, alimpia kasteja, kouluttamatto-

mia ja vihituloisia kyléldisia.

Muutokset ovat enimmékseen positiivisia ja yllattdvidkin. Auroville on kieltdmaétta
tuonut mukanaan vaurautta myos Kyliin p lieventdnyt esimerkillddn tiukkoja kastirajoja.
Toisaalta Auroville on tutustuttanut kyldldiset myds uusiin kulutusarvoihin, minkd vuoksi
esim. monien k&yhien tamilimiesten unelmana on saada omakseen hieno japanilainen moot-
toripyord, joita nikyy paljon Aurovillen teilld. Silti monet kyldldiset ovat melko epétietoisia
ja epdluuloisiakin Aurovillen tarkoituksesta, mutta samoin aurovilleldisillekin kyldt ovat
hieman arasteltavia tai pelottavia paikkoja, tai kuten Auroville Todayn kokoelmateoksessa

ilmaistaan:

! Aurovillen vilittémissé liheisyydessihin on 21 kyldd ja Aurovillen alueella kolme: Kottakarai (n. 750 as.),
Edayanchavadi (n. 3000 as.) ja Kuilapalayam (n. 3000 as.).
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[Flor most Aurovillians today Kuilapalayam and the other nearby villages are terra incog-
nita, places to hurry through on the way to somewhere else[.]” (AVA 1998, 25.)

Aurovillen olemassaolo on siis tuonut melkoisen muutoksen yhteisén naapurikyliin.'
Muutos pitéd sisdlldéin katkeruutta, kateutta, pelkoa, omaneduntavoittelua, mutta my06s mate-
riaalisen hyvinvoinnin ja tasa-arvon lisddntymistd. Aurovillen alueella asuu tuhansia tamile-
ja, jotka ovat ikivanhan ja rikkaan kulttuurin jilkeldisid. Aurovillen tdytyykin jatkaa tami-
liasian pohtimista ja péddstd epdmaédraisestd tilanteesta tyydyttdvampadn ratkaisuun. Uhkaku-
via on monia, linsimaisen materialistisen eldméntavan levittdmisestd avoimeen vihanpitoon,
mutta parhaimmassa tapauksessa Auroville saa, kuten Aiti todennikdisesti toivoikin, virk-
kadstd tamilikulttuurista yhteison henkistd puolta rikastuttavan lisén ja jos perustusfilosofian
vaatimaa hyvié tahtoa riittdd, tamilikyldt pystyvit nostamaan elinolosuhteitaan korkeammal-
le tasolle Aurovillen suotuisalla avustuksella.

Kieltdmittd tamilikylien kehittimiseen 16ytyy paljon aihetta. Oma kokemukseni
maaseudun tamileiden eldmésti on, ettd se kelpaa valitettavan hyvin esimerkiksi Intian kur-
jista oloista. Maata viljelldin DDT:n voimalla, ravinto on erittdin yksipuolista ja hygieniata-
so heikko. Krooniset sairaudet vaivaavat niin vanhoja kuin nuoria ja brittivallan ajoista lah-
tien yleinen taantumus niin koulutuksessa, ekologiassa kuin arkipdivén taidoissa on omiaan
vahvistamaan vallanpitdjien asenteita tamiliseudusta turhana takapajulana. Aurovilleldisilld
riittdd onneksi itsekritiikkid eikd neokolonialismiin olla suistumassa — ainakaan hyvalld
omatunnolla. Itsekritiikin harjoittaminen mahdollistaa tamiliasian pysymisen puheenaihee-
na. Yhtd mieltd Aurovillessé ollaankin siitd, ettd yhteison kehityksen suuntaviivoja mééritel-
tdessd on vélttdmatontd kdydd jatkuvaa arvokeskustelua ja pohtia alkuperdisasukkaiden ase-
maa Tulevaisuuden Kaupungissa, jonka ideaaliin kuuluu ihmisykseys — myo6s tamilikyléléis-

ten kanssa.

' Toki Intian kehitys yleensd on vaikuttanut my6s Aurovillen naapurikylissd eikd olekaan helppoa erottaa Au-
rovillen ja Intian vaikutteita toisistaan.
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Auroville: kupla Intiassa?.

Erds yli 20 vuotta Aurovillessd asunut hollantilaisnainen' kuvaa suhdettaan Aurovilled ym-

pardividn kulttuuriin Auroville Today -lehdessi:

How much do I know about this country, about the state in which I am living? After all these
years, I still can’t manage to speak the local language properly and trying to read signs in
Tamil is impossible. [...] I feel comfortable [...] in the protected environment provided by
our community. [...] But as soon as I venture beyond the boundaries of our community, I
am confronted with India — the noise, the dirt, the different expressions of the various relig-
ions, the men people, all the sacred or simply numerous animals, the foreign sounds. (AVT

nro 91/1996, 4.)

Auroville on kieltiméttd monin tavoin kuin kupla Intiassa, silld aurovilleldiset eldvit
hyvin poikkeavaa eldmdi verrattuna ympdristoonsd. Jotkut vertaavat Aurovilled keskiluok-
kaiseksi esikaupunkiléhioksi, mutta toiset julistavat Aurovillen olevan Intian ja koko maail-
man toivo. Ylldttdvin yleistd on, ettd aurovilleldiset eivit osaa alueensa kieltd, tamilia. Itse
asiassa hyvin harvat ldnsimaista tulleet aurovilleldiset edes vaivautuvat opettelemaan autta-
vasti tamilia. Tamiliaurovilleldisten ja heiddn puolisoidensa lisdksi ainoastaan jotkut maata-
louden harjoittajat ja kehitystyontekijit osaavat paikallista kieltd. Kielikysymys onkin yllat-
tavian vihin kisitelty aihe muuten hyvin itsekriittisessd ja itsetutkiskelevassa ympéristossa.
Nayttddkin siltd, ettd kielikysymys on ikd&n kuin virtahepo olohuoncessa”, Aurovillen ja
tamilikylien suhteen kannalta jopa liian ilmiselvé tekija, ettd sithen ei tajuta puuttua. Tai pa-
remminkin: ei jakseta puuttua, vaikka kielitaito olisikin ensiarvoisen tirked asia Aurovillen
ympdiristoonséd sopeutumisen kannalta.

Valitettava ”Aurovillen kuplaa” vahvistava tekijd on rikollisuuden kasvu Aurovillen
alueella. Kun varallisuuserot tamilikylien ja Aurovillen vililld ovat suuret, saavat auroville-
ldiset kérsid yhd enenevissd médrin kyldldisten tekemistd murroista ja varkauksista, jopa
suoranaisista ryostoistd ja pahoinpitelyistd. Lisdksi Aurovillessd kiinnitetddn yllattdvin -
hén huomiota aurovilleldiseen pukeutumiseen, mikd on omiaan lisddméadn ndrkédstystd tradi-
tionaalisten tamilien keskuudessa. Tamilikulttuuriin kuuluu oleellisesti lansimaisittain melko
tiukat siveyskdsitykset ja titen myos pukeutumissddnnét. Tamilinaiset kéyttivét paksua ja
peittdvdd sari-pukua, joten moottoripyorilld farkkushortseissa ja hihattomissa t-paidoissa

tukka hulmuten kiitdvit aurovilleldiset naiset (ja michet) saattavat heréttdd kyldldisissd mel-

! Ei kuitenkaan edelli esitelty tohtorinna.
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koista nérkédstystd. Onhan toki helppo arvioida ihmistd timén ulkoisen olemuksen perusteel-
la, joten siveettdmisti pukeutuva ulkomaalainen voi vaikuttaa muutenkin moraalittomalta ja
epdilyttévaltd. Siis ilmeinen vauraus, kdyttdytyminen, pukeutuminen ym. erot tamilikulttuu-
riin ndhden saattavat herdttdd kyléldisissa kateutta ja vihaakin, mik ilmenee lukuisissa yh-
teisOn jéseniin kohdistetuissa aggressioissa. Kun itsekin jouduin ilmeisesti ihonvérini takia
olemaan tdllaisen vihanpidon kohteena, erds LénstIntiasta kotoisin oleva aurovilleldismies

yritti tehdd ymmarrettiviksi kyldldisten kadyttdytymista.

The villager is forced to face his inferiority, which makes him a little violent. The way peo-
ple in Auroville live. The way young people in Auroville move about within Auroville and
in the city. It’s very attractive, you know, [...] you go on a Bullet [= moottoripydrdmerkki]
for example, and naturally you draw attention. And then the way some Aurovillians dress. I
mean, they're virtually naked in the sense that — particularly the women, white women. This
is sort of cultural shock to the Indian villager. And naturally the sexuality is aroused, and
when this sexuality, for example, does not find an outlet, then there’s frustration. And again
the factor of money. The villager is poor anyway, so when he sees certain Aurovillians who
do nothing. They do maybe stipulated number of hours of work in the community, which is
five hours. But for the living, the way villagers slog, Aurovillians don’t slog, but they get a
band of demands, they get their maintenance, they can manage to have dinner, you know, in
these flashy kind of restaurants. So naturally the villager feels a little... cheated. He should
not be. If he were an enlightened person, he might not have felt so. But he is not an enlight-
ened person. So you have hostility. (Charu / JI.)

Onko Auroville siis kupla Intiassa? Fyysisesti yhteiso on laaja, repaleinen ja pitdd si-
sdlldan ja ldhinaapureinaan useita tamilikylid. Tamilit ja muut intialaiset ovat yhteisén suu-
rin kansallisuusryhmé, mutta intialaisten suhteellinen panos yhteisén politiikkaan on vihdi-
nen. Nykyéén tamilikyldt ovat vain asutusta tienvarsilla. Kauppaa kdydddn Aurovillen Pour
Tous’ssa tai Pondicherryssd (ks. kuva 23), ei endd kylissd. Aurovilleldisten talot ovat yhd
enemmaén aidattuja ja kanssakdyminen kyldldisten kanssa on rajoittunut AVAG:in kehitys-
tyohon ja tyosuhteisiin. On kuitenkin muistettava, ettd aurovilleldiset kylldkin jérjestdvit toi-
sinaan juhlia kylédldisten kanssa ja ettd Aurovillen maanviljelij6illd on yleensd hyvin 1&heisiéd
ystdvyyssuhteita paikallisvieston kanssa. Henkisesti Auroville on enemmain tai vihemmaén
kupla Intiassa — tosin vield kohtalaisen helposti ldpdistdvd sellainen, mutta jos karismaatti-

nen Aiti yhi eldisi, voisin kuvitella timin kauhistuvan kuplaa, joka hiinen mielestéén toden-

nikoisesti olisi tillimuuri.
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9. SEKULAARISTUUKO UTOPIA?

Auroville wants to be the cradle of the Supermen.
(The Mother)

Yli-ihminen: aarre sateenkaaren piassi

Aurovilleldinen Rauf kirjoitti satiirissaan toivovansa Aurovillessd kehittyvidn Yli-ihmisen,
uuden lajin, olevan kaksijalkainen (AVT nro 89/1996, 3). Aurovillen lopullinen tavoite
edustaa yhteison utooppista ajattelua vahvimmillaan. Sri Aurobindon kehittdmén yogan tar-
koitus ei ole vain edistdd onnellista eldméi tai kehittdd ihmisen henkisyyttd, vaan se on apu-
viline paljon suuremmalle tavoitteelle, joka voidaan saavuttaa vasta kaukana tulevaisuudes-
sa. Auroville kehityskaaren pditepiste, sateenkaaren pidssd oleva aarre, on Yli-ihminen (Su-
perman), psyykkisesti ja fyysisesti uusi thmislaji', joka on voittanut kaikki ihmiskunnan eet-
tiset, sosiaaliset, taloudelliset ja ladketieteelliset ongelmat ja jonka olemus on jatkuvassa ju-
malyhteydessd. Sr1 Aurobindo oletti Yli-ihmisen ilmaantuvan sitten, kun supramentaali ju-
maluusvoima viimeinkin saavuttaa koko ihmiskunnan. Aurobindo ei kuvaillut niinkdén itse
Yli-ihmisté, vaan prosessia, jonka avulla Uusi IThminen synnytetiin maailmaan. Aiti sen si-
jaan antoi jonkinlaisia viitteitd Yli-ihmisen olemuksesta, johon liittyi aivan uusi fysiologia.
Yli-ihmiselld olisi vain yksi sukupuoli ja sen ruumis olisi "vérdhtelyltdén” hienompaa eiki
taten késin kosketeltavaa ainetta. Telepatia olisi tuon olennon viestimismuoto. Sri Aurobin-
do piti teoriaansa johdonmukaisena jatkeena Darwinin evoluutioteorialle, joka oli tehnyt hi-
neen opiskeluvuosina ilmeisen syvin vaikutuksen.

Aurovilleldiset eivdt kuitenkaan usein kuormita itseddn Yli-ihmisen pohtimisella,
vaikkakin monilla on melko selvd késitys asiasta. Nayttdd siltd, ettd Aurovillen lopullista ta-
voitetta on pohdiskeltu 1dhinnd yhteis6on liittymisen aikoina, jolloin asiassa on tultu tiettyyn
johtopédétokseen ja jétetty sitten asia “hautumaan”. Yli-ihmisen tuleminen tapahtuu vasta

niin pitkdn ajan kuluttua, ettd yhteison filosofiassa on paljon ajankohtaisempiakin teemoja

! Usein Aurovillessi puhutaan lajin sijasta rodusta, mikd miclestini kuvaa Yli-ihmisen olemusta huonommin
kuin laji, silld tulevaisuuden olennon katsotaan poikkeavan ihmisestd yhtd paljon kuin ihminen poikkeaa api-
nasta. Tédten eroavaisuudet ovat nimenomaan lajitasolla.
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pohdittavaksi. Toiset aurovilleldiset suhtautuvat teoriaan melkoisella varauksella, jotkut
hieman ujostelevatkin aiheesta puhumista, mutta monien mielestd on kichtovaa pohdiskella,
millainen tuo Uusi Ihminen oikein tulee olemaan.

Entisend Sri Aurobindo -ashramin jdsenend Charu oli joutunut pohtimaan aurovilleldi-
sittdin melko paljonkin Yli-ihmisteoriaa. Ashramissa tuntuukin yleensd olevan melko yh-
denmukainen ajattelutapa, mitd tulee Sri Aurobindon ajatteluun, kun taas Aurovillessd tul-

kinnanvapautta harjoitetaan enemman.

Can you imagine the new race — superhuman?

Not in my life-time, but if you read Sri Aurobindo’s teachings of the evolution, how it is go-
ing to be, how it is becoming, then I have no reason to doubt it. Maybe I might not be alive.
Maybe my great-grandson might have been there and gone. But one day superman is going
to be born on this planet

And what will he be like?

That is so difficult to say. The Mother herself refused to say anything about superman. It
seems it’s pointless to imagine how he’ll look and all. [...] She talks about superman having
dynamic will and thought. The thought itself might have a will of its own. It’s something
like the moment you will, the moment you think something the thing is done. Something
like that. [...] She said he will have no sex. He will... the difference will not be there. There
won’t be a woman and a man. Also the superman will be fair and tall, and his physical tissue
might be of a different kind, she says. (Charu / JJ.)

Tukevasti jalat maassa eldvd Charlie pitdd yli-ihmisteoriaa mahdollisena, mutta tapan-

sa mukaisesti hdn ei juuri ota asiaa turhan raskaasti. Sri Aurobindon yoga on kuitenkin Hi-

nen mielestddn jarkevéd, oli se sitten totta taiei.

So the superman will be born in Auroville?

(Phew!) I don’t know about that. I mean he said some things about [it][...], but actually I’'m not
worried about it at all. I mean I hope it’s true what they said. Yeah, I’'m a funny guy to be in
this sort of thing, because — I mean maybe you can tell — I’m really not that type of guy at all.
I’m not into mysticism, or exactly reverse. Aurobindo’s yoga makes sense to me. If it’s all true
or not, I don’t know. [...] Anyway, totally I shy away from those things. But it makes good
sense to me, what he said, generally. (Charlie / JJ.)

Stuartin mielestd Yli-ihminen on vain jotain, johon Aiti viitasi joskus eikd sitd voi
missdidn nimessd sanoa Aurovillen filosofiaksi. Niinkin utooppinen ajattelu tuntuukin kama-

dalaisesta sosiologista ilmeisen hassulta ilmi6ltd. Stuartin mielestd yli-ihmisyys — jos sitéd
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termid on kiytettdvd — tarkoittaa pikemminkin sitd, ettd ihminen voi noraaliltaan kehittyd

huomattavasti nykyisesti.

Oh, I don’t think that’s the philosophy of Auroville at all. [...] It’s something that the Mother
referred to. But the philosophy of Auroville is... trying to grow, progress, be the very best that
you can be. That to me is the philosophy of Auroville. :

You don’t think it involves superhuman, and another — a new race?

I think that’s a lot of nonsense. In other words, that would attract the largest egos in the
world. Imagine a person that wanted to be a superman. Now that person is probably ridicu-
lous [nauraa). So, I recognize that we as human beings [...] can be much more than we are.
Much much more. (Stuart / JJ.)

Haastattelemani nuorimies, Partha, vaikutti siltd, ettei hdnkd4n ollut kovin kiinnostu-

nut Yli-ihmisestéd tai hengellisistd aspekteista. Kuitenkin hén kaytti aurovilleldisid fraaseja,

joita hdn ehka oletti haastattelijan haluavan kuulla.

Auroville will be a place for a superman some day, like another race, you know... anything
about that?

It can. But you have to work for it. Especially in spiritual... yoga, meditation. If you concen-
trate on the... this kind of things, not to living, thinking about money, car, and what can I do
without work, and set your mind in certain peace, and [...] maybe something different will
evolve [...]. And then you work work work. [...] Nothing goes to waste, if you’re doing
meditation or something... (Partha / JJ.)

Thillai, 18heisestd kyldstd kotoisin oleva New Creationin koulun opettaja, ajatteli yli-
ihmisteorian olevan luonnollinen jatke Darwinin evoluutioteorialle. Hén, kuten monet muut-
kin aurovilleldiset, vertaa Yli-ihmisen ja nykyihmisen eroja nykyihmisen ja apinan eroihin
(ks. kuva 24). Yli-ihmiseksi kehittyminen on hidas ja vaivalloinen prosessi — niin erilainen

on oleva Uusi Thminen.

[I]t's possible. [...] Darwin said that man was from one of the race of monkey. [...] [I]n future
it will happen. Sri Aurobindo said, and Mother said... this is a stage, you know, the mon-
keyl[.] [...] So you'll begin to [go] to the next stage. [...] You should not complain about any-
thing. You should not get anger, in any circumstances. So this is very very — for ordinary
man this is very very difficult. [...] So what Sri Aurobindo said [is that] [o]ne day you will
have a race which is better than the man. So that is superman. [...] First it starts with one
person, then group of people, then... that's the idea for Auroville. [...] It's not very easy task,
but... It will take time. (Thillai / JJ.)
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Senthil, joka on myds tamilnadulainen opettaja, katsoi parhaimmaksi olla sanomatta
mitiéin varmaa Yli-ihmisesti tai sen merkityksestd Aurovillelle. Asia oli liian outo hinelle,

joten hén jétti suhtautumisensa avoimeksi.

[Whhen I talk about superman, I limit myself what I know, what I feel. I can’t talk about
that, I can’t tell something about that. [...] I don’t really understand. So I don’t say it’s pos-
sible or not possible. I really don’t know. That’s all I can say about that. I really don’t know.
(Senthil / 1J.)

Amerikkalainen Jill saattoi hieman aristella antropologin uteluja, mutta hinen asen-
teensa Yli-ihmiseen oli sekoitus uskoa, toivoa ja kunnioitusta Sri Aurobindoa ja Aitid koh-
taan. ”Sittenpdhin sen nidkee” -asenne tuntuu olevan yleinen Aurovillessd, vaikka kyse on-

kin hyvin vaikuttavasta, mystisestd aiheesta, Aurovillen erdélli lailla eskatologisesta perus-

tusfilosofian teemasta.

[E]volution of course happens over time. It’s not something that happens over night.
And then, will people become supermen?

...I don’t know. I have such a poor vision. I mean I can hardly see from day to day [nauraa]
what will happen. [...] I don’t know. I have — I don’t even call it a hope — I just have a,
somehow a feeling that, if those two beings, I mean they were after all also human, that the
Mother and Sri Aurobindo through their work could... had a vision of what it might be, then
I try also to hold this vision in my heart, and to live under their inspiration and under their
guidance. Then we see what happens. (Jill / JJ.)

Ranskalainen arkkitehti, Satprem, korosti Yli-ihmisen valtavaa erilaisuutta verrattuna

nykyihmiseen, mikd aiheuttaa sen, ettd Yli-ihmisen olemusta on erittdin vaikeaa spekuloida.

It will also not socially function the same way that we function with eating, sleeping and so
on. That’s why it’s difficult to imagine how this man will be. But I would rather think of a
being made of light. That means just noving with energies. [...] [B]ut this is on the abso-
lutely occult level. But I’m sure it will be absolutely different also. (Satprem / JJ.)

Ravinto on yksi Yli-ihmisen ja nykyihmisen vililld oleva erottava tekijé. Yli-ihminen
el tarvitse ravintoa, ainakaan siind muodossa kuin me ravinnon kisitimme. Hidn “imee”
energiansa ehkd auringosta tai sitten kauniista elementeistd. Aurovillen erddssd pienyhtei-

sOssd, Veéritéssa, joka on saanut erittdin henkevin maineen Aurovillessd, koin esimerkin sii-

td, millainen voisi olla Uuden IThmisen lounas. Thmettelin tilannetta kenttdpdivikirjassani.
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Menin klo 13 maissa Véritéen. Véritéssa oli juuri lounasaika. Ruuaksi oli kukkia! Erilaisia
kukkia, joilla mukamas on erityyppisid vaikutuksia ihmisiin (psykologinen kehitys, Kris hna-
tietoisuus, onnellisuus...). Jokainen otti lautaselleen eri kokoelman kukkia ja istui poytddn.
Mala sanoi, ettd tulevaisuudessa syominen voi olla sellaista; hminen vain katsoo kukkia ja
saa niistd energiaa. Yoeri [belgialainen vieras] ei tuntunut tulevan kylldiseksi lounaasta, jo-
ten menimme syomddn Solar Kitchenille. [...] Illalla jazz-iltaan Visitors’ Centerille. Gans
[hollantilainen vieras| purki pettymystddn lounaasta. Hén tekee fyysistd ty6td ja suorastaan
aina rientdd aterialle. Ja kun tdlld kertaa (silmdn)ruokana oli kukkia, hdn miltei raivostui.
(KPK.)

Eiaurovilleldisten vierailijoiden nélkdd kukkalounas ei tyydyttinyt, enkd usko aurovilleldis-
tenkddn tulleen dhkyyn ateriasta. Ehképi erilainen ateria oli esimerkki Auroville filosofiaan
kuuluvasta sosiaalisten konventioiden murtamisesta. Lounaalla ei vélttiméttd tarvitse syoda,
vaan vol kokoontua yhteen ja nauttia toisten seurasta kauniiden kukkien parissa (ks. kuva
25).

Vaikka alustavasti oletin Aurovillen sekularisoituneen suhteessa Yli-ihmisteoriaan, yl-
latyin kuinka monet aurovilleldiset yhé pitdvéit yhteison lopullista tavoitetta, uuden ihmisla-
jin syntyd, kaikesta huolimatta johdonmukaisena yhteison hengellisen rakennusprosessin
lopputuloksena. Usko ei Yli-ihmiseen ei ehka ole vdhentynyt, mutta kylldkin muuttunut. Mi-
td ilmeisimmin yhteisén pioneerit uskoivat aikoinaan Aurovillen utopian toteutuvan jo ehké
heidén elinaikanaan. Nykyéin aurovilleldisten arviot uuden lajin synnysti ovat vallankumo-
uksellisuudessaan vaatimattomampia ja sijottuvat hamaan tulevaisuuteen, usein satojen
vuosien pddhdn nykyisyydestd. Ehképéd aurovilleldiset ovat pettyneet yhteisonsd henkisen
kehityksen hitauteen. Ihmisykseyden yhteisGssé riitoja ja erimielisyyksid on paljon ja yhtei-
sO on jakautunut eri notiivien perusteella Byhdrakenteisia poliittisia puolueita muistuttaviin

ryhmiin, mikd ei varmaankaan edistd henkisemmaén lajin ilmaantumista. Jocelyn kirjoittaa

turhautuneena Aurovillen varjopuolista:

Auroville is an experiment. One description of what we are doing here is Karma Yoga. An-
other could be we are trying to push a load of sh-t uphill, and we are in danger of it gliding
back downhill and crushing us... The planet is dying and here in Auroville we do not love
each other, trust each other but justify bad will... We have people fighting and hurting an-
other. (AVT nro 57/1993, 4.)

”Unity in diversity” -ihanteen hidas toteutuminen voi siis saada aurovilleldiset ajatte-
lemaan kriittisemmin my6s Yli-ihmisen tuloa ja sijoittamaan lopullisen utopian toteuttami-
sen paljon aiottua myShemmaéksi. Voi olla, ettd niiden médré, jotka eivdt ylipddtddn usko

Yli-ihmiseen, on kasvamassa tai sitten nykyaurovilleldiset uskaltavat ilmaista skeptisyytensi
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vapaammin. Joka tapauksessa joitakin aurovilleldisid huolestuttaa uusien aurovilleldisten us-
konpuute — oli skeptikkoja sitten todellisuudessa entisaikoja enemmin tai ei. Hyvin nonet
kylldkin uskovat, ettd skeptikot eivdt pysy Aurovillessd, silld yhteison erdénlainen hengelli-

nen energiakenttd estdd heitd sopeutumasta.

Now the only problem is, that there are no rules, no regulations. So there are people who
come here who don’t believe in Mother, who don’t believe in Sri Aurobindo. Now they are
divergent from the main focus of this place. Because the whole area is full of a grace which
is there due to the souls who are there. [...] But if you have a divergent view, you can nei-
ther fit in; and you [...] create these counter vibrations which are difficult to handle some-
times. [...] I call it a natural selection, in a way. Because I feel that if someone doesn’t fit in
here, then circumstances will arise which ask him to leave. They cannot stay here. [...] It
takes time, because the nature in itself gives you a chance. It keeps on giving you chances to
try and change your attitude, to try and change your focus. And if you’re not able to do it,
then just too bad. Nature will finally give you a blow, and you go back, you cannot tolerate
that. It happened to so many people I’ve seen. (Kamala / AuAr.)

Totta on, ettd skeptiselle thmiselle Auroville voi olla turhauttava paikka eldd, jopa ilman luo-
taantyOntdvéda kenttdd tai hengellisid vastaviridhtelyja.

Yli-ihmisteorian kannattajalta vaaditaan paljon uskoa ja ehkd suuntautumista mys-
tismiin, silld vaikka olisikin houkuttelevaa uskoa tuon uuden olennon olevan Darwinin evo-
luutioteoriaan sovitettu uusi askel, on valitettavan selvid, ettd luonnonvalinta ei todellisuu-
dessa tule koskaan tuottamaan moraalisempaa eldinlajia. Mutta miksipd ei ihminen voisi olla
huomattavastikin moraalisempi kuin mitd nykydin on? Evoluutio ei kuitenkaan tule puuttu-
maan asiaan. Eri asia on se, jos uutta etitkkaa ja sitd kautta uudenlaista ihmistd hactaan -
konnoista tai uskontoa muistuttavista filosofioista. Tietenkin tarpeeksi suosittu uusi idealis-
mi voi muuttaa merkittdvastikin hmislajin ajattelua ja hyvalld onnella ajattelu el jdd vain
paikalliseksi muottilmidksi, vaan parhaimmillaan vdhentdd planeettamme videston kérsi-
myksid ja ehkd jopa pidentdd ihmislajin olemassaoloa joillakin vuosilla. Tdhdn mennessd
uudet ideologiat — olivat ne sitten uskonnollisia tai filosofisia — eivét ole vapauttaneet ihmi-
syyttd kurjuudestaan, vaan pahimmillaan hyvinkin moraaliset opit ovat lisdnneet karsimysta
ja voimistaneet vastakkainasetteluja.

Aurovillen pioneeriaikana yhteis6on muuttaminen ja sen filosofian omaksuminen on
varmasti ollut hyvin voimakas kokemus, varsinkin jos pystyi aistimaan karismaattisen Aidin
mystisen energian. Tdllaisessa taianomaisessa ymparistossd Yli-ihminenk&én ei valttdmatti

tuntunut hurjalta fantasialta, vaan muutosten tuulien uskottiin tuovan mukanaan aivan uudel-

la tavalla ajattelevan ihmisen. Nykyéddn Aurovilleen tulo muistuttaa enemmén pakettimatkaa
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etelddn kuin Yli-ihmisen tuloon valmistavaa mystistd seikkailua. Ehkdpd nykyinen, koulute-
tumpi ja keskiikdistynyt Auroville mieltds Yli-ihmisen pikemminkin itsekehityksen symbo-
liksi kuin vudeksi roduksi tai lajiksi. Monet aurovilleldiset — niin konkarit kuin modernitkin
— kokevat Aurovillen olevan merkittdvd yhteiso ilman tien péésséd olevaa Yli-ihmistd, jota
kyynisimmait aurovilleldiset vertaavat sarjakuvien Terdsmieheen tai kriittisimmilldén tuomit-
sevat rodunjalostusideologiana. Usko ja todellisuus ovat ylipddnsékin eri maailmoja. Kuinka
moni kirkollisveroa maksava kristitty uskoo Tuomionpéivddn? Moniko buddhalainen todel-
lakin tavoittelee Nirvanaa? Riippuu tietenkin uskon méérittelystd. Hindulainen voi yhi -
koa maailmansa lepdédvén kilpikonnan kilven péilld, vaikka hén olisi lukenut maantiedettd ja
kristitty voi yhd uskoa kaikkivoipaisen Jumalan olevan oikeudenmukainen ja hyvi, vaikka
maailman tayttiisi kdrsimys. Todellisuus ja usko eivit ole yhteismitallisia. Niiden funktio
ihmiselle on aivan erilainen. Ehképd aurovilleldisten usko Yli-ihmiseen onkin todellisuudes-
sa sitd monimutkaista liimaa, joka pitdd utopiaa ja sen erilaisia asukkaita koossa. Ehki tuota
sosiaalista liimaa tarvittiin enemmaén pioneeriaikoina, kun eldmai oli hiljaista taistelua itsen-
sd, toisten ja ympériston kanssa ja kun ihmiset joutuivat tukeutumaan enemmén toisiinsa

selviytydkseen ja uskoakseen tulevaisuuteen.

Mitd olivat Sri Aurobindo ja Aiti?

Vladimir Lenin, George Washington, Jeesus Nasaretilainen, Siddharta Gautama, Romulus ja
Remus... Edelld mainitut ovat kaikki erilaisen ja uuden yhteison tai yhteiskunnan perustaja-
hahmoja, poikkeuksellisina pidettyjd henkil6itd, joiden todelliseen tai kuviteltuun eldmédn
on yhdistetty parhaimmillaan yli-inhimillisid elementtejd. Aurovillen, kuten monen muunkin
yhteison syntyhistoriaa vérittdd oma mystiikkansa, joka liittyy yhteisén perustajahenkildiden
ympirille. Aurovilleldisten mielipiteet perustajaparinsa olemuksesta ja ominaisuuksista an-
tavat lisdvalaistusta siithen, kuinka yhteison jisenet suhtautuvat perustusfilosofiaansa, joka
on Sri Aurobindon filosofian ja Aidin ajattelun yhdistelmd. Sri Aurobindo oli merkittdva
henkil6 jo Intian vapaustaistelun aikoihin. Hén oli kyvykas puhuja ja runoilija. Hanen valtio-
opillinen tietonsa ja politiikantajunsa osoittivat merkittdvad lahjakkuutta. Tdma kieltimatta
monipuolinen mies vietti eldménsi jilkipuoliskon hengellisten harjoitusten parissa ja kehit-

teli uutta vallankumouksellisena pitdiméddnsd yogaa. Mirra Alfassa, taiteellisesti lahjakas
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ranskatar, jota Aurobindo piti Jumaliidin energian ilmentyméné (siitd nimitys Ait7), jarjesti
Aurobindon seuraajat organisaatioksi, joka aikojen kuluessa kehittyi yhdeksi Intian suurim-
mista ashrameista.

Kumpikin Aurovillen synnylle merkittdvd henkild on saanut lisiominaisuuksikseen
mystisid tekijoitd, alkaen jo ajasta enneﬁ Sri Aurobindo -ashramin muodostamista. Lopulta,
ashramin kehittyessd, kunnioitus paria kohtaan nousi jopa palvonnan tasolle. Ainoastaan ani
harvat aurovilleldiset pitdvét Sri Aurobindoa ja Aitid “tavallisina” ihmisind. Koska Aurovil-
len tarkoitus on olla Tulevaisuuden Kaupunki ja lopulta Yli-ihmisen synnyinpaikka, on yh-
teisOn perustajienkin oltava jotain muuta kuin vain tavallisia ihmisid. Termi avatar (sanskr.),
Jumalan ilmentymd maan péélld, onkin termi, joka perustajapariin liitettynd toistuu usein ke-
rddmassini haastatteluaineistossa. Mystikkoparia siis pidetddn monesti Kristuksen kaltaisina
jumalihmisind, kuitenkin silld erotuksella, ettd he eivit tulleet perustamaan uskontoa. Jos
kaikki eivét pidd Aurobindoa ja Aitid aivan Kristuksen veroisina, liitetddn heihin muita yli-
luonnollisia ominaisuuksia. Heilld oli esim. mystinen voima ihmisiin, he kykenivit teke-
médn “astraalimatkoja” unissaan, he ilmestyivit ihmisille unissa, ympériston omituiset fa-
pahtumat olivat heidiin “merkkejisn” (ks. luku 6). Mikd tirkeintd, Sri Aurobindo ja Aiti oli-
vat hengellisesti niin edistyneitd, ettd heidén ei olisi tarvinnut kuollakaan, vaan he valitsivat
kuoleman. Maltillisimmat aurovilleldiset pitdvit perustajahahmoja korkeintaan erittdin vai-
kuttavina persoonina, karismaattisina johtajina, joilla oli suuret visiot hyvéstd eldmdstd ja
tarvittava médrd eldméankokemusta ihanne yhteison kehittdmista varten.

Esitelmiésséni kandidaattiseminaaria varten (1999) tutkin Aurovillen senaikaisia Inter-
net-kotisivuja, joilla kerrottiin melko fantastisilta kuulostavia kertomuksia Sri Aurobindosta
ja Aidistd. Sri Aurobindo, joka oli Hyvyyden ruumiillistuma, katkaisi jalkansa vuonna 1938.
Témé on joidenkin ashramiittien ja aurovilleldisten taholta tulkittu merkiksi siitd, ettd Pa-
huuden voimat olivat vahvoilla maailmassa. Alkoihan seuraavana vuonna toinen maailman-
sota. Sodassa mystikkopari oli aktiivisesti mukana, mutta ei fyysisesti, vaan okkulttisesti.
Esim. Aidin kerrotaan ilmestyneen itselleen Adolf Hitlerille' timin neuvonantajan hahmos-
sa ja kdskeneen Hitlerid hyokkaamain Neuvostoliittoa vastaan. Ndin Saksa joutui jakamaan
voimansa kahdelle rintamalle, mikd hyodytti liittoutuneiden sotatoimia. (Ks. my6s Lorenzo

1993, 155 - 8.)

! Hitler oli Aidin ja Aurobindon mukaan Asuran eli Pahuuden voimien edustaja.
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Sri Aurobindoa késitelleestd luvusta ilmeni, ettd Sri Aurobindon katsottiin kuolleen
vain sen takia, ettéi hin voisi paremmin tydskennelld hengellisten tavoitteidensa eteen. My®os
Aidin kuolemasta on samantyylistd tulkintaa. Itse asiassa Aﬁrovillessﬁ harvaa puhuukaan
Aidin kuolemasta. Ehki se on liian lopullinen termi, silld monet kertovat tuntevansa Aidin
voiman yhd Aurovillessd, joten tavallaan Aiti on yhi elossa ja toimeliaana. Joskus termien

kéytto atheutti haastatteluissa sekaannusta, kuten seuraavasta kappaleesta tulee esille.

All T can say that they must’ve been pretty powerful people.[...] I see them as spiritually
powerful. Whether they’re avatars, I mean, I don’t really understand all that stuff anyway.
[...] I would prefer to say, to make it much more neutral, and just to say they were extremely
powerful, you know, spiritually powerful individuals, and their spiritual power, you know,
coming from the Divine, because they aligned themselves so completely with the Divine.
That’s what I’d say.

Do you think they didn’t have to die, but they chose to die?
No idea. No idea. I don’t think they did anyway.
You don’’t think they died?
I don’t think they did, no.
Like... yeah...
No, I mean I feel Mother’s energy very much in Auroville. In many ways.
Yeah, but I mean by dying, like —
Leaving their bodies you mean?
Yeah. (Priya /J].)
Jillin nékemys Sri Aurobindosta ja Aidistd edustaa ehki tavallisinta linjaa Aurovilles-
sd. Heitd ei pidetd jumalina, mutta ei mydskédén tavallisina ihmisind, vaan jonain edellisten
vililtd. Tahén ndkemykseen kdykin hyvin hindulaisuuden avatar-kisitys, joka tosin edustaa

hieman yliluonnollisesti mahtavampaa nidkemysti, asettaen avatarin Jumalan valituksi, ku-

ten Karl-Heinzin ja Royn haastatteluista ilmeni.

I believe that they were divinely inspired. That they had a mission on Earth that was very
very wide in scope. And... their vision of the future was so wide, so deep, so profound[.][...]
[T]ogether they were here to give us a chance to lead a more deeply centered and rooted life,
and to be in touch with more of this presence which you can call Divine or God [...]. But
also to bridge the gap between man and god to help us to aspire up but also to — to Sri
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Aurobindo and the concept of his work — to also bring the Divine light, the Divine force
down into matter. (Jill / JJ.)

[H]e's been an exceptional man, no doubt about that. And the Mother also. But I don't wor-
ship them. I haven't raised them to a status of God. I just respect them greatly. I put them
more on the level, perhaps, with Jesus Christ. I [...] don't feel that Jesus Christ was God. [...]
He was an ordinary man, like me. [...] Avatars are [...] God's chosen people. [...] They were
gifted people. [...]. And I think these two people are perhaps on that level. Avatars. Not the
Divine. (Roy /JJ.)

Old souls. People who went through many many different things. They had to solve a lot of
different things. Yes you can [...] say that they were even avatars. (Karl-Heinz / JJ.)

Entisend ashramiittina Charulla on ndkemys, johon liitftyy buddhalaisia elementtejé.
Bhavana taas niikee Aidin oman tynsi kautta. Aiti on hiinelle Suuri Kehitystyontekija, joka

yhé ohjaa thmisid, vaikka onkin ollut kuolleena jo melkein 30 vuotta.

[L]ike Buddha, at a certain state of evolution, he brought in a new principle of maha nir-
vana, the absolute state of consciousness where all dualities fall. It’s a peculiar state which is
very difficult to describe. Particularly for a person like me who knows virtually nothing
about it. In terms of actually living in that state. But he did bring this new factor to the evo-
lution of man. In the same way Sri Aurobindo brought a new thing, new light in to human
awareness. Definitely. (Charu / JJI.)

I really see Mother as the ultimate development practitioner. She set up this project, and it
attracts people from all over, and in all states of development... But I have a feeling of being
in her teaching energy. That I’'m being taught by her. (Bhavana / JJ.)

Charlien késitys jattdd eri mahdollisuudet auki. Hén ei tissdkédn asiassa koe liian var-

malta kuulostavien lausuntojen antamista tirkednd. Merkittdvid ihmisid he kylld olivat, mut-

ta Charlie ei halua turhaan pohtia asiaa sen enempéi, silld mitdpd vilid silld olisi.

Aurobindo and Mother? Yeah, I think they must’ve been pretty advanced. Whether they were
still human or not, I don’t know. People say this or that. I don’t know. It probably makes a big
difference but I don’t care. Anyhow I can’t tell. I mean stuff they wrote, it’s not my bible.
They aren’t my godheads or anything like that. I mean I'm willing to credit that they were way
beyond what I was, but I feel no need to decide whether they’re Divine, or this or that or
whatever. I can’t tell. I'm not that type of person. (Charlie / JJ.)

Muutamia poikkeuksia lukuun ottamatta aurovilleldiset pitdvét Sri Aurobindoa ja Aitid
vahintddnkin jumalallisen voiman innoittamina henkildind. T#llainen suhtautuminen on tar-
koituksenmukaista, silld Aurovillen pddmadrdtkin ovat korkeimmillaan yliluonnollisia. Lk
séksi yliluonnollisen tekijan liittdminen perustajapariin tuo ilmeistd luottamusta ja var-

muutta, mitd tulee yhteison tulevaisuuteen. Arkipdivin ongelmat ja suuremmat, filosofiset
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ristiriidat, ovat helpompia kisitelld ja péistd yli, kun uskoo, ettd esim. Aidin voima on yhi
yhteisdssi vaikuttamassa paitoksiin ja ongelmien ratkaisuihin. Mieleen tulee jirjestiytyneen
kristityn kirkon alkutaival ja yleiset kirkolliskokoukset, joissa péiéitettjin nuoren uskonnon
dogmatiikasta. Kirkkoisdt katsoivat, ettd pddtoksenteko oli suoritettu Pyhdn Hengen vaik u-
tuksessa, mikd antoi tuloksille enemmaén arvoa ja merkitysta.

Moni aurovilleldinen sanoo yhi tuntevansa Sri Aurobindon ja Aidin henkien vaikutuk-
sen yhteisOssd. Heiddn kirjoituksensa kohoavat monesti raamatulliseen arvoon ja poikkea-
vissa tilanteissa ja olosuhteissa saatetaan nidhdi heidédn viestejddn. Vastoinkdymiset yhteison
filosofian toteuttamisessa menettivit vakavuuttaan, silld usein uskotaan, etti Aidin tai Sri
Aurobindon energia luotsaa yhteison takaisin oikeille urille. Monet aurovilleldiset kdyvét pe-
rustajaparin haudalla Pondicherrysséd hiljentymaissé ja lataamassa energiaa tulevia koitoksia
varten. Aidin jakamia ruusuisia siunauksia' siilytetiin kuin pyhdinjiinnoksid ja jotkut wsko-
vat niiden pitdvin pahuuden loitolla ja vetdvin hyvéd puoleensa (esim. Tekeste / JJ). Sri Au-
robindon huone ashramissa on siilytetty ennallaan aurovilleldisten ja ashramiittien vierailua
varten. Jotkut kokevat saavansa osan Aurobindon mystisestd voimasta kdydessddn pokke-
uksellisessa eldméntilanteessa yogin huoneessa. Eldessdin Sri Aurobindon voiman katsottiin
olleen niin suuri, ettd se oli fyysisestikin havaittavissa. Erds ashramiitti kertoi minulle, ettd
kun Sri Aurobindo kerran istui keskittyneend huoneessaan ja ulkona raivosi ukonilma, €1 aw
kinaisesta ikkunasta tullut pisaraakaan vettd huoneeseen, silli Aurobindon voimakenttd oli
niin mahtava. (KPK.)

Sri Aurobindon ja Aidin kunnioitus niikyy Aurovillessi muutenkin kuin puheissa.
Monia julkisia tiloja koristaa joko Sri Aurobindon tai Aidin kuva. Lisiksi joillakin seinilld
on lainauksia heidén kirjoituksistaan. Lukuisat aurovilleldiset aloittavat pdivinsd asettamalla
kukkasia kotinsa Sri Aurobindon ja Aidin kuvien eteen. Suurin osoitus Aidin merkittidvyy-
destd on Matrimandir-temppeli, jonka yldosassa sijaitsevassa hiljentymiskammiossa jotkut
aurovilleldiset saattavat kokea Aidin energian suurimmillaan. Jopa ne, jotka aluksi suhtautu-
vat skeptisesti Aidin voimaan, saattavat kokea mystisiii elimyksid Matrimandirissa ja tulkita
ne Aidin voimaksi (esim. Smitha / J]). Vierailin itsekin Matrimandirin kammiossa, mutta en
valitettavasti kokenut poikkeavia tuntemuksia. Olin kylldkin erittdin vaikuttunut puhtaan

valkean, mutta himmedésti valaistun kammion rauhoittavasta ilmapiirista.?

! Pienessi kirjekuoressa olevia ruusun terilehtid, jotka Aiti oli eldessdin siunannut.

% Mit4 ilmeisimmin kammio on erinomainen paikka rauhoittua ja meditoida. Kichtova ja itse asiassa ainoa si-
miinpistavi yksityiskohta n. 25 nf':n tilassa on suuri pyéredksi hiottu kristalli, johon oli suunnattu katolla ole-
van peilin kautta ohut auringonsiéde, joka toimi kammion ainoana valaistuksena.
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Sri Aurobindo ja Aiti ovat pyhyydessdin yhid merkittivd osa Aurovilled, minkd
huomaa yhteisén jokapéiviisessi elimissi. Perustajaparin kirjoitukset ja lausunnot kuuluvat
yhé, ainakin perusteiltaan, jokaisen aurovilleldisen yleistietoon. Yleisilld paikoilla ja ko-
deissa Sri Aurobindon ja Aidin kuvat siunaavat ja ovat muistona menneistd ajoista ja toi
veena tulevaisuudesta. Ainoastaan yksi haastattelemani aurovilleldinen (Jehuda / JJ) piti Au-
robindoa ja Aitid aivan tavallisina ihmisind. Aurovillessd on kuitenkin nykyéén kasvavaa
skeptisismid miti tulee varsinkin Aidin kirjoituksiin ja lausuntoihin. Ennen Aidin neuvot
olivat paavillisia, suorastaan jumalallisia kiiskyji. Nykyiin jopa Aidin karismaattisen voi
man kokeneet pioneeritkin alkavat kyseenalaistaa rouvan ohjeiden jarkevyyttd. Esim. Aidin
hyvidksymd yhteison tuleva asemakaava, galaksimalli, on monien mielestd erittdin epakéy-
tdnnollinen suunnitelma kaupungille. Myos Matrimandirin, jonka katsotaan symbolisoivan
itseddin Aitid, rakennustdiden ja ylldpitokustannusten pelétiin olevan uhka yhteison talow
delle. Liséksi monet (esim. Pierro / AuAr) viittivit Aidin olleen aikoinaan erddnlainen “siu-
nausautomaatti”, joka antoi hyviksyntinsd hyvinkin ristiriitaisille yhteis6d koskeville pro-
jekteille ja ehdotuksille. Kun ennen Aidin siunauksen katsottiin vahvistaneen ehdotuksen to-
tuudellisuuden, nykyiin sen, etti Aiti sanoi: ”You have my blessings” uskotaan tarkoitta-
neen samaa kuin “Voihan sitd yrittid.” Toisaalta monet aurovilleldiset ovat vakuuttuneita
siitd, ettd jos Aidin neuvoja noudatettaisiin tismallisesti, Auroville voisi paljon paremmin ja
edistyisi nopeammin.

Joka tapauksessa, Aidin myytti on ehki muuttumassa, mutta ei kuitenkaan murentu-
massa. Vaikka suurin osa aurovilleliisistd katsoo Aidin olleen jumalallista alkuperdd, nyky-
43n hinen toimintansa ymmdrretddn olleen myds erehtyviistd, johtuen Aidin inhimillisestd
puolesta.’ Luonnollisestikin myytin muuttuminen ei helpota aurovilleldistd péitoksenteko-
prosessia, silli Aidin erchtyviisyys altistaa hidnen kehotuksensa, ohjeensa ja kidskynsd yhi
monipuolisemmalle tulkinnalle. Kuten jo mainitsin, Aurovillessd toki on niitékin, jotka suh-
tautuvat Aidin sanoihin samalla tavalla kuin kenen tahansa muun yli 90-vuotiaan ohjeisiin.
Vastapainona heille ovat ne fundamentalistit, joiden mukaan Aidin sana on jumalallista al-

kuperdd eikd hdnen tahtoaan saa kyseenalaistaa. Maltillinen vaihtoehto nyky-Aurovillessd

! Mystis -utooppisen suhtautumisen muutoksesta Aurovillessi sain havainnollisen esimerkin kun selailin Auro-
villen ulkopuolelle (13hinni tukijaorganisaatioille) suunnattua tiedotuslehted, Auroville Outreachia Oli mielen-
kiintoista havaita, etti Sri Aurobindoa, Aitid ja varsinkin Yli-ihmist4 kisiteltiin lehdessd d3rimmadisen vihin,
jos ollenkaan. Nayttdzkin siltd, ettd Auroville haluaa ulospéin painottaa yhteisén kdytann6llisempid arvoja kuin
mitd utooppinen perustusfilosofia vahvimmillaan viestii. Onkin helppo kuvitella, kuinka paljon paremmin ra-
hoitusta saa yhteisd, joka ilmoittaa toteuttavansa ekologisia arvoja ja ihmisykseyttd kuin yhteisd, joka kertoo
olevansa yogin ajattelusta inspiroituneen okkultistin perustama ja pyrkii uuden ihmisrodun syntyyn.
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on — jélleen kerran — pragmatistit, jotka ehkd uskovat Aidin hengelliseen poikkeavuuteen tai
jopa yliluonnollisuuteenkin, mutta he mydskin uskovat Aidin ohjeiden kuuluvan omaan ai-
kaansa, missd kontekstissa ohjeita tdytyisi tulkitakin.

Monilla aurovilleliisilli on vahvoja kokemuksia Sri Aurobindon ja Aidin voimasta
ja ldsndolosta ihanneyhteison kehityksessd. Aurovilleldisille mystikkopari ei ole kuollut,
vaan eldd ja vaikuttaa yha niiden joukossa, jotka uskovat Aurovillen tulevaisuuteen. Auro-
ville ei ole merkittdvisti sekulaaristumassa, vaikkakin viitteitd alkavasta prosessista on. Itse
asiassa sekulaaristuminen riippuukin edelld mainitun “vastavirdhtelykentén” tapaisesta var
kutuksesta, nimittdin siitd, pitdvatké uudet aurovilleldiset yhteis6d aikansa, tarmonsa ja ra-
hansa sijoittamisen arvoisena paikkana. Pystyvitko he omaksumaan radikaalin Yli- ihmisteo-
rian merkityksen Aurovillen filosofiassa? Kykenevitko he asettamaan Sri Aurobindon ja
Aidin avatarin asemaan ja uskomaan heidin jumalalliseen voimaansa, vaikka he ovatkin ol-
leet kuolleena jo kymmenid vuosia? Jos Aurovillen hengellinen ja uskontoa muistuttava
puoli on liian dogmaattinen tulokkaille, pystyvitkd he sivuuttamaan sen merkityksen Auro-
villessd ja silti eldmédén Aurovillessd? Monet aurovilleldiset sanovat, ettd leppoisan eldmén
toteuttajat eivét tule jddmidn Aurovilleen. Tdm4 oli totta varsinkin vield 1970 — 80-luvuilla,
mutta kuinka tindén ja tulevaisuudessa?

Aurovilled voidaan yhd hyvilld syylld kutsua hengelliseksi yhteisoksi ja yhd vield
useimmat tulokkaat ihastuvat Aurovillessd juuri yhteison hengelliseen puoleen, joka nivou-
tuu yhteen yhteisén materiaalisen kehityksen ja ekologisten arvojen kanssa. Kuinka pitkédén
tilanne sdilyy, riippuu ldhinnd Aurovillen taloudellisesta ja ulkopoliittisesta kehityksest.
Joutuuko yhteis6 taipumaan markkinatalouden paineiden alla ja hyvdksyméin yhd enemmén
palatsimaisia yksityisasuntoja ja kasvavaa ylellisyyttd sekd avaamaan ovensa kiyttden
”Welcome to all those with good will” -kriteerin asemesta “"Welcome to all those with good
wealth” -periaatetta. Auroville on utopiayhteisoksi hyvin pitkdikdinen. Yhteisd on myos kal-
taisiinsa verrattuna hyvin vauras ja avoin. Ehkdpd siksi Aurovillelld on varaa olla sekulari-
soitumatta. Yhteison pyhid ja utooppisia elementtejd sekd poikkeavuutta yleensd voidaan pi-
tdd ylld niin kauan kuin se on taloudellisesti siedettdvissé ja kun ulkomaailmaan pidetyt suh-

teet toimivat enimmaékseen ulkomaailman e¢hdoilla.
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10. ”IF AUROVILLE FAILS, THE WORLD WILL FAIL”

Ihmisen historiasta tulee kilpajuoksu

sivistyksen ja katastrofin kesken.
(H. G. Wells)

Aurovilleldinen sosiologi Stuart kutsui Aurovilled “kdinteiseksi Baabelin torniksi”'. Ilmaisu
on melko kuvaava puolentoistatuhannen asukkaan ja yli kolmenkymmenen kansallisuuden
yhteisossd, jonka tarkoituksena on yhdistdd kansat ja kulttuurit yhdeksi harmoniseksi koko-
naisuudeksi. Aurovilled voidaankin kuvailla huomattavasti traditionaalisesta yhteisostd
poikkeavaksi, mutta toisaalta ndyttda siltd, ettd yhteison arki, ongelmat ja muutos eivit sit-
tenkdén juuri poikkea totutuista kaavoista. Lieneekin paikallaan hiukan pohta, kuinka Au-
rovillen muutos suhtautuu kulttuurin muutoksen mekanismeihin ja teorioihin, joita esittelin
luvussa 2.

Diffuusion kannalta Auroville on suorastaan magneetti, joka vetdd puoleensa kulttuuri-
sia vaikutteita Aurovilleldiset eivdt suinkaan jatkuvasti keskity rakentamaan utopiaansa,
vaan suuri osa aurovilleldisistd matkustaa keséksi kotimaahansa ja monien asukkaiden koh-
dalla voidaan puhua jopa erddnlaisesta osa-aika-aurovilleldisyydests, koska he viettdvit
esim. tyon vuoksi pitkidkin aikoja ulkomailla. Siksi Auroville muistuttaakin mehildispeséa,
jonka asukit porrddvat pitkidkin matkoja mettd kerddmaéssé ja palaavat sitten pesddnsi tyos-
tdiméddn mettd hunajaksi, ts. kdyttdmédan yhteison ulkopuolisia kokemuksia itsensd ja yhtei-
son hyvéksi. Diffuusion vaikutusta lisdd se, ettd Aurovillen viesto lisddntyy pitkélti muutto-
voiton kautta, mikd altistaa yhteis6d huomattavasti ulkopuoliselle vaikutukselle. Téllainen
heterogeenisyyttd tuottava diffuusio on hyvin harvinaista menestyksekkdissd utopiayh-
teisOissd. Joten vaikka Auroville on syrjdisessd paikassa, eivdt aurovilleldiset itse ole suin-
kaan syrjdssd maailman tapahtumista, vaan he liikkkuvat sujuvasti kahden maailman vililld ja
omaksuvat Aurovillen ulkopuolella miti erilaisempia elementtejd, jotka ovat joko hyodyks?

tai haitaksi® Aurovillelle ja sen periaatteille. Vaikka monet aurovilleldiset matkustavat sddn-

! “The Tower of Babylon in reverse.”
2 Opiskelu, palkkaty®, innovaatiot yhteisdn kehittimiseksi, yhteiséd hyédyttivit suhteet jne.
? Esim. tottuminen materialistiseen elémintyyliin, vieraantuminen toisinaan vaivalloisesta aurovilleldisesti

ympéristosta.
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nollisesti pois Aurovillestd, ldhes kaikki haastattelemani ihmiset tunsivat itsensd vieraaksi
entisissd kotimaissaan. Ahdistava suorittamisen ja menestymisen pakon ilmapiiri ndyttdd
olevan erityisen luotaantyontdvd yhteison ulkopuolelle matkaaville utoopikoille. Siksipd
tuskin kukaan aurovilleldinen kdy ulkomailla, jos kysymys ei ole sukulaisuussuhteita tai
esim. tyOprojektista. |

Akkulturaatio toimii Aurovillessd 1dhinnd yhteisostd ulospdin. Kuten kahdeksannessa
luvussa tuli esille, monet yhteison naapurikylien asukkaat ovat alkaneet omaksua Aurovillen
vaikutuksesta moderneja arvoja, olivat ne sitten parhaimmillaan kastimuurien murtamista tai
materialistisimmillaan moottoripydristd unelmointia. Nékyvimmin ja tietoisesti akkulturaa-
tiota harjoittaa AVAG, joka pyrkii jarjestelmélliscen asennemuutokseen tamilikylissd. T-
min kehitystydorganisaation monista ansioista muutamia ovatkin naisten oikeuksien paran-
taminen kylissé ja kyldldisten lasten paremman perusopetuksen jarjestiminen. Mainittakoon
vield, ettdi AVAG:in taitava henkilokunta ei missdén nimessd pyri kddnnyttdmaan kylaldisia
aurovilleldiseen “uskoon” tai ldnsimaiseen kulttuuriin, vaan suurin osa tydstd on tirkeda ar-
kipdivéisten perustietojen ja -taitojen lisdidmistd' sekd avustamista kylien infrastruktuurin ke-
hittimisessd. Jonkinlaista akkulturaatiota tapahtuu myos Aurovilleen pdin, silld tamilikult-
tuuri kiinnostaa monia Aurovilleldisid (ks. kuva 26) ja ylldttdvin monet aurovilleldismiehet
— 18hinné pioneerit — pukeutuvat tamilimiesten tapaan.

My®os hindulaisen filosofian ja ylipddtddn intialaisen kulttuurin elementit ovat vali-
koidusti arvostettuja Aurovillessd, kuten myos buddhalainen ajattelu. Auroville yrittdd myos
tietoisesti pysyd mukana lidntisen maailman teknisessd kehityksessd ja kehittdd jatkuvasti
esim. aurinko- ja tuulienergian kaytt6dén ja tietoverkkojaan. Kaikenlaiset tekniset ja hengel-
liset innovaatiot ovat Aurovillessé erittdin arvostettuja ja niitd omaksutaan melko ennakko-
luulottomasti. Ainoastaan jirjestelmillistd uskonnollista toimintaa ei yhteisdssd hyviksyta.
Myos uusinta taloustieteellistd kirjallisuutta seurataan tarkasti, minkd pohjalta kdydain jat-
kuvaa keskustelua yhteison talouden suunnasta ja kokeillaan pienilld ryhmilld uusia talous-
systeemejd. Orgaanisessa viljelyssd “luomuinnovaatiot” ovat haluttuja ja aurovilleldiset
maanviljelijét itsekin yrittdvat kehittdd yhd parempia tapoja hoitaa maataloutta ilman myrk-

kyjd ja saasteita. Ei siis ole mitdén tiettyd ryhmas, joka akkulturoisi Aurovilled, joten ehka

! Vierailin itse AVAG:in perustamissa kurssikeskuksissa, joissa annettiin opetusta mm. ompelemisessa, kone-
kirjoituksessa ja myds peruslukutaidon kehittdmiseksi. Jo verrattain yksinkertaisten taitojen omaksuminen mité
ilmeisimmin nostaa valtavasti syrjdytyneiden kyldldisten itseluottamusta ja innostaa opiskelemaan pitemmiille.
Kyldldislasten opettaminen on erityisen kannustavaa ja lapsien omatoimisuutta kehittivdd. Kaikista positiivi-
simman vaikutuksen minuun teki tamilikyléldisten opettaminen tamilikulttuurin historiasta ja perinteisti.
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akkulturaatio onkin liian vahva termi kuvaamaan Aurovillen ulkopuolelta tulevaa muutosta.
Pikemminkin voitaisiin puhua valikoivasta diffuusiosta.

On vaikea arvioida Aurovillen adaptaatiota ymparistoonsé, silld oikeastaan auroville-
ldiset alkoivat heti itse muuttamaan ympéristodén heille sopivaksi, minkd onnistumisesta oli
kiittdminen jo ennen Aurovilled hankittua tieto-taitoa. Massiivinen metsdnistutusprojekti,
joka jatkuu vieldkin, on muovannut karusta autiomaasta vehreédn keitaan, jossa puunvarjossa
istuskellessa on vaikea késittdd alueen olleen vield parikymmentd vuotta sitten melkein jou-
tomaata.! Aurovilleldisten ei siis tarvinnut sopeutua ympéaristoonsd, vaan he sopeuttivat me-
nestyksekkédsti ymparistonsd haluamakseen, mikd onkin Aurovillen tdhdn mennessd yhtei-
sOn parasta antia maailmalle. Totta kai aurovilleldiset joutuvat jollain tavalla itsekin adaptoi-
tumaan ympéristoénsd. Esim. vuodenajan vaihtelut vaikuttavat huomattavasti aurovilleldi-
seen eldminmenoon. Polttavan kuuma kesd® ajaa monet aurovilleldiset viiledmpiin maihin,
jolloin yhteison tahti hidastuu eikd mitdén tdrkeitd asioita péitetd kesdkuukausina. Syys-
kuussa taas alkavat monsuunisateet, jotka kestidvit marras-joulukuuhun, mikd myds on omi-
aan hidastamaan tai ainakin vaikeuttamaan huomattavasti aurovilleldistd eld mdnmenoa. Jou-
lukuusta huhtikuuhun onkin Aurovillen aktiivisinta aikaa. T&ll6in ilmasto on parhaimmil-
laan (ei liian kuiva eikd mérk3) ja samalla my0s turistikausi voimakkaimmillaan. Joka tapa-
uksessa adaptaatiota on melko turha késitelld Aurovillen kohdalla — ainakaan kovin
luonnontieteellisessd mielessd — koska yhteiso ei ole itseriittoinen eikd kamppaile selvidmi-
sen ja kuolemisen rajalla. Vaikka Aurovillen ympéristd olisikin niukka ja ilmasto oikutte-
lisikin, ravintoa, suojaa ja vaatetusta saa rahalla, jota monille aurovilleldisille tulee muualta-
kin kuin Aurovillesta.

Ympdriston vaikutusta korostavat antropologiset teoriat antavat kuitenkin Aurovillen
suhteen mielenkiintoista pohdittavaa. Auroville on kylldkin niin “ylellinen” yhteiso, ettd
proteiininmetsdstys tuskin vaikuttaa merkittdvasti yhteisén kulttuurin luonteeseen eivitkd
energiayksikot per capita paljasta mitddn oleellista Aurovillen muutoksesta. Mutta jos tar-
kastellaan muun kuin biologisen ympériston vaikutusta voidaan esim. pohtia, kuinka vaik-
kapa Pondicherryn kaupunki, josta Auroville hankkii suurimman osan elintarvikkeistaan ja
kulutushyddykkeistddn, vaikuttaa Aurovillen kulttuuriin. Ehképé kyse onkin jossain méérin

proteiini- tai energiayksikoiden saannin vaikutuksesta, silld jos tuota parinsadantuhannen

! Aurovillen uudelleenmetsittdmisen menestys on kuuluisa kansallisellakin tasolla, ja aurovilleldisi onkin
pyydetty useampaan otteeseen toteuttamaan metsanistutusprojekteja muunallakin Intiassa.
% Toukokuun alusta kesikuun loppuun tai heinikuun alkuun.
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asukkaan kaupunkia ei olisikaan olemassa, voisi Aurovillen todellisuus olla jotain aivan
muuta. Ensinnékin aurovilleldiset joutuisivat kiyméin huomattavasti enemmén kauppaa ta-
milikyléldisten kanssa, mikd merkitsisi paljon suppeampaa ruokavaliota_ ja vihemmin ylelli-
syystavaroita, tietoliikennettd, taloja jne., koska ldhin suurempi kaupunki olisi télldin yli sa-
dan kilometrin pédssd oleva Chennai (ent. Madras). Ehké télloin Aurovillen oma maatalous
olisi huomattavasti runsaampaa, kun elintarvikkeita ei saisikaan kitevésti sdilykkeind kaup-
pamatkallaan ja maidonkin joutuisi lypsdmaién itse tai ostamaan naapurilta. Todennékoisesti
Aurovillen suhde kyliin olisi my6és vdhemmén ”herrallinen” ja enemmén kumppanuutta
muistuttava. Joten ehképd varsinkin kulttuuriekologian avulla Aurovillen ympériston vat
kutus osoittautuisikin hedelmalliseksi teemaksi jatkotutkimuksessa. Mielenkiintoista olisi
myo0s pohtia, kuinka Auroville pérjiisi, jos se joutuisi tukeutumaan pelkdstdén itseensd — il-
man pddomatuloja ulkomailta tai halpaa tamilitydvoimaa. Uskoisin Aurovillen kohtalon tél-
16in olevan samanlainen kuin suomalaisten perustamien lyhytikdisten ihannesiirtoloiden. En-
td jos Auroville olisi New Yorkin kupeessa? Sen verran Aurovillen kaltaisissa utopiayh-
teisOissd ympdristdn vaikutus merkitsee, ettd jos pddomaa on, Tulevaisuuden Kaupunki kan-
nattaa rakentaa mieluummin kehitysmaahan kuin sellaiseen valtioon, jossa rakennusmiesten
tai kuopankaivajien palkka on 50 kertaa korkeampi. Tdmé havainto puolestaan saakin poh-
timaan Aurovillen utopia-astetta, silld — kérjistetysti — onhan helppo toteuttaa ihanteita, kun
joku utopiaan kuulumaton tekee ty6t halvalla ja kun utopiaa rakennetaan “vanhasta maail-
masta” saaduilla sdist6illd tai tuloilla.

Ympériston merkitystd painottavan kulttuurimaterialismi ja ehkd marxistinenkin antro-
pologiakin kelpaavat osiltaan tulkitsemaan Aurovilled. Se tosiasia, ettd markkinatalous on
hiipiméssd Aurovilleen, voidaan Aurovillessd hyvéksya julistamalla ”Jumalallisen anarkian
kulkevan moninaisia teitd”. Eli vaikka yhteison ideaali onkin pdistd eroon rahan vallasta,
markkinatalous voidaankin kokea jonkinlaisena Kohtalon médirdsiménd vaiheena, joka on
koettava, ennen kuin utopia alkaa hiiméttid nikopiirissi. Ja vaikka raha oli Aidin mielestd
pahan alku ja juuri, voidaan ideologiaa tulkita uudelleen ja pohtia juuri rahan tuottama epd-
tasa-arvon olevan paha asia. Tdlloin rahaa voidaan kdyttdd, kunhan sitd kdytetdén “oikein”
ja ”hyviin tarkoitukseen” ilman epitasa-arvon synnyttdmistd. Businesskin voi olla ndin tyén
yogaa, kun sithen suhtautuu oikealla tavalla. Mitd ilmeisimmin tuotannollinen pdellisuus,
Marxin termein alarakenne, vaikuttaa aurovilleldisten ideologisiin kasityksiin eli yldraken-
teeseen. Kyseessd on siis perustavaa laatua oleva marxilainen esimerkki infrastruktuurin

vaikutuksesta superstruktuuriin, kun vallitseva yhteiskuntajirjestelmé vaikuttaa ideologiaan,

178



joka puolestaan ponkittdd jarjestelmédd. Tdmidn enempdd Marxin annista ei olekaan hyotyd
Aurovillen tapauksessa, mutta kuten myoOs kulttuurimaterialismin teeseihin kuuluukin, har-
voin mikddn uskonnollinen tai ideologinen kisitys voi loputtdmiin laahata yhteisollistd ko-
konaishydtya vastaan. Rahasta ja talouden kasvusta on materiaalista hy6tyd Aurovillelle, jo-
ten yhteison filosofiaa on tulkittava niin, ettd se vastaa hyodyllistd jarjestelméa.

Jos Aiti olisi aikoinaan tuominnut &/jyn jonkinlaiseksi pahuuden materiaksi ja jos Au-
rovillen maaperdstd olisi myShemmin 16ytynyt 6ljyd runsain mitoin, uskoisin, ettd jonkin-
laista uudelleen tulkintaa Aidin lausuntoon olisi harjoitettu — tai sitten koko tuomio olisi
unohdettu konsanaan, jotta yhteisé voisi hyvilld mielin hydtyd uudesta rikkaudestaan. Aiti
puhui aikoinaan paljon ja virikk&asti. Hdn myos antoi lukemattomia neuvoja Auroville kos-
kien, mistd vain pieni osa on péadssyt Aurovillessd yhteisollisesti merkittdvien lausuntojen
ryhméin. Aiti esim. kielsi koirien ja kissojen pitimisen Aurovillessi ja toivoi seksuaalisuu-
den kaikessa eldimellisyydessdin rajoittuvan ainoastaan vilttimattomaan lisddntymistoimin-
taan. Mutta koska vahtikoirista ja hiirien sieppareista on paljon hyotyd Aurovillessd ja kun
scksikddn ei ilmeisesti ole utoopikoille vastenmielistd, ovat kdskyt pddssect Bhes tdysin
“unohtumaan”.

Kuten niin monessa uskonnossa ja ideologiassa, myds Aurovillessd kdytetddn usein
juuri niitd “pyhid lauseita”, joista on yhteisoén kehitykselle eniten hyotyd. Surullisimmillaan
infrastruktuurin vaikutus superstruktuurin nékyy niiden aurovilleldisten kohdalla, jotka ts-
kovat tamilikylédlédisten olevan “luonnostaan” alempiarvoisia ihmisid. Hyvélld mielikuvituk-
sella tillaiseen pddtelmédn voi pddstd Sri Aurobindon teorian kautta, jonka mukaan ihmiset
kuuluvat eri henkisille tai hengellisille kehitystasoille. Kun tamilit ovat helppoa ja halpaa
tydvoimaa, voi vaarana olla, ettd yhteisollistd filosofiaakin aletaan tulkita niin, ettd tamilit
ovat hengellisesti alempiarvoisia. Tdlloin heiddn hyvéksikdyttdminen olisi vield vihemmén
ongelmallista, koska heiddn “tarkoituksensa” olisi tehdd fyysistd tyGtd. Onneksi téllaista
ideologiaa e1 hyviksytd Aurovillessd, vaikka todellisuudessa tamilikyléldiset ovatkin Auro-
villen proletariaatti. Aurovillessd infrastruktuurin vaikutus superstruktuuriin on todellinen,
mutta aurovilleldisilld on ilmeistd potentiaalia kd&ntdd vaikutussuhde pdinvastaiseksi ja an-

taa superstruktuurin tai sen revitalisaation méérétd infrastruktuurista ja ndin toteuttaa hieman
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utooppisempaa eldmad, ehkdpid jopa palauttaa arvoja enemmaén 70-luvun jakamisen ja ante-
liaisuuden aikaa vastaavaksi.'

Ylipddtdan muutos Aurovillessé vastaa aika lailla muutosta (lﬁnsimaisessa) maailmassa
yleensd. Aurovillen 60-lukulaisuuden hengessi elettyjd alkuaikoja kuvasi idealistinen uuden
maailman synnyttdminen, tajunnan laajentaminen, uusien kokemusten hankkiminen ja luu-
tuneista keskiluokkaisista asenteista ulosmurtautuminen. Kun Aurovillen “itsendisyyssota”
Sri Aurobindo -yhteis6d vastaan alkoi, yhteison jésenet kokivat jonkinlaisen realismin heré-
tyksen, joka sitten 80 - 90-luvuilla nikyi kiihkedn rakentamisen ja taloudellisen kasvun sekd
osiftaisen sekularisoitumisen kautena. Uutta vuosituhatta aloittacssaan Auroville on tullut
tienhaaraan, jossa valittavana niyttdd olevan revitalisaatio tai sekularisaatio. Voi tietenkin
olla, ettd Auroville valitsee jonkinlaisen synkretisaation globaalitalouden ja yhteisén ideaa-
lin vililld, mutta on vaikea kuvitella millainen se tulisi olemaan. Joka tapauksessa Auroville
kasvaa ja voi hyvin taloudellisesti, vaikkakin yhteison itseriittoisuus vdhenee ja tuloerot li-
sddntyvit, kuten modernisoituvassa maailmassa yleensékin. Sekulaariksi yhteisoksi Aurovil-
lelld on kaikesta huolimatta vield pitkd matka: Sri Aurobindon ja Aidin asema yhteisén hen-
gellisind oppaina on vield vakaa ja toivo Uudesta Thmisestd paremmassa maailmassa jaksaa

eldd useimpien aurovilleldisten mielissa.

Utopiayhteisoistd parhaiten menestyvit yleensd ne, jotka edistivdt yhdenmukaistavaa kol
lektivismia ja erottautuvat ympiarGivastd maailmasta. Erottautuminen on usein tarkoituksen-
mukaista ja vilttdimétontdkin. Utopiayhteison luonteeseen kuuluu valtavirrasta poikkeami-
nen, silld utoopikkojen ndkemykset paremmasta maailmasta ovat erikoisia, radikaaleja tai
jopa vallankumouksellisia. Vahintddnkin ne ovat tavalliseen eliméén tottuneille ja vallitse-
van yhteiskuntajirjestelmén kannattajille liian ty6laitd toteutettaviksi, vaikka utopiaa sinénsi
arvostettaisiinkin. Monesti utopiayhteisdjen arvot ovat kuitenkin liian vieraita ympardivélle
maailmalle, mikd saattaa aiheuttaa vihamielisyyttd ihanneyhteison rakentajia kohtaan tai ai-
nakin utooppisen ndkemyksen arvon kieltimisen. Tall6in on suotavaa, ettd utopiayhteisd py-

syy suljettuna ja kollektiivisena.

! Solar Kitchenin ilmaiset ateriat olivat oiva osoitus pdidtoksestd, joka oli epétaloudellinen, mutta vastasi yhtei-
s6n ideaalia. My0s parasta atkaa yhteisossé ollaan ottamassa kdyttdon omaa virtuaalista rahayksikkd, aurosea
(1 aurose = 1 rupia.), jonka toivotaan lisddvin yhteison sisdistd vaihtoa ja luovan uutta yhteishenked Aurovil-
leen.
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Aurovillelédiset sen sijaan arvostavat suunnattomasti avoimuutta, monikulttuurisuutta,
monikansallisuutta ja moniarvoisuutta. Yhteisd pyrkii tietoisesti vastustamaan eristidytymi-
seen johtavaa muutosta tai kuten Aurovillessd sanotaan, Auroville ei halua olla steriili kupla
Intiassa. Miki siis saa Aurovillen pysyméén elossa ja virkednd ja samalla miltei tdysin alttii-
na ulkomaailman voimakkaille vaikutuksille? Lieneekin niin, ettd aurovilleldiset toteuttavat
kukin yksittdisid utopioitaan. Toiset toteuttavat itseddn (ja utopiaansa) tyoskentelemalld ym-
paristdn vehreyttdmiseksi ja kokevat suurta iloa ja eldmin tdyttymistd ndhdessddn metsdn
hiljakseen kasvavan uudestaan ennen niin karulle alueelle. Jotkut vetdytyvit kauas yhteison
laitamille rikkumattomaan rauhaan, yksindén omine ajatuksineen ja yrittdvat kehittid itsedin
hiukan perinteisten erakkomunkkien tyyliin. Monet taiteellisesti lahjakkaat taas saapuvat
Aurovilleen murtamaan taiteenharjoituksellaan itseilmaisun ahtaaksi koettuja rajoja tai sitten
he rakentavat outoja ja kiehtovia taloja yhteisolle (ks. kuvat 27.1 — 27.3). Kulttuurinen no-
nimuotoisuus ja eri tapojen runsaus itsessiddn kiehtovat lukuisia ihmisid, joten he saapuvat
Aurovilleen oppimaan eri kulttuurien yhteiselosta. Utopian erikoinen asemakaava taas kiin-
nostaa lukuisia rakennusinsindorejd ja arkkitehtejd, joten heidédn tdyttymyksensd on rakentaa
fyysistd utopiaa. Tavallaan Aurovillesti ei voidakaan puhua yhtend ainoana utopiana, vaan
erddnlaisena metautopiana', useiden utopioiden viitekehyksené.

Auroville on vilttinyt jaykdn kollektivisaation yhdenmukaistavan vaikutuksen ja kes-
kittynyt pitdmdén erilaisuutta yhteisollisend hyveend. Unity in diversity” on aurovilleldisten
yhteisostdén kdyttdméi luonnehdinta, ja vaikka utopia on vield puutteellinen — jopa laimin-
ly6ty osin — jatkuva yleinen itsekritiikki ja -reflektio pyrkivét korjaamaan yhteison kaytdntoa
Ja periaatteita, pala palalta ja arvo arvolta, ikdin kuin hermeneuttinen kehd pyorisi yhteison
sisdlld pyrkimyksendin lopullinen tai edes melkein lopullinen ymmaérrys paremmasta maa-
ilmasta ja siithen johtavasta toiminnasta. Vdérin olisikin painottaa Aurovillen arvioinnissa
litkkaa yhteison todellisuuden suhdetta takana oleviin periaatteisiin. Aurovillen arvo ilmenee
silloin, kun yhteisén todellisuutta verrataan maailman muiden yhteisGjen ja yhteiskuntien
arvothin. Esim. kuinka moni yhteiso tai valtio pyrkii kansalaistensa jatkuvaan henkiseen it-
sekehitykseen?

Kuten alussa mainitsin, paratiiseissa on tietenkin omat kddrmeensé ja utopioilla on-
gelmansa. Aurovillen filous on kaukana yhteisén ideaalista ja tamilikysymys luo paineita

tietynlaiselle yhteisolliselle itsekkyydelle — uudesta jasenestd on oltava materiaalista hyotyd.

! Metautopiasta on kirjoittanut mm. libertarianistifilosofi Robert Nozick (1974).
? Henkinen itsekehitys on tietenkin ongelmallinen késite médriteltaviksi.

181



Monet utopiayhteisdt ovatkin kiinnostuneita ainoastaan yhteison sisdisestd hyvinvoinnista,
aivan kuten tavanomaisetkin yhteisot. Nayttddkin siltd, ettd nuoren utopiayhteisén on oltava
itsekds selviytydkseen. Auroville ei pysty tarjoamaan paikkaa suurelle méérélle kouluttamat-
tomia ja varattomia ihmisid, vaan sen on sitd ennen kehitettéivd tarpeeksi tehokas taloudelli-
nen koneisto. Totuus on surullinen: vahva talous ja raha ovat voimakas tekijda myds rahatto-
muuteen pyrkivdssd utopiassa. Mutta voiko yhteisollisestd itsekkyydestd endd poiketa myo-
hemmin, kun aika olisi suotuisa? Ovatko jdsenet myohemmin jo niin tottuneita hyvinvoin-
tiinsa, ettd uusien, “hole in the ship” -jdsenten hyviaksyminen horjuttaisi litkaa totuttua tasa-
painoa? Mikd olisi niin riittdva kehityksen aste, ettd vihdosaisempia utopiaan pyrkijoitd voi-
si hyviksyd yhteisdn jdsencksi? Kotimaamme Suomi on osoittanut sen, ettd taloudellinen
hyvinvointi ei tee valtiota avoimemmaksi ulkopuolisille yhteisoon pyrkijoéille. Suomen pa-
kolaiskiintid pysyy hévettidvin pienenid taloudellisesta kasvusta huolimatta. Talld hetkelld
Auroville kamppailee taloudellisten tosiseikkojen ja ihmisykseyden periaatteiden vililld eikd
selvdd suuntaa ole otettu kumpaankaan suuntaan. Niin Aurovillen kuin globaalistuvan maa-
ilman hyvéosaisten on mietittdva, kuinka paljon pienemmén ja vauraamman ryhmén elin-
tasosta voidaan tinkid laajemman hyvinvoinnin saavuttamiseksi. T&lld hetkelld 200 maail-
man rikkainta ansaitsee enemmaén kuin 2,5 miljardia koyhintd. Niin Aurovillessé kuin maa-
ilmassa yleensd, kakku on iso, epdtasainen ja silld on paljon jakajia.

Onko Auroville sitten menestynyt? Elisabeth Kanterin tutkimista utopiayhteisdistd
vain yksi oli endd elossa, mutta silti Kanter piti utopiayhteiséjd menestyksind. Jo yrittdminen
on menestys, silld se on merkki siitd, ettd ihmisilld riittdd uskoa tulevaisuuteen ja muutok-
seen. Kieltimittd Aurovillen syntyminen ja kehittyminen on ollut waikuttava prosessi. Au-
rovillen ympéristd on muuttunut karusta aavikosta vehredksi keitaaksi, kiitos utopian pio-
neerien. Thmiset asuvat viihtyisissd taloissa, tuottavat luomuruokaa ja yllépitdvét itseriittor
sesti suuren osan yhteisollisistd toiminnoistaan. Myds yhteisdn naapurikylédt ovat hy6tyneet
utopiasta. Sitd paitsi Auroville on olemassa, miki tarkoittaa sitd, ettd utopiayhteisdjen kon-
tekstissa se on vilttdmittd menestys. Mutta jos verrataan kehitystd perustusfilosofian péa-
maiériin, on Aurovillelld vield valtavan pitka tie kuljettavanaan. Mitd suurempi on toteutet-
tava utopia-aste, sitd vaikeampaa on yhteisén menestyd. Siksipd Aurovillen uhkana on lui-
suminen pelkéksi isoksi kyldksi, jossa eldd haaveilijoiden jélkipolvea, joka on pikku hiljaa
omaksunut uudelleen ympirdivéin, globaalistuvan maailman arvot. Parhaimmillaan Auro-
villestd voi tulla hieno esimerkki siitd, kuinka seesteinen, suvaitsevainen ja ekologisesti jér-

kevd eldmi voi syntyd erilaisten, mutta toisiaan kunnioittavien ihmisten keskuuteen. Vield
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parempaa olisi se, ettd muutkin kuin aurovilleldiset alkaisivat toteuttaa sellaista eldmid. On-
neksi monet ovat niin tehneetkin, silld ympéri maailman on perustettu monia pienempid ja
suurempiakin yhteisdjd, joiden asukkaat ovat kyllastyneet pinhallisen kulutuskulttuuxin var-
jopuoliin. Jos unohdetaan hetkeksi Aurovillen utooppis-mystinen puoli, jonka jotkut auro-
villeldiset ovat itse asiassa unohtaneetkin kokonaan, on Auroville yksinkertaisesti mukava
paikka eldd. Useimmat aurovilleldiset ovat erittdin ystdvillisid, auttavaisia ja kannustavia
thmisid, mikd suorastaan pistdd silmdén. Mielestédni jo se, ettd on olemassa paikka, jossa ys-
tivyyttd ja suvaitsevaisuutta arvostetaan ja harjoitetaan niinkin paljon kuin Aurovillessd, on
ehdottomasti positiivista.

Aurovillen talous jatkaa kiusallisen tasaista kulkuaan kohti kapitalismia. Yhteison ja-
senten ndyttdd olevan erittdin hankalaa taistella tuota painovoiman varmuudella etenevai lii-
kettd vastaan. Kiihkedksikin nouseva keskustelu asiasta jatkuu, mutta kdytdnnon toimet ovat
vihissd, joten timé yhteisén perustusfilosofian vastainen ilmi6 kasvattaa voimiaan. Kuiten-
kin yrityksid talouden suunnan muuttamiseksi on. Ainakin retorisella tasolla Aurovillessa
tunnutaan eldvdn “suurten muutosten aikoja”. Minkd suunnan aurovilleldiset paittdvatkaan
taloutensa suhteen valita, tie ei ole helppo kuljettavaksi, silld niin kuin tasa-arvoa ajavassa
kapitalistisessa yhteisGssd on omat ristiriitansa, on maailmanhistoria osoittanut vahvan so-
sialisminkin surulliset seuraukset. Ei liene liioittelua viittdd, ettd Auroville on jatkossakin
mitd mielenkiintoisin kulttuuriantropologinen tutkimuskohde. Yhteison tulevaisuudessa on
odotettavissa nykyistdkin suurempaa vastakkainasettelua. Kenties vahvempaa pola-
risoitumista tapahtuu konkareiden ja modernien vililld. Kenties Auroville alkaa hiljakseen
muuttua erikoiseksi ldnsimaiseksi kyldksi, jonka kollektiiviseen muistiin siséltyy vildhdyk-
set menneisyyden yrityksistd muuttaa maailmaa paremmaksi paikaksi. Voi myds olla, ettd
Auroville kokee jonkinlaisen perustusfilosofiaa koskevan wdelleensyntyminen ja toteuttaa
radikaaleja muutoksia niin talouden kuin hengellisyyden piirissd. Ikdvin skenaario kuvailee
Auroville-nimisen turistikeskittymén, jossa rikkaat ldnsimaalaiset voivat tamilityGvoiman
palveluista nauttien eldd lokoisia péivid korkotuloillaan.

’If Auroville fails, the world will fail”, kiteytti erds aurovilleldinen yhteisonsd merki-
tyksen maailmalle. Jos tuhatviisisataa motivoitunutta hmistd yrittdd tehdd yhteison, jossa
voisi eldd rauhassa, mutta he eivit tehtdvissddn onnistu, voisi pessimisti ajatella, ettei maa-
ilmallakaan ole mitddn mahdollisuuksia. Jos taas Auroville menestyy loistavasti, voisi kuvi-
tella esimerkin ohjaavan muitakin yhteis6jd, kenties kokonaisia yhteiskuntia. Vaikka monet

aurovilleldiset haluavatkin ajatella yhteisonsd olevan globaalisesti erityisen merkittdvd, jad
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yhteison todellinen vaikutus maailmaan valitettavasti melko lailla vdhdiseksi. Yhteison B-
hettyvilld asuvien kylildisten ja Pondicherryn asukkaiden lisiksi harva Tamil Nadun osaval-
tiossa asuva on edes kuullut Aurovillestd ja vield harvempi on perehtynyt yhteison tarkoi-
tukseen. Maailmalla Auroville-tietous rajoittuu Auroville Internationalin jérjestimiin ndytte-
lyihin ja julkaisutoimintaan, valtalehtien satunnaisiin matkailuartikkeleihin, -joihinkin Sri
Aurobindoa tai orgaanista maanviljelyd koskeviin tutkimuksiin ja satunnaisten vierailijoiden
ja turistien kertomuksiin Internetissd. Mutta silti yli tuhatviisisataa ihmistd ympéri maailmaa
on toiveikkaana tullut Eteld-Intiaan antamaan oman panoksensa paremman maailman syn-
tymiselle. Miksi sitten Auroville vetdd puoleensa ihmisid? Mitkd seikat ldnsimaistuvassa
maailmassa tyOntévit tictynlaisia ihmisid Aurovillen kaltaisiin yhteis6ihin? Mitd Aurovillen
olemassaolo kertoo maailmastamme? Aurovilleen tulijoiden motiivit vaihtelevat melko lail-
la, mutta heidin omistautumisensa utopialle kertoo ainakin jotain siitd yhteiskunnasta, josta
he ovat l&hteneet. Millainen maailma sitten ajaa ihmisiéd etsimédédn utopiaa?

Koko maailma on pian ldnsimaistunut. Suoritusyhteiskunnan arvot ajavat ihmisiéd t-
kemédén enemmaén tyoti ja tulevaisuuden epdvarmuus pakottaa rakentamaan kattavampaa ta-
loudellista turvaverkkoa. Poroporvarilliset hyveet ja materialistisuuden vyory jéttdvit har-
voille mahdollisuuden toteuttaa itseddn miellyttdvin tyon, harrastuksen tai ystdvépiirin pa-
rissa. Merkkivaateyrityksen johtaja ansaitsee jopa 30 000 kertaa enemmaén tunnissa kuin se
lapsi, joka epdinhimillisissd olosuhteissa ompelee firman kauppaamia noderneja fetissejd.
Yhteisistd asioista pdattdmdin valitaan missejd, urheilijoita, poptihtid ja niitd, joilla on varaa
ostaa mediajulkisuutta. Maailmanvaltiaat pakottavat meidit yksisilmiisyyteen: olemme joko
heiddn puolellaan tai heitd vastaan, kunhan emme kyseenalaista vanhoja totuuksia. Kehi-
tysmaan lapset kuolevat aliravitsemukseen ja tauteihin, jotka voitaisiin parantaa murto-
osalla siitd summasta, jonka hallitukset kdyttdvat kehittddkseen sotakoneistoaan. Rahamiéri,
jonka jalkineyritys kayttdd markkinoidakseen logonsa luomaa vapaata eldméntapaa, voisi
rokottaa koko Afrikan lapset poliota vastaan. Satoja miljoonia dollareita kiytetddn véhikalo-
risten ruokien kehittimiseen, silld ldnsimaiset ihmiset kuolevat liikaan ravintoon. Samalla
sadat miljoonat kamppailevat saadakseen tarpeeksi ravintoa. Mikd on ihmisykseyden tila
maailmassa, jossa terrorismi, sodat ja koyhyys kukoistavat samaan aikaan, kun kulutuksen
potlach-juhlat kietovat parempiosaisia uusien “tarpeiden” lukinverkkoon, ja kun varakkaim-
pien valtioden ihmiset tekevit eniten itsemurhia ja kérsivdt eniten masennuksesta? Jos on
onnekas, voi huijata itsedén elamailla todellisuutta tietokoneen nédyttoruudulla kdnttédhintaan

tal tuntea isdnmaallisuutta ostamalla aina uudemman, virikkd3immén ja moniddnisemmén

184



kédnnykén, kuten Volkswagenin 60 vuotta sitten Saksassa. Parhaimpia ihmisid maailmas-
samme ovat ne, jotka osallistuvat eniten taloudelliseen kasvusuhdanteeseen ja sankareina
ithaillaan niitd, jotka osoittavat eniten rohkeutta urheilukisoissa tai sensaatiomaista rvak-
kyyttd ihmissuhdejulkisuudessa. Thmiset puetaan ulkomailla halvalla (lapsi)tyovoimalla tuo-
tettuthin muotivaatteisiin ja upotetaan tv-visailujen, julkkismedian ja okeata eldméntapaa
kuvaavien mainosten juovuttavaan suohon. Thmiset tekevit ty6td, josta eivdt pidd, saadak-
seen tavaroita, joita eivét tarvitse. Ihmissuhteita pohditaan korkeintaan aikakausilehden pa-
risuhdetestissd ja yksindisten laitostettujen vanhusten kohtalo jérkyttdd vain iltauutisten ajan.
Tyottdmaét ja vilittdmésti voittoa tuottamattomat instituutiot kuihtuvat vihitellen olematto-
miin uuden, uljaan talousdarvinismin edestd. Poliittinen ndkemys ja hyvitahto ei ulotu yhtd
tai kahta vaalikautta pitemmaélle — eikd juuri valtion rajojen ulkopwolelle. Ihmisykseys on
véhissd maailmassa, jossa naapurit eivit tunne toisiaan.

Edelld esittiméni mielikuvat ovat kovin provosoivia, mutta antanevat jonkinlaisen ku-
van siitd, millaiset negatiiviset impulssit saavat l&insimaisen ihmisen harkitsemaan radikaalia
eldmidnmuutosta. Joten miksi ihmiset tulevat Aurovilleen? Mikd on Aurovillen merkitys ja-
senilleen? Mitd ilmeisimmin Auroville edustaa pakoa ahdistavasta maailmasta, jonka on
opetettu olevan hyvi ja oikea, mutta joka ei silti tunnu tarjoavan muuta kuin rahan ja vallan
symbioosia, rutiinia, materialistisuutta ja hengettomyyttd. Monet aurovilleldiset ovat tulleet
keskiluokkaisista olosuhteista etsimdén jotain todellisempaa tarkoitusta eldmaédnsi. Toiset
ovat kylldstyneet tyOpaineisiin, ruuhkaan, pinnallisuuteen ja saapuneet Aurovillen rauhaan.
Jotkut ovat pettyneet kristinuskoon tai hindulaisuuteen ja uskovat karma yogan muuttavan
maailman. Aurovillen anti ei ole rahassa tai muussakaan, ulkoisella tavalla mitattavassa,
vaan aurovilleldisten motivaattoreina toimivat sisdisen maailman palkinnot. Kun Lénnessé
itsekehitys tarkoittaa ldhinnd vaurauden ja tyGuran kehittdmistd, on téllainen protestanttinen
etitkkka unohdettu Aurovillessé ja sen asemesta hengellisyys, yhteisollisyys ja mystisyyskin
ovat ihmisten innoittajina. Nekin aurovilleldiset, jotka suhtautuvat kriittisimmin yhteis66nsa
tai joiden motivaatioon kuuluu my®6s leppoisa eldméd, arvostavat yhteisén vapautta ja suvait-
sevaisuutta. Aurovillen suosio tarkoittaa sitéd, ettd linsimaistuvan maailman palkinnot eivit
endd tyydytd kaikkia. Eldmén tarkoitusta ja merkitystd halutaan etsid jostain muualta kuin

valmiiksi pureskelluista opetuksista. Aurovilled ei ole rakennettu turhaan.
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LIITE 2. AUROVILLELAISTEN KOTIMAAT (v. 1999).

Ukraina Ruotsi Muut

Belgia Australia_Kanada
2%
Veniji
2%
UK
2%
Espanja

Intia
34 %

2%
S;‘f/“i USA
° 4%
Hollanti
4%
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5%
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15 %

(Ldhde: http://www.auroville -india.org/orgztion/orgztionfr.html 16.3.2000 klo 13.56.)
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LIITE 3.




LIITE 4. HAASTATTELURUNKQO.

Misti kuulit ensimmaéisen kerran AV:sta?

Kuinka pdddyit AV:een?

Mikd AV:ssi viehitti sinua eniten? Miksi?

Olitko jo tutustunut Sri Aurobindon tai Aidin ajatteluun?

Millaista uuden eldmén aloittaminen AV:ssi oli?

Miti teit / teet tyOksesi? Miksi valitsit juuri sen tyon?

Kuinka Auroville on muuttunut sinun aikanasi / historiansa aikana?
Misti arvelet muutosten johtuvan?

Mitkd ovat mielestéisi AV:n suurimmat haasteet? Miksi?

Miltd AV:n tulevaisuus nayttaa?

Mitd mieltd olet AV:n kansainvélisestd / monik ulttuurisesta ilmapiiristi?
Kuinka hoitaisit AV:n ja tamilikylien vélisid suhteita?

Miti mielti olet Sri Aurobindon ja Aidin ajattelusta?

Millaisia ihmisid Sri Aurobindo ja Aiti olivat?

Miti mieltd olet Aurobindon Yli- ihmisteoriasta?

Mitkd ovat AV:n perustusfilosofian tirkeimmdét seikat? Miksi?

Mité mieltd olet rahattomasta taloudesta? Entd Aurovillen talouden nykytilasta?
Kuinka usein kdyt kotimaassasi? Miksi? Millaista sielld on kdyda?
Aiotko asua loppueldmaisi AV:ssd? Miksi? Jos AV:i ei endi olisi, mita tekisit?
Millainen tavallinen pdivési on?

Miti teet vapaa-aikanasi? Missd liikut?

Kuinka muuttaisit AV:4?

Mitkd ovat AV:n parhaimmat puolet?

Miki on AV:n merkitys ulkomaailmalle?

Miki on ulkomaailman merkitys AV:lle?

Miti mieltd olet Aurovillen lopullisista tavoitteista?

(Haastattelukysymykset saattoivat vaihdella huomattavastikin haastateltavasta riippuen.)



LIITE 5. MOTHER’S DREAM.

“There should be somewhere upon earth a place that no nation could claim as its sole prop-
erty, a place where all human beings of goodwill, sincere in their aspiration, could live
freely as citizens of the world, obeying one single authority, that of the supreme Truth; a
place of peace, concord, harmony, where all the fighting instincts of man would be used ex-
clusively to comquer the causes of his suffering and misery, to surmount his weakness and
ignorance, to triumph over his limitations and incapacities; a place where the needs of the
spirit and the care for progress would get precedence over the satisfaction of desires and
passions, the seeking for pleasures and material enjoyments.

In this place, children would be able to grow and develop integrally without losing
contact with their soul. Education would be given, not with a view to passing examinations
and getting certificates and posts, but for enriching the existing faculties and bringing forth
new ones. In this place titles and positions would be supplanted by opportunities to serve
and organize. The needs of the body will be provided for equally in the case of each and
everyone. In the general organisation intellectual, moral and spiritual superiority will find
expression not in the enhancement of the pleasures and powers of life but in the increase of
duties and responsibilities.

Artistic beauty in all forms, painting, sculpture, music, literature, will be available
equally to all, the opportunity to share in the joys they bring being limited solely by each
one’s capacities and not by social or financial position.

For 1n this ideal place money would be no more the sovereign lord. Individual merit
will have a greater importance than the value due to material wealth and social position.
Work would not be there as the means of gaining one’s livelihood, it would be the means
whereby to express oneself, develop one’s capacities and possibilities, while doing at the
same time service to the whole group, which on its side would provide for each one’s subsis-
tence and for the field of his work.

In brief, it would be a place where the relations among human beings, usually based
almost exclusively upon competition and strife, would be replaced by relations of emulation

for doing better, for collaboration, relations of real brotherhood”. (The Mother, 1954)

(Lahde: Sullivan 1994, 43 — 4))



LIITE 6. OIKEA AUROVILLELAINEN.

To be a True Aurovillian

1. The first necessity is the inner discovery in order to know what one truly is behind
social, moral, cultural, racial and hereditary appearances. At the center there is a being free,
vast and knowing, who awaits our discovery and who ought to become the active center of
our being and our life in Auroville.

2. One lives in Auroville in order to be free from moral and social conventions; but
this freedom must not be a new slavery to the ego, to its desires and ambition. The fulfill-
ment of one’s desires bars the way to the inner discovery which can only be achieved in the
peace and transparency of perfect disinterestedness.

3.The Aurovillians should lose the sense of personal possession. For our passage in the
material world, what is indispensable to our life and to our action is put at our disposal ac-
cording to the place we must occupy. The more we are consciously in contact with our inner
being, the more are the exact means given to us.

4. Work, even manual work, is something indispensable for the inner discovery. If one
does not work, if one does not put his consciousness into matter, the latter will never de-
velop. To let the consciousness organize a bit of matter by means of one’s body is very
good. To establish order around oneself helps to bring order within oneself. One should or-
ganize one’s life not according to outer and artificial rules, but according to an organized in-
ner consciousness, for if one lets life go on without subjecting it to the control of the higher
