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1. JOHDANTO

1.1. Alkusanat

Ja heikoinkin uskovainen tdman pdivan jalkeen sanoo: "Min& kohotan sarveni
kuin villindarén sarvet.” Niin kun tuo pikkutytto tulee laulamaan vaan tdnne. Tama
tytto ei pyoritelly peukaloaan: ”No, ei mull oo mitddn sanomista, mutta kun
Takala kaski.” [Kansa naurahtelee.] Halleluja. Oo, pikku villihdran poikanenhan
siind! (Yli-Vainio 1977, saarna Lapualla 6.12. aiheena Terveisia Norjasta.)

Alaharmaléinen Niilo Antti Yli-Vainio (s. 23.2.1920, k. 16.11.1981) oli
poikkeuksellinen karismaattinen helluntailainen puhuja, joka sai sadat tuhannet ihmiset
yli kirkkorajojen seuraamaan "Uusi elama voittaa™ -tilaisuuksia ympari Suomea ja
Lapualla joka viikko vuosina 1977-1981. Syyné tah&n olivat joukkokokouksissa vaitetyt
ihmeparantumiset ja kaatumisilmidt, joista media tuolloin ndyttavésti raportoi. (Traff
1978; Saari 1983.) Samoihin aikoihin vaikutti VVapaakirkon piirissa karismaattinen
julistaja Juho Koivumaki (s. 21.12.1899) Seindjoen ymparistdssa (Nousiainen 1978).
Kun tarkastelee néit4 saarnaajia, voi huomata teksteissa paljon yhtélaisyyksia ja tama
viitannee yhteiseen uskonnolliseen kulttuuriperintdon Etela-Pohjanmaalla.

Taman tutkimuksen tarkoituksena on tarkastella uskonnollista kulttuuria ja etsid
monipuolisesta aineistosta tietoja maailmankatsomuksesta ja pohtia folkloren synnyssa
kertomuksia, joissa on tapahtunut jokin merkityksellinen asia saarnaajien eldmassa
tarkastelemalla heiddn omaeldménkertaansa ja tekstejadn ja vertaamalla niité tieteellisiin
tutkimuksiin karismaattisista saarnaajista. Tutkimukseni tavoite on Yli-Vainion
esityksellisyyttd koskeva selvitys, mutta vertailevassa tutkimusotteessa on syyté
suppeasti tarkastella hanen kollegojensa tuotosnaytteita esittamisen analyysilla ja etsia
naytteista sellaisia yhdenmukaisuuksia ja tarvittaessa eroja, jotka ovat leimaa-antavia
vapaiden suuntien uskonnollisessa perinteessé. (Vrt. Bauman-Sherzer 1974, 417-418.)

Perustelen menettelyani sillg, ettd folkloristinen tutkimus voi puolueettomasti tuoda
huomattavasti laajemmat nékoalat yksilon erityispiirteiden selvittdmiseksi tietyn
yhteison ja yhteiskunnan jasenend kuin jonkin uskonnollisen elimen rajaama tutkimus.
Esimerkiksi monet tutkijat ovat tarkastelleet eri yhteisojen puheen etnografiaa
huomioimalla 1) perinteentuottajien taustayhteistjd, 2) tarjolla olevia henkisia ja

aineellisia voimavaroja jérjestaa esittavia viestintétilanteita, 3) yhteisollisia sdantoja



esityksen taustalla, 4) puhetoimintoja, -tapahtumia ja -tilanteita ja 5) taiteellisten
esitysrakenteiden muotoilua (Bauman — Sherzer 1974, 15-416), ja ndma toimivat
tekstini raameina, kun alan tutkia uskonnollisen perinteentuottajan kaytanteit4 saada
sanomansa julki.

Tutkijan oma maailmankatsomus ja -kuva vaikuttavat osaltaan tutkittavan ilmion
ymmartamiseen. Helluntailaisuus on minulle tuttua, koska olin lapsena Australiassa
vuosina 1959-1966, ja sain elamani ensimmaisell& seitsenvuotisjaksolla tutustua
sikaldiseen suomen- ja englanninkieliseen helluntailaisuuteen ja karismaattisiin
ilmidihin sekd Sydneyn siirtosuomalaisten perustamassa helluntaiyhteisossé etta
englantia puhuvassa Assemblies of God-kirkossa. Pohdin, oliko lapsena kuulemissani
teksteissé ja nakemissani ilmitissa jopa teomaniaa, jossa ihminen (esim.
hurmossaarnan, henkikasteen, unien tai profetioiden avulla) pyrkii ruokkimaan
narsismiaan ja tavoittelemaan asemaa yhteisdssa, jopa jumalankaltaisuutta (Turunen
1996, 223). Miksi Niilo Yli-Vainiosta, Eino Variksesta tai Osmo Haavistosta tuli
helluntailainen tai Juho Koivumaestd vapaakirkollinen? Oliko lapsuuden, nuoruuden ja
aikuisuuden kaannekohdat pontena siihen, ettd heidan tuli saada vahvistusta
identiteettiinsa vapaan suunnan uskon kautta ja miten ne paljastuvat folkloressa? Aikaa
myoten elamén ratkaisukohdissa tapahtuneet asiat himmenevat ja kultaantuvat, niista
tulee saarnaajalle folklorea, joka eldd osana saarnan rakennusaineita ja palvelee saarnan
tarkoitusta vaikuttaa kuulijaan transformaation tapahtumisen onnistumiseksi, jota

jalleen tutkijat erittelevat, luokittelevat ja analysoivat (vrt. Grimshaw 1974, 423).

Olen lahtenyt tutkimusretkelle, jossa aion selvittdd, miten voi selittdd fundamentalistista
ké&sitysta siitd, miksi, milloin ja miten ihminen kokee mieleenpainuvia tapahtumia ja
kuinka ne muuttuvat folkloreksi ja saavat paikkansa hengellisessa julistuksessa.
Erityinen kiitos ohjaajalleni dos. L. Arolle kannustavista kommenteista, ajan
antamisesta ajatustyoni kehittdmisessé ja karsivallisyydesta silloin, kun olen harhaillut
syrjapoluilla tekstin luomisprosessin aikana. Kiitdn myos perhettani, sukulaisiani ja
tuttaviani taloudellisesta, henkisesta ja jopa hengellisestd tuesta, jotta en kokisi

anomalioita tutkimukseni aikana.



1.2. Tutkimuksen lahtokohtia

Tutkimukseni Niilo Yli-Vainiosta alkoi sattumalta jo vuonna 1997, kun I8ysin
aanitteen, jonka vapaakirkollinen aviomieheni oli ostanut Helsingist& avioliittomme
solmimisen aikoihin. Hanell& oli myds Tapio Nousiaisen (1978) kirjoittama eldmékerta
”Kurikan Honka”, joka kertoo vapaakirkollisen karismaattisen vaikuttaja Juho Erland
Koivumaéen elamaéstd. Olimme kéayneet pari kertaa kuuntelemassa Yli-Vainiota
Helsingin Messuhallissa ja Filadelfia-kirkossa vuosina 1977-1981 tietdmatta
toisistamme.

Eras lukioaikainen luterilaiseen kirkkoon kuuluva ystavattareni kertoi kokeneensa
"lammon tunteen™ Filadelfia -kirkossa kevaalla 1977 ja vaitti parantuneensa
lapsettomuudesta. Hanelld on téll& hetkelld kaksi aikuista poikaa. Han ja hanen
puolisonsa eivat olleet erityisen uskonnollisia, pikemmin epéilijoita. Siksi tapahtunut
kaanne oli heille supranormaalia, koska laékéri ei ollut antanut toivoa lasten
saamisesta. Asia ihmetytti minua, koska olihan se outoa, etté ns. ei-uskovainen parantui
ja moni tosiuskovainen ei parantunut. Voiko suggestiivinen elamys laukaista ihmisessé
itsessaan parantavia voimia, on epailijoiden kysymys, vai oliko parantuminen osoitus
jumalallisen voiman lasndolosta maailmassa, kuten uskovat asian ymmartavat. Kun
Niilo Yli-Vainio kuoli vuonna 1981, asia unohtui kymmeniksi vuosiksi.

Kuuntelin 16ytdmaani &anitettd ja totesin, ettd Niilo Yli-Vainion saarna sisélsi
mielenkiintoisia jaksoja ja aloin selvittaa niiden sisalt6d tarkemmin. Yli-Vainion em.
saarna sisalsi alkupuheen, johdannon, paatekstin, jatkotekstin, argumentaatioita ja niihin
liittyvan jatkotekstin sekd paatdspuheen. Saarnaan, joka kéasitteli ensimmaisen
Korinttolaiskirjeen kolmattatoista lukua, oli upotettuina tekstiosuuksina juorua,
kokemuskerrontaa, muistelua, tarina, kiteytynytté tarinaa ja huumoria ja vertauksia.
(Yli-Vainio 1981, saarna 20.2.1981 Helsingin Saalem -seurakunnassa klo 19.)

Niilo Yli-Vainion saarna oli niin elavilla kielikuvilla ja kiinnostavilla perinneaiheilla
hoystettya, ettd paatin tutkia, sisalsivatkdé muutkin h&nen dénitteensé vastaavanlaista
materiaalia. Pro gradu —tyossani olen selostanut sité prosessia, milla hankin lisaa
aanitemateriaalia ja teksteja. Kun tein pro gradu —ty6ta, huomasin, ettd Niilo Yli-
Vainion saarnoissa oli paljon yhtalaisyyksia spontaaniin saarnaan. Paivikki Suojanen oli

vaitoskirjaansa tehdessaén seurannut rukoilevaisia, jotka pitivat erikoisesti



spontaaneista saarnoista (Suojanen 1978). Niilo Yli-Vainio ei koskaan kirjoittanut koko
saarnaa paperille, vaan hanella oli saarnan runko hahmoteltu mielessa tai
paperilappuselle Raamatun valiin. Pystyin edelld mainitusta saarnasta hahmottamaan
juonikaavion lisaksi sermeemejé ja toimintarelaatioita. Niisté selvisi, ettd Yli-Vainion
puheissa oli myods kaavoittuneisuutta ja sédnnénmukaisuuksia. Tdmaé johtui siitd, etta
vaikka samasta aiheesta oli variaatioita, niin ne usean toiston jalkeen alkoivat kiteytya.
LOysin kymmenesté saarnasta toista sataa kerrontaepisodia, miké oli minun mielestani
paljon ja paattelin, ettd Yli-Vainio ammensi repertoaariinsa aineksia etelépohjalaisesta
ja suomalaisesta perinteesta seké elamankokemuksistaan. Tamé oli ensimmainen vaihe

tutkimuksessani vuosina 1997-2001.

Pro gradu -tydssani olin tarkastellut Niilo Yli-Vainiota uskonnollisen yhteison
vaikuttajana ja jasenend seka tutkinut erityisesti hdnen kerrontansa sisaltéd kymmenen
saarnan osalta. Jaoin Niilo Yli-Vainion eldmén biografisiin jaksoihin, joihin kuuluivat
1) varhaislapsuus 1920-1926 Alah&rmassé, 2) kouluaika 1927-1931 Uusikaarlepyyssa,
3) varhaisnuoruus 1932-1935 Koykkarin kylassa, 4) nuoruusaika 1936-1938
Alahdrméssa ja Lapualla, 5) rintamalla vietetty aika 1939-1944, 6) ty6- ja perhe-eldama
1945-1946 seké uskoontulo 26.1.1946 seka samana juhannuksena nahty ennenaky
ihmisjonoista, 7) initioituminen helluntaiseurakuntaan ja evankelistakausi 1947-1955
Pohjanmaalla, 8) saarnaajakausi 1955-1964, 9) saarnaajakausi Ruotsissa ja Suomessa
1964-1975 ja 10) karismaattinen joukkosaarnaajakausi 1977-1981 (Traff 1978;
Tarvainen 2001, 17-21).

Edellisen jaottelun mukaan siis Niilo Yli-Vainion maailmankatsomuksen kehitys alkoi
"tavallisena” eteldpohjalaisena luterilaisena ihmisend. Toisen maailmansodan ja sité
seuranneen taloudellisen nousun aika kuvaa hyvin modernin ajan arvoja ja ihanteita.
Uskoontulo oli maailmankatsomuksessa selvasti rajapyykki, jossa Yli-Vainio irtautui
vanhoista arvoista ja ihanteista ja suostui omaksumaan uuden, helluntailaisen
maailmankuvan elaméénsa. Sitd varten han tarvitsi maailmankatsomuksensa
elementeista ennendkyé antamaan merkitysta hanen péaatokselleen lahtea
helluntaiheratyksen julistajaksi. (Ks. Tarvainen 2001, 17-21.) Néky eli visio voi siis olla

esityksellinen teko, jonka saaja luulee saaneensa sen Jumalalta, kertoo sen muille, ja



nayn myota nakijé alkaa toteuttaa sité véhitellen tai luulee toteuttaneensa nayn. Nayn
kertominen on puheakti, aivan kuten tervehdykset, loukkaukset, toivomukset, juorut,

kerronta, hiljaisuus, puheenpito ja keskustelu, toteaa Grimshaw (1974, 422).

Pro gradu -tydssani tarkastelin myds Niilo Yli-Vainion saarnauran kehittymista ja
koetin soveltaa siina uskontoantropologisia ja kerronnan tutkimusmenetelmia. Niilo Yli-
Vainion saarnaurassa oli kaksi ajanjaksoa: fundamentalistinen kausi 1936-1975 ja
yhteiskristillisyytta suosiva karismaattinen kausi 1976-1981. Karismaattinen kausi alkoi
Niilo Yli-Vainion Australian vierailun jalkeen (Halme 1982, 11-26). Niilo Yli-Vainion
sukulaisia asuu télla hetkella siirtolaisina mm. Amerikassa, ja heihin on lahes
mahdotonta saada yhteyttd, jotta olisin voinut saada tarkempaa kuvaa suvussa
vaalituista perinteistd. Minulla on ainoastaan Niilo Yli-Vainion vanhimman tyttaren pari
Kirjettd ja toisen kaden tietoja kasityksista Yli-Vainion eldmasta.

Saarnaajaurallaan Niilo Yli-Vainio l&hti etenemaan perinteisesti, kuten
helluntaiheratyksen traditioihin kuului: ensin uskoontulo, upotuskaste, henkikaste,
evankelistaksi 1&htd, seurakuntien tyontekijakausi ja viimein karismaattinen
saarnaajakausi. Tana aikana hén valitti helluntailaista traditiota, jossa on havaittavissa
kaksi ajanjaksoa hanen helluntailaisen maailmankuvansa kehityksessa. Ensimmainen
ajanjakso oli 1947-1976 fundamentalistinen tulikivenkatkuinen parannussaarnakausi,
joka sai vaikutteita eteldpohjalaisesta uskonnollisesta perinteesta (Pohjanheimo 2002:
sahkopostiarvio 23.3.2002)*. Vuosina 1977-1981 alkoi amerikkalaisvaikutteinen
karismaattinen kausi, joka iti Yli-Vainion osallistuessa parantajaevankelista Kathryn
Kuhlmanin joukkokokouksiin Israelissa 1974 (Ks. Tarvainen 2001, 17-21.). Yli-
Vainion sisdinen uudistuminen alkoi lomamatkasta Australiaan 16.12.1976 - 4.2.1977,
jolloin han mm. osallistui Adelaiden helluntaikonferenssiin ja oli kokenut ne siunatuiksi
(Halme 1982, 11-12).

Niilo Yli-Vainio oli kasvanut suomalaiseen kulttuuriin. Hanen maailmankuvaansa

liittyi my0s harras toive ja uskomus uudesta eldmastd, joka voittaa jopa sairauden lait ja

! Kauhavan Helluntaiseurakunnan tyontekija Jukka Pohjanheimon sihképostiarvio Niilo Yli-Vainion
maailmankuvan muutokseen 23.3.2002.: "Arvioin hanen tydnsa siten, ettd han heratti Suomen kansan
tiedostamaan Jumalan todellisuuden, ja monet pelastuivat seké luultavasti parantuivat hanen toimintansa
kautta. Paikallisseurakuntatasolla kuitenkin kerrotaan hedelmien jaineen laihoiksi. On syyt4 muistaa
myds Niilon aiempi toiminta, joka oli paremmin tulikivenkatkuista parannussaarnaa (kuulemani mukaan).
Silloin ihmisid myds pelastui. On merkille pantavaa, ettd Jumala antoi yhdelle palvelijalle kaksi niin
erilaista ja voimakkaasti vaikuttavaa toimenkuvaa hanen eldmansa aikana."



tdma ilmeni saarnoissa esityksellisiné tekoina. Néin ainakin todisteli laéketieteellis-
psykologisessa vaitoskirjassaan uskonnollisia ihmeparantumisia Niilo Yli-Vainion
kokouksissa kesélla ja syksylla 1980 tutkinut Matti A. Miettinen (1990, 76-78).

Yksil6 toimii aina yhteydessa tiettyyn yhteisoon tai yhteisdihin ja yhteiskuntaan ja
joissakin tapauksissa toimitaan poikkeavalla tavalla, joka heréttad kiinnostusta
tutkijoissa ja muissa ihmisissé (Grimshaw 1974, 421). Muutosvaiheissa tapahtuu
yleensa prosesseja, joita kutsutaan siirtymariiteiksi. Yksilon riitit ja siirtymakaudet
sijoittuvat yleensé yhteiskunnan hyvéksymaan vuorovaikutusjarjestelmaan. Néin
tapahtui myds Niilo Yli-Vainion elaméssa, ja han oli vuorovaikutuksessa osana
yhteisOjd ja yhteiskuntaa néissa siirtyméavaiheissa: syntyma - lapsikaste - konfirmaatio -
koulun p&attaminen - armeija - avioliiton solmiminen - tyGyhteiso - seurakuntaan
liittyminen - kuolema. Teuvo Laitila (1994, 43) on tehnyt antropologi Victor Turnerin
(1968) mukaan kaavion tasta. Siina yksilot siirtyvat yhteiskunnassa siten, etté sailyttavia
ja korjaavia toimintoja eldmassé ovat kalendaariset-, vaihde- ja kriisiriitit. Niiden
jatkuvuus taataan rakenteiden, tapojen, arvojen ja instituutioiden avulla. Sailyttavista ja
korjaavista toiminnoista tapahtuu néiden kanssa vuorovaikutusta ongelma- ja
ristiriitatilanteissa sek& muutos- ja vaaratilanteissa. Joskus naita rakenteita kiistetdan
keskin&isessd vuorovaikutuksessa ja silloin vaikutteita voi tulla muista yhteiskunnista.
On mielenkiintoista n&hd&, kuinka suuri osuus yksilon kasvattajilla on néiden riittien
toteutumisessa ja erikoisesti yhteison naisten osuus perinteen jatkuvuuden
mahdollistamisessa ja mielikuvien synnyssé, kun yksild péaattelee, onko jokin tapahtuma
elaméssa yliluonnollista vai ei. Jo edellisessd kappaleessa totesin, ettd naisevankelista
Kathryn Kuhlmanin vaikutus Niilo Yli-Vainioon vuonna 1974 oli suuri, kun oli kyse
perinteensiirrosta, joka oli uudenlaista armon evankeliumia sitd ennen tuomiosaarnoja
pitaneelle Yli-Vainiolle, ja tdima helluntaiperinne huipentui Suomessa
joukkokokouksissa vuosina 1977-1981 (vrt. Saari 1983, 73, 74).

Sain puhelinsoiton 19.3.2002 Ristin Voitto -lehden paatoimittaja Juhani Kuosmaselta,
joka kertoi tuttaviltaan kuulemansa memoraatin, etta Niilo Yli-Vainio oli kuullut
erikoisen linnun laulua, kun han oli ollut lepddméassa vuonna 1977 Australiassa

l&hetyssaarnaaja Verner Raassinan puutarhassa. Tamé erikoisen linnun laulu tai sen



tapainen aani oli Niilo Yli-Vainion ystavien kertoman mukaan ollut jonkinlainen enne
uudesta kéanteesta ja uudesta siunauksesta hanen saarnaajaurallaan ja
terveydentilassaan, minka jalkeen karismaattiset ilmi6t alkoivat lahes valittomasti Yli-

Vainion tilaisuuksissa.

2. TUTKIMUKSEN VITEKEHYS

2.1. Tutkimusongelma ja -metodit

Eteldpohjalainen, helluntailainen Niilo Antti Yli-Vainio tunnettiin karismaattisena
toiminnan miehend, joka arvosti kaytantéa enemman kuin teorioita. Koska
vapaakirkollinen Juho Erland Koivuméki oli myds eteldpohjalainen karismaattinen
julistaja, olen tarkastellut hanté suhteessa Niilo Yli-Vainioon, mita yhteista ja erilaista
heidén esiintymiseensd, teksteihinsa ja perinteeseen siséltyi. Tarkastelen ongelmaa,
keitd ja millaisia ihmisia he olivat, miten ja miksi heilld oli tietynlainen
maailmankatsomus ja suhde yliluonnolliseen ja mité toistuvia ja esityksellisia
erityispiirteita yliluonnollisen kokemiseen ja kerrontaan liittyi osana hengellista tekstia.
Kvalitatiivisesti valitusta aineistosta etsin vastauksia kysymyksiin, mika suhde
saarnaajilla oli yhteisoihin, yhteiskuntaan ja tydeldmaan niin maallisessa kuin
hengellisessé tydssé, miksi ja mitd he saarnasivat, ketka vastaanottivat heidan saarnansa,
miten saarnat oli esitetty, ketka olivat vaikuttamassa repertoaarin synnyssa, missa
esitykset tapahtuivat ja mité lopputuloksia heidan esiintymisestaan oli, ja tavoitteena on
pohtia, onko nédiden saarnamiesten henkiselld perinndlla kayttdarvoa kolmannen
vuosituhannen ihmiselle. Ndin seuraan Allen D. Grimshawin (1974, 423-424) ajatusta
valita tarkastelun kohteeksi vakiintuneita yhdenmukaisuuksia, rajattua ongelma-aluetta
ja materiaalia, verrata kuvattuja yhdenmukaisuuksia yleisempiin havaintoihin ja 10ytaa

yhdistavé (kaytto)teoria tutkittavalle kohteelle.

Tassa tydssani hyddynnén ensisijaisesti Niilo Yli-Vainion ja Juho Koivuméen kirjallisia
ja suullisia tuotoksia elamén varrelta esittdmisen analyysin (esim. Bauman 1977) ja

kvalitatiivisen tutkimusmetodin avulla, kun tutkin sitd aineistoa, jota olen kerannyt



heistd. Pyrin lahestymaan mahdollisimman kaytannonléheisesti tutkittaviani, ja osittain
voin tarkastella teksteja esityksellisen (performatiivisen) luennan avulla. Tama
tarkoittaa sit4, ettd etsin teksteisté esityksellisid kerronnan toistuvuuksia, myos
variaatioita sek& miten ne tulevat ilmi tekstissa tai adnitteell& seka niiden symbolisia
merkityksi&, esim. jonkin sitoutumisprosessin (tunnustaminen — tunnustautuminen -
julkinen tunnustus) ilmenemista ja seurausta (vrt. Gilmore 2001). Vertaan yleisia
tieteellisida havaintoja empiiriseen aineistoon, joita ovat saarnaajan tekstit ja puheet.
Erikoisesti minua kiinnostaa, millaisia toistuvia, yhteison hyvaksymié elementtejé

saarnaajien repertoaarissa on ja mitd ne ovat osana saarnatekstié.

L&hden liikkeelle Niilo Yli-Vainion ja Juho Koivumaen syntymasta ja etenen
jarjestelmallisesti heiddn uransa paattymiseen saakka seuraten ensisijaisesti heidan omia
puheitaan ja tekstejaan seka elamékertoja. Sekundaarisesti nostan esille vertauskohdaksi
Niilo Yli-Vainion ty6toverien Eino Variksen ja Osmo Haaviston vastaavantyyppiset
tekstit. Tarkoituksena on hahmottaa saarnamiesten elaman k&d&nnekohdista
supranormaaleiksi koettuja tapahtumia, jotka syséavat miehia maaréattyihin
uskonnollisiin valintoihin. Haluan hahmottaa, missa kohdin saarnaa puhujan esityksen
intensiteetti oli korkeimmillaan ja miten yleiso reagoi siihen, seké tuliko mahdollisesti
sellaiseen saarnanosaan hurmoksellista kayttaytymisté tai karismaattisia ilmigita
toistuvana esityksellisend tekona. Erikoisesti kiinnostavat ne kd&dnnekohdat, joissa
naisilla on osuutta perinteen jatkuvuuden kannalta. Tutkimus rajautuu vuoden 1982
loppuun, enkaé tarkastele tydssani karismaattisuudessa tai vapaissa suunnissa
tapahtuneita muutoksia tdman ajan jalkeen kuin mainintana. On kiintoisaa myos
tarkastella performanssindkokulman avulla niit4 saarnoja, joiden rakennetta tutkin pro

gradu-tydssani.

Performanssinakdkulma on metodi, jolla voi lahestya rajatusta repertoaarista siella
ilmenevéé yksilon ja hanen taustayhteisonsa maailmankatsomusta ja —kuvaa. Minulla
on saarnaajan esityksia videolta ja adninauhoilta seka kirjallisesta tuotannosta.
Esittamisen analyysin ja eldménkaaren taitekohtien kertomusten analyysin avulla voi
arvioida saarnaajan suhdetta yliluonnolliseen. Dell Hymes (1972, 1974), Richard
Bauman (1977) ja Annikki Kaivola-Bregenhgj (1988) ovat tutkineet folklorea ihmisten



valisend vuorovaikutusmuotona ja esitysta keinona, jolla ihmiset ovat
vuorovaikutuksessa toistensa kanssa.

Sanotaan, ettd performanssia pitdisi tutkijan havainnoida olemalla itse 1asna
esityksessa ja jattaa toisarvoisiksi esim. arkistotiedot performanssista. Onneksi tasta
Jjyrkésta suuntauksesta on suuntauduttu holistisempaan eli kokonaisvaltaisempaan
suuntaan ja elavén esityksen lisaksi ja jopa sen sijasta voidaan tarkastella
audiovisuaalisia tallenteita tapahtumasta. (Grimshaw 1974, 420, 422.) Koska
performanssi on ainutkertainen tapahtuma, havainnoitsija ndkee sen oman kykynsa ja
maailmankuvansa kautta suodatettuna. Tallenteet antavat mahdollisuuden tutkia
performanssia yha uudelleen ja tutkija voi reflektoida omaa suhdettaan
tutkimusaineistoon ja teoriaan. (Vrt. Suojanen 1999, 63-65.)

Performanssindkemyksen avulla voidaan selvittaa esitystilannetta, 1&sndolijoita,
esittdjaa, tekstin rakennetta ja tyylikeinoja, esityksen kieltd, tyylia, esittajan
persoonallisia piirteitd ja mielentilaa. Dell Hymes (1972, 1974) tekee eron
perinteentuntemuksen ja esittdmisen valilla. Performanssindkemys on linkittynyt
performatiiviseen luentaan esim. omaelamakerroista, folklore-esityksista tai
kokemuskerronnasta. VVoin verrata tutkittavia danitteitd aiemman tutkimukseni
litteraatioihin, siséllysluetteloihin ja tuloksiin. Performanssindkemykselld on
yhtyméakohtia mm. kognitiiviseen ndkokulmaan. Siksi naitten ndkokulmien vélilla ei ole
syyté vetaa jyrkkaa rajaa, vaan on otettava kognitionakokulmasta sellaisia
yhtélaisyyksid, jotka tukevat performanssinakokulmaa tai elaménkaaren tutkimista.
Performanssin tutkiminen on osa etnografisesta tutkimusmenetelmastd, johon siséltyvét
diskurssi-, performanssi- ja etnopoeettinen analyysi (Suojanen 1999, 63-65).

Kerronta-analyysissa tekstit voi analysoida juonen osalta ja tarkastella saarnaajan
kompetenssia, tekstia ja esitysanalyysissa erityisesti yliluonnollisen kerronnan ja
toistuvan toiminnan osalta. Myos tarkastelen vuorovaikutusta saarnaajan ja yleison
valilla (Suojanen 1999, 64). Richard Baumanin (1977) teoksessa kerrotaan, etta
performanssissa tarvitaan kehys, ja selostetaan, miten kehys rakentuu ja mité
kehyksessa on sisdltona rajatun ajan ja paikan yhteydessé. Saarna on sopiva kehys
teksteissé esille tulevan kerronnan paikallistamiseksi, kun etsin saarnaajan eldamén

taitekohdissa esiintyvaa kerrontaa, huumoria ja perinteensiirtoa, jotka toimivat
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muutosvoimina. Naissd muutosvoimissa esityksellinen saarna tulee talléin etualalle,

joka jaa mieleen erityisend tekona edelleen vélitettavaksi kuulijoille.

Puheaktit (my6s uskonnollinen) yleensa varioivat puhetilanteen mukaan, ja ajan oloon
se saattaa kiteytya esim. kirjalliseen muotoon, joka vaihtelee eri yhteisdjen mukaan
(Bauman-Sherzer 1974, 417-418). Niilo Yli-Vainion saarnassa 16.10.1979 kuvataan
norjalaisten luonnonuskoisten kéayttaytymisté kerronnan keinoin, ja kun vertaan tekstia
pro gradu -tutkielmani aineistoon, 16ytyy sieltd saarna 6.12.1977, jossa on variaatio
samasta tapahtumasta. Kerrontaa ovat tutkineet mm. folkloristit Anna-Leena Siikala
(1984), Sandra K. D. Stahl (1977, 1989) ja Annikki Kaivola-Bregenhgj (1988).
Kerronnan tutkiminen kuuluu my®os esitysanalyysiin (Bauman 1977, 26).
Esityksellisyyden tarkastelu tutkimuksessani antaa mielestéani paremmat mahdollisuudet
selvittad Niilo Yli-Vainion ja Juho Koivuméen maailmankatsomusta ja suhdetta
yliluonnolliseen ja hdnen paamaaraénsa uskonnollisen yhteison jasenend. Yksilon
elaméa ja toimintaa voi tarkastella myods eldamankaaren tarkastelun (Turunen 1996) tai
uskontoantropologisen lahestymistavan avulla (Pentikdinen 1970) avulla.

Mielestani elaménkaarta voi kayttdd raamina, ja sisallon raamille tuo
performanssindkokulma, kun tarkastelen samassa yhteydessé niité representaatioita,
jotka ovat tyypillisia tietyssa elamanvaiheessa. Né&in tyo etenee johdonmukaisesti ja
samalla véltan mielikuvaa tyon sirpaleisuudesta. Tyoni tulee osittain olemaan
deskriptiivista eli kuvailevaa, koska ndytteiden esittely on yksilollisté ja yksittdista,
koska sita peilataan suhteessa tutkijan maailmankuvaan. Uskontoantropologia keskittyy
yleensé eldvan henkilon havainnointiin ja haastatteluihin perustuviin johtopé&toksiin,

joten en voinut ottaa sité tdssa tydssa paaasialliseksi lahestymiskeinoksi.

Jerome Bruner (1986) kehitti kokemuksellisen tietoteorian kayttdmalla metodina tiedon
hankinnassa dialogia, metaforia ja kerrontaa hermeneuttisena ajatustapana, jotta
saataisiin aikaan tiedon luomista (transformaatio) (vrt. Grimshaw 1974, 423). Niilo Yli-
Vainion ja Juho Koivumaen seké& heidéan kollegojensa saarnoissa on dialogia, metaforia
ja kerrontaa yhdistettyna raamatuntekstiin ja sen argumentointiin. He sovelsivat

vaistonvaraisesti tekstiinsa esityksellisyytta kohdistaessaan yleisolle saarnaesityksen,
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minka avulla kuulijat muodostivat omien kokemuksiensa, mielikuviensa ja késitystensa

kautta itselleen sellaista uutta tietoa, jonka he kokivat merkitykselliseksi.

Tutkielmani pyrkii tarkastelemaan supranormaalia kokemusta uskonnonharjoittajan ja
tieteen ndkokulmista esityskeskeisessa tilanteessa ja erityisesti miten siitd kerrotaan,
samoin kertomuksen synnyn taustatekijoitad, kuten skeemojen muodostumista,
elaménkaaren taitekohtien merkitysta ja niiden ilmenemisté teksteissa. Kun olen saanut
tarkan selvityksen saarnojen sisallostd, vertaan niiden tekstiosioita aiempaan
tutkielmaani ja selvityksiin yksilon maailmankatsomuksesta, maailmankuvasta ja
suhteesta uskontoon, uskonnollisiin elamyksiin ja supranormaaleihin ilmidihin.
Tutkimuksessani pyrin subjektiiviseen epistemologiaan syventymaéll& saarnaajien omiin

tuotoksiin.

2.1.1. Esityskeskeisen saarnan ja siihen sisaltyvan kerronnan tutkimismahdollisuudet

Esityksen analyysissa on tapahtunut muutoksia vuosikymmenien aikana. Richard
Bauman toteaa, ettd folkloren aikaisempia tutkimusmenetelmié ei voi soveltaa samalla
mallilla joka paikassa ja folkloristit olivat jattaneet siten huomioimatta myds
"etnografiset realiteetit erityisista kulttuureista” (Bauman 1972, v). Linda Dégh toteaa,
ettd muutos tekstikeskeisesta tutkimuksesta esityskeskeiseen tutkimukseen oli suuri.
Esityskeskeisessa tutkimuksessa kokonaisuutta tarkasteltiin ennen kenttdhavaintojen
avulla. Han toivoo, etté folkloristiikan opiskelijat suuntaisivat mielenkiintonsa esittajaan
oikeassa yleisOesityksessd, eivatkéd epaaidossa haastattelutilanteessa. (Dégh 1995, 28,
29.) Richard Baumanin nédkékulma oli alussa arvostelijoiden tarkasteltavana ja
arvioitavana, kuten myds Dan Ben-Amosin sekd Roger D. Abrahamsin ty6t.
Alkuperaisen performanssin tutkimus ei aina ole mahdollista, siksi
performanssitutkimus on alkanut tarkastella tallenteita, jotka ovat sédilyneet
alkuperaisesta esiintymistapahtumasta. (Dégh 1995, 28, 29.)

Folkloristisen tutkimuksen alkuaikoina ei otettu selvéé kertojan henkil6llisyydesta
vaan oletettiin, etta aito folklore on anonyymid, tai alkuperdisen esittajan etsiminen

vaatii paljon selvittelyty6té. Jotta voisi tarkastella performanssin aikaisempia ja
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my06hempié variaatioita tai kerronnanosia (tai muuttujia) synkronisesti ja diakronisesti,
olisi tutkittava esittdjaa, toteaa Linda Dégh (1995). Tdman vuoksi tutkimusta on hénen
mukaansa tarkasteltava 1) toistamiseen, 2) suhteessa ympariston ja yhteison tuotoksiin
ja 3) suhteessa alkuperadn ja variaatioihin. Tdma mielestani tarkoittaa sitg, ettd tutkijan
suhteen tutkimuksensa kohteeseen tulisi olla objektiivinen, hén aivan kuin
ulkopuolisena tarkastelee ty6taan ja siten 16ytaa siita vastauksia kysymyksiinséd, kun hén
aiheesta méardajaksi etdédnnyttyaan palaa jalleen tutkimaan aineistojaan ja vastaavia
tutkimuksia.

Dégh toteaa, ettéd kertojan luovuus pitéisi ottaa huomioon. Luovuudessa on usein kyse
siitd, ettd kertomuksessa ja kerronnassa voi olla osa totta ja osa kuviteltua.
Uskonnollisten ryhmittymien ihmekertomuksia Linda Dégh nimitt&a ”legendoiksi”
(tarkoittaa muunneltua totuutta), kun hén tutki erityisesti Bloomingtonin helluntailaisten
kerrontaa ihmeistd. Tutkija huomasi, ettd kerrontaan oli tullut variantteja ja alkuperdinen
kertomus oli varittynyt. (Dégh 1995, 8,9, 15.) Tutkijalle performanssi on 1) osallistujien
identiteettien ja roolien esittdmistd, 2) jotakin tarkoitusta ilmaiseva esitys, 3) sosiaalinen
tapa ilmaista normeja, saantoja ja toimintatapoja arvioivassa vuorovaikutuksessa ja
tulkinnassa ja 4) joukko toimintoja maaratyn tapahtuman esityspaikalla. Elaman
varipaletissa” useat ainekset synnyttavat dialogeja yksilon ja ympariston kanssa.

(Bauman 1986, 4.) Taman voisi hahmottaa piirroksella:

Esit-
taia

Puhe, tekstit, esitys
ja tarkoitus

Aika, tilanne ja tila

Kollektiivinen maailmankatsomus,
vuorovaikutus, suhteet, sosiaaliset roolit ja
tydnantajat

Maailma, yhteiskunta ja yhteis6t

Kuvio 2.1. Esitt4j4 ja hanen vuorovaikutuksensa ympariston kanssa
performanssianalyysin mukaan (vrt. Bauman 1986, 4).
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Yalen yliopiston teologisen koulun, kommunikaatioteorian ja performanssiopintojen
professori Richard F. Ward (1996a) Kirjoitti mielenkiintoisen artikkelin, jonka hén
otsikoi "Performance Turns in Homiletics” joka valjasti kddnnettyné tarkoittaa, etta
performanssi palauttaa homiletiikan (puheopin) alkuperdiseen muotoonsa
(esityksellisyyteen). Han siteeraa Elaine Lawlessia (1988) ja Bruce Rosenbergia (1970),
jotka ajattelevat, ettd saarna on eras laatu kulttuurisesta performanssista, missé tiettyjen
yhteisOjen arvoja pidetdén ylla ja rekonstruoidaan rituaalisen vahvistamisen avulla.
Heidan mukaansa saarnat ovat kulttuurisia artefakteja (eli keinotekoisesti luotuja
puhetilanteita), joissa mééritellaédn kokoonpanoja ja symboleja, joilla on méarétynlainen
auktoriteetti. Kun ihminen uskoo niihin, ne mullistavat yksil6tasolla, ja pelastavat sanat
tuotetaan rituaalin yhteydessa jaseneksi tulevalle. Uusi yhteys mitatdi aiemmat arvot tai
uudelleen jarjestaa ne. Ylistys tai hengellinen juhlatilaisuus muuttuu tapahtumaksi,
missa pyhid teksteja kuvaillaan kuulijoille esityksellisin keinoin ja tutkimalla niit& jopa
humoristisin suullisin esityksin ja homileettisten tulkintojen avulla. Performanssi-ilmio
ilmenee reflektiivisend tiedostamisena, joka ilmentda yhteisollisté kasitysta totuudesta.
Niilo Yli-Vainion kokouksissa reflektiivinen tiedostaminen nakyi ihmisten
my6hemmissa kertomuksissa, mita he tunsivat ja kokivat kokousten aikana
(parantumiskertomuksia, kaatumiseldmyksid, lammaon tunteita, hurmosta ja rituaalista
kayttaytymistd, kuten kasien liikehdintdd ja d44nid) ja myos saarnan aikana yleison seka
puhujan vuorovaikutus tulee ilmi audiovisuaalisissa dénitteissa jalkik&teen

tarkasteltavaksi.

Richard Ward (1996) artikkelissaan ”Performance Turns in Homiletics” toteaa, ettéa
hengellinen “performanssi” siséltdéd mahdollisuuksia olla vapauttava ja vapautettu termi
saarnadiskurssin homileettisessa tulkinnassa ja se voidaan késittdd metaforisesti tai
tehokkaana metodina, kuten on jo muissa Kielitiede-, kulttuuri- ja sosiaalitieteissa nain
havaittu. Han puolustelee nakemystaan, etta kristillisessd homiletiikassa voidaan
lahestya tekstia esitysanalyysilld, mika syventdd nakemystd, misté kasitteista kasin
l&hestytd&n uudessa puhetavassa. Esitysanalyysi valjentaa kristillisen puheopin
oppirakennelmaa, kun se on vuorovaikutuksessa muiden tieteenalojen
lahestymistapoihin, kun tutkitaan ihmisen ilmaisukeinoja. Performanssi-sana on itse

asiassa loppuun saattamista, lapiviemistd, tdydentamistd, lapitunkeva uusi muoto tai
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”uudelleenkalustamista”, joka on ranskaksi par-fou ja esittdva ihminen itse on "homo
performance”, Ward kirjoittaa. Pohdintoja etiikan ja estetiikan yhteensopivuudesta on
kéayty fundamentalistien parissa ja mietitty, onko performanssin esittaja totuudellinen
vai valehtelija, toteavat Ward ja Bauman (1977, 29).

Richard F. Ward (1996b) kertoo toisessa artikkelissaan Preaching as a Communicative
Act: the Birth of a Performance, mitké syyt saivat hanet opiskelemaan teologisten
aineiden liséksi kommunikaatiota ja performanssia. Han l&htee liikkeelle lapsuudestaan,
jossa hanté viehattivat varsinkin runontulkinta ja esitys ja ajatteli, ettd saarnoihin pitaisi
saada myos enemman esteettista ulottuvuutta. T&m4 johti hénet viimein teologisiin ja
kommunikaatioaineiden opintoihin ja yliopistonopettajaksi seké professoriksi, jolle
annettiin tehtavaksi kehittaa teologista puheopetusta. Ward toivoo, ettd polariteetit
taiteen ja kulttuuriteorian seka saarnaopin valilla vahenisivét tarkastelemaan
puhetilaisuutta, jossa on lasné puhujia, teksteja ja yleisoja. Ward puhuu saarnasta
”puhujan draamana”, jossa saarnaaja toimii ”nayttelijana”, ja draama saa aineksia
tulkinnallisen esittdmisen kirjallisuudesta. Tamé sallii puhujalle erilaisia rooleja (vrt.
Bauman 1977, 29), kun hén luo sisallollisia ilmaisuja saarnalleen esitettavaksi samalla
kun saarnaaja toimii rituaalisena esittajana kulttuurisessa esityksessa, joka tunnetaan
jumalanpalveluksissa pyhan tekstin tulkintana, ylistyksené ja kiittdmisend, Ward toteaa.

Wardin (1996b) mielestd homiletiikan opetuksessa on ennen liian paljon painotettu
ainoastaan puheen valmistamista ja sen luovutusta puhujanpaikalta puheena. Puhujan
draamassa otetaan huomioon myaos tekstin kokemuksellisuus ja sallitaan teologisten
puherakennelmien murtuminen, koska uskonnollisessa draamassa on esilld useita
ymparistoja yhtd aikaa ja samalla se on l&snd mennessa ja nykyajassa. Kongruenssi eli
yhdenmukaisuus saarnassa nékyy siten, ettd saarnaaja yrittd& puhua asiasta, johon han
uskoo ja samalla p&attdd, miten han esittdd asiansa. Niinpa saarnaajan teologinen
sanoma saa adnen ja muodon saarnaajan kokemuksen ja persoonan kautta, ja se ilmenee
teoissa, konkreettisena ndyttdmisend, arjesta irrottamisena ja tunteena jonkin tyhjion
tayttdmisestd ja siten saa yleison huomaamaan puhujan lasndolon seurakunnassa ja
osallistumaan siihen vastavuoroisesti. Performanssi on akti, joka luo saarnaa ja murtaa
sitd, irrottaa arjesta kuulijan ja palauttaa hanet jalleen siihen, Ward pohtii. Aktin
suorittamiseen tarvitaan aina tapahtuma (event), jossa tarvitaan osallistujia

(participants), esittajia (performers) ja yleis6a (audience), toteaa Bauman (1977, 27, 29).
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Niilo Yli-Vainiolla oli luontainen kyky yhdistaa saarnanvalmistukseensa episodeja,
jotka olivat lahella héanen kokemusmaailmaansa ja siksi hédnen saarnansa muistuttivat
puhujan draamaa, jossa oli esiintymislava ja tila kuulijoille. Yleiso sai vastaanottaa
draamallisen esityksen kanonisoitujen tekstien tulkintana, eldvan elaméan puheena,
kerrontana, huumorina, liikkeind, ilmeind ja toimintana. Siind oli osallisena saarnaaja,
hanen avustajansa, kuoro, yleiso ja media. Niilo Yli-Vainio osasi hyddyntaa
saarnatoimessaan nuoruutensa teatteriharrastusta Lapualla, eik& nahnyt draamallisissa
puhujanrooleissaan mitdan epapyhaa tai tuomittavaa. Han saattoi kuvata elaytyvasti
esim. kinsteripensaan alla tuskailevaa Eliaa tai kertoa Matista, joka meni aina vaaraan,
laskea leikkia erdan papin kuivista saarnoista, jotka paloivat tai hypahdella lavalla ja

esittdd parantunutta ja tdman iloa.

2.2. Aineisto, sen kasittely ja rajaus

Kun rajaan aineistoani, pyrin saamaan vastauksia miten uskonnolliseen tekstiin
valikoituu aihelmia elaman merkittévista tapahtumista, joista monet ovat
supranormaaleja kokemuksia. Tutkielmani johdannossa tarkastelen Niilo Yli-Vainiota
ja kollegoja yleisesti ja selvitan, miksi Yli-Vainio tuli julkiseen tietoisuuteen erikoisesti
vuosina 1977-1981. Toisessa luvussa esitdn tutkimusongelman, metodin ja tutkimisessa
tarvitsemani aineistot ja kirjallisuuden. Kolmannessa luvussa esittelen erilaisia teorioita
ja historiaa suomalaisesta vapaasta kristillisyydesté aiheen tutkimisen pohjaksi.
Neljannessé luvussa tarkastelen Niilo Yli-Vainion ja Juho Koivumaen eldménkaaren
aikana kehittyneitd maailmankatsomuksen representaatioita, identiteettia ja rooleja ja
vertaan niitd tieteellisiin teorioihin. Viidennessa luvussa tarkastelen tietoisuuden
merkitysta skeemojen varastona, ja mika vaikuttaa saarnamiehen hengelliseen
herddmiseen. Kuudennessa luvussa luon ndkdkulmia valittuihin tekstiesimerkkeihin ja
niiden suhteesta merkitykselliseen kokemukseen tai yliluonnolliseen elamykseen.
Seitsemannessa luvussa pohdin julistajien vuorovaikutusta ymparisténsa kanssa ja
miten se ilmenee teksteissé ja palautteissa. Kahdeksannessa luvussa pohdin lyhyesti
karismaattisuutta itseddn toistavana tekona ja padmaaria ja yhdeksédnnessa luvussa

kiteytdn sanomani.
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Allen D. Grimshaw (1974, 421) toteaa, ettd tutkimuksessa voi kayttaa
tutkimusaineistona viestintaa (puhetta ym.) 1) luonnollisissa yhteyksissé ja 2)
luonnollista puhetta kokoontumistilanteissa havainnoinnin avulla, 3) taidepuhetta ja
siihen liittyvad kommunikatiivista kdyttaytymisté ja sadntoja, joita informantit tuottavat
ja 4) historiallisia tai kirjallisia materiaaleja. Tutkimukseni ensisijaisina lahteind ovat
Niilo Yli-Vainion saarnaamat puheet, jotka on tallennettu vuosina 1977-1981, sek&
hanen itsensé kirjoittamia Kkirjasia ja lehtiartikkeleita. Suppeammaksi vertailukohteeksi
olen ottanut saarnaaja Juho Koivumaéen elamékerran (Nousiainen 1978) ja tekstikirjasen
”Sanoma ylhaéaltd (1965) ja viisi lyhyttéd aanitettd, seka yksittdisina naytteina Yli-
Vainion kollegojen Eino Variksen ja Osmo Haaviston saarnat.

Niilo Yli-Vainion l&hell& olleiden ty6toverien ja uskottujen henkildiden
muisteluteokset ja -kirjeet seké kahden toimittajan aanitteet sopivat toissijaiseksi
aineistoksi ympariston ja saarnaajan supranormaalin vuorovaikutuksen
hahmottamiseksi. Sekundaarisena aineistona on joitakin median tuottamia raportteja,
silla media, johon kuuluvat lehdist, radio ja TV, ovat avainasemassa esittajan
kuuluisaksi tekemisessd. Mielesténi ei ole olemassa tietoisuutta esittdjésté ja hanen
esityksestdan ilman mediaa. On olemassa myds epévirallinen media, kuten huhut,
"puskaradio™ ja yhteis6jen sisainen tiedotus, mutta ndiden avulla puhuja ei yleensa
péése suuren yleison tietoisuuteen.. Lehtiartikkeliotoksissa ja omaeldmakerroissa
tarkastelen ainoastaan sitd, miten esityksellisyys tulee esille niissé, esim. katsomalla
kuvia, ilmeitd, eleita tai tekstinasettelua. Tutkin, ovatko lehtiartikkelit uutisointityylia
vai nostavatko ne Yli-Vainion karismaattiseksi henkiloksi.

Niilo Yli-Vainion saarnoja minulla on kymmenittdain tunnin pituisina aanitteina
vuosilta 1977-1981, ja ne ovat sisalloltaan tekstuaalisia tai temaattisia® tai niiden
sekoituksia (Sariola 1967, 110-111, 168-169), kuten olin jo pro gradu -ty6sséni
kuvannut. Tutkin siis saarnanosia, joissa on paljon kansanomaista kerrontaa seka siihen
liittyvaa esittdmistd saarnan sisalla tai muissa teksteissa ilmenevia kertomuksia, jotka

liittyvat saarnaajan elaménkaaren muutosvaiheisiin. Pro gradu -tydsséni olin litteroinut

2 Tekstin sisaltd ja muoto on tyypillistd tekstuaaliselle saarnalle. Siina teksti muodostaa kokonaisuuden ja
tekstid analysoidaan jae jakeelta. Temaattisuus tekstissé tarkoittaa teemaa etusijalla ja puhuja pyrkii
ilmaisemaan tekstin ydinajatuksen. Saarnan ja tekstin suhdetta nimitetdén tekstuaalis-temaattiseksi. Siin
puhuja kasittelee raamatunlukua jae jakeelta, mutta hyppad vélilla muihin aiheisiin, jotka liittyvat tekstiin.
(Sariola 1967, 110-111, 168-169. Ks. Tarvainen 2001, 64, 84.)
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kymmenen saarnaa ja tehnyt niista sisallysluettelot ja analyysin, ja niiden
valintakriteerind oli runsas kerronnan esiintyminen (Tarvainen 2001). Paatin verrata
kahta uutta d&nitettd pro gradu -tydssani kasittelemiini kymmeneen &énitteeseen, kun
etsin esityksellisia toistoja. Kahdessa valitussa d4nitteessé on samoja aineksia kuin pro
gradu -tydni materiaalissa, ja siten voin tutkia mm. performanssia ja kerronnan
variaatiota suhteessa merkittdvaan elamykseen elaman taitekohdissa. Litteraatioita en
voi laittaa tyon liitteiksi, koska Yli-Vainio siirsi nauhojen kopiointi- ja tekijanoikeudet
yksityiselle kustantajalle (Tarvainen 2001, 8). Siséllysluetteloita, jotka ké&sittelevat uutta
aineistoa, en laita tyoni liitteiksi, sen sijaan liitteind on analyysikaavioita, joissa
ilmenevit episodit ja esityksellisyys. Kasittelen uusien aineistojen juonta ja siséltéa
kuudennen luvun alaluvuissa. Tydssani on litteraationdytteita puheista, joista ilmenee
aistimuksellisia detaljeja ja esittdminen (Hymes 1981, 138-141, 240, 241-42). Kaytan
tarvittaessa pro gradu —tyoni aineistoja ja liitteita.

Yhtyneet Kuvalehdet Oy:n Nykyposti-lehti toimitti minulle kopiot kaikista Niilo Yli-
Vainioon liittyvista artikkeleista vuosilta 1978-1981. Naisté teksteistd valitsin ne Yli-
Vainion itsensa kirjoittamat artikkelit, joissa hén kasittelee suhdettaan paranormaaleihin
ilmidihin. Haluan varmistaa, etta Yli-Vainion puheista ja teksteisté esille tuleva
maailmankatsomus olisi mahdollisimman luotettava eli validi. Kuitenkin on tarke&a
ottaa huomioon ymparéivan maailman reaktiot ja siksi sekundaarinen aineisto, kuten
lehtiartikkelit, joiden alkuperéiskappaleita 16ytyy Kirjaston varastosta, on
huomionarvoista kvalitatiivisena otoksena. Jotta voisin tarkastella Niilo Yli-Vainiota
esiintyjana ja hanen suhdettaan yleisoon, on paikallaan tarkastella yhtd Tuomo Kamisen
tammikuussa 1978 toimittamaa TV-ohjelmaa ja haastattelua Niilo Yli-Vainion kanssa
Lapualla ja Viena-Inkeri Lounelan radiohaastattelua 9.4.1977, joista tein
siséllysluettelot pro gradu -tydssani. Aineistoluettelo on n&htavissa tyoni lopussa.

On otettava huomioon se konteksti, jossa saarnaaja on luonut repertoaarinsa.
Helluntaiheratyksen kustantamolta ilmestyi Niilo Yli-Vainion kuoleman jéalkeen
muisteluteos "Oli mies Jumalan l&hettdma™, jossa kuvaillaan ympériston suhdetta
saarnaajaan (Halme 1982). Otan talle kirjalle vertailukohteeksi karismaattisen
vapaakirkollisen saarnaaja Juho Koivumaen, joka myds tunnettiin tuona aikana

karismaattisena puhujana, jonka saarnojen seurauksena uskottiin, ett4 sairaita parani
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(Nousiainen 1978). Niilo Yli-Vainio kirjoitti itse v. 1962 romaanimuotoisena
muisteluna elaméstéén kirjan "Kuolema ajaa takaa". Siita nakee hénen suhteensa
ymparistoonsa lapsuus-, nuoruus- ja aikuisuusajoilta, ja tasta kirjasta voidaan havaita
Niilo Yli-Vainion suhde paranormaaleihin ilmigihin.

Niilo Yli-Vainio oli kirjoittanut myos pienié uskonnollisia Kirjasia, joissa on kuvauksia
hanen suhteestaan yliluonnollisiksi tulkittaviin ilmidihin. Niilo Yli-Vainio kirjoitti
Nykyposti-lehteen vuosina 1978-1981. Sieltd poimin joitakin otteita, joissa han kertoo
suhteestaan karismaattisiin ilmidihin. V&han ennen kuolemaansa Niilo Yli-Vainio
luovutti pdivakirjansa Mauno Saarelle, joka julkaisi ne kirjansa "Saarnaaja” liitteend
sellaisenaan v. 1983. Pdivakirjoista ndkee saarnaajan inhimillisyyden. Pro gradu -
tydsséni olen esitellyt hyvin suppeasti Niilo Yli-Vainion elaménkaarta, ja siksi syvempi
tarkastelu Niilo Yli-Vainion eldmén kdannekohtien motiiveista on paikallaan.

2.3. Kirjallisuus ja sen valintaperusteita

Kun valitsen Kirjallisuutta, pyrin kayttdmaan sellaisia teoksia jotka sopivat
tutkimusaiheeseen ja karsin ne teokset pois, jotka eivat ole riittavasti yhteydessa
aiheeseen. Kirjallisuuden hyva validiteetti on tarked valintaperuste, kun mietin mik& on
kirjallisuuskritiikin perusta. Kirjallisuuden ja tutkimusten avulla saan vastauksia
esittdmiini kysymyksiin.

Maailmankatsomuksen tutkiminen alkaa johdannolla siitd, miten maailmankatsomus
teoreettisesti muodostuu: arvoista ja ihanteista sek& uskomuksista ja kasityksista. Ne
muodostuvat jokaiselle eldménkaaren aikana, kun ihminen siirtyy ik&vaiheesta toiseen
osana sielullis-henkista eli psyykkista kehitysta (Turunen 1996, 9). Pelkastaan
uskomukset ja kasitykset antavat vaillinaisen maailmankatsomuksen. Pikemminkin ne
kuvastavat henkilon maailmankuvaa. Niilo Yli-Vainion ja Juho Koivumaen eldman
aikana tapahtuneet merkittavat kddannekohdat ovat olleet myods oppimiskokemuksia
heille itselleen ja siten he ovat valittdneet perinnetté eteenpéin olemalla
yhteisokasvattajia eli saarnaajia. On hyvaé tietad yhteisokulttuurista, josta

yhteisokasvattajan folklore saa aineksia (esim. Holm 1978, Heino 1976, 1997).
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Tarkastelen my6s ihmisen maailmankatsomuksen ja -kuvan syntymekanismeja.
Performanssinakdkulmaa elaménkaaren kaannekohtien esityksiin tuovat esim. Richard
Baumanin (1977), Dell Hymesin (1972, 1974, 1981) ja Annikki Kaivola-Bregenhgjn
(1988) tutkimukset. Paivikki Suojasella (1978, 1988) on myos tutkimuksia saarnaajan
maailmankuvan ilmaisemisesta saarnan muodossa. Tutkimusongelmani
hahmottamiseksi valitsen sellaista materiaalia, joka helpottaa tutkimusaineiston
kasittelyd. Paivikki Suojanen (1988) on tehnyt teoksen ylipuhumisesta, joka mielesténi
liittyy performanssiin. Sielld on myds esimerkkejé saarnoista, joissa ylipuhuntaa
ilmenee. My06s muita asiaan liittyvia teoksia voin ottaa kirjallisuudeksi.

Huomioin myds muita teoksia, jotka valottavat Niilo Yli-Vainion
maailmankatsomuksen taustoja. Helluntailaisuuden ja vapaan kristillisyyden
muodostumisesta ja maailmankuvasta on saatavilla tieteellisia tutkimuksia,
historiateoksia ja herétysliikkeitten omia kustanteita. Uskonnollinen kokemus perustuu
mielestani aistimuksiin, joita ihmisruumis tuottaa saadessaan erilaisia arsykkeita.
Uskonnollisiin kokemuksiin taten liittyy tulkinnallisuutta ja siksi on tarkedd pohtia
tieteellisesti, milloin uskonnollisessa kokemuksessa on kysymys kuvittelusta,
alitajunnan ilmauksista tai jopa suggestiosta. (Vrt. Wikstrom 2000, 383-385.)

Suggestiosta on olemassa myds paljon la&ketieteellis-psykologisia kirjoja, joista
huomioin vain muutaman saadakseni tutkimukseeni poikkitieteellista syvyytta. Niilo
Yli-Vainion kokouksissa tapahtuneista ihmeparantumisista on tehnyt
vaitoskirjatutkimuksen Matti A. Miettinen (1990). Mielenkiintoista on yrittdd hahmottaa
puhujan eldman aikana tapahtuneista merkittavista, jopa yliluonnollisiksi koetuista
kokemuksista tai siihen liittyvasta kerronnasta, ja pohtia, mihin aikaan, paikkaan ja
tilanteeseen nama sijoittuvat. VVoisiko naille ilmidille, olivatpa ne ennen uskoon
tulemista olleet supranormaaleja tapahtumia tai uskoon tulon jalkeen karismaattisia
elamyksid, olla jokin muu selitys kuin ns. jumalallinen valiintulo, jonka ihminen
herkasti itselleen uskottelee elamén valinta- ja kriisitilanteissa. Yliluonnollisiin
ilmidihin voi saada tieteellisia vastauksia esim. uskonnonpsykologiasta, josta Owe
Wikstrom (2000) on kirjoittanut teoksen Salattu ihminen. Max Weberilla (1968) on

tulkintoja ihmisen karismaattisuudesta. Max Weberin (1965) ajatukset hierarkkisesta
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organisaatiosta sopivat helluntaiherétykseen paikallis- sek& osittain myos yleisella
tasolla ja Niilo Yli-Vainio oli tdssa organisaatiossa jasenend vuosina 1946-1981.

Lopuksi analysoin tekstiesimerkkejd ja arvioin saarnaajien paamaarid. On tarkasteltava
saarnaajien suhdetta ympéaroivaan maailmaan. Karismaattisia julistajia ymparoivaa
elaménpiiria ja ihmisyhteisdja voi tutkia eri teosten avulla aloittamalla eri aikakausien
nakokulmista erilaisiin organisaatioihin. Merkille pantavaa on se, etta esim.
Helluntaiherdatys Suomessa on paikallistasolla muodostunut viime vuosisadan alun
mallin mukaisesti, vaikka se yleiselld tasolla toimii verkostomaisesti. Vapaakirkko on
sen sijaan konsernin tavoin ryhmittaytynyt, ja vuosittain Vapaakirkko toimittaa kaikille
jasenilleen kokonaistilinpaatoksen, mika antaa selkean kuvan toiminnasta (esim. Kaura
2005: Vuosikirja 2004. Suomen Vapaakirkko).

Niilo Yli-Vainio ja Juho Koivuméki olivat ihmisisté ja eldmasta kiinnostuneita
henkildité ja he kehittivat itseddn elinikéisella oppimisella. Heidan kognitiiviset
prosessinsa, jotka johtivat toimintaan eli perinnetuotoksiin, noudattivat vaistonvaraisesti
kokemuksellisesta tiedon jasentamis- ja valittamistapaa, jossa henkil6ll& on
konkreettinen, omakohtainen kokemus jostakin asiasta. Omakohtaisesta kokemuksesta
syntyy véhitellen perinnetuotoksen ainekset. Kokemusta pohditaan kriittisesti
havainnointitilanteessa (aivoissa tapahtuvat johtopaatokset kokemustilanteessa),
kokemus késitteellistetd&n vertaamalla toisten kokemuksiin ja saatavilla oleviin
tekstiesimerkkeihin ja viimein kokemusta tyostetadan aktiivisella toiminnalla. Toimintaa
siivittavat kertomukset, vitsit, pilapuheet, saarnat, omakohtainen kerronta tai todistus,
parannuskeinon toteuttaminen, uskonnollinen riitti tai memoraatti. Kaikessa toiminnassa
tapahtuu tiedostamista ja oppimista eldmén aikana, myds saarnan aikana saarnaaja
havainnoi koko ajan yleis6aan ja yleisd saarnaajaa, joten saarnaesitys parhaimmillaan
on intensiivistd vuorovaikutusta ajatusten ja tarvittaessa myos toiminnan tasolla. Tamé
tarkoittaa sitd, etta niin puhuja kuin kuulija konstruoi kerddméaénsa tietoa suhteessa
aikaisempaan tietovarantoonsa ja kokemuksiinsa ja siksi lopputulos tiedon
rakentamisesta ja jasentdmisestd seka kasittelysta voi olla hyvin tulkinnallista ja
soveltavaa seké kriittista riippuen yksilon kompetenssista tehda itsendisié arvioita. (\Vrt.
Basso 1974. Briggs 1988. Engestrom 1979. Grimshaw 1974. Siikala 1984.)
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3. SAARNAMIESTEN HENGELLISEN YMPARISTON KUVAILUA

3.1. Lyhyt katsaus suomalaiseen vapaan Kristillisyyden ilmastoon

Yhteiso- ja yksiloviestinndn tutkimuksessa tulee hahmottaa niité kulttuurispesifeja ja
kommunikatiivisia tapoja ja asiantiloja seké vélineitd, jotka ovat keskeisid, ominaisia ja
merkityksellisia omalle yhteisélle, mitd universaaleja kdyténteitd on ja millaista
eroavaisuutta on olemassa (Bauman 1977, 22). Harri Heinon (1997) teos "Mihin Suomi
tdn&an uskoo” on eras esimerkki tallaisesta kokoavasta hahmottelusta, mihin
saarnamiehet perustavat sanomansa. Suomessa uskonnollisuus jakaantuu seuraavasti: 1)
evankelisluterilainen kirkko ja sen heratysliikkeet, 2) ortodoksinen kirkko, 3) katolinen
kirkko, 4) muut perinteiset kristilliset kirkot ja yhteisot (eli vapaat suunnat, joihin
lukeutui mm. Helluntaiheratys ja Vapaakirkko), 5) tunnustuskuntiin sitoutumaton,
evankelioivat heratyskristillisyys (Evangelicals), 6) tunnustuskuntiin sitoutumattomat
karismaattiset yhteisot, 7) helluntaiheratykseen pohjautuvat yhteisét, 8) baptismiin
pohjautuvat uudet yhteisot, 9) uskonliikkeesté (the Faith Movement) vaikutteita saaneet
yhteisot, 10) muut kristilliset yhteisot, 11) kristinuskon pohjalta syntyneet yhteisot, 13)
juutalaisseurakunnat, 14) islamseurakunnat, 15) hindulaisuuteen pohjautuvat yhteisét,
16) buddhalaisuuteen pohjautuvat yhteisot, 17) teosofiaan pohjautuvat yhteisot, 18)
muut yhteisot ja 19) parauskonnolliset liikkeet ja virtaukset. (Heino 1997, 42-384.)

Suomessa oli evankelis-luterilaisia v. 1980 noin 90,2% ja v. 1995 heité oli 85,8%,
ortodokseja vastaavina vuosina 1,1% ja muihin uskonnollisiin yhdyskuntiin kuuluvia
0,9%. Uskonnollisiin yhdyskuntiin kuulumattomia oli v. 1980 arviolta 7,8% ja v. 1995
n. 12,1%. Valtakirkkomme on menettanyt jasenidén uskonnollisiin yhdyskuntiin
kuulumattomille ja tdmé kuvaa ihmisten irtaantumista perinteisista instituutioista ja
jonkin uuden etsimisesta tilalle. (Heino 1997, 24.) Niilo Yli-Vainion saarnauran
huipulla v. 1975-1981 oli juuri suomalaisessa uskonnollisessa kayttaytymisessa
tapahtumassa murros, jota Harri Heino (1997, 22) nimittdd monimuotoistumiseksi,
eriytymiseksi ja maallistumiseksi. Niilo Yli-Vainio sekd muut Suomen kansan herattajat
ja poliitikot vaistosivat tdman murroksen ja kéyttivét sitd tehokkaasti hyvékseen

toiminnassaan. Niilo Yli-Vainion vaikutus ulottui yli tunnustuskuntien ja sita
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nimitettiin aluksi ”uushelluntailaisuudeksi”. Vuonna 1978 karismaattinen liike
Suomessa sai nimen luterilaisen kirkon sisalla "Hengen uudistus kirkossamme”.
Karismaattista liikehdintaa kirkon sisalla oli 1970-luvulla 13% seurakunnissa

saannollisesti ja tilapaista toimintaa 36%. (Heino 1997, 61-62.)

Niilo Yli-Vainio totesi, ettd Helluntaiheratys ei puutu "jonkun ihmisen nimen
ymparilld" olevaan toimintaan, jolla han tarkoitti kulttia Helluntaiheratyksen
ulkopuolella (Yli-Vainio 1979b, 20). Kultilla on samantyylisi& piirteita kuin
mysteeriuskonnolla, jolla on kirkkoisien opetuksista poikkeava salaisuus. Kirkon
vastakohtana on kultti, ja sille on luonteenomaista paikallisuus, yhden johtajan
ympadrille ryhmittyminen ja lyhytaikaisuus. (Palva 1974, 234-235.)

Nils G. Holm pohtii sita, miten helluntailiikettd voitaisiin Suomessa méaéritell&
uskontososiologisin nimityksin. Holm pohtii mm. Bryan Wilsonin (1970) tutkimuksia ja
toteaa, ettd tutkijat erottavat uskonnollisista liikkeista kirkon, lahkoontuneen yhteisén,
denominaation ja kultin. (Holm 1978, 15.) Hengelliset yhteisot voivat hyvaksya
ymparistonsa, suhtautua aggressiivisesti siihen tai sulkeutua omiin ympyroéihinsé.
Wilson (1970, 36, 66) jaotteli lahkot, ja 10ysi niistd konversionistisia,
vallankumouksellisia, sisaanpdin kaantyneitd, manipulatiivisia, taumaturgisia (ihmeita
painottavia), reformistisia ja utopistisia lahkoja. Taman jaottelun mukaan
helluntailaisuus ja vapaakirkollisuus muistuttavat lahinnd konversionistista liikettd, joka
tarkoittaa sitd, etta liikkeen jasenilta edellytetddn uskonnollista kaantymysta

(uudestisyntymista).

3.1.1. Helluntailaisuus Suomessa

Englantilainen metodistisaarnaaja Thomas Ball Barrat (1862-1940) sai karismaattisia
kokemuksia Amerikassa 1906 (Teinonen 1965, 72). Han toi helluntailaisuuden
Eurooppaan. Luonnonmullistukset olivat kansanihmisille jumalallista puhetta tai enne
paruusiasta eli Kristuksen paluusta, jota kristityt hartaasti odottivat. (Tdma tulee
erikoisesti ilmi amerikkalaisen parantajasaarnaaja William Branhamin (1962)

kirjoittamasta kirjasesta. Niilo Yli-Vainio oli saanut William Branhamilta vaikutteita.)
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Metodistipappi Thomas Ball Barrat sai vaikutteita helluntailiikkeesta ja aloitti
lahetystydn Norjassa ja Ruotsissa ja toi liikkeen Suomeen 1909. Barrat sai
lisdvaikutteita 1913 baptistipastori Lewi Pethrukselta Ruotsista ja kastatti
upotuskasteella itsensa. Suomalaiset lestadiolaiset vetaytyivat helluntailiikkeesta 1912,
(Holm 1978, 44-47.)

Helluntailiike Suomessa erosi baptismista ja helluntailaisten ty0 haarautui Vaasan Fria
Mission -liikkeen ja Helluntaiystavien pariin. Helluntaiystavat jakaantui
paikallisseurakuntiin (Suomen Helluntaiheréatys ja Filadelfia-kyrkan, johon
suomenruotsalaiset seurakunnat myds Pohjanmaalta liittyvéat) ja Helluntaiystéviin, joilla
ei ole paikallisseurakuntia. (Holm 1978, 44-47.)

Uudet ideat ja aatteet leviavat hyvéksymisprosessin jalkeen suorassa (suullinen) tai
epasuorassa (media) informaatioprosessissa kuin renkaat vedessa sen jalkeen, kun
siihen on heitetty Kivi (vrt. Bringéus 1981, 130-134). Helluntaiherétys ei levia en&a
yksinomaan suurten paikallisseurakuntien tekeman lahetystyon seurauksena ylhaalta
alaspdin eli vertikaalisesti (esim. talvipdivien tai tyontekijapaivien paatésten mukaisesti)
vaan my0s horisontaalisesti eli vaakasuoraan, jossa paikallisseurakunta levittaytyy
erilaisten tydmuotojen kautta ympéristoon ja tydmuotojen vastuuhenkil6t toimivat
itsendisesti paikallisseurakunnan vanhimmiston kontrollin alla. Liukuminen
vertikaalisesta viestintdmuodosta horisontaaliseen on tapahtunut vahitellen.
Horisontaalinen perinteen leviaminen on mahdollista siséisten funktioiden avulla, jotka
Bringéus (1981, 124-126) luokitteli viiteen osaan: tekniseen, kayttaytymis-, suulliseen,
kirjalliseen ja kuvalliseen traditioon.

Suomen Helluntaiheratyksen, joka muodostuu itsendisisté paikallisyhdistyksisté ja
kirkko-muotoisesta Helluntaikirkosta 2000-luvulla, viestintavalineita ovat tekninen
traditio, joka tarkoittaa erilaisia valmiuksia valittaa perinne (esim. julistusperinne, josta
sovitaan talvi- ja kesépdivilla, paikallisseurakunnissa, yhdistyksissa ja yrityksissa).
Kéyttaytymisperinne on yleisesti hyvéksytty liikkeessa erikoisissa tilanteissa (esim.
kaantyminen, siirtymariitit, toiminta ja elaménmuoto jasenend). Suullinen perinne, jolla

valitetdan liikkeen arvoja (esim. puhe ja musiikki) seka kirjallinen perinne, jolla opitaan
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liikkeen symboliikkaa tai merkkikielta riippumatta tilasta ja paikasta (esim. liikkeen
lehdet ja Kkirjallisuus) ovat yleisimmin kaytettyja horisontaalisia viestintavélineita.
Kuvatraditio, jota edustaa kuvallinen viestint4 eri muodoissaan (esim. audiovisuaalinen
media, rukoushuoneen koristelu ja varustus, painotuotteiden kuvitus jne.) ovat myos
arvokkaita helluntaiheratyksen viestintavélineita. (Heino 1997, 83-87. Ks.

http://www.ekirkko.org/cqi-bin/ekirkko/ekirkko-

aika.pl?customer=aikacenter&document=00010351 .)

Helluntailaiset kieltdvét kuvien palvonnan, mutta jaanteind lantisen Kirkon perinteesté
jaivat kerronnan variaatiot evankelistojen ja lahetyssaarnaajien kokemista ihmeisté,
esim. Kaukoidan lahetyssaarnaaja Jukka Rokka (1990) on romaanissaan tyylitellyt
ihmekertomuksen l&hetystyossa. Evankelista Aili Heinonen (2001) kuvaa kirjassaan
elaménsa vaiheita, joihin liittyi monia ihmeitd, ja sitd, miten nuivasti helluntaiherétys
suhtautui joillakin paikkakunnilla karismaattiseen naisevankelistaan. Ihmekertomukset
vahitellen muuttuvat niin kertojien kuin kuulijoiden mielessa sisalloltaan ja vaihtuvat
jopa myyteiksi tai legendoiksi, joissa alkuperdista tarinaa on vain nimeksi jéljella. N&ita
ovat esim. varallisuuden karttumistarinat, joita Yli-Vainion perhe kertoi haastattelijoille
ja ndin ihmekertomukset saivat kirjallisen muodon (Traff 1978, 101; Saari 1983, 53,54).
Teoksista, elamakerroista, audiovisuaalisista tallenteista, Raamattu- ja lehtimyynneista
saadut tulot antavat julistustyntekijoille pienid ansioita l&hettdjaseurakunnan
vaatimattoman palkan liséaksi.

Ensimmainen osoitus teknisesté perinteesté oli helluntailaisuuden tulo Pohjoismaihin
v. 1911 englantilaisen metodistipapin Thomas Barratin mukana. Ruotsissa uuden
liikkeen nakyvaksi johtajaksi nousi baptisti Lewi Pethrus. (Teinonen 1965, 73.)
Norjassa, Oslon kaupungissa, Thomas Barrat alkoi saarnata, ja kirjallisena perinteena
hanen lehtensé Korsets Seir alkoi ilmestya v. 1912 suomeksi ja ruotsiksi. Kéyttaytymis-
ja suullista perinnettd kuvaa se, etta liike levisi pian USA:n ja Barratin kontaktien avulla
Ruotsiin ja sai kannattajia aikaisemmista vapaakirkollisista suunnista. (Vrt. Holm 1978,
21, 23)

Helluntaiheratys on organisoitunut paikallisseurakunniksi. Alun perin seurakuntakasitys

on tullut baptisteilta, joiden kanssa helluntailiikkeella oli yhteisty6ta vuoteen 1909
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saakka. Tuolloin sattui Kvevlaxissa hukkumistapaus, jolla oli vaikutusta
eroamisprosessissa. Barrat oli aiemmin ollut lapsikasteen kannattaja, ja siksi yhteisty®
sujui kitkattomasti luterilaisten heratysliikkeiden, kuten lestadiolaisten kanssa. Asiaan
tuli muutos, kun Barrat joutui kosketuksiin baptismin kanssa ja antoi kastattaa itsensa
upotuskasteella, jota myods tanne tullut norjalainen saarnaaja Gerhardt Olsen Smidt
kannatti. Helluntailaiset kokivat ongelmallisena sen, etta baptistit harjoittivat suljettua
ehtoollisenviettoa, joka oli tarkoitettu ainoastaan liikkeen jésenille. Ero baptisteista tuli
vuonna 1913, kun Lewi Pethrus alkoi muodostaa uusia raamatullisia Filadelfia-
seurakuntia Ruotsiin, jotka tunnustivat helluntailaista karismaattista
seurakuntakasitystd. Suomeen perustettiin Turkuun ensimmainen helluntaiseurakunta
1914 Martti Rantasen avulla. Helsinkiin perustettiin 1915 baptisteista eronneen ryhman
avulla helluntaiseurakunta. Kirkkonummelle 1918 seppa Gunnar Bergstromin avulla
perustettiin Karmel -seurakunta (vrt. Holm 1970, 45 -).

Helluntaiystavat korostivat universaalista kristittyjen yhteytta, kun he kokoontuivat
leivdnmurtoon ja yhteisiin kokoontumisiin, ja heidan mielestaén paikallisseurakunta on
tarpeeton. Helluntaiystdvat saattoivat olla siis myds toisten kirkkojen jésenid samaan
aikaan. Osa Helluntaiystavista halusi jarjestaytya seurakunnaksi Smidtin johdolla.
Ruotsinsuomalainen helluntailiike muodostui itsendiseksi Suomen Helluntaiherétyksen
haaraksi suomalaisen helluntailiikkeen liséksi. (Vrt. Holm 1978, 44-47.) Niilo Yli-
Vainion joukkokokousten aikana 1970-luvun lopulla Suomessa oli vajaat 200
paikallisseurakuntaa, osa suomalaisia ja osa ruotsalaisia Filadelfiaan kuuluvia yhteis6ja
(Yli-Vainio 1979c, 20, 21).

Koska helluntailiike ei ole aluksi vaatinut tyontekij6iltdan teologista koulutusta, oli
seurakuntapalvelijaksi pyrkivan opittava yhteison sisalla suullisena ja kirjallisena
perinteend oleva "helluntaioppi”. Tama kasitti opin uudestisyntymisestd, kasteesta,
seurakunnan jasenyydestd, henkikasteesta ja Raamatun ilmoituksesta sek& maailmasta
erottautumisesta siihen liittyvine riitteineen (esim. julkinen tunnustaminen ja kéatten
paalle pano). Helluntailiikkeell& ei ole selkeitd uskonkappaleita, ainoastaan Raamattu
kokonaisuudessaan oli oppikirjana ja lahteend, ja edes teologista tai historiallista

raamatunkritiikki& ei hyvaksytty lainkaan. Sen vuoksi riitoja saattoi syntyé
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raamatuntulkinnoista. Koska teologinen perustietdmys oli aluksi véahaistd, niin opetusta
ei voitu verrata teologisten tutkimusten kanssa. Teologista tutkimusta jopa pelattiin,
koska luultiin, ettd teologia etadnnyttdd uskovan Jumalan Sanasta ja uskosta. Lopulta
liikkeen sisalle muodostuivat yhteiset késitykset kddntymyksestd, kasteesta,
henkikasteesta ja seurakuntajarjestyksesta. (Holm 1978, 27.) Oppi on tdsmentynyt
kolmannella vuosituhannella Helluntaikirkon perustamisen myota. Nykyisin
Helluntaiheratyksen Iso Kirja Koulutuskeskus pitaa teologian opintoja luontevana
tyontekijoiden kouluttamisessa. (Heino 1997, 83-87. Vrt. Iso Kirja koulutuskeskus

internet-sivusto http://www.isokirja.fi/koulutuskeskus/index.html. )

Helluntailaiset uskovat, ettd Raamattu on kirjaimellisesti Jumalan sanaa, ja tdman
vuoksi pitkaan oli vallalla kasityksid, etta tieteellinen maailmankuva johtaisi konfliktiin
helluntailaisen maailmankuvan kanssa. Helluntailaiset uskovat, ett4 ihminen luotiin
kuudentena paivana Jumalan kuvaksi eiké ole suinkaan kehittynyt apinasta

ihmisapinaksi, kuten evoluutioteoriaan uskovat. (Holm 1978, 28.)

Helluntailaiset pitdvat myds Vanhaa ja Uutta Testamenttia eriarvoisina. Erityisté Kiistaa
helluntailiikkeen sisélla on kdyty suhteesta Israelin valtioon nykypaivéaan saakka.
Professori Pentti Kaitera julkaisi 1976 kirjasen ”Ihmiskunnan tulevaisuus ja Raamatun
profetiat”, jossa lukija johdatellaan mielikuviin pelottavasta ihmiskunnan
tulevaisuudesta. Helluntailaiset edelleenkin uskovat ns. uskovien
yldstempaamisteoriaan, jossa Jumala pelastaa seurakunnan tulevalta katastrofilta. Kun
tutkin Tuomo Kamisen televisiolle tuottamaa dokumenttikuvaa Niilo Yli-Vainiosta
saarnaajana, kiinnitti huomiotani erdén uskovan toivomus, ettd tdma paésisi "Karitsan
haihin", johon yleisesti uskottiin 1977-luvun jalkeenkin (Kaminen 1978). Tana paivana
helluntailaisten suhtautuminen palestiinalaisiin on muuttunut myoénteisemmaksi, koska
on ymmarretty, ettd Jeesuksen kantaditi Ruut oli mooabilainen (arabi tai
palestiinalainen) ja arabiuskovaisia saatetaan kutsua vieraileviksi puhujiksi kertomaan

oloistaan Israelissa ja suhteestaan juutalaisiin.

Helluntailiikkeessé jo 1950-luvulta saakka vaikuttanut metséateknikko ja

maallikkosaarnaaja Osmo Haavisto on v. 2002 omakustanteessaan "lIsrael Oljypuu"
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taysin eri linjoilla kuin Pentti Kaitera (1976) ndkemyksessaan Israelin asemasta ja uskoo
seurakunnan edustavan Jumalan valtakuntaa maan paalla eli olevan "tosi Israel”.
Muuramesta syntyisin oleva Osmo Haavisto on karismaatikko, jonka kokouksissa
sairaita parani 1970-luvun lopulla. Osmo Haaviston mukaan Israel valtiona on vain ja
ainoastaan siionistien aikaansaannosta ja poliittinen ratkaisu, ja kaikkien juutalaisten
kerdaminen Israeliin olisi jopa tuhoisaa heidan olemassaolonsa edellytyksille ja
juutalaisen kulttuurin sdilymiselle. Haavisto kritisoi dispensationalismia, joka on
l&htoisin jesuiittojen darbylaisesta opista 1580-luvulta. Darbylaiset uskoivat, etta lopun
aikana seurakunta temmataan salaisesti taivaaseen "Karitsan haihin™ seitsemaksi
vuodeksi, jonka aikana maan paalla on antikristuksen hallinto ja vihan aika, ja sen
jalkeen Messias palaa seurakuntansa kanssa perustamaan tuhatvuotista valtakuntaa.

Vihan aikana juutalaiset evankelioivat maailmaa. (Haavisto 2002, 7-8, 106-107.)

Helluntailiike suosittelee jasenilleen ahkeraa Raamatun tutkimista osana
uskonharjoitusta. Seurakunnat voivat jarjestad raamatunselitystilaisuuksia seké
raamattupiirejd, joissa kutsuttu raamatunopettaja tulkitsee Raamattua liikkeen suosiman
kulttuurin mukaisesti. Apokalyptiset tulkinnat ovat monen puhujan saarna-aiheita.
Suosittua ovat myos peukalopaikkojen otto Raamatusta tai raamatunpaikkojen
arpominen raamatunlauseen sisaltavien paperinpalasten eli "mannalappujen” avulla
paivéan tunnussanaksi osana kodin uskonharjoitusta. (Holm 1978, 28-31.)

Nils G. Holmin tutkimusten mukaan helluntailaiset uskovat Isdén, Jeesukseen
Kristukseen Jumalan poikana ja Pyh&an Henkeen persoonana. Niilo Yli-Vainion
késitykset jumaluudesta olivat samankaltaiset, tosin Pyhdn Hengen persoonan
korostaminen tuli joissain saarnoissa esille voimakkaasti. Helluntailaiset uskovat myos
persoonalliseen Pahaan, Saatanaan, joka on Jumalan vastustaja. Pelastus on heidéan
mukaansa pelastumista Pahan vallasta, joka tapahtuu, kun ihminen vastaa myontévasti
Jumalan kutsuun uskoa hénen Poikansa pelastustekoon ja tulee tietoiseksi
syntisyydestaan ja suostuu muutosprosessiin kd&ntymyksen yhteydessa.
Muutosprosessissa ihminen muuttuu pahasta hyvéksi, mutta joutuu kilvoittelemaan
pysyékseen hyvéna. Kilvoitus on pyrkimista uskovien kasteelle ja seurakuntayhteyteen
ja omakohtaisen uskon harjoittamista raamatunluvun, rukouksen ja hyvien tekojen

avulla. Uskovien kaste eli upotuskaste avaa ovet seurakuntaan ja ehtoollisyhteyteen.
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Liike ei jaa ehtoollista kastamattomille, luopioille tai lapsille. Lasten siunaaminen
hyvaksytaan. Nils G. Holm kuvaa uskovien kastetta riittind, jonka kautta avautuu
jasenyyden liséksi mahdollisuus kokea henkikaste. Henkikasteen uskotaan olevan
Pyh&n Hengen toimintaa maan péalla ihmisten vélityksella, jonka tunnusmerkkeina on
kielillapuhuminen eli glossolalia, profetoimisen armolahja, henkien arvostelemisen
lahja, lahja selittda kielia jne. Helluntailaiset selittavat, ettd henkikaste auttaa
pyhityseldmén harjoittamisessa eli erottautumaan ”maailmasta”. (Holm 1978, 31-34.)

Helluntailaiset uskovat, ettd seurakunta edustaa Kristuksen ruumista, jossa on erilaisia,
mutta samanarvoisia jasenid. Kristuksen ruumis muodostuu samoin uskovista ihmisista,
joilla on symbolinen merkitys ”ruumiin osina eli soluina”. Tamén ”soluista”
muodostuvan yhteison tehtdvana on levittdd evankeliumia ihmisten pelastukseksi.
Seurakunnan tarkein tehtéva on lahetystyd kotimaassa ja ulkomailla. Paikallista ty6ta
tekevat saarnaajat, nuorisotyontekijat, evankelistat ja diakonit. Tyontekijoilta
edellytetddn kutsumusta tehtévéan, jonka seurakunnan vanhimmisto huolellisesti tutkii
valintaprosessissa. Valintaprosessissa edennyt esitelld&n seurakunnan kokoukselle, joka
aanestyksen avulla p&attaa valinnasta. (Holm 1978, 35-38.)

Helluntaiystavat-liikkeelld ei 1970-luvulla ollut seurakuntaa. Lewi Pethruksen kautta
levisi opetus vapaista raamatullisista seurakunnista. Raamatulliseen seurakuntaan
kuuluvat uudestisyntyneet ja kastetut jasenet, seurakunnan kokous, hallitus eli
vanhimmisto ja valitut palkatut tyontekijat ja vapaaehtoistyontekijat. Vahitellen
Helluntaiystavat kuihtui pois ja tilalle tulivat rukoushuoneyhdistykset
paikallisseurakuntien mahdollistamiseksi. Helluntaiseurakunnilta puuttuu
keskushallinto, joka on korvattu kesa- ja talvipdivilla. Jokainen paikallisseurakunta on
taloudellisesti itsenéinen yhdistys ja paikallisseurakunnan alaisuudessa voi olla
yhdistysmuotoisia rukouspiireja. Vanhimmisto koostuu seurakunnan
luottamushenkil6istd, joita ei periaatteessa voi erottaa ilman seurakunnankokouksen
epaluottamuslausetta, mutta vanhin voi erota tehtdvasta halutessaan. Jokaiselta
seurakunnan tyontekijalta ja luottamushenkil6lta edellytetdan henkilokohtaista
vakaumusta ja sitoutumista liikkeen arvoihin ja padmaariin. (Holm 1978, 35-38.) Niilo
Yli-Vainio vastusti ajatusta rekisterdidysta yhdyskunnasta ”kirkko”—nimikkeen alle
vield 1970-luvulla (Yli-Vainio 1979c, 20, 21). 2000 —luvulle tultaessa ruotsinkielinen
helluntailiike rekisteroityi Filadelfia-nimiseksi yhdyskunnaksi. Kaikkiaan Suomen
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Helluntaiheratykselld, rekisterdidyt yhdistykset ja Helluntaikirkko mukaan luettuna, on
jasenia n. 50000. (Heino 1997, 83-87.) Helluntaiheratyksella jarjestaytyminen Kirkko-
muotoiseksi yhdyskunnassa on ollut kdynnissa 2000 —luvulla ja v. 2003 muutamat
helluntaiseurakunnat ovat liittyneet Helluntaikirkkoon. Prosessi tapahtunee hitaasti,

jokaisen seurakunnan omassa tahdissa (Seija Tarvaisen kenttahavainnot 2004-2005).

Nils G. Holm havaitsi, ettd helluntailiikkeen eettiset traditiot pohjautuivat
reformaattisiin ja puritaanisiin kasityksiin. Seurakunnat tulevat toimeen lahjoitusvaroilla
ja jasenten toivotaan antavan nettotuloistaan 10 % kolehtiin seurakunnan talouden
turvaamiseksi. Varattomien ja tyéttdmien ei tarvitse antaa rahaa kolehtiin, mutta
joissakin seurakunnissa rukoillaan myds vahévaraisten puolesta uhrin kannon jalkeen.
Seksuaalinen kanssakayminen hyvéksytdan ainoastaan avioliitossa. Lapset nahdaén
Jumalan lahjoina mutta perhesuunnittelu on sallittua. Abortti ja jopa ehkaisykierukka
katsotaan synniksi, ellei aidin henki ole raskauden takia vaarassa. Kahvi ja tee ovat
nautintoaineina sallittuja. Tupakanpoltto ja paihteiden kaytto katsotaan kuuluvaksi
syntielamé&én, josta pitdisi tehdad parannus. Tilapaistd paastoa ja omakohtaista
raamatunluku- ja rukouseldmaé suositellaan hengellisen eldman kohentamiseksi.
Normeja rikkova seurakunnan jasen voi saada kehotuksen korjata eldmansuuntaansa,
antaa varoitus tai erottaa seurakunnasta seurakunnan kokouksessa. (Holm 1978, 38-41.)
Helluntailiike toivoo seurakuntalaisiltaan valmiutta tunnustaa uskonsa julkisesti
tarvittaessa. Aseiden kaytto on kielletty, mutta sallittu omantunnon mukaan
maanpuolustustarkoituksiin ja yleisen jarjestyksen yllapitamiseksi. Helluntailaisten
sitoutuminen yhteisten asioiden hoitoon esim. kunnallis- ja puoluepolitiikassa on ollut
aiemmin vaisua. Ajan myota yhteiskunnallinen aktiivisuus on lisd&ntynyt. Suosituin
puolue on Kristillinen Liitto (nykyisin Kristillisdemokraattinen puolue). Helluntailiike
panostaa sosiaaliseen toimintaan ja kehitysyhteistyéhon yhdistystensé kautta ja pyrkii

yhteistydhdn muiden evankelisten kirkkojen kanssa. (Holm 1978, 41-43.)
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3.1.2. Vapaakirkollisuus Suomessa

Juho Koivuméked on pidetty erdané vapaakirkollisuuden ”pylva&nad” varsinkin
Pohjanmaalla, Sein&joen alueella. Siksi on tutustuttava hieman niihin taustoihin, joista
han ammensi maailmankatsomuksensa ja vakaumuksensa. 1870- ja 1880-luvuilla
vapaakirkollisuus alkoi vaikuttaa Suomessa, jotka olivat luterilaisesta kirkosta
irtaantuneita radikaaleja, joita kirkon piirissa paheksuttiin uuden hengellisen
musiikkinsa ja spontaanien saarnatekniikkojensa sek& hurmoksellisuuden takia. Liike
irtaantui lopulta luterilaisesta kirkosta oppi- ja kaste- ja ehtoolliskysymysten takia,
koska kaste ja ehtoollinen katsottiin kuuluvan ainoastaan uskoville. Niin VVapaakirkko
jarjestaytyi vuonna 1889 omaksi yhdyskunnaksi. Kun uusi uskonvapauslaki astui
vuonna 1923 voimaan, rekisterdityi heratysliike Suomen Vapaakirkko-nimiseksi
kirkoksi ja sen pioneerijulistajana toimi alussa Hjalmar Braxén. Vapaakirkon jasenilta
edellytetdén henkildkohtaista uskoa, jotta voisi liittya sen varsinaiseksi jaseneksi.
Seurakuntalaisille syntyvat lapset rekisterdidaan alaikaisiksi jaseniksi siihen saakka,
kunnes he todistavat uskoon tulonsa ja kdyvat upotuskasteella. Vapaaseurakunnalla voi
olla ulkojasenia eli ystavéjasenid, jotka voivat olla jasenind muissa seurakunnissa.
(Heino 1997, 77-79. Ks. Suomen Vapaakirkon verkkosivut http://www.svk.fi/. )

Vapaaseurakunnassa seurakuntakokous paattaa paikallisen seurakunnan asioista, ja
jokainen yli 15-vuotias jasen saa danestaa kokouksessa. Vanhimmisto toimii
paikallisseurakunnan hallituksena ja on vastuussa toiminnasta. Ylintd paatantavaltaa
kéyttad seurakunnan vuosikokous, jossa jasenet voivat vaikuttaa asioihin.
Paikallisseurakuntien kattojarjestona on Vapaakirkon vuosikokous, jossa jokaisella
seurakunnalla on omat edustajansa ja vapaakirkon hallitus huolehtii kirkkokunnan
omaisuudesta, tydbmuodoista ja toiminnasta seka kirkon tarpeita palvelevan koulutuksen
valvonnasta. Kirkkokuntaa johtaa kirkkokunnanjohtaja. Paikallisseurakunnat
huolehtivat jumalanpalveluksista, raamattupiireistd, nuorisoty6std, lapsitydsta seka
paikallisista muista tydmuodoista. Suomessa on n. 14000 vapaakirkollista ja seurakuntia
on n. 90 seka 150 tyontekijaa, jotka saavat koulutuksensa Santalan Teologisessa
Opistossa, joka on Vapaakirkon kannattama sisdoppilaitos ja kansanopisto. (Heino
1997, 77-79. Ks. Suomen Vapaakirkon verkkosivut http://www.svk.fi/. )
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4. MAAILMANKATSOMUS, IDENTITEETTI JA ROOLIT OSANA

OMAN TEKSTIN RAKENTAMISPROSESSIA

4.1. Nékokulmia maailmankatsomukseen, elaménkaareen ja muistoihin

tekstien sosiaalisen erittelyn kategorioina

Asetelmassaan tutkija voi kayttaa yhtélaisyyksiin perustuvaa tutkimusta tai etsia
variantteja eli eroavuuksia ja vertailla niitd keskenadn. Aion kéyttaa elaménkaaren
tarkastelua kehyksend maailmankatsomuksen hahmottamisessa, ja samalla etsin
eroavuuksia ns. normaalieldamén kulusta. N&it4 eroavuuksia ovat esim. supranormaalit
kokemukset ja tapahtumat. Kiintoisaa on etsid, millaisessa elamantilanteessa merkittava
tai supranormaali eldamys ilmenee. Variantteja voi etsia saarnojen vertailulla ja tutkia,
missa yhteyksissa ja saarnakokoonpanoissa saarnaaja esittdd saman asian hieman
muunneltuna. Alaluvuissa tarkastelen helluntailaisen ja vapaakirkollisen

maailmankatsomuksen ilmentymisté tekstiesimerkkien avulla.

Yksilén maailmankuva ja maailmankatsomus muodostuvat elamankaaren aikana,
jolloin ihminen pyrkii tavoittelemaan onnellista eldmé&é, jossa hyvilla tapahtumilla ja
elamyksilla on kokemusarvoa. Naiden avulla moni rakentaa maailmankatsomuksensa
tai tarrautuu johonkin uskoon osana henkilokohtaista tai yhteisollista eldmén tarkoitusta.
(Turunen 1996, 29-30, 243-244.) Sirkka Hirsjarven (1985) mukaan maailmankatsomus
muodostuu tiedoista, joita ovat uskomukset ja kasitykset, arvot ja normit sopivana
yhdistelména. Kun ndmé yhdistyvét kokonaisuudeksi, ne ohjaavat yksil6a
orientoitumaan ymparistoonsa. Tama taas auttaa yksiloa tiedostamaan toimintaansa ja
ymmartamaan kulttuuria. Maailmankatsomuksen sisélle muodostuu uskomuksista ja
ké&sityksistd maailmankuva omana osa-alueenaan, josta voi tehda myds tutkimusta
ottamatta huomioon arvoja ja normeja. Pelkkd maailmankuvan tutkiminen antaa
osittaisen kuvan ihmisen kyvysta hahmottaa maailmaa. Arvot ja normit ovat
vuorovaikutuksessa yksilon uskomuksiin ja késityksiin. Nama ovat myos
vuorovaikutuksessa ympéaroivan yhteison ja yhteiskunnan ajatuksiin ja sopimuksiin
naista asioista. Arvot ja normit ohjaavat yksil6d yhteison ihanteisiin ja toimintatapoihin,

joita ké&ytetdan niiden yllapitdmiseksi. Yhteison késitys ihmisihanteesta ja
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ihanneyhteiskunnasta muokkaavat yksilon ihanteita ja késityksia ymparistostaan ja
luonnosta. Uskomukset ja késitykset muodostavat maailmankuvan. Maailmankuvaa
muodostavat my6s ihmiskuva, kuva yhteiskunnasta ja muusta maailmasta, toteaa
Hirsjarvi (1985, 82.)

Maailmankatsomuksen yksilollisell& tasolla ihminen on vuorovaikutuksessa toisten
ihmisten kanssa omasta ihmiskasityksestaan kasin, mika voi véhitellen muodostua
mekanistiseksi tai humanistiseksi (kristilliseksi). Ihmiské&sitys muodostuu eldménkaaren
aikana yksilolle. Yksilon ihmiskasitysta kehittavat ympérilla olevien ihmisten
ihmiskasitykset ja yleisesti hyvaksytyt mallit ihmiskasityksista. Ihmiskdasitys muodostuu
havainnoista tai havaintoaineistoista ja niiden tulkinnoista (ajattelu ja asenteet). Tutkijat
muodostavat esim. tieteellisten kokeiden tuloksena kuvan ihmisestg, esim.
antropologisen tutkimuksen, 1aakéri-, neuvola-, ja kouluraporttien muodossa, jossa he
tutkivat ihmisten kykya tyydyttaa eksistentiaalisia tarpeitaan ja oppimista, miten
ihminen jasennetdan osana yhteisdd, miten tama liittyy siihen ja mita yksilo tekee
yhteisodssa. (Turunen 1996, 10-12, 24.)

Niilo Yli-Vainion ihmiskasitys oli h&nen kirjoittamansa kirjan mukaan ennen uskoon
tuloa selvésti psykofyysinen, sitten se kehittyi hengelliseksi ihmiskasitykseksi. Yli-
Vainio ei omaksunut materialistista ihmiskéasitysté edes ennen uskoon tulemistaan, vaan
hanell& oli tyypillinen miehinen muotokristillinen ihmiskasitys. Kun hén ylitti 40
vuotta, voisi hédnen ihmiskésitystdin kuvata hengelliseksi ihmiskasitykseksi. Tuolloin
haneltd ilmestyi kirja Kuolema ajaa takaa (Yli-Vainio 1962), joka hdnen tyttarensa
kertoman mukaan on my6s omaeldmakerta. Ihmiskéasityksen muuttumiseen vaikuttivat
sota-aika ja sen jalkiseuraukset seka uskoon tuleminen helluntailiikkeen piirissé.

Psykofyysisessa ihmiskasityksessé on fyysinen maailma, jossa aistit valittavat
kokemuksellista tietoa sosiaalisesta ympéristosta ja myos l&dhettavat viesteja
hermoratoja pitkin aivoihin, ja on psyykkinen maailma, joka on vuorovaikutuksessa
fyysisen olemuksen kanssa. Turusen (1996, 20) mukaan kaikki tunteet, mielikuvat,
tarpeet ja ajatukset ovat elamyksid, samoin nekin havainnot, joita on keratty
tiedostamatta, ja ndistd aineksista, jotka jadvat muistiin, yksilo kehittaa itselleen

valmiuksia késitell& kokonaisuuksia ja luoda itselleen taitoja.
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Sirkka Hirsjarven (1985) ndkemys yksilon maailmankatsomuksen aineksista
muistuttavat amerikkalaisen Mary Jo Hatchin kasitysta organisaation tavasta el&é siten,
ettd ryhman jasenet jakavat "merkityksid, olettamuksia, kasityksié, normeja, arvoja ja
tietoa" (Hatch 1997, 204). Yksilo taten representoi organisaation maailmankatsomusta
pienessa ja yksilollisessd mittakaavassa. Samaa voisi sanoa Niilo Yli-Vainion ja
helluntaiorganisaation maailmankatsomuksen yhteydesta. John van Maanen sanoo
osuvasti: "Kulttuuri ei ole itsesséan ndkyvad mutta se tehdédan nakyvaksi sen
representaation kautta" (\VVan Maanen 1988, 3; ks. Hatch 1997, 205.) Tama tarkoittaa
mielestani kulttuurin nékyvaa, kielellisté tai sanatonta ilmaisemista mielessa syntyvien
skeemojen valitykselld ja viesti tuodaan ilmi tietyssa ajassa ja paikassa.

Nils G. Holm tarkkaili osallistuvana havainnoitsijana helluntailaisuudessa kaytettavia
ilmaisumuotoja, erityisesti puhetta, ja vertasi sita yleisesti kdytettyyn uskonnolliseen
kieleen. Puheessa kaytetadn mieluiten suoraa katsekontaktia yleisoon, ja puhuja tehostaa
tekstiaan eleilld, ilmeilla ja &anenvaihteluilla. Tekstityylit voivat vaihdella aiheen
mukaan vertauksista kerrontaan. Symbolimaailman ymmartdminen on osa
helluntailaista kulttuuria, ja helluntailaiset mielell4&n suosivat dramaattisia
esittdmismuotoja. (Holm 1978, 129.) Holmin tutkimus helluntaiyhteisdissé on samalla
mya0s heidan esiintymisensé tutkimista, ja han 16ysi useita rooleja (ihminen-Jumala),
joita seurakuntalaiset olivat ottaneet saadakseen arvovaltaa (Holm 1978, 152-153).
Holmin tutkimus on erityisesti sopiva kuvaamaan modernin ajan helluntailaisuutta 1980
—luvulle saakka.

Yleisind yhteiskunnallisina arvoina pidettiin sitd, ettd yksilo tavoitteli vaurautta ja
voimaa séastavaisyyden avulla 1950 -luvulle saakka. VVoimavarojen jarkevé kaytto oli
myos taloudellista. 1900 -luvun alussa yksilon ja yhteisdjen arvoina oli jarkiperaisyys,
ja ihanteeksi nousi tieteellinen ihminen Darwinin evoluutioteorian my6ta. 1960 -1970 -
luvuilla alettiin Kiinnittdd huomiota ymparistoon, ja yksilon arvoihin nousi ekologinen
ihmisihanne. Jélkiteollisena aikana 1980 -luvulla ihminen arvosti merkitysta ja ihminen
alkoi arvostaa symbolisia arvoja, kuten mielekkyyttd, merkitysta ja tulkintaa.
Postmodernin ajan ihanne arvosti esteettistd ihmiskuvaa; yksilon arvoihin sisallytettiin

luovuus, vapaus ja vastuullisuus, todetaan Hatchin (1997, 211) teoksessa.
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Linda Dégh (1995, 131-132) kritisoi folkloristeja, jotka etsivat maailmankuvaa
perinteenkannattajien repertoaarista Kiertoteitd myoten. Hanen mukaansa tutkija ei saisi
etsid datasta helppoja samankaltaisuuksia vaan pikemminkin eroavuuksia tai
epéjérjestystd. Tutkijat maarittavat yksilon tai yhteison maailmankuvan, folkidean tai
ideologian reaktioksi ympéardivan maailman vaikutuksille. (Mullen 1978, 209-220; El-
Shanny 1967 jne.). Tama sisaltaa lahes samat maailmankatsomuksen madaritykset kuin
Hirsjarven (1982) kaaviossa. Déghin mukaan kerronnassa valittyy maailmankuvan
ilmauksia perityista yhteisollisisté ja henkilokohtaisista késityksista inhimillisesta
kayttaytymisesta tai menettelytavoista. Tama siis tarkoittaa sitd, etta kerronnasta voi

paatellda maailmankuvaa suoraan. (Vrt. Dégh 1995, 132.)

Lahden liikkeelle helluntailaisen Niilo Antti Johannes Yli-Vainion (1921-1981) ja Juho
Erland Koivumaéen (1899-1989) elamén kaannekohtien esittavien kertomusten
tarkastelulla. Kun teen aineistosta (elaméakerrasta, teksteista ja aanitteistd) lahempaa
tutkimusta, en ota huomioon niit4 kokemuksia, jotka kuuluivat normaaliin
eldamé&nmenoon, vaan tapahtumia, elamyksia ja kokemuksia, jotka olivat taitekohtia
elaménkaaren aikana ja siten muovasivat maailmankatsomusta ja ilmensivét suhdetta
yliluonnolliseen. Valitsin nama henkil6t vertailukohdiksi sen perusteella, ettd ndiden
molempien eldmassa eteldpohjalainen kulttuuri ja karismaattisuus olivat leimaa-antavia
toistuvina esityksellisind tekoina, kuten saarnoina, kirjoittamisena ja karismaattisuutena.
Toisaalta karismaattisuus synnyttdd méaaratynlaista epéjarjestysta, joka herattaa
huomiota poikkeavuudellaan suhteessa perinteiseen kristilliseen

jumalanpalveluskayttaytymiseen.

Vastaan neljannessé luvussa tutkimukseni osatavoitteeseen kuvailemalla néytteita
osallistujien identiteeteista ja rooleista (Ks. Bauman 1986, 4). Eldmankaaren ikékaudet
jaotellaan Daniel J. Levinsonin (1978) mukaan lapsuuteen ja nuoruuteen (0-17),
aikuisuuden siirtyméjaksoon (17-22), aikuiseksi tuloon (22-28), kolmenkymmenen
vuoden siirtymadjaksoon (28-33), aloilleen asettumisikaéan (33-40), keski-ikaan (40-60)
ja myohaiseen aikuisikaan (60 - ). Elamén koho- ja laskukohtien tarinoita tarkastelen
kerronta-analyysin avulla, jolla tekstin rakenne selviaa mekaanisesti (Kaivola-

Bregenhgj 1988, 15-16). Yhta tarkedd kuin itse tarina, on sitd ymparoiva aika, paikka ja
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tilanne ja kerrontakonteksti, ja néisté aineksista syntyy esityksellisia tekoja, joita voivat

olla kirjallisia tai suullisia tuotoksia.

4.1.1. Tunnustaminen osana perinteensiirtoa lapsuudessa ja nuoruudessa

Seuraavissa kappaleissa olen tarkastellut lapsuuden ja nuoruuden vaiheessa tapahtuvaa
tunnustamista (oman yhteison maailmankuvan siirtoa lapselle ja nuorelle ja miten se
tulee ilmi tunnustamisena teksteissa) eri ikakausina. On mielenkiintoista tutkia, onko
kertomuksissa mitéan yhtalaisyyksia. Tarkastelen kussakin niité erityispiirteitd, jotka
muokkasivat maailmankatsomusta, identiteettié ja suhtautumista ympéristoon.
Lapsuudesta varhaiseen aikuisuuteen supranormaalit ilmi6t juontuivat kodin ja
eteldpohjalaisen kansankulttuurin henkisesta perinngsta. Saarnaajien maailmankuvaan
oli sekoittunut kristillisid arvoja ja ihanteita seké& kansanuskosta perdisin olevia
uskomuksia ja kasityksia. Eri elamanvaiheiden pa&henkil6 on Niilo Yli-Vainio ja
vertailukohteena Juho Koivuméki. Tarkastelen lyhyesti, miten heidén yksil6llinen
identiteettinsa kehittyi lapsuudesta alkaen ja sai lopulta saarnaajaidentiteetin. Samassa
yhteydessé tarkastelen ympérilla toimivien henkil6iden rooleja, erityisesti sitd, onko
naisilla niissa merkittdvé osa. Mietin, mika tarkoitus saarnaajalla oli, kun han kuvasi
jonkin tietyn tapahtuman, jonka han ajatteli omassa elamésséaén ja lukijoiden kannalta
merkitykselliseksi. Myds erilaiset kuvaukset normeista ja ihanteista tulevat esimerkeissa
esille. Niilo Yli-Vainion elaménkaaren aikaisia esityspaikkoja voivat olla mm. metsa,
koti, vierailupaikka, seurakunnan tilat, joukkokokousten puhujanlavat jne. Tilanteet
voivat vaihtua kahdenkeskisesta tilanteesta joukkotilanteisiin ja niissa kaytettavé aika

on suoraan verrannollinen eldméankaaren vaiheeseen, paikkaan ja tilanteeseen.

Pikkupoika Niilo Yli-Vainion ensimmainen esitys "yleisdlleen” eteni seuraavasti:

Sisaantulo

Maénnikon eteisessa kuuluu kovaa kolinaa ja pulinaa. Ovi aukeaa ja sisaan tyontyy
kaksi punaposkista poikaa. Kamarin puolelta kuuluu pienen lapsen itkua.

Asettuminen
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Antti pysédhtyy keskelle lattiaa, avaa silménsa selkosen selélleen, katsoo jokaiseen
huoneessa olijaan ja kysyy hatéisesti: - Mitd tuo on? Naapurin tati, joka on
juomassa kahvia poydan péassa, sanoo: -Antille ja Ristolle on tdndan haettu pieni
sisko, selittd4 tati. —Mika sen nimi on? tokaisee Antti. —Ei sill& vield nimed ole,
selittad tati. —Vai ei ole nimed! Hm. Ihminen eika ole nimeé! —Kyll& hénelle nimi
annetaan, kun ehditaan, selittaa tati.

Toiminta

Liisa on laittamassa pikku-Tuulikin péivaunille kamarissa. Yht’akkia alkaa lattian
alta kuulua merkillista danté.

Huomio

Hyvénen aika, kummitteleeko taé&lla? Ja nyt kuuluu niin kuin kivea raaputettaisiin!
Kuuluu jo aivan selvésti ahkimista ja puhkimista ja aivan kuin siell& hiljaa
puhuttaisiin. No voi merkillistd! Onko siiné sittenkin perad, mita tésta talosta
puhuttiin silloin, kun tdmén ostimme? Nyt kuuluu kuin jollain terdaseella
raaputeltaisiin kiveen. Nyt jysahti jokin jo lattialankkuihin. Liisa nousee sangyn
reunalta ja tulee pirtin puolelle. Han huomaa heti, etté kellarin luukku on auki.
Liisa kurkistaa pime&én kellariin ja huutaa: -Keté sielld on? —Mehén taalla vain,
kuuluu vastaus. Mitd te siell4 teette? kysyy diti. —-Me etsimme Ristollekin pikku
siskoa téalta. —No, 10ytyyko sieltd? —Ei ole vield I16ytynyt, mutta kun vain saatais
tdma iso Kivi pois, niin sen takana varmasti olisi! kuului pimedsta kellarista
vastaus.

Paatant4 ja lahto

Aiti-Liisaa naurattaa makeasti, ja han myhailee itsekseen: -Antaapa poikien nyt
etsid. (Yli-Vainio 1962, 13-14. Vrt. kerrontakaava Hymes 1981, 105-111.)

Edellinen esitys on katkelma Niilo Yli-Vainion (1962) eldmékerrasta Kuolema ajaa
takaa. Identiteetin hahmottaminen on lapsella kdynnissg, kun hén edellyttéda, etta

jokaisella on nimi, joka on osa ihmisyyden tunnustamista.

Lapsi aluksi on symbioottisessa suhteessa ditiinsd, mutta oman nimen hahmottamisen
aikoihin han alkaa irtaantua itsenéiseksi ja ajattelevaksi yksiloksi. Ihanteiden
muodostuminen kuuluu myds varhaislapsuuteen, vaikka lapsi ei varhaisessa vaiheessa
niité tajua tietoisesti, vaan kasvattajat luovat arvoperustan lapsen sisaiseen maailmaan.
Varhaislapsuutta on lapsen toinen ja kolmas vuosi, ja lapsi tahtoo kehittya itsendiseksi.
Toisaalta hdnen tunteisiinsa liittyy hépeéa ja epailyd. Oma tahto tulee selvésti esille

erilaisissa vuorovaikutustilanteissa, jota vanhemmat nimittavat uhmaiaksi.
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Leikki-idssa (3-7 v.) lapsi pystyy mielikuvituksensa avulla kohtaamaan ympériston
tunnelmat moniulotteisesti, ja aikuisista nayttaa silta, ettd lapsella on kokonaisvaltainen
aisti, jossa aisti, elamys ja tahto ovat jatkuvassa vuorovaikutuksessa. Lapsi haluaa olla
hyvaksytty, arvostettu ja vastaanotettu, ja siksi hénelle on annettava pienia
vastuutehtdvia ja hdnen on koettava onnistumisen elamyksia.

Kouluikéinen lapsi saa voimansa osaamisen tunteesta. Jos lapsi ei saa onnistumisen
elamyksié eikd vastineita ihannendlk&énsa kouluikaisend, seurauksena voi olla
eheysongelmia tai arviointiongelmia vanhempana (esim. kaavoihin kangistuminen).

Varhaisnuori 10-12 vuotiaana alkaa tehdd omia eldmansuunnitelmiaan sek& osallistuu
perheen pohdintoihin samaistumalla aikuisten maailmaan. Nuoruuden kehitystehtavia
ovat mahdollisuudet luoda kypsempi suhde molempiin sukupuoliin, l6ytaa
sukupuolinen roolinsa, itsensd ulkoinen ja sisainen hyvaksyminen, tunne-eldman
itsendistyminen, valmistautuminen oman perheen perustamiseen ja vastuunottoon
henkisesti ja taloudellisesti sitoumuksistaan, kehittdd soveltuva maailmankatsomus
arvoineen ja eettisine mielipiteineen seké sosiaalisen vastuun kantaminen. Nuoruudessa
identiteetti ja roolihajaannus on toistensa vastakohtia. Nuori saa uskollisuudesta tai
sitoutuneisuudesta voimaa ja sen vastakohtana on sitoutumattomuus ja syrjaéan
jadminen. Arvojarjestelmien tiedostaminen on yksi tarked kehitystehtdva nuoruudessa.
(Ks. Turunen 1996, 45-129.)

Tytti Traff (1978, 11-18) mainitsee Niilo Yli-Vainion tarkaksi syntyméaajaksi 23.2.1920
Alahdrmaéssa. On selvaa, etta Niilo Yli-Vainion is, diti ja mummo kertoivat lapsilleen
kansanuskomuksia enteisté ja ihmeistd, muuten Niilo Yli-Vainion syntymaa edeltava
enne- ja ihmetarina ei olisi paatynyt Niilo Yli-Vainion kirjaan, jossa han oli antanut
isélleen peitenimen “Eetu” ja &idilleen “Liisa”.

Omaeldamaékerrassaan Yli-Vainio (1962) kuvailee, ettd vauvaidn nayttdmoina olivat
metséd, sen eldimet ja pieni torppa, jonka asukkailla oli uskomuksia yliluonnollisista
enteistd. Niilo Yli-Vainion elaménkaari oli alussa heikko, mutta ensimmaéiseen
ikdvuoteen mennessa positiivinen kehitys oli jo suuri. Yli-Vainion eldménkaari toisella
ikdavuodella oli aluksi tasaisen positiivinen, mutta k&den arpeuttanut palovamma vei
turvallisuuden tunteen ja siksi kokemus toi negatiivisen muiston. Samalla hetkell& Yli-

Vainion iséll oli aavistus, ettd kotona ei ollut kaikki hyvin. Havaitsin, etta
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yliluonnollinen apu tai suojelus ilmeni Yli-Vainiolla syvan kriisin yhteydessa, esim.
kaden palovamman yhteydessd, jossa isdn toiminta ja antama huomio osoittautui
merkitykselliseksi. Niilo Yli-Vainion perhe joutui myymaan Ekolan pientilan ja
muuttamaan Uusikaarepyyhyn Sokaluodon kylaan, missé he asuivat vuosina 1927-1931
(Traff 1978:19-29). Yli-Vainio aloitti kansakoulun ruotsalaisessa koulussa. Onneksi
Yli-Vainion ruotsinkielinen leikkitoveri toimi tulkkina opettajan ja Yli-Vainion valilla.
Pian Yli-Vainio oppi ruotsinkielen kuin itsestadn koulupihan "kielikylvyssd”. Niilo Yli-
Vainion tutustuminen tydeldmaan alkoi vuosina 1932-1935, jolloin han oli renkin&
Koykkarin kylassa paimenena aluksi ja sitten sekatydmiehend osuuskassanhoitajan
talossa ja valilla jalleen Rajalan talossa renkina (Traff 1978, 30-39).

Rajalasta ldhdettyd&n Niilo Yli-Vainio pyrki ja hyvéksyttiin Lapuan apteekkarille
toihin ja kdvi autokoulun, kun han taytti 18 vuotta. Hanen vanhempansa siirtyivét
Lapuan Patruunatehtaalle toihin. (Yli-Vainio 1962, 62-63.) Mydhemmin myds Niilo
Yli-Vainio pééasi apteekkari Oskar Léfmanin suosituksella sinne asentajaoppilaaksi.
Lapuan Patruunatehtaalla han tapasi v. 1938 tulevan puolisonsa Linnea Romppalan,
jonka kanssa han avioitui pian. (Traff 1978:40-48.) Niilo Yli-Vainio ei ollut viela
ehtinyt 20 vuoden ikaan, kun tuli 1&hto talvisotaan v. 1939 ladkintamieheksi (Yli-Vainio
1962, 64-65).

Vastaavasti eteldpohjalaisen kollega Juho Koivuméen eldma lahti alkuun pienessé
torpassa Kurikan pitdjassa. Hanen elamansé alkuvaiheisiin ei liittynyt ihmetarinoita.
Koivumaen vanhemmat olivat taksvérkkivelvollisia torppareita (Nousiainen 1978, 8-9).
Juho Koivuméen leikki-idn elamaa varittivat vanhempien lisaksi nelja muuta sisarusta,
joista vanhin oli Elsa Maria (kuoli 1968), toiseksi vanhin Juho, kolmanneksi vanhin
Antti Viljam (1902-1914), toiseksi nuorin Aimo lisakki (1909-1930) ja nuorin Signe
Helena (1913-1977). Leikki-idn negatiivisia kokemuksia oli isan 1aht6 Amerikkaan
vuosiksi 1904-1908 Juho Koivuméen ollessa vasta viisivuotias, ja siksi taméan leikki-ian
lapsuutta varjostivat kdyhyys ja ruuan niukkuus. Aidin tarjoama ruoka koostui
ainoastaan maidosta (tai kurrista), leivastd, perunasta ja silakasta. (Nousiainen 1978, 9-
11.)

Varhaisnuoruusvaiheessa Juho Koivumaen elaméssé vastaava ajanjakso oli

huomattavasti rauhallisempi kuin Niilo Yli-Vainiolla. Olot paranivat, kun Juho
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Koivumaen isé palasi Amerikasta 1908 Juho Koivumaen ollessa 9-vuotias. Juho
Koivumaen perheessa ei harrastettu taikauskoista enteiden tarkkaamista, pikemminkin
hanen isdnsé oli kiinnostunut vapaa-ajattelijoiden, kuten Ingersolin, aatteista ja isan
enon vaikutuksesta myds sosialismista. Koivumakien perheessé luettiin jonkin aikaa
sosialistilehted, jonka nimi oli Vapaa Sana, jota paikkakuntalaiset eivét hyvéksyneet.
(Nousiainen 1978, 11-13.)

Juho Koivuméen &iti tuli uskoon vuonna 1907 kiertavien sananjulistajien ansiosta.
Hénen isansé tuli uskoon parin vuoden paasta vastahengestdan huolimatta sen jalkeen,
kun h&n metsasséa tukinkaadossa kuuli yliluonnollisen &&nen puhuttelevan hantéa. Juho
Koivumaki koki heratyksen tilaa 11-vuotiaana mutta hén ei tiennyt, miten asiaa olisi
pitanyt lahestyd. Juho Koivuméen muu perhe luuli h&nen kaipaavan pohjalaista
“tuppihelahoitoa” eli omaa identiteettia korostavaa puukkoa. Myos Niilo Yli-Vainiolla
oli lapsena oma lempiveitsi, ja hén vitsaili vappuna saarnatessaan (Y li-Vainio 1980b),
ettei hanté tarvitse pelatd ”kun ei minulla oo ees tuppipuukkoa [kansa naurahtelee],
puhumattakaan, ettd minulla olis muita aseita [Yli-Vainio naurahtaa]”. Kuten Niilo-
Vainiota, niin myos Juho Koivuméakea pilkattiin koulussa “vauhtisaappaidensa” takia,
jotka olivat aikuisten kuluneet kengét ja tdma aiheutti h&nelle hdpean tunnetta. Muuten
hanen varhaisnuoruutensa loppuvaihe oli tasaista, ja han kévi ensin kiertokoulua,
kansakoulun ja jatkokurssit. (Nousiainen 1978, 11-14.)

Juho Koivuméki oli kuullut leikkitoverinsa Eino Hautaméen isoisdn ndkeman enteen,
jossa tdma ennusti, ettd Eino-poika kuolee hukkumalla. Onneksi Jumalalla oli paremmat
suunnitelmat, ja Juho Koivumaki oli pelastamassa kerran toveriaan uimareissulla
mutahaudasta ja oli vahalla hukkua itse pelastaessaan toveriaan. Kerran Juho
Koivuméki tovereineen kummittelivat eréélle pojalle morisemélld kuin karhut. Poika
pinkaisi l&heiseen taloon pakoon ja kimmastunut isanta l&hti haulikkoineen tarkistamaan
asiaa. Kotimatkalla kolme outoa petoa sdikayttivat Juho Koivumékea ja hénen
toveriaan. (Nousiainen 1978, 78-81). Yliluonnolliset asiat alkoivat vaikuttaa
Koivumaékien eldmassa vasta sitten, kun hénen kodissaan oli kokeiltu muita
ideologioita. Aivan painvastoin kuin Niilo Yli-Vainiolla, supranormaali ulottuvuus
ilmestyi Juho Koivuméen varhaisnuoruuden eldméén positiivisessa elaméntilanteessa.

Nuoruusvaiheessa Juho Koivumaella merkittava positiivinen ajankohta oli rippikoulu

1916, jolloin hdn ajan kasityksen mukaan sai valtuudet ”iltamiin menolle ja
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akanottoon”. Ennen rippikoulua han oli petkuttanut kauppiasmummua ja kokeillut
pontikankeittoa ja saanut ensimmaisen humalansa. 19-vuotiaana Juho Koivuméki oli
heratyksen tilassa ja osallistui Jyvaskylan seminaarista tulleen opettaja Riskun mukana
vapaakirkollisten Ida Palénin ja Martta Niemelan pitdmiin kokouksiin. T&maén jalkeen
Juho Koivuméki joutui syvaan synnin hataan ja vaipui synkk&an mielentilaan, ja koki
vapauttavan yliluonnollisen tunteen vasta rukouksen jalkeen. Julkisen ilmoituksen tasta
uudestisyntymisen kokemuksesta han teki toisessa tupakokouksessa Mietaan kylassa.
Juho Koivuméelle parannus oli alussa pienten rétdsten tunnustamista lahimmaisilleen ja
niista sopimista. 20-vuotiaana Juho Koivumaki joutui sotavakeen Helsingin Valkoiseen
kaartiin kaytyaan sitd ennen Suojeluskunnan kursseilla VVoyrin pataljoonassa.
(Nousiainen 1978, 15-20.) Sisallissodan negatiivinen ilmapiiri ei tuntunut haittaavan
Juho Koivuméked henkildkohtaisella tasolla.

4.1.2. Tunnustautuminen ja evankelistan ja saarnaajan tehtéava

Nuoruus paattyy varhaiseen aikuisuuteen (20-35 —vuotta). Sosiaalinen todellisuus,
persoonallisuuden voimistuminen, narsismi ja minuus ovat tarkeitd, ja tapahtumilla on
vield puberteetti-idn jalkipuoliskolla merkittavia vaikutuksia varhaisaikuisten
sielunmaailmaan ja siksi varhaisaikuinen on haavoittuvainen, toteaa Turunen (1996,
131-135.) Varhainen aikuinen etsii liittymisen ja samaistumisen kohteita, ja jos hén ei
niitd 10yda, voi seurauksena olla eristaytyminen. H&n haluaa sitoutua, ja odottaa
elaménsa rakkautta, ihmistd, jonka kanssa voi perustaa perheen. Solmittuaan téllaisen
ihmissuhteen varhaisaikuinen saa siitd voimaa. (Vrt. Erikson 1985; Turunen 1996, 135-
147.) Alle 30-vuotias nuori aikuinen kohtaa erilaisia haasteita elaméssaén, jotka
vaikuttavat hanen tunteisiinsa ja elamyksiinsd. Han haluaa tuntea eldméé ja olla tehokas
”maailmanvalloittaja”. Han etsii itselleen sopivaa roolia yhteiskunnan jasenend, ja alkaa
tehda eldmastéaan itsendisia ratkaisuja. (Turunen 1996, 147-153.) Saatu

perinnerepertoaari auttaa sopeutumaan tuleviin rooleihin ja haasteisiin.

Niilo Yli-Vainion palvelutyd rintamalla oli raskasta. Sota-ajan ilmapiiri, taloudellinen

puute ja hata sek& vaaratilanteet asettivat hanet pohtimaan eldmén tarkoitusta.
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Laakintamiehend olo eturintamalla oli vaarallista. Niilo Yli-Vainio koki siell&
yliluonnollista voimaa, kun hén oli rukoillut hatatilanteessa itsensa ja taistelevien
toveriensa puolesta, vaikka ei ollut edes uskovainen. Jatkosodan loppuvaiheessa han oli
henkisesti vasynyt. Ristiriitaiset tunteet velloivat rintamalla ja valilla hanesta oli
yhdentekevad, kuinka hanelle kdy. Hén sai voimaa, kun hén ajatteli vaimoaan ja
ensimmadista tytartddn, mutta sodan edetessa hén luopui jopa heistakin. Han haavoittui
lievasti Syvarillg, ja sotasairaalassa uusi toivo elamaésté virisi jalleen. Kun hén oli
palaamassa rintamalle, ilmoitettiin rauhasta, johon alikersantti Niilo Yli-Vainio
suhtautui ensin epduskoisesti ja sitten kavi luovuttamassa Lapuan suojeluskuntatalolle
sotilasvarusteensa 10.1.1945. (Yli-Vainio 1962, 66-70.) Niilo Yli-Vainio muisteli
kerronnan muodossa erésté sota-ajan vaaratilannetta, jonka alla jaottelen Baumanin

(1986, 45) orientaatio — viritys — tapahtuma — tulos — arvio —analyysimallin mukaan.

Orientaatio
Hén oli kavellyt jo noin kilometrin ja tulee erdan sillan luo.

Viritys
Antti ajattelee: -Minédpa oikaisen tuosta sillan korvasta, niin se lyhentad matkaani,
ja saavutan toiset nopeammin. Han hyppéé ojan yli ja lahtee juoksemaan pitkin
jokivartta.

Tapahtuma
Mutta yht’akkia Antti pyséhtyy kuin naulittuna. Han huomaa juosseensa keskelle
suomalaisten virittdma& miinakenttdd! Han on juuri astumassa miinalangan péaalle,
kun hén huomaa langan. Oikea jalka jai koholle. Ja on kuin jokin olisi pysayttanyt
hé&net silménrapéyksessa.

Tulos
Antti vetdytyy hiljaa takaisin maantielle ja sanoo itsekseen:

Arvio

- oli vain hiuskarva minun ja kuoleman valill4. Oli minusta silppua tullut, jos
olisin astunut tuon langan péélle. (Yli-Vainio 1962, 66-67.)

Yliluonnolliselta tuntuva varjeltuminen kuolemalta on tdmén kertomuksen sisaltona.

Niilo Yli-Vainio on kirjannut muistelmaansa nelja vakavampaa vaaratilannetta, jossa
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han oli rintamalla. Metakielena Yli-Vainio kenties tahtoi ilmaista, etta hanen elaméllaan
oli suurempi tarkoitus kuin kaatua. Yliluonnollinen varjeltuminen ilmenee Yli-Vainion

teksteissa toistuvina kerronta-aihelmina.

Niilo Yli-Vainion keski-idn maallisia kohokohtia vuosina 1945-1946 olivat
puusepanverstaan perustaminen ja pientilan hankkiminen Haapakoskelta. Yli-
Vainioiden talous ndytti turvatulta, koska Yli-Vainon yritys alkoi menestyé. Yli-Vainio
ajatteli, ettd usko on h&nen vaimonsa oma asia, kun tdmé oli tunnustanut tulleensa
uskoon helluntailaisten kokouksissa. Uskoontulo viilensi kuitenkin puolisoiden valeja,
ja kun Niilo Yli-Vainio olisi tahtonut menna nuorisoseuran talolle katsomaan
painikilpailuja ja tanssimaan, niin Linnea Yli-Vainio tahtoi menna rukoushuoneelle.
Puolisot sopivat tapaavansa kotona illalla ja menivat tahoilleen. (Yli-Vainio 1962, 73-
78.) Lopulta Yli-Vainio uskaltautui helluntailaisten pitamiin tilaisuuksiin ja tuli uskoon
26.1.1946 nuorisoseurantalon ylékerrassa. Han meni helluntailaisten upotuskasteelle
seuraavana juhannuksena Tiistenjoen kyléssa. (Traff 1978, 57-96; Saari 1983, 43, Yli-
Vainio 1962, 79-91.) Riitti ja siihen osallistuminen on tunnustamista ja esityksellinen

performanssi, josta oli seurauksensa.

Juho Koivuméelld armeija VValkoisessa Kaartissa VOyrin pataljoonassa v. 1919 ei
mennyt “piirustusten” mukaan, koska hanen paperinsa jotenkin sotkeentuivat
aliupseerikoulusta ja hén jai miehistoon. Sen jalkeen han opetteli suutarin ammatin
divisioonan suutarinverstaalla. Han kéavi hengellisissa kokouksissa Helsingin
Vapaakirkossa Korkeavuorenkadulla. H&ant& nimiteltiin "hihhuliksi” ja "korttilaiseksi”.
Henkilon merkitseminen nimityksilla on performatiivinen teko toiseuden
tunnustamisella ja kirjautui elaménkertaan. Noin kymmenen vuotta myéhemmin Juho
Koivumaki osallistui Ylistarossa Knuuttilan vanhan isdénnén hautajaisiin ja siella han
antoi ”synninpaaston” pilkkaajalleen, jonka hautaristi oli samalla hautausmaalla, mutta
tdma oli &itinsa kautta eldessaan pyytanyt vélittdmaan anteeksipyyntonsé pilkan takia.
Myds toinen kuolemansairas pilkkaaja sai synninpddston Koivumaen vieraillessa hanen
kodissaan. (Nousiainen 1978, 20-24.) Tapahtui siis prosessi tunnustaminen —

tunnustautuminen ja julkinen tunnustus performatiivisena tekona.
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Juho Koivuméki palasi armeijan jalkeen kotitilalleen Peré-Kaélyyn ja raivasi peltoa.
Juho Koivuméen hengellinen ura alkoi 8.6.1921, kun hén oli 22-vuotias, ja
pellonraivaus jéi sithen. Hanet kutsuttiin VVapaakirkon Eteld-Pohjanmaan piiriléhetiksi,
ja hén l&ahti tyohon kulkuneuvonaan Torpedo-merkkinen polkupy6ré Eino Hautaméaen
toverina. Vélilla kéytiin kotitilalla hein&tdissa. Saarnaura jatkui 57 vuotta vuoteen 1978
saakka. Koivumaki kutsui n. 9 kuukauden ajanjaksoa Eteld-Pohjanmaan piirilahettiné
”lahetysmatkaksi”, jonka jokaisen julistajaksi aikovan tulisi kokea. Han teki myos
ulkomaille l&hetysmatkoja 1926-1972 eli 73-vuotiaaksi saakka, mm. Neuvosto-Eestiin,
Ruotsiin, Israeliin ja Amerikkaan. (Nousiainen 1978, 26-32, 51-54.)

Syyskuussa 1921 Juho Koivumaki kirjoittautui Santalan opistoon Hankoon
saarnaajakurssille, ja vaikka hanell4 ei ollut rahaa, vain lahjavoita 3,5 kg, héan sai
kurssimaksun ihmeenomaisesti. Kaksi oululaista sisarta tunsi siséista tarvetta
(nimitetaan uskonnollisessa kielessa "kehotukseksi”) lahettda kurssimaksu 600 markkaa
oppilaalle, jolla ei ollut kurssirahaa. Juho Koivuméki koki Santalassa
rukouskammiossaan uskovaisten henkikasteen ja meni hurmoksiin. Kolmen kuukauden
peruskurssin jalkeen Juho Koivuméki meni Seingjoelle hengelliseen ty6hon yhdeksaksi
kuukaudeksi. Kurssi jatkui syksylla jalleen kolme kuukautta vuonna 1922. Sen jéalkeen
kenttéatyoté oli jalleen 18 kuukautta ja kolmas kolmen kuukauden kurssi oli syksylla
1924. Juho Koivumaki nimitti koulutustaan ”opinsaunaksi”, tosin se ei hédnen
mielestaan ollut liian teoreettinen ja teologinen. Saarnauransa aikana Juho Koivuméki
koki monia pienid yliluonnollisia ihmeita ja sattumuksia, kun han kiersi kenttatydssa
Etel&d-Pohjanmaalla. (Nousiainen 1978, 31-40, 71-81.)

Juho Koivuméki solmi avioliiton 17.6.1928 pankkivirkailija Saara Suleima Lammen
kanssa ja taloudellinen hyvinvointi alkoi ndkya heidan elamasséén, koska Juho
Koivuméki oli taitava rakentamaan ja myymaéan taloja ja siten sai hieman tuloja. Heille
syntyi nelja lasta vuosina 1929, 1931, 1945 ja 1947 ja heisté tuli esimerkillisia
uskovaisia kansalaisia. Koivumaen saarnauralla tapahtui karismaattisia ilmioitd, myos
kaatumisia heratysten yhteydessa v. 1932-1933. (Nousiainen 1978, 41-44, 87.)
Tunnustautuminen eli henkikasteen ja hurmoksen saaminen kuuluu riittiin osana
esityksellistd tekoa ja on osa opittua yhteisoperinnettd. Taté vaihetta seurasi julkinen
tunnustus, kun han raamattukoulun jélkeen sai pastorin valtakirjan ja pienet ihmeet

vahvistivat julkista tunnustusta ja tulivat osaksi teksteja.
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Portti aikuisuuteen alkaa n. 27 - 30 vuoden ikaisend, jolloin tapahtuu usein
aikuistumisen Kriisi, johon liittyy ahdistusta, mika kuuluu itsendistymisprosessiin.
Aikuisen ajatus- ja arvomaailma on jasentynyt, tunne- ja kokemusmaailma seka
ihmissuhteet ovat selkiytyneet, tavat, tottumukset ja tekojen suunta on hahmottunut, ja
nuori aikuinen pyrkii 16ytdmaan oman sosiaalisen ja yhteiskunnallisen asemansa niissa
rajoissa, jotka ovat hanelle mahdollisia. Fyysinen kehitys alkaa rappeutua vahitellen, ja
nuori aikuinen joutuu ottamaan vastuuta tulevaisuudestaan pitamélla itsestd&n huolta.
Hén tekee tili& menneisyytensad kanssa ja rakentaa ajattelunsa avulla minuuttaan,
maailmankuvaansa ja identiteettidén ja pyrkii toteuttamaan narsistisia pyyteitaan.
Sosiaaliset paineet voivat synnyttaa tilapéistd vihaa ja voimantuntoa, missa nuori
aikuinen joutuu pohtimaan suhdettaan jarjestykseen ja yhteiskuntaan. N&itéa
selvittadkseen hdn omaksuu rooleja. (Turunen 1996, 159-185.) Roolit varioivat
elaméntilanteen mukaan. Roolimuistot siirtyvét tekstiin, jossa tekstinkirjoittaja esittda
kertojan roolia, ja kertomuksen sisélla voi olla muita roolinsuorittajia ja lukijalla tai

kuulijalla on vastaanottajan rooli.

Niilo Yli-Vainion elaméassa kolmenkymmenen vuoden taite tapahtui 1950-luvulla.

Hénen merkittavin tuon ajan hengellinen saavutuksensa oli 30-vuotiaana, kun hén

rakensi Lapualle 1950 Betania-rukoushuoneen 15 talkoolaisen kanssa (Traff 1978, 111-
158.)

Kuva 4.1. Vanha Betania (http://www.lapuanhelluntaisrk.fi/historia.php )

Juho Koivuméen 24 vuotta kestava julistajan ura alkoi sen jalkeen, kun han oli
suorittanut vuonna 1928 Vapaakirkon Lahetysopiston, ja hanet maarattiin Suomen

Vapaakirkon Etel&d-Pohjanmaan aluejohtajaksi ja Seindjoen VVapaaseurakunnan
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esimieheksi vuoteen 1952 saakka. Han kiersi alueellaan eri seurakunnissa ja
rukouspiireissa, ja 1930-luku oli hdnen uransa huippuaikaa, jolloin han saattoi pitaa jopa
30 kokousta kuukaudessa myds muilla paikkakunnilla kuin Etel4-Pohjanmaalla.
(Nousiainen 1978, 45-50.) Juho Koivumaki kertoi tapauksen, jossa hanen naapurinsa
Harjun Sameli oli parantanut uskolla Koivuméen Leena-tyttaren. Koivumaéen tarina on
henkiinjadmistarina, osana henkilokohtaista kokemuskerrontaa (Dégh 1994, 3, 20, 26-
27,91, 92, 122-137, 139). Tarinan rakenne muistuttaa hyokkays-péaatds-poistuminen-
hinta-etddntyminen -kaaviota (Hymes 1981, 185):

Hyokkays (Sameli saapuu sanoman kanssa)

Vallan merkillinen oli kerran Jumalan teko oman Leena-tyttareni kohdalla Samelin
kautta. Leena oli kerran kovasti sairaana. Sameli tuli meille sanoman kanssa.

Paatos (Sameli paattad parannusaktista)

Hén havaitsi tilanteen, meni pihalle, ojensi katenséd Koivumakeen péin ja sanoi:
”Herra, paranna palvelijasi tytdr. Jos ei muu auta, niin aja sairauden henget minun
sikaani.”

Poistuminen (Sameli poistuu paikalta ja sairaus my0ds pakenee Leenasta)

Leena toipui heti Samelin vierailun jalkeen, mutta Harjulla tapahtui kummia.
Maanantaina erés porsaskauppias tuli Harjulle katsomaan emakkosikaa, jonka piti
porsia parin viikon péasté.

Hinta (Samelin arvokkain emakkosika kuolee ja pelko ystdvyyden menettamisestd)

Kun mentiin sikalaan Samelin kanssa, miehet havaitsivat, ettd iso emakko makasi
lattialla kuolleena. Samelille tuli siind suuri vahinko, silld emakko oli arvokas ja
juuri viimeisilld&n ”porsaslastissa”. Sameli tuli kohta kdymé&an meilla ja muistan,
kuinka Saara sanoi minulle: ”Mités nyt sanot Sampalle, kun siltd on kuollut
emakkosika?” Miné en tiennyt asiasta aikaisemmin ja sanoin hdmmaéstyneena:
”Menikd ne sikaan?” tarkoittaen sairauden henkid, jotka olivat vaivanneet Leenaa.

Etdéntyminen (Sameli suhtautuu tapahtuneeseen tyynesti ja paattaa keskustelun)

Sameli sanoi siihen tyynesti: ”Minahan annoin niille siihen luvan.” (Nousiainen
1978, 69.)

Vihastunut kansanparantaja saattoi jopa entisaikaan perua valittdménsa ihmeen tai avun,
joka olisi tarkoittanut mahdollisesti Leenan sairastumista uudelleen tai muuta

onnettomuutta. Juho Koivumaen nuoren vaimon pelko Harjun Samelin "vihasta”
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taloudellisen menetyksen jalkeen oli aiheeton, koska parantaja oli paattanyt roolissaan

ottaa tayden vastuun toiminnastaan.

4.1.3. Julkinen tunnustus saarnauran loppuvaiheilla

Aloilleen asettuessaan n. 30. ja 40. ikdvuoden valissd ihminen pyrkii luovuuteen. llman
luovuutta aikuinen saattaa lamaantua. Huolenpito perheesté ja laheisisté on
suurimmillaan tassé ikévaiheessa. (Vrt. Erikson 1985.) Ikdvuosinaan 35-50 ihminen
tahtoo synnyttéd uutta. Jos mitéén uutta ei synny, on seurauksena lamaantuminen ja tata
nimitetd&n murrokseksi, kun ihminen muutospaineessa joutuu luopumaan jostakin
unelmasta, jota han on toivonut aiemmin. Ihminen voi tuntea jopa hajoamisen
kokemuksia. Keski-ikéinen alistaa ajatuksen tahdolle, ja positiivisesti latautunut tahto
tulee yleensa ajatusten myo6ta kirkkaammaksi ja pelkistyneemmaéksi, mutta on vahinko,
jos tahto jaykistyy noudattamaan pinttyneita ajatuskaavoja. Ihminen tiedostaa
identiteettinsa, mika on itse asiassa persoona. Persoonallisuus ilmenee kiintedn ajattelun
ansiosta. lhmisen omakuva kehittyy ajatusten avulla yksilén luomasta identiteetista.
Vahitellen ihminen tottuu tdhén eikd muista aiempia ajatuksiaan ja sopeutuu uuteen
elaméntilanteeseensa. IThmiselle tietdminen muuttuu tahtovaksi tietdmiseksi ja yleensa

ihminen takertuu ajatusrakennelmiinsa tiukasti. (Turunen 1996, 187-191.)

Kun Niilo Yli-Vainio oli tullut uskoon, hdn antautui pienipalkkaiseksi
helluntaievankelistaksi. Tdma oli selke& tahdonvalinta, joka muovasi véhitellen hénen
persoonaansa eli identiteettiddn. Seurakunnan saarnaajan tehtavét hén otti vastaan
vuonna 1955 eli 34-vuotiaana. Taloudellinen puute, tyonantajaseurakuntien ja kotien
vaihto olivat Yli-Vainioiden perheessa arkipaivaé vuodesta 1946 vuoteen 1977 saakka.
Niilo Yli-Vainio sai sodan jalkiseurauksena sydanvian, ja parani siitd véliaikaisesti
Lorne Foxin esirukouksen jalkeen vuosina 1955-1964. Tahan ajanjaksoon siséltyy
ihmeeltd ndyttava pelastuminen rekkakolarissa, jossa han jai moottoripydran kanssa
rekan alle, mutta ei vahingoittunut lainkaan. (Traff 1978, 111-158.) Merkille pantavaa
on se, ettd Niilo Yli-Vainio julkaisi ensimmaéisen kirjansa Kuolema ajaa takaa vuonna

1962 ollessaan n. 41-vuotias, missé hénen kiteytyneité ajatuksiaan elamasta on selvasti
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luettavissa. Kirja lapéisi kustannusyhtion suodattimen, ja oli osa julkista tunnustusta eli
performatiivinen teko. Myds muut julkaistut kirjaset ja danitteet, yleisén seka median

kiinnostus ja kannatus olivat julkista tunnustusta vuosina 1977-1981.

Juho Koivuméki vastaavasti eleli tasaista saarnaajan elaméaé Eteld-Pohjanmaan alueella
ja synnytti pienia heratyksia eri paikkakunnilla v. 1928 — 1952 eli 51-vuotiaaksi saakka.
Sota-aikakaan (1939-1944) ei ollut hdnen eldmdss&én niin vaarallinen kuin Niilo Yli-
Vainiolla, koska han oli talvisodan aikana sotasensuurissa Seingjoella ja jatkosodan
aikana aseettomana linjojen korjaajana ja piti kenttahartauksia rintamalla. Monet sotilaat
pyrkivét hanen lahelleen toivossa, ettei kuolema korjaa uskovaisen miehen lahella.
Hénet siirrettiin yli-ikdisend sotilaana Seingjoen sahkolaitoksen koneenkéyttajaksi
vuonna 1942 kolmeksi kuukaudeksi. VVuosina 1940 ja 1941 Juho Koivuméki néki
enkeli-ilmestyksid Suomen ja maailman kohtaloista sekd Sanoman ylhaélta v. 1946.
Vuonna 1977 Koivumaki néki ilmestyksen Israelin ja Egyptin neuvotteluista etukéateen,
missa kasiteltiin maailman poliittista tilannetta (Koivuméki kasittelee samaa aihelmaa
Kurikan Vapaaseurakunnassa danitteessa 0082 aiheenaan ”Vékeva ja vdkevampi”. Ks.
liite 6). Tapio Nousiaisen haastattelema saarnamies oli myds identiteetiltd&n valmiiksi

muovautunut persoona. (Nousiainen 1978, 24, 90-93.)

Kun ihminen ylittad 50. ikdvuoden, h&n pyrkii arvioimaan eldmaansé tavalla tai toisella.
Jotkut katselevat valokuva-, dia-, ja muistoalbumeja, jotkut Kirjoittavat elaméstééan
Kirjan tai paivékirjaa, toiset pyrkivéat vélittdmaén tietonsa eteenpdin tuleville polville ja
jotkut laativat testamentteja. Jotkut ovat huolissaan ja jopa peloissaan vanhuuden
tuomista rajoitteista ja samalla saattavat tuntea vihaa ja kateutta nuoria kohtaan.
Ik&éantyva ihminen haluaa jattaa toisille perinndn, jota hén pitad ainutlaatuisena ja
hanell& on huolta siitd, séilyyké hdnen muistonsa ja ihminen suorittaa ik&&n kuin
henkisté itsepuhdistusta, joka myonteisimmilldén johtaa yleishyddylliseen toimintaan
toisten hyvéksi, kielteisimmillaan katkeruuteen ja karttyisyyteen taistelussa
riippumattomuudesta. Tassa elaménvaiheessa tapahtuu tuntojen herkistymista, missa
yksilo etsii ymparistostdan aiheita, jotka tuovat mielekkyytta elaméén. Narsisimi voi
ilmeta yli-innokkuutena ja ankarana puuhasteluna, kun yksil6 etsii tunnustusta

elaméntydlleen. lakkdampéana tahto selkiytyy, ihminen sopeutuu ja rakentaa
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loppueldménsa kokeneisuutensa varaan. Han hyvéksyy ajatuksen elédkkeelle
siirtymisesté ja tulevasta elakelaisen vapaudesta, jos terveytta riittda. (Turunen 1996,
213-221, 230-238.)

Tytti Traffin (1978) ja Mauno Saaren (1983) kirjoissa on tarkempia tietoja tdman
vaiheen nousu- ja laskukausista ja erikoisesti Niilo Yli-Vainion paivékirjat Mauno
Saaren kirjan lopussa kertovat saarnaajan kamppailusta sairautta, vasymysta, kiiretta ja
arvostelua vastaan, vaikka vuosina 1977-1981 oli Suomessa suurimpia joukkoheratyksia
ja toisille tapahtui ”ihmeitd” ja kaatumisia. Paivakirjoista paatellen Niilo Yli-Vainio itse
ei kostunut paljon tasta elamanvaiheesta elaman laadun suhteen, mutta hénen kirjallinen

tuotantonsa ja &anitekopiot ylsivét satoihin tuhansiin kappaleisiin.

Kuva 4.2. Niilo Yli-Vaino julistustydssa Lapuan urheiluhallissa (Kaminen 1978)

Juho Koivuméella sen sijaan vanhempien kuolemat olivat tunne-elamalle vaikeita
kokemuksia, muuten hanen saarnaajauransa, ihmissuhteensa ja vaikutuksensa Etela-
Pohjanmaalla ja ulkomailla olivat tasapainoisia hanen elaménlaatunsa ja
maailmankatsomuksensa kanssa. Juho Koivumaki toimitti kaikkia pastorin tehtévia ja

oli myds telttatydssa vuodesta 1925 vuoteen 1960 saakka (Nousiainen 1978, 82-83).
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Kuva 4.3. Juho Koivumaki k&dessaan kirja Mika hetki yosta on? (Nousiainen 1978, 65).

Kuoleman lahestyessa saarnaajat vaipuvat herkésti lepohetkilldan transsendenssiin ja
siitd selittyvéat enkeli-ilmestykset, ndyt ja kuolemankokemukset. N&it4 nimitetdan
tilinteoksi yhdistettyné fantasiaan. Usein fantasioihin liittyy yksilon ylikiihke&a
jumalantavoittelua (teomaniaa), kun idkas ihminen pyrkii lahelle Jumalaa, tai jopa
jumalankaltaiseksi ja se voidaan kasittad narsismin ytimeksi. (Turunen 1996, 223.)
Teomaniasta johtuvat monet yliluonnolliset elamykset ja niisté kiteytyneet tarinat ja

legendat, jotka ja&vat “perinnoksi” tuleville sukupolville.

Se, miten kertomukset jadvat tulevien sukupolvien mieleen ja séilyvét, ovat riippuvaisia
kertojanasemasta ja kertojanotteesta. Kertojanasemaa ilmaisee se, miten hyvin kertoja
tunnetaan toimintaympaéristossaan (Siikala 1984, 138-140). Kertojatyypit on jaoteltu A-,
B-, C-, D-, ja E-tyyppeihin: A -tyyppi on perinnetta etaistdva mutta aktiivinen kertoja,
joka kéyttaa esitysvalmiita kiteytyneitd ja valineellista arvoa sisaltavia kertomuksia
ilman arviointia. A-tyyppi on kertojanotteeltaan itsendinen, tarvittaessa myontyva,
hallitseva, hyokkéaava, humoristi ja realisti. B -tyypin kertoja laheistaa perinnetta
sosiaalisesti passiivisena ja epaitsendisena tilapaakertojana, ja tekstit liittyvat
l&hiymparistoon, koska hén on paikallishistorian sek& sosiaalisen valvonnan
asiantuntija. Kertojanote B-tyypill& on tosikkomais-realistinen ja elamanhallinta on
hyvaa sisdisesti, mutta ulkoisesti se on heikkoa.. C -tyyppi on passiivikertoja, joka on
sisdistanyt perinteen. Perinne on osa C -tyypin minédkasitystd. Han kertoo ainoastaan
pyydettéessa tosikkomaisesti ja mielenkiintoa heréttavasti. Useat C-tyypin kertojista

ovat memoraattien ja uskomustarinoiden kertojia, mutta eivat kovin tunnettuja ja heidén
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kertojanotteensa on epaitsendistd, passiivista mutta kuitenkin sosiaalisesti helposti

lahestyttavaa. D -tyyppi on perinteen sisaistanyt aktiivikertoja, joka samalla rakentaa

minakasitystaan. D-tyypille elamyksellisyys kerronnassa on merkityksellista ja tekstit

tukeutuvat uskomusperinteeseen. D-tyyppi tuntee paikallistarinoita ja memoraatteja,

matkustaa paljon, ja kertojanotteeltaan hdn mukautuu esiintymistilanteeseen hyvin. D-

tyypin kertoja voi vahatelld minuuttaan, esiintyd hyokkaavasti, korostaa yliluonnollisia

kokemuksia seka tyrkyttadad uskonnollisuuttaan. E -tyypin puhuja on perinteen etéistava

passiivikertoja. E -tyypit tuntevat perinnettd, mutta eivat tahdo esittaa sité ja heidat saa

harvoin puhumaan paikallistraditioista vaikka hén on helposti l&hestyttéva, itsendinen ja
aktiivinen. (Siikala A-L 1984, 158-188.)

Kertojatyyppeiné Niilo Yli-Vainio ja Juho Koivumaki edustivat D-tyyppejé, jotka ovat

kertojanasemaltaan perinteen siséistaneita kertojia. Kertojista ja heidén

perinneorientaatiostaan Pohjanmaalla on tehnyt mm. Anna-Leena Siikala tutkimuksia.
(Siikala A-L 1984, 123,158-188.) Pro gradu-tydssani (Tarvainen 2001, 39-43) olin

tarkastellut Niilo Yli-Vainion kertojanasemaa ja perinneorientaatiota seka kaavamaisesti

sitd, miten yhteisésidonnainen ja yhteisokrittiinen saarnaaja eroavat. Seuraavasta

kaaviosta rajaan pois Eino Variksen, joka on yhteisdsidonnainen, perinnettd l&heistava

B-tyyppi sek& Osmo Haaviston, joka on yhteisokriittinen, perinteen sisaistanyt D-

tyyppi, koska he ovat samassa liikkeessa kuin Yli-Vainio.

Nimi

Niilo Yli-Vainio

Juho Koivumaki

Eldamén hallinta

Ulkoisen elamén hallinta
riittavaa, sisdisen joskus
epajarjestyksessa

Sisdisen myos ulkoisen eldméan
hallinta varmaa ja
johdonmukaista

Elaman
kertomus

On kuvattu kirjoissa, muissa
teksteissd ja &&nitteissé otoksia

Suodatturlllut kuvaus Nousiaisen
kirjassa. Aénitteissd myos otoksia

Esitystilanne

Helluntaiyhteisdssa, myods
Kirjoitetussa muodossa

Vapaakirkollisissa yhteisoissa

Intentionaalinen

Kiinnostuksen herattdminen

Kiinnostuksen herattdminen

merkitys

Kertojatyyppi Perinteen sisaistanyt D -tyyppi Perinteen siséistanyt D -tyyppi

Kerrontatapa Innostunut kertoja Selked kertoja (Kirjasessa ja
aanitteissd)

Kerronta- Valinta saarnaan sopivaksi Valinta saarnaan sopivaksi

tendenssi

Kertojaote Informaatioarvo vaihtelee Informaatioarvo pysyy

Y mpariston Myonteinen My®onteinen
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suhtautuminen

Halukas
haastateltavaksi

Erittain halukas

Halukas (Nousiaisen haastattelu)

Suhtautuminen
perinteeseen

Uutta omaksuva
helluntaiperinteen
séilyttaja

Vankka vapaakirkollisen
perinteen séilyttaja

Kollektiivi- Pohjalainen traditio Etelapohjalainen traditio
traditio (tuppipuukko- ym. kaskut) (mm. kaskut ja kertomukset)
Kulttuurinen Helluntailaiset arvot Vapaakirkolliset arvot
tietoisuus

Memoraatteja Paljon kerronnassa Jonkin verran kerronnassa

Muistiprosessit

Skeemat yhteisosta

Skeemat yhteisosta

Paikallistarinat

Pohjanmaalta lapsuudesta

Eteldpohjanmaalta eldman
varrelta

Performanssi Paljon elehtimista Jonkin verran elehtimista
Perinne- Esiintyva “sanataiteilija” Kertomuksen sailyttdja
orientaatio

Perinteenlaji

Mytologia, pienproosa

Mytologia, pienproosa

Prototyyppinen
tieto

Pohjalainen maailmankuva

Etelapohjalainen maailmankuva

Repertoaarin
laatu

Muistelmat, filosofointi,
memoraatit, uskomukset,
paikallistarinat, kronikaatit,
kaskut, enteiden (unien) ja
ihmeiden kuvaus.

Muistelmat, memoraatit,
paikallistarinat,

kronikaatit, kaskut, enteet

ja ihmeet Nousiaisen ja Sanoma
Y1h&é&ltd —kirjoissa ja énitteissa.

Reproduktio

Kerronnassa variaatiota

Kiteytyvia kertomuksia

Tulkinta

Arviointia paljon.

Arviointia on esityksen aikana.

Kaavio 4.1. koottu Niilo Yli-Vainiota ja Juho Koivumakeé koskevista aineistoista,
analyysimallinnus Siikala 1984,17-212.

Seuraavassa on lainaus saarnasta Jumalan suuri voima (Y 10), missa Yli-Vainio myos

pohtii vanhuutta pari viikkoa ennen kuolemaansa:

Eeh, seuraavaan, ens kuun, varmaan monet tietadkin, ett4 olen mé [huokaa] kolome
vuotta kirjotellu Nykypostiin aina yhdesta ja toisesta asiasta. [hengittad] Nyt ens
kuussa ilmestyvadn, ma kirjotan yhden saksalaisen tohtorin saarnasta lainaan patkén
vahan niin kuin malliksi - niin [nauraa] han sanoo siina tdma saksalainen tohtori
siind saarnassaan, sata vuotta sitten pitanyt. Han sanoo néin, ettd [44nt&& raskaasti]:
”Vanhuudessa haisee kaikki. Vanhuudessa haisoo, haisee jumalisuuskin.” Yhym.
[naiivisti] Kauheeta sentdan. Jumalisuuskin, jos se rupee uskonnollisuus [nauraa]
haisemaan meissa [d4ni voimistuu], etta siind ei ole edes sita [painottaa seuraavia
sanojaan] elaman voimaa eik& elaman tuoksua endd, josta Raamattu kertoo. Ei ole
sité sisdista iloa eika riemua, vaan etté kristillisyys on sellaista [a&ntaa raskaasti]
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laahustavaa, hapanta, muikeaa, niin kun harmaldiset sanoo, ku hapan maito oli
menny pilalle, ett se on niin [&ant&& naiivisti] muikeaa! (Yli-Vainio 1981b, 31.10.)

Tassa tekstiesimerkissé on yhdistettyna esityksellisyys (d&ntdmistekniikat ja nauru),
lainaus, vihjaus ja selitys kuin aavistuksena tulevasta saarnaajan kuolemasta. Richard
Bauman (1977, 10) huomauttaa, ettd kun puhuja rakentaa tekstidan, han voi yhdistella

monenlaisia elementtej4, joilla saa aikaiseksi toimivan kokonaisuuden.

4.2. Johtop&&toksié saarnaajien suhteesta yliluonnolliseen saarnojen
omaeldmakerrallisena esityksellisena tekona

Owe Wikstrom pohtii, ettd kulttuurisesta perspektiivistd uskonnollista ihmista on
tarkasteltavana sosiaalisena olentona, joka syntyy vuorovaikutuksessa ympéristonsa
kanssa”. Han véitta, ettd “uskonnolliset myytit, riitit ja traditiot ovat perustana télle
sosiaalisesti annetulle todellisuudenkasityksille”, jotka saadaan, kun yksilo kasvaa
tietyssé tulkintayhteisdssa. Han mainitsee, ettd tamén alan teoreetikkoja ovat Clifford
Geertz, Hjalmar Sundén, Peter Berger ja Thomas Luckman. Wikstrdm viittaa Sundénin
ajatuksiin, etta yksilé saa raamatunkertomusten rooleista itselleen roolimalleja eli
samaistumiskohteita. Uskonnolliseen kokemukseen tarvitaan Wikstromin mukaan
roolinottoa ja vuoropuhelua. (Wikstrém 2000, 98-102.)

Niilo Yli-Vainion elamé&ssa yliluonnolliset kokemukset liittyivat elamén eri
kehitysvaiheisiin. Ndmaé jaivat mieleen silloin, kun hénen terveytensd, toimeentulonsa
tai henkensa oli uhattuna. Sama asia tapahtui myos hanen perheenjasenilleen.
Unimaailman kautta han tydsti naita skeemoja itselleen jumalallisiksi ymmarrettyja
ohjeita ratkaisuista, joilla han muutti eldmansé suuntaa. Yli-Vainion roolit olivat kdyhan
perheen vanhimman lapsen, kaksikielisen varhaisnuoruuden, paimenen, apumiehen,
asentajaoppilaan, varusmiehen ja la&kintdmiehen, amatdorindyttelijan ja urheilijan,
aviomiehen ja kasvattajan, maanviljelijan, yrittajan, evankelistan, seurakunnan
paimenen, sairaselékeldisen ja sydpakuolemaan tuomitun, kirjailijan ja kansainvalisen

parantumis- ja pelastussaarnaajan roolit’. Vahan ennen kuolemaansa hanelle alkoi

¥ Raamatullisia samaistumisrooleja voisivat olla Jeesuksen olo vanhimpana lapsena (Luuk. 2:48),
Jeesuksen monikielisyys (Joh. 19:20), lammaspaimen (Joh. 10:11), apumies (Apt. 19:22), oppilaan (1Aik.
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hahmottua ”julkkiksen” - seké& sen mukanaan tuomat yhteiskunnallisen vaikuttajan
roolit, joissa han pyrki toiminnallaan muokkaamaan myds paattajien ja ei-uskovaisten
maailmankuvaa.

Juho Koivuméella eldamankaaren roolit ovat olleet paljon yksiviivaisempia kuin Niilo
Yli-Vainiolla, Koivuméen varhaislapsuuden supranormaaleista kokemuksista ei ole
mitadn mainintaa. Sen sijaan uskoontulo avasi molemmilla uudet mahdollisuudet kokea
ja samaistua Raamatun henkilGiden rooleihin. Koivumaen roolihahmot olivat lapsuuden
leikkien, nuoruuden upseerin, aikuisuuden sotilaan, aviopuolison, sananjulistajan ja
vanhuuden eldkeldisen roolit. Koivumaki alkoi saada yliluonnolliselta tuntuvia
elamyksia vasta sen jalkeen, kun han oli tullut uskoon. Yli-Vainio sen sijaan uskoi, ettd
supranormaalit sattumukset olivat osana hanen elaméansa syntymaésté saakka. Tahan
vaikuttaa perheen ja ympérilla olevan kylayhteison maailmankuva eli uskomukset ja

kasitykset yliluonnollisista ilmidista.

Eldman kaannekohtien erityistilanteet jaavat paremmin mieleen kuin tavanomaiset
tapahtumat. Tutkimuksissa on todettu, etta erityiset episodit jadvat kestomuistiin ja
niistd tulee osa ihmisen eldmankertaa. Kun saarnamies nostaa jonkin eldménsa aikana
tapahtuneen episodin kerrottavaksi, kyseesséa on prospektiivinen muisti eli saarnaaja
tietdd, milloin jokin kertomus on paikallaan kertoa tietyssé puhetilanteessa.
Retrospektiivinen muisti auttaa, mité pitaisi muistaa saarnatilanteessa ja on laajempi
prospektiivista muistia. On Kiistelty, ovatko muistot pysyvid, vai voivatko ne havita tai
muuttua. Yleisesti uskotaan, ettd muistot pysyvat. (Vrt. Loftus 1980.)

On todennékaoistd, ettd Niilo Yli-Vainion elamdkerralliset muistot olivat pysyvia sen
vuoksi, ettd han tallensi niita esim. péivakirjoihinsa ja teksteihinsa. El&makerta
ryhmittyy kolmeen tasoon, ja niitd ovat elaméanjaksot, jotka kestavét vuosia (koulu,
opinnot, tyopaikka, sota-aika jne.), laajavaikutteiset tapahtumat (harrasteet,
matkustaminen ulkomaille, siirtolaisuus jne.) ja pienet erityiset episodit, jotka kestavét
muutamasta minuutista muutamaan tuntiin. Eldamékerta on kuin palapeli, jossa ovat yhta

aikaa lasna em. elementit, joista puhuja nostaa esille materiaalia esitettavékseen.

25:8), taistelijana (Room. 15:30), Jumala l&&kitsijané (Jer. 33:6), esittdja (Hes. 17:2), uskon kilvoitus
(2Tim. 4:7), puolison rooli (1Kor.7:3), kasvattajan rooli (1Kor.4:15), maanviljelijan rooli (Matt.13:3),
yrittdjan (Luuk. 14:28), evankelista ja paimen (Ef. 4:11), sairaana (Fil. 2:25-27), kirjoittaja (Gal. 6:11),
saarnaaja (Saarn. 12:10) ja vaikuttaja (Apt. 11:26).
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Kimmokkeena ovat muistivihjeet, joita ovat mm. alluusiot. Kun saarnamies toistaa
usein episodeja elamakerrastaan, tapahtuu muistijaljen lujittumista, jota nimitetdéan
konsolidaatioksi. N&in voi tapahtua myos unen aikana. Kun saarnamies ty0staa
muistijalkidan sopivaan muotoon kirjalliseksi tai suulliseksi esitykseksi, saarnaaja
kayttad implisiittista muistia, jossa han ei automaattisen prosessoinnin aikana
valttamatta tiedosta, ettd aihe, josta han puhuu, on jo tapahtunut aiemmin, saarnaaja
saattaa tuoda kertomansa asian yleisonsa kuultavaksi aivan kuin se olisi aivan uusi
tapahtuma. (Vrt. Rubin 1997.)

Hanna Jarvinen (2002) kayttaa pro gradu —tydssdan menetelmané historiallis-
kvalitatiivista tutkimusta, jossa hén tutki Niilo Yli-Vainion kirjallista tuotantoa
juonirakenneanalyysin avulla, neljaa saarnadénitetta ja neljan kristillisen lehden (Uusi
Tie, Sana, Kotimaa ja Ristin Voitto) kirjoittelua Yli-Vainion joukkokokouksista vuosilta
1977-1981 seké Yli-Vainion suvulta saamaansa paivakirjaa, jota ei ole annettu
julkisuuteen. Yli-Vainio oli heratt4j4, sielunhoitaja ja yhteiskunnallinen vaikuttaja.
Jarvisen pro gradu-ty6 on mainio kuvaus Yli-Vainion tehtévasta helluntaiseurakunnissa
ja kehittymisesta yhteiskristilliseksi puhujaksi Kkristillisestd ndkékulmasta. Yli-Vainion
ja hanen kollegojensa esittdmisen ja tekstien folkloristinen tarkastelu on tyossani
perusteltua, koska folkloristiikka antaa monipuoliset mahdollisuudet tulkita saarnoissa
olevia kerrontaosioita ja muuta perinnettd. Tah&n pyrin kayttamalla ainoastaan yleisolle

julkisia aineistoja, koska ne ovat talldin sosiaalisen kontrollin alaisia.

Edelld pohdin muutaman esimerkin ja niiden tulkinnan avulla eldman aikana
tapahtuneiden merkityksellisten asioiden ja yliluonnollisiksi koettujen tapahtumien
muuttumista teksteiksi sanataiteellista esitysta varten (esim. saarnassa tai muussa
uskonnollisessa esityksessa ja tekstissa verbalisoitu ja sanaton muistitieto
tapahtuneesta). Esim. saarnoissa ilmenevad monimuotoista esityksellistd tekstuuria voi
l&hestyé tarkastelemalla esityksen luonnetta. Sanataidetta voidaan ja pitéisi tutkia
esityskeskeisesti. Tama tarkoittaa sité, ettd folkloristinen esitys on tekstikeskeinen
kommunikatiivinen ilmid, jossa péaaasiallisesti tutkitaan esityksen luonnetta ja tapaa
esittdd. Tama ilmio koostuu kudelmasta, jossa on selvia tyylilajeja ja maarattya

puhekayttaytymistd, joka kuvastaa tapaa puhua. Kuitenkin tekstin kielellisten
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erikoispiirteiden tarkastelu tdssa nakokulmassa on toissijaista. Tavallinen teksti voi
muuttua sanataiteeksi vasta silloin, kun sen kuulijat tulkitsevat sen taiteeksi eli tarkeaa
on, miten teksti esitetd&dn. Kuulijat voivat tulkita ja ymmartaa tekstin monella tavalla ja
siten teksti voi muuttua kuulijoiden mielessé eli siiné voi tapahtua
kommunikaatioprosessin aikana transformaatiota. Koska ndin tapahtuu, tarvitaan
esityksen lisaksi tekstid, vihjauksia, huumoria, matkimista, kadnnoksia (selityksia) ja
lainauksia tulkinnallisiksi kehyksiksi. Esityksié voidaan tulkita esim. tarkastelemalla,
puhuuko esittaja sosiaalisesti hyvaksyttavalla tavalla ja tayttaako esittdja yleison
ennakko-odotukset kompetenssillaan. Arvioinnin kohteena talléin ovat taito ja
tehokkuus esityksessd, samoin elamyksellisyys. Esittajan tilannut kuulijakunta
mahdollistaa rajatun vastavuoroisen intensiteetin esityksen aikana. Kokonaisvaltainen

esitys tulee maaradvaksi sanataiteen tarkastelussa. (Bauman 1977, 3-11.)

Sanataide erottuu esim. seremoniallisena tai puhetaidollisena puheena (esim. saarna,
rukous, profetia, riitin sanat, runomuotoiset tekstit ja laulut, sutkaukset, kerronta jne.)
arkipuheesta, joka on yleensa keskustelua, jutustelua, opettamista (esim. kouluissa),
kaskyjen ja ohjeiden antamista jne. Tarinan, juorun tai kertomuksen kertominen
sijoittuu arkipuheen ja sanataiteen valimaastoon ja tavat, jolla tarina, juoru tai kertomus
esitetddn, samoin esitysyhteys, ratkaisevat, onko tekstilld merkitystd ja vaikuttavuutta.
Sanataide esitetdan yleensa jonkinlaisesta kulttuurispesifisesta foorumista késin ja
herattdd yleensa mielenkiintoa kuulijoissa ja katsojissa. Sanataiteen esittamiseen
tarvitaan aina esittdja ja yleisd ja molemmat osapuolet tekevat havaintoja,
johtopé&éatoksia ja arviointeja ennen esitystd, sen aikana ja sen jalkeen osana kulttuurista
systeemid.(Bauman 1977, 12-14.)

5. TIEDOSTAMISPROSESSEJA JA AVAIMIA ESITYSVALINEIKSI

Maailmankatsomus tarkoittaa ihmisen tietoisuuden, joka tarkoittaa tajuntaa ja
alitajuntaa, kehitystasoa, joka véhitellen muotoutuu teoreettiselle tasolle. Ihminen
muodostaa siis oman tietoteoriansa kaikesta siitd, mita ymparilla on ja mita han itse on.

Teoria muuttuu ajatuksiksi, sanoiksi ja teoiksi. Saarna tai omaeldmékerta tai kertomus



56

on esityksellinen teko. Sitd varten tarvitaan tietoisuuden varastosta elementteja,
skeemoja, jotka ovat kerronnan raameja eli skeemassa on erotettavissa tavallisimmin
aloitus, puitteiden kuvaus, toiminnan selostus, ratkaisu ja liséksi voi olla kertojan
kommentti ja loppuklisee (Siikala A-L 1984, 40-43). On olemassa myds avaimia
esityksen onnistumiseksi. N&itd avaimia nimitetddn myos kommunikatiivisiksi
tydvalineiksi. Niitd ovat mm. erikoiskoodit (esim. uskonnollinen kieli), kuvaannollinen
kieli (esim. sanonnat, fraasit ja metaforat), paralleelisuus eli rinnasteisuus (esim.
toistuvat muodot tekstissa, variaatiot tekstin tuotannossa tai poikkeavien tekstien
yhdistdminen perinteiseen jne.), paralingvistiset piirteet (esim. puheen tahditus, &anen
voimakkuus ja aantaminen, tauotus, puheen nopeus jne.), maaratyt formulat (esim.
aloitus- ja lopetusformulat), perinnesitoutuneisuus (esittaa tekstin, jonka tietdd yhteison
arvostamaksi) ja oman esityksellisyyden vahéttely (esim. saarnaaja kdskee unohtamaan
hanet ja keskittymaan esim. rukoukseen, ylistykseen, tekstiin tai ylentaméan ajatukset
Jumalaa kohti jne.). Saarnaaja hakee siis tietoisuudestaan sellaisia kulttuurisia malleja,

jotka han tietdd hyvaksytyksi omassa yhteisgssaan. (Bauman 1977, 15-22.)

Seuraavassa Niilo Yli-Vainion tekstiesimerkissé voi havaita aloitusformulan (Meidéan
arvomme ratkaistaan), paralingvistisena piirteend intensiivisen vuorovaikutuksen
saarnaajan ja pohjalaisyleison vélill ja painottamista (kursiivilla), paralleelisuden (sana
arvo ja Jumala toistuvat, vastakohdat tyémies — tohtori), kuvaannollisen kielen
(housunpersustat menny yliopistossa = lukenut), perinnesitoutuneisuus (olemme
luotuja, emme apinasta) ja miten saarnaaja huumorin (mulla on nyt tukka) kautta

rakentaa yleison tietoisuutta ihmisarvosta osana esityksellisté tekstia:

Yli-Vainio kiihkeésti: Meidan arvomme ratkaistaan silla, ettd [huutaa] Jumala on
meidat luonut!
[Miesten aamen-huutoja.]

Yli-Vainio painottaa: Silla ratkaistaan ihmisen
[ly0 kasidén yhteen] arvo Jumalan edessa! Vai lieneekd taalla joku niin korkialle
[lausuu naiivisti] oppinut ja pitkélle lukenut tohtori, ettd me olemme apinasta!

Mm. Eihé&n tyomies néin hulluja luule, mutta kun on monet
housunpersustat menny yliopistosta, niin voi jo luulla, etta
apinasta on tullut! Mind olin parturissa viime perjantaina,
niinkun néette, miten hieno, mulla on nyt tukka.

[Vaki nauraa ja miehet
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huutavat aamenia.] (Yli-Vainio 1980a, Y7 saarna 6.2.1980. Analyysimalli
Briggs 1988, 153.)

Yritan pohtia niitd prosesseja, joita perinteenkannattajan mielenmaisemassa tapahtuu ja
on tapahtunut, ennen kuin tdmé tuottaa saarnan, esityksen tai tekstin. Koetan selvittaa
maallikkosaarnaajan tietoisuuden kehitysta, persoonallisuutta ja elaméantapoja ja kuinka
ne ilmenivat puhutuissa tilanteissa ja minkélaisista l&hteista saarnaaja ammentaa
aineksia esitykseensé. Mietin, onko saarnaesitys itse asiassa maailmankuvan ja
maailmankatsomuksen ilmentyma tiettyna aikana, paikassa ja tilanteessa ja ovatko
tekstissa esitetyt ainekset tiedostavan olennon performatiivista viestintaa niista? Esittaja
itse asiassa luo prosessin, jossa jasentyméaton aineisto koetetaan jarjestéa johonkin
jarjestykseen kuvaamaan yleispiirteitd ja esimerkkejé tietoisuuden tasoista.
Saarnaesityksen avulla puretaan entisté ja hahmotellaan uudelleen maailmankuvaa ja
maailmankatsomusta niin viestin vélittdjan kuin vastaanottajan mielenmaisemissa, ja
nain tietoisuus toimii kanavana ja skeemavarantona vuorovaikutteista esitysta varten
(Ward 19963, 1996b). Saarnamiehet puhuvat mielelldan “voitelun” merkityksesta ja
teema toistuu myds Niilo Yli-Vainion saarnoissa ja "voitelu” ilmenee
vuorovaikutuksessa yleison sitoutumisena tekstiin ja intensiivisessé vuorovaikutuksessa
seka transformaatiossa. Uskonnollinen kieli (Suojanen (1975, 232) katkee ulkopuolisille
katkettyja merkityksid, jotka vain yhteisoon initioitunut ymmartaa. Taustalla ovat
monimutkaiset kognitiiviset tiedostamisprosessit, ja esim. "voitelu” tarkoittaa
saarnaajan kompetenssia esitystilanteessa, jossa han pyytaa yliluonnollista apua

sanomansa esittamiseksi.

5.1. Tajunnan ja alitajunnan merkitys esityksen luomisessa

Kaikkien thmisten, myds saarnamiesten, eldmassé tajunta ja alitajunta, jota myos
nimitetdan tietoisuudeksi, muodostuvat tietoisista, alitajuisista ja tiedostamattomista
prosesseista. Alitajuisia prosesseja ovat jo lapsuudessa tapahtuneet asiat, jotka ovat
unohtuneet, mutta ne ikaan kuin vaikuttavat taustavoimina kayttaytymiseen koko

elamén aikana ja ne tallentuvat skeemoiksi, joista kertomus rakennetaan (Siikala A-L
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1984, 40, 42-43). Tiedostamattomia prosesseja ovat kokemukset ja elamykset, joita
yksil6 ei halua muistaa ja torjuu niité tietoisuutensa piirista arkitilanteissa. Kuitenkin ne
jossain eldman vaiheessa, esim. saarnojen, unien ja muisteluiden kautta voivat nousta
spontaanisti esille. (Vrt. Engestrom 1979.)

Niilo Yli-Vainion ja hénen kollegojensa persoonallisuus toimi heidén tietoisuutensa
séatelyn perusteella, ja siten tietoisuus orientoi persoonallisuuden toimintoja. Niilo Yli-
Vainion ja hénen kollegojensa kayttaytymista ja valintoja ohjasi yhteiskunnallinen
tietoisuus, joka kehittyi heille monien elaménvaiheiden ja itseopiskelun kautta. Heidén
tietoisuutensa toimi ohjausjérjestelménd, kun he lahtivat muille ihmisille saarnaamaan
pelastuksesta, kun he olivat tulleet uskoon ja kastettu, ja tdma tietoisuus oli ja on heidéan
persoonallisuutensa ja esitysten saatelijd kuolemaan asti.

Suomalainen ja erikoisesti eteldpohjalainen yhteiskunnallinen mentaliteetti vaikutti
Niilo Yli-Vainioon ja Juho Koivumékeen lapsuus- ja nuoruusvuosina, kun he
ammensivat vaikutteita yleissivistyksestd, historiasta, kulttuurista ja elaméantavoista.
Osmo Haaviston eldman kerronta-ainekset syntyivat Keski-Suomessa ja Eino Variksen
muistot rakentuivat Eteld-Karjalassa lapsuus- ja nuoruusvuosina.
Eldmankokemuksistaan ja muistoistaan saarnaajat muovasivat oman yksilollisen
repertoaarin toisille valitettavaksi, jota he pitivat elamassaédn sopivana ja oikeana. Niilo
Yli-Vainion ja hdnen kollegojensa ympardivan elaman tiedostaminen rakentui heidan
suhteessaan ympéroiviin esineisiin ja ihmisiin sekd yhteiskuntaan. Makroymparistoa
olivat kodin ulkopuolella olevat ympéristot, kuten kyld, kaupungit ja sielld olevat
ihmiset, eldimet, luonto ja rakennukset seka sen ulkopuolella oleva maailma.
Mikroymparistod oli saarnaajien henkilokohtaiseen olemassaoloon liittyvét asiat, kuten
koti, ty0, uskonto, perhe, sukulaiset ja terveys. Saarnaajat kehittyivat niihin
yksil6llisyyden muotoihin, jotka heidén elamansé eri vaiheissa olivat mahdollisia

suhteessa yhteiskunnallistumiseen.

5.1.1. Saarnaajien tiedostamisen tasoja ja reflektointikanavia

Jerome Bruner (1986, 1) jaottee yksil6llisen tietoisuuden tasot eli representaation

muotoa kolmeen osaan: 1) toiminnalliseen, 2) kuvalliseen ja 3) symboliseen.
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Saarnaajien elamassa toiminnallinen taso tuli selvasti ilmi kaikissa elamén tilanteissa.
Heidan toiminnallisuutensa alkoi lapsuudessa, siitd alkaen, kun he lahtivat kaveleméaan,
leikeissd, koulutoiminnassa, harrastuksissa ja tydssa. Niilo Yli-Vainion eldméssa
toimintaa tapahtui tyon kautta sisarusten vahtijana, paimenpoikana, didin auttajana
hevosmiehend, renkind, apteekkarin apulaisena ja autonkuljettajana, asentajaoppilaana
Lapuan patruunatehtaalla, rintamalla la&kintamiehenad, yrittajand, perheenisana ja
saarnaajana. Kuvallisessa tasossa saarnaajien mieleen tuli kasityksia maailman
tiedostamisesta esim. isovanhempien kertomusten kautta, unien ja nékyjen kautta,
tiedotusvélineiden ja Kirjallisuuden seka uskonnon kautta. Koska mielikuvilla on suuri
emotionaalinen vaikutus ihmisen energiaan, ne toimivat ik&an kuin toiminnan liikkeelle
panijoina. Symbolisessa tasossa saarnaajat hahmottivat maailmaa kasitteiden ja kielen
avulla.

Etelédpohjalaiset ja suomalaiset késitteet voimassa olevista normeista ja laeista
ohjasivat Niilo Yli-Vainiota ja Juho Koivumaked paatoksenteoissa ja kieli (suomi ja
ruotsi) oli valineend ilmaista ja ymmartaa naité késitteita ja valittad niita edelleen
esimerkiksi saarnatoiminnan kautta. Valitettavasti Niilo Yli-Vainio kuoli juuri 60-
vuotiaana, kun han kiinnostui arkitietoisuuden ja empiirisen ajattelun tason lisaksi myos
teoreettisesta ajattelusta. Niilo Yli-Vainio salli kenttatutkimusten tekemisen hanen
tilaisuuksiensa aikana la&ketieteellis-psykologisia tutkimuksia varten (esim. Miettinen
1990), viittasi kirkkohistorian tapahtumiin ja niista vedettéviin yleisiin johtopaatoksiin,
vetosi yhteiskristillisten arvojen merkitykseen tulevaisuudessa, vapaan kasvatuksen ja
materialismin tulevaisuudennékymista ja seurauksista, matkusti ulkomaille tutkimaan
muita kulttuureja ja uskontoja jne. Naité asioita Niilo Yli-Vainio pohti toimintansa
loppuvaiheissa reflektorisella tasolla esim. paivékirjassaan, tavoitteisella tutkimisella ja
oppimisella, ja jopa &lyllis-teoreettisella tasolla, kun han tiedosti tdméan tason ollessaan
keskusteluissa ja kirjeenvaihdossa akateemisesti koulutettujen henkildiden kanssa ja
pohtiessaan, oliko ihminen syntynyt evoluution seurauksena apinasta vai oliko ihminen
luotu.

Keith H. Basso (1974, 425-432) on pohtinut Kirjeen etnografiaa ja todennut, etta
ihmisille l&hetetd&n muodollisia ja henkilokohtaisia kirjeitd. Aineistostani ilmenee, ettéa
Niilo Yli-Vainio sekd muut saarnaajat harrastivat Kirjeenvaihtoa runsaasti. Kirje on

etnografinen dokumentti ihmisten keskinéisesté vuorovaikutuksesta, jossa on
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osapuolina kirjeen lahettéja ja vastaanottaja ja mahdolliset muut henkil6t, joille Kirje
luetaan. Kirjeessa on maaratty muoto, joka méaéraytyy tarkoitusperan mukaisesti, siina
voi olla otsikoita, kirjeen aihe ja kirjeen tarkoitus selvasti ilmaistuna tai tulkinnallinen
tarkoitus, joka on “rivien vélissa oleva piiloviesti”, toteaa Basso. Han jaottelee
henkilokohtaiset Kirjeet kiitoskirjeisiin (esim. parantuneet sairaat kiittivat usein Yli-
Vainiota Kirjeitse), taloudellisesti tukeviin Kirjeisiin (esim. ilmoitus lahetettavasta
rahasta), pilakirjeisiin, kodista saapuviin Kirjeisiin (esim. sodan aikana tullut kenttaposti
kotoa), “rakas ystava” —kirjeisiin, moitekirjeisiin (esim. Nykypostille saapui
moitekirjeitd Yli-Vainiolle) ja kirjeenvaihtokirjeisiin (saarnaajan taustajoukot saattoivat
vastata ihailijapostiin). Muodolliset Kirjeet voivat olla liikekirjeitd, luottokirjeita,
muutoskirjeitd. Saarnaajat saivat elamansa aikana myos muodollisia kirjeitd, kuten
kouluviranomaisten kirjeitd, kutsuntakirjeitd, vastauksia tyopaikkahakemuksiinsa tai
liiketoimiinsa, hyvaksymiskirjeita (esim. seurakunnan tyéhon vanhimmistolta saatiin ns.
valtakirja tai suosituskirje), kyselykirjeitd, veroilmoituskirjeitd, haasteita, tiliotteita,
vihki- ja kuolintodistuksia jne. Basso mainitsee kirjoittamisesta etnografisen
tutkimuksen vélineend, ettad se on arvokas osa esityksellistd aineistoa ja kirjeiden lisaksi
tutkijan saatavilla voi olla kirjoja, lehtiartikkeleita ja péivakirjoja. On hyvin
mielenkiintoista havaita, ettd karismaattisten saarnaajien tekstirepertoaariin voi liittya
paljon kirjallisia tekstej&, joita on eri sosiaalisissa yhteyksissa kertynyt koti- ja yleisiin
arkistoihin ja julkaisuihin. Kirje tai muu kirjallinen dokumentti on aina osoitus
tietoisuuden tasoista ja voi paljastaa myds metateksteja ja tunteita seka saada niita

aikaiseksi reflektiota varten.

5.1.2. Esimerkkeja tiedostamisen tasojen erittelymahdollisuuksista

Tiedostamisen syvyys, johdonmukaisuuden taso, tapa, joilla asioita arvotetaan, valineet,
joilla ohjataan tiedostamista ja tavoitekdyttaytyminen ovat tiedostamisen tasoja. Naiden
sisdlld voidaan tutkia kvalitatiivisesti tai kvantitatiivisella menetelméll& aineistossa

ilmenevia seikkoja. (Vrt. Engestréom 1979.)
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Alimman eli aistimellis-tilannekohtaisen tiedostamisen tasolla tutkija voi etsia
tutkittaviensa repertoaarista esimerkkeja, miten 1) yksil6 tiedostaa tilanteiden ja
ilmididen véalittémia ulkoisia piirteitd, kohdassa, miten 2) yksil6 tiedostaa kohteensa
aistimellis-konkreettisena tai havainnollis-konkreettisena, kohdassa, miten 3)
aistimellinen erotus jaotellaan (esim. miellyttava — epamiellyttava), mitka 4) ovat ne
stereotypiat, reaktiomallit ja asenteet tiedostamisessa ja miten 5) tilannekohtaiset
arsykkeet ja mukautumiset tilanteisiin tulevat ilmi. (Engestrom 1979, 27.) Liitteessa 1
kaaviossa A tarkastelen fragmentteja aineistosta, jotka ilmentavét kyseisié asioita.
Saarnaajat kayttavat mielelladan vastakkainasetteluja teksteissédan, koska néin on
helpompi puhutella kuulijoita ja saada heité suostuteltua paatoksentekoon ja
suostuttelussahan on merkityksellista tunne (Suojanen 1978, 186). Myds kulttuurinen
tietoisuus omasta yhteisosté ja siihen liittyvé yhteenkuuluvuuden tunne ja arvot voivat
vaikuttaa paatoksentekoon (Siikala 1984, 17-212).

Esimerkiksi Eino Variksen saarnasta otettu ndyte parallelismista (mééaratietoinen —
kasite toistuu ja vastakkainasettelut vanha kuolee — uusi el44) kertoo tietoisuuden

tydskentelysta asenteen muokkauksessa, joka toimii méaratietoisuuden avulla:

Mutta, mutta t4t4 vanhaa ihmistd, sitd taytyy vahan, vaikka se siita karsii, se panee
vastaan ja kapinoi, mutta, mutta jos mielii, ettd vanha kuolee ja uusi el&da
voimakkaasti, niin siing tarvitaan semmoinen maaratietoinen taistelu,
madratietoinen harjoitus. Jotkut minusta nayttaa, etta jotkut lydvat taman laimin.
Vain ainoastaan silloin, kun jotakin hunajaa saatavissa, jotakin sellaista, joka on
jopa lihalle ja verellekin mukavaa, niin silloin vain menevét palvelemaan Herraa.
Mutta maaratietoinen voimistuminen hengellisessd elaméssa merkitsee sit4, etta
otetaan maaratyt asenteet Jumalan palveluksessa. Ollaan siind jarkahtamattomia.
(Varis 1981, aanite 20.6.1981 Katinalassa.)
Toiseksi alimmalla, eli kdytannollis-utilitaarisella tiedostamisen tasolla tutkitaan
aineistonaytteiden avulla tutkittavien 1) ilmididen ja tilanteiden teknisia ja utilitaarisia
(hyodyllisyysopillisia) ominaisuuksia ja erillisongelmia, miten 2) kohde tiedostetaan
utilitaarisena tai teknisend abstraktiona, 3) utilitaarista arvottamisen luonnetta, esim.
hyodyllinen — hyodyton ja teknistd esim. mielenkiintoinen — mielenkiinnoton, 4)
kuvailevia erillistietoja, teknisid toiminta- ja ratkaisumalleja ja 5) suuntautuneisuutta
l&himpiin erillisongelmiin tai teknis-utilitaaristen mielenkiintojen mukaan kapea-

alaisesti. (\Vrt. Engestrém 1979, 27.) Esimerkiksi Eino Varista askarrutti oikea ja vaara
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henkikaste (vrt. henkipossessio Soderholm 1982, 128-129) eli muuntunut tietoisuus ja
millaista kokemusta hdnen mukaansa olisi suositeltava kristitylle. Henkikasteen
ilmauksia olivat kielillapuhuminen, profetoiminen, kielien selittdminen, ilmestysten ja
nékyjen ndkeminen, henkien erottamisen ja poiskdskemisen lahja ja parantaminen, joita
tutkijat nimittavéat rooleiksi uskonnollisen liikkeen sisalla (Holm 2002, 44-61).
Liitteessd 1 kaaviossa B esittelen fragmentteja saarnoista ja teksteistd, ja ne ilmaisevat

saarnaajien kaytannollis-utilitaarisen tiedostamisen tason esimerkkeja.

Asian selventdmiseksi otan ndytteen Osmo Haaviston saarnasta, jossa on erityinen koodi
(raamatunlause kadskymuodossa), parallelismia (vastakohdat entisaika — nykyaika),
paralingvistiikkaa (naiivi aantdminen ja painottaminen (kursiivilla) ) ja kuvaannollinen
kieli (fraasi ”No niin”). Jopa tietoisuus — ké&site selittdd esimerkissa erityista koodia,

joka on samalla toimintakehote:

Haavisto: Mutta han on sanonut: "Parantakaa sairaita, puhdistakaa
pitalisia, ajakaa ulos riivaajia.” Jos ei se olis mahdollista
meille, niin ei hén olis sitd kdskenyt! Ja tdssa tietoisuudessa
he menivat.

[Adntaa naiivisti] Mut te sanotte sitten, ettd: ”No niin, niinhan se oli heidan
kohdallaan, mutta nyt eletddn nykyajassa.” (Haavisto 1980,
aénite Kyroskoskella. Analyysimalli Briggs 1988, 153.)

Toiseksi ylimmaéll4 tasolla operoidaan moraalis-esteettisen tiedostamisen kanssa, joka
tarkoittaa ihmisen alitajunnassa ja tajunnassa olevia moraalisia ja kauneuden
arvoasetelmia, jotka tulevat ilmi esim. esityksen avulla. Ensin 1) tiedostetaan niita
moraalis-esteettisia ominaisuuksia, jotka syntyvat eri ilmidissa ja tilanteissa, sitten 2)
tarkkailun kohde tiedostetaan moraalisena tai esteettisena abstraktiona, sen jalkeen
mietitddn, miten 3) arvottamiskriteerind toimii moraalinen valinta, esim. hyvé — paha,
oikea — v&ar4 tai esteettinen hahmottaminen, esim. kaunis — ruma, sen jéalkeen etsitdan
aineistosta 4) periaatteet, ihanteet, esikuvat ja mielikuvat ovat vélineitd moraalisesti ja
esteettisesti ja lopuksi 5) suuntaudutaan tavoitteissa moraalis-esteettisiin esikuviin,
ihanteisiin ja periaatteisiin vaikka pitkajanteisyys ja johdonmukaisuus on vaillinaista
tavoitteiden abstraktisuuden vuoksi. (Vrt. Engestrom 1979, 27.) Liitteen 1 kaaviossa C

tarkastelen fragmentaareja saarnaajien tuotannosta, jotka ilmentévat kyseisia asioita.
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Vaikuttavin esimerkki moraalis-esteettisesté tiedostamisesta Niilo Yli-Vainion eréassa
tekstissé oli saarnaajan oma tietoisuus pahan valinnan odotettavasta seurauksesta ja
tassakin on loydettavissa puheen etnografiassa méériteltyj& avaimia, kuten erikoiskoodi
(uskonnollinen kieli "helvetti), parallelismi (toistot) ja paralingvistiikka (sanojen

aantdminen ja painotus kursiivilla merkityissa kohdissa):

Vain tietoisuus siitg, ettd tdmé ei paaty, tekee siitd niin sanotun helvetin. Ei tarvitse
mitdan muuta. Ei mitdan muuta tulta ja tuskaa tarvita, kuin vain tietoisuus, etta taméa
ei koskaan paaty, se riittaa tekemaan siita helvetin. (Yli-Vainio 1980a, danite Y7,
6.2.1980.)

Ylimmalla tiedostamisen tasolla pohditaan ihmisen suhdetta teoreettiseen
tiedonmuodostukseen. Aluksi aineistondytteiden avulla 1) pohditaan ilmididen takana
olevia sadnndnmukaisuuksia, lakeja ja periaatteita, sitten 2) tutkittava asia tiedostetaan
konkreettis-historiallisena kokonaisuutena ajatuksellis-konkreettisella tasolla, jonka
jalkeen 3) arvotetaan tutkittava asia tieteellisin kriteerein, esim. tosi — epétosi, oleellinen
— epdoleellinen, 4) vélineina kéytetaén teoreettisia késitteita ja tietoja ja lopuksi 5)
suuntaudutaan kayttaytymisessd johdonmukaisiin tavoitteisiin, joista on hyotya pitkalla
tahtaimelld. (Vrt. Engestrom 1979, 27.) Liitteessa 1 kaaviossa D on otoksia saarnaajien

puheista ja teksteistd osoittamassa, onko téllaista tietoisuutta heilld olemassa.

Saarnaajien tiedostamisen tasot suuntautuvat siten, kuinka he arvottavat eri asioita
yksil6llisesti. He ottavat eri asioista kantaa puolesta tai vastaan, pyrkivat madréattyihin
paamaariin elaméssaan, vaikuttavat ymparistossaén ja koettavat jopa muuttaa
yhteiskuntaa jotenkin. Persoonallisuutta voidaan tutkia motiivipainotteisesti tai
arvopainotteisesti. Kun olen tarkastellut saarnaajien elamankaarta, olen todennut, etté
n&dma asiat heilld ikd&n kuin limittyvat toisiinsa. Olen tehnyt karkean jaottelun omien
havaintojeni perusteella tutkimusmateriaalista, mitka asiat ovat saarnaajilla ensisijaisia
ja mitka toissijaisia. Motiivit syntyvat ihmisessé tahdottomasti tai tahdonalaisesti eli
tietoisesti ja tietoisella tasolla my6s saarnaaja madrittelee motiiviensa tarkeytta,
tarkastelee ja luokittelee mielipiteitadn, tuo ilmi vakaumustaan, ihanteitaan ja
periaatteitaan. (\Vrt. Engestrom 1979.) C.G. Jung jaotteli persoonallisuustypologiassaan
ihmiset introverteiksi (sisdanpain kaantyneiksi) tai ekstroverteiksi (ulospéin

k&antyneiksi). Typologiassa tarkeitd elementteja olivat tietoisuus (ajatus), tunne,
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aistimus, ja intuitio, joiden mukaan yksilo tekee paatelmia itseddn ymparoivasta
todellisuudesta (Holm 2002, 150).

Paivikki Suojanen tutki aikanaan Lansi-Suomen rukoilevaisyhteisdja ja luokitteli
heidan saarnaajiaan yhteisohakuisiin ja yhteisokriittisiin. Y hteisohakuinen saarnaaja
oppii yhteisonsa perinteité jo lapsuudessaan ja nuoruudessaan. Han paasee helposti
paikallisyhteison luottamustehtaviin. Yhteiséhakuisen saarnaajan ihanteita ovat vanhan
suosiminen, perinne, taivaallinen viisaus, joten ei tarvitse olla oppinut tai koulutettu
julistaja. Yhteisdhakuinen puhuja on ndyré ja vaatimaton suhtautumisessaan itseensé ja
maailmaan. Sen sijaan yhteisokriittinen maallikkosaarnaaja ei mielellaédn noudata
perinteisid kaavoja vaan voi joutua mielipiteidensa takia ristiriitoihin perinneyhteisénsa
kanssa. Yhteisokriittisell4 saarnaajalla on karismaa, ja han saarnaa mielelldén
elaméankokemuksistaan. (Suojanen 1978, 124-126.)

Liitteessé 1 kaaviossa E tarkastellaan esimerkkejé saarnaajien persoonallisuuden ja
tietoisuuden osa-alueista. Saarnaajien joukossa ei ollut yhtaan sellaista
persoonallisuutta, jolla oli tyyppiné vieraantunut motivaatio. Tallaista motivaatiota on
karismaattisilla puhujilla, jotka tavoittelevat taloudellista tai henkista hyotyé toisten
ihmisten kustannuksella ja sen vuoksi mobilisoivat tukijoitaan liikkeelle mahdollisten
sanktioiden avulla. Tamaé tarkoittaisi toimintaa ulkoisen pakon alaisena esim. sodan
aikana (joihin kolme saarnaajista joutui osallistumaan maailmansotien aikana, mutta oli
valiaikainen tapahtuma). Siséinen pakko jossain méérin ajoi néité julistajia valittdmaan
nakyaan ja eldaménkatsomustaan, mutta he eivét tdhdanneet toiminnallaan menestykseen
tai asemaan, kuten yleensa vieraantuneen motivaatiotyypin edustajat tekevat.
Vieraantuneesta motivaatiotyypistd on enemman pohdintoja Yrjo Engestromin
tutkimuksessa (1979, 35).

5.2. Saarnaajien mielessé kehittyva maailmankuva ja —katsomus

Maailmankuva ja —katsomus koostuvat useista tekijoista. Niihin kuuluu monia
kasitteitd, ja yksi osa-alue on uskonto sosiaalisena ilmioné, elamyksend, osana ihmisen
henkista ja persoonallisuuden kehitysta, ja ihmisen halusta kontrolloida ja puhdistaa

mieltddn sovittujen normien ja ihanteiden avulla. N&istd on mm. Nils G. Holm (2002)
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on kirjoittanut alan perusteoksen. Holmin mukaan uskonto sosiaalisena ilmiona

heijastaa yksildiden symbolista universumia, johon kuuluvat merkitykselliset

kiinnekohdat, joita ovat esim. symbolit ja riitit. Riittej& suoritetaan hyvéksyttyjen

roolien avulla ja siten koetaan integroitumista sosiaaliseen yhteisoon ja identiteetin

muodostumista. Téahan kuuluu yhteisén toimintojen, kokoonpanon, johtajuuden ja

paatoksentekoprosessien hyvaksymista. (Holm 2002, 22-33.)

Yksilo saa yhteisojen (seurakunta, paikallisyhteiso, koulu jne.) kautta vaikutteita ajan ja

avaruudenkuvista, maailman synnystd, suhteesta yliluonnolliseen, luonnon ja ihmisen

suhteesta, kuvan ihmisyydesta ja mindkuvastaan seké paikallis- ja maailman historiasta

ja yhteiskuntien rakenteista ja rajoista. Naista tekijoistd muotoutuu yksilon

maailmankuva- ja —katsomus, jonka fragmentteja esittelen aineistostani:

Maailman- 1) Kuva 2) Kuva 3) Kuva 4) Kuva 5) Kuva
kuvan ajasta ja maailman- luonnon ja | ihmisestd ja | yhteiskun-
luokituksia avaruudesta | synnystd ja | ihmisen hénen nasta,
yliluonnolli- | suhteesta | suhteesta kansasta,
sesta ym. toisiin, valtiosta ja
mingkuva historiasta
Niilo Yli- aika on Jumala loi ihmisen jokainen suomalai-
Vainio rajallinen, maailman, tehtava on | yksil6 on nen kris-
saarna 1980a | avaruus on Jumalan viljellaja | arvokas ja lillinen
(Y7) ym. adreton ja kunnia tulee | varjella ainutlaa- yhteiskun-
ikuisuus on | esille ihme- | maata, tuinen, ta hyva
Karismaatik- | loputon ja teoissa luonnossa | ihminen on malli
ko, jonka ko- | vaéara valin- VOI vastuussa, muille,
kouksissa lu- | ta on hen- kohdata Yli-Vainion | pelkoa
kuisia paran- | kinen Jumalaa. oma historian
tumiselamyk- | helvetti mindkuva toistavan
sid (Miettinen Kriisitilanteis- | itseddn
1990.) sa epdvakaa | tulevai-
(epatoivo), suudessa
hyvana (unindyt)
aikana vakaa
Eino Varis oikea valinta | maailma Luonto on | sielun arvo tyytyvai-
saarna ajassa luotiin, annettu on nen suo-
20.6.1981 ym. | ratkaisee ihmisen ihmisen mittaamaton, | malaiseen
olosuhteet tulisi valtaan, yksil6 on valtio-
Rukoili henki- | ikuisuudessa; | hyvéksya sitd on toisille ja muotoon
kastetta avaruus on myos arki, hoidettava | Jumalalle ja yhteis-
ihmisille, adreton ja eika etsia vastuulli- | vastuussa, kuntaan,
profetoi tutkimaton, | yliluon- sesti oma odotti
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joskus seka fyysinen nollisia minakuva messiaa-
voiteli sairaita | taivas ja elamyksié vakaa: pelas- | nista valta-
oljylla. helvetti jatkuvasti tusvarmuus kuntaa ja
todellisuutta siten
rauhaa
Osmo ihmisilla on | Jumala loi ihmisen yksil6 on suomalai-
Haavisto aika, jotta alussa itsekkyys | arvokas ja nen yh-
saarna tiedostaisi kaiken, jaepdusko | toisille teiskunta
Kyroskos- valtuutensa | Jumalalle ovat syyné | vastuussa takaa aja-
kella Jumalan kaikki on luonnon paatoksisté, tuksen ja
1980 ym. lapsina; mahdollista | tilaan, oma uskonnon
tekstit. avaruus on kun vain on | luontoa on | mindkuva vapauden
aareton, uskoa suojeltava | tasapainoi- jaseon
Karismaatti- | ikuisuus on | ihmeisiin ja nen arjen ja hyvad, tosin
nen “hammas- | loputon, ja valtuuk- hengellisen suvaitse-
la&kari”, Jumalan siin elamén kera | vuutta
rapor- tahto on, etta pitéisi olla
toitu useita ihmiset enemman
hampaiden paasisivat
paikkautumi- | taivaaseen
sia ja muita eiké
parantumisia. | kadotukseen
Juho aika on maailma kaiken jokaisen on Suomi on
Koivuméki annettu syntyi luodun ja | tehtdva hyvéa maa
Kirjanen 1965, | parannusta luomistyén | luonnon parannus, eldd, mutta
varten, kautta, takana on | muuten voi Jumalan
Ihmeita ja taivaassa on | Jumalan Jumala, joutua valtakunta
parantumisia | kultakaupun- | ihmeet osa | jolle helvettiin, on
tapahtunut ki ja alhaalla | hanen ihminen oma padasialli-
paikallista- on kauhea kunniaansa | on mindkuva nen
solla Seina- helvetti vastuussa | alitajunnassa | tavoite;
joki — Kurikan epévakaa luopumus
alueella joskus (néyt), | johtaa
tietoisuudessa | turmioon

vakaa

Kaavio 5.1. Esimerkkejé saarnaajien maailmankuvan osa-alueista (Vrt. Engestrom

1979.)

5.2.1. Saarnaajille tarkeéat naiskuvat

Naisten osuus uskonnollisen perinteen vélittdjiné ja kannattajina on usein sidoksissa

arjen elaman kanssa. Niilo Yli-Vainion eldmankaaren tarkastelussa voi huomata, kuinka
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naisilla oli vahva rooli silloin kun kyseessa olivat elaman k&&nnekohdat, kuten syntyma,
lapsuuden ihmeelliset pelastumiset onnettomuuksilta, avioliiton alun uskonnollisen
jasentymisen ja uravalinnan aikana ja kodin seinien siséll4 tapahtuvissa lasten
kasvatuskeskusteluissa. Kun tarkastelin varhaisen leikki-ian merkittavia muutoksia, niin
aidin rooli Yli-Vainion eldméssa oli tassa vaiheessa tarkeampi kuin isan, joka ahersi
pientilan pelloilla ja ulkotdissa. Aidin tydpaineet olivat syyna, ettd Yli-Vainion kési sai
palovamman, eika lapsi ymmaértanyt sitd. Tapahtumasta jai trauma, joka altisti etsiméan
turvaa uskonnosta ja yliluonnolliseksi koetusta turvallisuuden tunteesta siind. Han
kuvaili Kirjassaan, ettd hanelle jéi elinikdinen arpi kéateen. (Yli-Vainio 1962.)

Erityisen tarked osuus naisilla oli todistaa Niilo Yli-Vainion joukkotilaisuuksissa
tapahtuneita ihmeparantumisia, joissa naisen todistus oli helpoin saada. Naisten
yllapitdma hengellinen folklore antoi niin helluntailaisnaisille kuin myds heidan
lapsilleen tukevan alustan, jossa oli kestavéaa pohjaa silloinkin, kun ymparilla oleva
maailma néytti romahtavan. Usko auttoi elaman siirtymavaiheissa ja antoi toivoa. (Seija

Tarvaisen kenttdhavainnot vuosilta 1970-2000.)

Ohessa olen tarkastellut saarnaa, jossa Niilo Yli-Vainio saarnaa sairaiden
parantumisesta ja kayttad naiskuvia argumentointiin. Alla olevissa tekstinaytteissa on
havaittavissa erityisia koodeja (uskonnollinen kieli esim. ”Henki kosketti”, yleison
aamen- halleluja-, ooh-, totisesti- ja jaa —adnet sekd mumina ja kiittdminen), erityiset
formulat (esim. aloitusformula ”Ja min& sanoin”, "Muistui tdssd mieleen” ja
lopetusformula ”Kaikki on mahdollista Jumalalle™), paralingvistiikkaa
(kysymyslauseet, &&nenvoimakkuus, painotus, saarnapulpetin koputus ja taputus),
kuvaannollista kielta (lehti melkein palaa kiitollisuudesta eli Yli-Vainio lammittaa
sydamid) ja parallelismia (toisto ”Jumala” ja vastakohdat erdmaa — apteekki, "mina
olen kaynyt”, "miljoonaa”), jotka ovat avaimina tekstin ymmartamiselle (Bauman 1977,
16, 23).

1. Erdmaavaelluksen &idit Vanhassa Testamentissa luottivat Jumalan lupauksiin

Yli-Vainio: painokkaasti: Kylla Jumala ndma4 tiesi. Jumala tiesi &itien ajatukset, milla
pelolla didit kantaa pienia lapsiansa autioon, polttavaan
erdmaahan! Kylla Jumala tiesi néiden didinrakkauden
lapsiansa kohtaan, ettd jos ndma lapset sairastuu, niin mita



Joku Kriittisesti:
Yli-Vainio painottavasti:
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sitten tehdaan? Jumala otti huomioon tdmén. Mutta Jumala
ilmoitti: ”Mind olen sinun parantajasi.” Apteekki oli
mukana!

Jaa!

Laakari oli mukana!

[Yli-Vainio huutaa ja taputtaa.]
(Yli-Vainio 1980, saarna Y1 Lapualla. Vrt. Briggs 1988, 153.)

Saarna Y1 1980 / ote

otos 1 aidit”

Aihe ”Sairaiden
parantuminen”,
esitystilanne: lavalla
Lapuan urheiluhallissa

aidit lapsineen Siinain erdmaassa

Esitysajankohta
saarnassa

johdanto

Lasndolijat Lapualla:
yleiso ja saarnaaja sekéa
muut toimijat.
Vuorovaikutus

vuorovaikutus laimeaa saarnaajan ja yleison valilla

Esittdjien esitystapa

retorinen muoto epadmuodollinen avaus, tulkintaa

Esimerkkitekstin
rakenne

raamatunkertomuksen tulkinta (vrt. myytti: otsikko, alku,
segmentoidut alut, segmentoidut loput, loppu)

Tyylikeinoja

suorat kysymykset ja vastaukset, raamatunkertomuksen
visualisaatio

Esityksen kielenfunktiot

vertaileva ja kuvaileva

Tyyli

informaali, argumentoiva, vangitsevia sanoja

Esittajan persoonalliset
piirteet ja mielentila

kompetenssi raamatuntulkinnassa, innostunut

Esimerkin padmaara
tekstissa

uskon herattaminen

Kaavio 5.2 Analyysi saarnaepisodista Yli-Vainio 1980, saarna Y1 Lapualla.
Analyysimallinnus Hymes 1981, 10, 12, 83-86, 128, 150, 171,175, 179, 266-267, 274-

276, 280-282, 335-337.

2. Helluntaiyhteison naiset ihmeen todistajina ja henkilokohtainen kirje etnografisena

viestivélineend (Basso 1974, 429):

Yli-Vainio innokkaasti:

Yleison joukosta:

Sanni kertoi jalkojensa parantumisesta asken tassa. Sain
tanaan kirjeen, tassé se on Jyvaskylasta. /../ Naishenkil6. Ja
han sanoi: ”Siella Jyvaskylassa kokouksissa, ku rukoiltiin ja
kiitettiin, Jumalan Henki kosketti h&dnta” ja sano, etta:
”...siiné hetkena kaikki kipu katosi hanen jaloistaan.”
Aamen, kiitos!




Yli-Vainio selostavasti:

Yleison hyvaksyvésti:
Yli-Vainio:
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Ja hén sanoi tdmén jalkeen: ”Mina olen kéynyt metsassé ja
mind olen k&ynyt marjassa”, ja sano: ”Mind en ole halunnut
aikasemmin Kirjoittaa, ettd mina varmasti tiedan, etté jalat
kantaa ja kestaa.” Ja nyt han kirjoitti ja han oli niin tdynna ja
uhkuu kiitosta Jumalaa kohtaan tuo ihminen tuossa, etta
tuntuu, ettd melekein tuo lehti, joka on tuolla sisélla,
melekein se palaah!

Jaa, halleluja!

Niin.

(Yli-Vainio 1980, saarna Y1 Lapuan urheiluhallissa. Vrt. Briggs 1988, 153.)

Saarna Y1 1980 / ote

otos 2 "sisar/nainen”

Aihe "Sairaiden
parantuminen”,
esitystilanne: lavalla
Lapuan urheiluhallissa

”Sannin” kertomus ja naisen kirje ihmeparantumisesta

Esitysajankohta
saarnassa

aloitus- seka jatkoteksti

Lasn&olijat Lapualla:
yleiso ja saarnaaja seka
muut toimijat.
Vuorovaikutus

vuorovaikutus avointa, yleis6 reagoi kirjeeseen kiittdmalla

Esittdjien esitystapa

suora puhe sisaantulossa (vrt. orientaatio — viritys -
tapahtuma — tulos — arvio), kirje epasuora diskurssi

Esimerkkitekstin
rakenne

henkilokohtainen kokemuskerronta, (vrt. selitys —
mutkistuminen — huippukohta - etddntyminen)

Tyylikeinoja

epésuora lainaus, esimerkin suora toimivuus

Esityksen kielen funktiot

interpersonaalinen (henkiléiden valinen kommunikointi)

Tyyli

argumentoiva, totuusarvolla l&hestyminen

Esittajan persoonalliset
piirteet ja mielentila

selvasanaisuus tilanteessa, kiinnostunut

Esimerkin pdamaara
tekstissa

uskon vaikutus ja toimintaan ryhtyminen

Kaavio 5.3. Analyysi saarnaepisodista Yli-Vainio 1980, saarna Y1 Lapualla.
Analyysimallinnus Bauman 1986, 11-12. 18, 20, 45, Hymes 1981, 10, 106, 322; Dégh

1994, 91, 92, 139.

3. Oma vaimo saarnaajan kokeman eldamanmuutoksen rinnalla kulkijana

Yli-Vainio:

Ja mind sanoin vaimolleni erdénd pdivané tassé joitakin
aikoja takaperin, mm, ettd sita aikaa, kun Alajarvella elin, ja
oli sydantautia ja luulin kuolevani ja olin varma itsessani,
ettd mind kuolen, min& sanoin, etta: "Miné en maoisi sité
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kokemusta nyt miljoonalla markalla.” Niin, aatteleppas. Jos
nyt heti ly6tés tdhan

[Yli-Vainio koputtaa
saarnapulpettia]

miljoona markkaa ja sanotaan, jotta: " T&st4 saat ndama4,

unohdetaan kaikki se, mita kerran tapahtui sind vuonna
viiskymmentékuus ja sitd kokemusta ei ole koskaan ollut,

kun otat vastaan nuo rahat.” Mé& sanoisin: "Ei Kiitos, ei kdy.

Sitd ma sanoin mun vaimolleni ettd: ”Vaikka miné saisin
kolme miljoonaa.” Mutta mind voin tassé yleison edessa
sanoa, vaikka mina saisin

[Yli-Vainio huutaa]

kolmesataa miljoonaa, niin mind en myisi sitd kokemusta,

kun makasin sydvassa ja luulin kuolevani nyt. Hmm.
(Yli-Vainio 1980, saarna Lapuan urheiluhallissa. Vrt. Briggs 1988, 153.)

Saarna Y1 1980 / ote

otos 3 “oma vaimo”

Aihe ”Sairaiden parantuminen”,
esitystilanne: lavalla Lapuan
urheiluhallissa

Yli-Vainion pohdinta vaimonsa kuullen kotona
sairauksiensa hinnasta

Esitysajankohta saarnassa

paateksti

Lasndolijat Lapualla: yleiso ja
saarnaaja seka muut toimijat.
Vuorovaikutus

vuorovaikutus heikkoa saarnaajan oman eldméan
tilitykseen

Esittdjien esitystapa

suora puhe

Esimerkkitekstin
rakenne

henkil6kohtainen muistelu (vrt. omaeldmakerta,
autobiografia (urakertomukset)

Tyylikeinoja

epésuora lainaus, vokalisaatio voimakasta (vrt.
adnenkaytt0), ddrimmaisyyttd hyvéksikayttava

Esityksen kielenfunktiot

mielipiteellinen

Tyyli

informaali, argumentoiva toisto

Esittajan persoonalliset piirteet
ja mielentila

identiteetti ja tuotos kyvykastd, pohtiva

Esimerkin pd&dméaar4 tekstissa

uskon merkitys elaman kaannekohdissa

Kaavio 5.4. Analyysi saarnaepisodista Yli-Vainio 1980, saarna Y1 Lapualla.
Analyysimallinnus Hymes 1981, 10, 82-85, 152, 223-224, 245, 251, 295, 306; Dégh

1994, 81.

4. Toisen vaimo ihmeen kokijana, vanhimistoveli todistajana

Yli-Vainio:

Muistu tassa mieleen, kun mina eilen iltana mainitsin, eeh,

niistd Sodertéaljen kokouksista, missa Osmo Haavisto oli ja
niistd, kun oli tullut paikkoja hampaisiin. Tanaén sielté soitti
erds vanhimistoveli meille, hyvin semmoinen jdmera kaveri




[Yleison hyvaksyvaa
muminaa]
Yli-Vainio:

[Mies kiittelee]
Yli-Vainio:

Toinen mies:
[YleisO hurmioituu]
Yli-Vainio:

[Yli-Vainio nauraa
ja yleis6 nauraa]
Yli-Vainio:

Matti:
Yli-Vainio:
Matti:
Yli-Vainio:
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ja kertoi lisaa tapauksia, kun sano ettd joka paiva aina vaan
tulee uusia ilmi, mitad Jumala oli siell& tehnyt

kertoi, ettd N. E. :n vaimolle oli tullut kaksi mel- paikkaa,
jotka ndytti kultapaikoilta. N&in oli kahdelle tyttarelle,
aikuiselle ihmiselle, niillen oli tullut paikat hampaisiin siella
seisoessa kokouksessa vain. Ja monia muita ihmeellisia
asioita oli tapahtunut.

Meidéan taytyy nyt vihdoinkin katemme ja aseemme ja
sanoa: ”Jumala, tee sind mité siné haluat.”
Totisesti!

Eihdn me nyt siitd olla pahoillaan, jos Jeesus parantelee
vaikka paikan jonkun ihmisen hampaissa. Ooh, jos sinulla ei
ole hampaita, sd voit saada uudet hampaat tand iltana,
halleluja.

Niin. Taa Matti tietdd, jos muistaa, niin taélla elaa yks mies,
joka sai silla tavalla hampaat sielld& maanantaina oli puhetta
Aamen, aamen.

muistathan, mm.

Jaa, kiitos Herralle.

Kaikki on mahdollista Jumalalle.

(Yli-Vainio 1980, saarna Lapuan urheiluhallissa. Vrt. Briggs 1988, 153.)

Saarna Y1 1980 / ote

otos 4 "toisen vaimo”

Aihe ”Sairaiden parantuminen”,
esitystilanne: lavalla Lapuan
urheiluhallissa

kertomus hampaiden paikkautumisesta saarnaaja
Osmo Haaviston kokouksessa

Esitysajankohta saarnassa

jatkoteksti

Lasndolijat Lapualla: yleiso ja
saarnaaja seka muut toimijat.
Vuorovaikutus

vuorovaikutus hurmioitunutta yleison ja Yli-
Vainion vélilla, miesten osuus vuorovaikutuksessa
0N runsas

Esittdjien esitystapa

epésuora diskurssi eli siteeraus

Esimerkkitekstin
rakenne

toisen kokemaa kokemuskerrontaa,
(vrt. legenda saarnassa tai uskomaton tarina)

Tyylikeinoja

epasuora lainaus, huumori ja hyvéksyttavyys
(otollisuus)

Esityksen kielenfunktiot

selonteko juoruilusta

Tyyli

argumentoiva ja informaali &dnensavy

Esittajan persoonalliset piirteet
ja mielentila

kohteliaisuus kilpailijan toimintaa kohtaan,
humoristinen

Esimerkin padmaara tekstissa

uskon lopputulos on parantuminen ja ilmion
levidminen
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Kaavio 5.5. Analyysi saarnaepisodista Yli-Vainio 1980, saarna Y1 Lapualla.
Analyysimallinnus Bauman 1986, 6, 11, 18-24, 31, 44-46, 54-77, 78, 94, 96, 101, 114;
Hymes 1981, 10, 83-84, 106-111, 225-228, 232-234, 238, 295; Dégh 1994, 11, 128-
129, 138-139.

Analyysi paljastaa, ettd saarnaajan kerrontaesimerkkien mukaan naiset ovat osallisia ja
todistajia Jumalan tekemistd ihmeista saarnaajan ja muiden saarnamiesten elaméssa,
seurakunnan parissa ja Vanhan Testamentin Israelin erdmaavaelluksen aikana luvattuun
maahan. Naisten perinne vaikuttaa paljon yleison kayttdytymiseen ja reaktioihin ja siksi
saarnamies ottaa tdman huomioon rakentaessaan saarnakokonaisuutta. Naisten
kayttaytymista helluntaikokouksessa voi tarkastella myos katsomalla Tuomo Kamisen
(1978) dokumenttifilmi&, missd monia parantuneita naisia haastateltiin Niilo Yli-
Vainion joukkokokouksissa. Samoin naisten hurmosta voi tarkastella

dokumenttifilmistd, aivan kuin olisi itse mukana tilaisuudessa (Kaminen 1978).

Helluntailaisnaisen elama4, varsinkin saarnaajan vaimon eldmé oli usein rajoitettu kodin
ja hengellisten kokousten valille. Helluntailaiskodit suojautuivat ulkopuolisilta uhilta,
kuten televisiolta ja sensuroivat lukemiaan lehtid, radio-ohjelmia ja Kirjallisuutta.
Helluntailaisnaisten asema vapautui 1960-luvun jélkeen, ja he alkoivat hankkia itselleen
ammatin, paasta seurakunnallisiin johtotehtdviin kirkon piirissa ja vahitellen myos
vapaissa suunnissa, pukeutuminen vapautui, televisio yleistyi helluntaikodeissa, ja
samoin kulttuuristen vaikutteiden kontrolli vaheni. Erityisesti saarnaaja Eino Varis
(1981), oli huolissaan helluntailaisnuorten vapautumisesta ja moraalin [6ytymisesta.
Niilo Yli-Vainion suora toiminta ja suora parantumiskehotus ”Sind paranet tassa ja
nyt!” — iskulause, joka oli suostutteleva (vrt. Suojanen 1978, 197, 200-201), vaikutti
voimakkaasti naisten tunnereaktioihin. Yli-Vainio kykeni ylittdmaan ihmisten
suojamuureja, joita yleensé asetetaan, kun on kyseessé yliluonnollinen kokemus.

Juho Koivuméelle oma éiti oli tarkein naiskuva, ja aiti oli avaimena Koivuméen
omalle uskoontulolle (Nousiainen 1978, 12-14). Ta&mé ilmenee kerronnan muodossa
aanitteessd 0081 saarnassa "Maan Suola”. Toimintaepisodissa Koivuméki vertaa ditiaan
suolaan, joka oli "kelvoton ja myrkyllinen” ennen uskoontuloa, mutta uskoontulon
jalkeen diti sai ”jalon ainesosan ja muuttui kayttokelpoiseksi” naisen esikuvaksi
lapsilleen ja toisille naisille. Kerrontaepisodi kuvaa kotona kaytyja aatteellisia ristiriitoja

ja tilanteen muuttumista uskoon tulemisen jélkeen. (Liite 6.) Saarnaajalle tarkeita
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naisfiguureja olivat myds evankelistat ja kuorolaiset, jotka toivat saarnaty6hon

moniulotteisuutta ja varia todistuksin ja lauluin.

6. NAKOKULMIA ESITYSKESKEISIIN SAARNAESIMERKKEIHIN

6.1. Saarnatilanne muovaa puhujan tekstié ja tarkoitusta

Tarkastelin aiemmin jo eteldpohjalaisen vapaakirkollisen saarnaaja Juho Koivuméen
elamékertaa ja vertasin sitd Niilo Yli-Vainion Kirjoittamaan romaanin muotoiseen
elamékertaan. Nama pyrin tiivistdmaan vertailevaksi elamankaarien lasku- ja
huippukohtien esitykseksi, joissa mahdollisesti ilmeni yliluonnollisia ilmidita (vrt. Dégh
1994, 81). Tarkastelen tdssa luvussa saarnaajien tekstien muodostumista, tekstien
sisdltod, kompetenssia, erityiskoodeja, esitysté ja figuratiivista ilmaisua, kuvakielta,
formuloita ja kielellisi& muotoja, suhdetta esitykseen ja traditioon tarkastelemalla
teksteja &énitteilla tai kirjasesta. Liséksi otan ndytteitd joidenkin Yli-Vainiota
auttaneiden henkildiden teksteistd. Tarkastelen myds Kurikassa syntyneen
vapaakirkollisen saarnaaja Juho Koivuméen (1965) evankelioivaa kirjasta Sanoma
ylh&alta, jossa on tulevia aikoja koskeva néky ja pienié saarna-aihelmia, koska minulla
ei ole &anitettd saatavilla hdnen puheistaan, koska Vapaakirkolla ei ole Koivumaen
aanitteitd myynnissa. Kuitenkin muistissani on kenttdhavaintoja vapaakirkollisesta

saarnatilanteista ja -tyylista vuosilta 1980-1981 paakaupunkiseudulla.

Saarnatilaisuus vapaissa suunnissa noudattaa yleensa kaavaa alkaminen - edelleen
jatkuva - tulos. Tilaisuus alkaa ilmoitettuna ajankohtana ja tilaisuuden eri tapahtumaosat
(mm. tervetulotoivotus, alkulaulu, alkurukous, mahdollinen lyhyt puheenvuoro tai
esitys, valimusiikki, lasten 1ahtd pyhékouluun, kolehti, rukous, saarna, loppurukous,
loppulaulu ja alttaripalvelu) muodostavat edelleen jatkuvan ketjun, jonka tuloksena on
jumalanpalvelus eli vapaan kristillisyyden tilaisuus yleensé noudattaa perinnetta.
Folklorena tarkastelen siis saarnoja tai saarnakirjasta. (Vrt. Hymes 1981, 5, 6, 84-86,
163, 190-191.)
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Saarnatilaisuus on tapahtuma (event) ennalta maaratyssa kohteessa, joskus
saarnatilaisuus voi olla spontaanisti valittu (vrt. Bauman 1977, 32). Tarkastelen myos
esityspaikkaa, ja millainen tila esityspaikka on, jos siit4d on mainintaa. Aika
huomioidaan niin, ettd selvitan esitysvuoden ja mahdollisimman tarkasti paivaméaaran
seka jaottelen &&nitteiden saarnatekstit jaksoihin. (Vrt. Hymes 1981, 21, 150-151, 170-
175.)

Toimintana (act) on puhe ja siihen liittyvat toiminnot (Bauman 1977, 32). Aiheen eli
otsikon liséksi tarkastelen aihelmia, vastaavatko aihelmat otsikkoa ja liittyvatko ne
loogiseksi kokonaisuudeksi. Aihelma voi noudattaa kaavaa selitys-mutkistuminen-
huippukohta-etéantyminen (vrt. Brooks & Warren 1949, 312. Hymes 1981, 106).
Aihelmien sisélla voi olla episodeja, esim. sisadntulo-asettuminen-toiminta-huomio-
paatanté-lahto (vrt. Hymes 1981, 105-111, 230). Naméa muodostavat tekstikudelman.
Tekstissa voi olla haasteita kysymysten tai ohjeiden muodossa. (Vrt. Bauman 1986, 20-
28,30, 71, 73.)

Tekstikudelmassa eteneminen tapahtuu saarnaajan valitseman juonen perusteella.
Koheesio, metatekstit ja erilaiset kytkennat tekevat tekstistd sidosteisen. (Vrt. Hymes
1981, 10, 75-76, 117, 150, 320.)

Aihelmat alkavat yleensa jonkinlaisella avauksella. Aihelmat juonessa saattavat asettua
limittain. Joitakin kohtia saarnaaja pyrkii kertaamaan, jotta kuulijat ymmaértaisivét, etta
ne ovat muistamisen arvoisia. Saarnassa voi olla aistimuksellisia detaljeja, kuten kuulo-,
néko-, haju-, kosketus- tai makudetaljeja (Vrt. Hymes 1981, 41, 42, 44, 53, 109, 128,
221-222, 240, 241-242).

Puheen aikana roolin ottajia (role) ovat saarnaaja, avustajat, kuoro ja todistajat, jopa
yleisd. Esim. Kamisen (1978) TV-dokumentissa kaikkia rooleja voi havainnoida. (Vrt.
Bauman 1977, 32.)

Puhuessaan saarnaaja kayttad aanensa tehosteina vokalisaation vaihteluita, joissa
ilmenee déanen kaytto ja &anen savy. Tehosteina puhuja voi kéyttad myaos

kaksinkertaistamista eli sama teksti toistetaan, tai tehddaan akkikaannoksia. Kielen
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funktiot, kuten tyyli, viittaukset, ilmaisullisuus, havainnollisuus, ihmisten vélinen ajatus
tai mielipiteellinen vaikuttavat saarnan kiinnostavuuteen. (\Vrt. Hymes 1981, 10, 215,
225, 227, 245, 251, 295.)

Aéanenkayton vaihteluilla voidaan tunnistaa esim. saarnaajan alkumahtia (vrt. Hymes
1981, 351-353, 372). Mahtinsa osoittamiseksi han saattaa kertoa tilastotietoja ihmeista
ja parantumisista aikaisesmmasta toiminnastaan ja saattaa kehottaa ihmisia ostamaan
aanitteitd, Kirjasia tai pyytad tuomaan rukousliinoja siunattavaksi (vrt. amuletit
postimyynnista Dégh 1994, 69-71). Aanensavyissa voi olla esim. ironiaa (vrt. Bauman
1986, 31, 60, 63, 70-73, 75, 77). Intonaatiossa voi esiintya pilvistymista (vrt. (Hymes
1981, 112, 114). My0s huumoria ja vitsailua esiintyy (vrt. Bauman 1986, 22, 31, 35-36,
39, 40-41, 72). Pa&tosepisodeissa voi ilmeté kielillapuhumista, saarnan aikana myds
nayn selittamista tai profetiaa (vrt. glossolalia Dégh 1994, 112, 113, 129, 147, 148-49,
120).

Karismaattiset ilmitt, myos parantumisaktit tuovat jannittyneisyytta esitykseen.
H&mmennysta voivat tuoda saarnaajan kepposet, esim. hyppéédminen saarnan aikana tai
muut erikoiset liikkeet, yht’akkinen aktorin eli esiintyjan vaihto, poistuminen paikalta
tai kolehdin kanto kesken saarnan. Kerronta-aktiossa voi olla yksi tai useampi
osallistuja. (Vrt. Hymes 1981, 99-102, 105-106, 108, 114, 116, 217, 285, 291.)

Saarna on laatua kuvaava kommunikointitapa (genre), jossa on maératty muotonsa ja
ennakko-odotuksensa seremoniallisena esityksend. Kerrontaepisodi voi olla esim.
uskomaton tarina. (Vrt. Bauman 1986, 6, 11, 18-24, 32.)

Uskomaton tarina voi olla henkilékohtainen kokemuskerronta. Kerronnan avulla
saarnaaja pyrkii valittdmaan liikkeensé ideologiaa. (\Vrt. Dégh 1994, 91, 92, 110-152.)
Esityksessa ja tekstissé voi olla nédhtévissé uskonnollista hegemoniaa (vrt. Hymes 1981,
134).

Kerrontaepisodien totuusarvo j&a yleensé kertojan vastuulle, siitd ei yleensa yhteiso tai
sen kutsumat johtohenkil6t voi olla vastuussa, mutta jos totuusarvo todetaan
pitdmattomaksi, sellaista puhujaa ei yleensa kutsuta uudelleen esiintymaén. Usein
vaitetdan, ettd vapaiden suuntien puhujat syyllistyvét jopa valehteluun esim.
karismaattisten ilmitdiden kohdalla (Vrt. Bauman 1986, 6, 10, 11-12, 18, 20.) Jos
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valehtelevia puhujia havaitaan, ne yleensé poistetaan seurakuntien suosituslistoilta.
Vapaiden suuntien sosiaalinormeihin kuuluu totuuteen pyrkiminen ja rehellisyys
eldmanarvoina (vrt. Hymes 1981, 288-291, 302, 314).

Jokaiseen vapaan suunnan jumalanpalvelukseen joko ennen tai jalkeen, myds saarnan
aikana, liittyy yleensa uskonrukous, jossa saarnaaja tai esille pyydetty esirukoilija
pyytéad Jumalaa siunaamaan tilaisuuden ja antamaan “voitelun” palvelutehtavaan.
Uskonrukouksen avulla varmistetaan toimijoiden kompetenssia eli kykyé suoriutua
yhteison hyvéksymalla tavalla tehtavasta. (Vrt. (Dégh 1994, 129-130, 137.)
Kompetenssi voi ilmeté yleison hyvéksyntana (aamen-huudot, taputukset, siunailut,
innostus, esilletulo, ratkaisualttius jne.) tai torjuntana (vaikeneminen, yskahtelyt,
valihuudot, Kkriittiset valiintulot, poistumiset, hairinta jne.). Uskonrukouksen avulla
pyritdén valittamaan pyydettdessa henkikaste tai edesauttamaan ihmeiden syntymista
(Vrt. Degh 1994, 120, 128-129.)

Valitsin vapaan suunnan saarnan juonen pilkkomistavan pro gradu —tydsséni, jossa
juoni koostui puhunnoista, esim. 1=antroposentrinen puheenosa, 2=rukous,
3=matkapuheet, 4=ohjeet, 5=huumori, 6=ylistys, 7=vertaus, 8=aanet ja muut puheet (2-
6 ja 8 ovat viestintdhomileettisia osia), 9=teosentrinen tai 9a=pietistinen puheenosa ja
10=kerronta (ks. Tarvainen 2001, liite s. 10). Tass& ty0dsséni en noudata tatd kaavaa,

vaan lahestyn tekstejé esityskeskeisen analyysitavan avulla (ks. liitteet 2-6).

Hengellinen tilaisuus voi olla vuorovaikutteinen esitys. Performanssissa toimijoina ovat
puhujien liséksi yleiso (kuulijat ja mahdollisesti median edustajat ja asiantuntijat) sek&
avustava henkilokunta (mm. soittajat, laulajat, esirukoilijat, runoilijat, tulkkaajat ja
aanentoistolaitteiden kayttajat, ja huoltotiloissa vahtimestarit ja keittiohenkilokunta).
Jokainen esitystapahtuma on yksil6llinen ja ainutlaatuinen, se ei yleensa toistu
sellaisenaan koskaan en&a. Sen sijaan aihelmat voivat kulkea esittajan mukana eri
paikkakunnille ja niista voi sukeutua erilaisia variaatioita. (Vrt. Hymes 1981, 12, 79-86,

93, 131.) Seurakunnan tavoitteena toiminnassaan on heratys (vrt. Dégh 1994, 112).
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Performance Turns in Homiletics -artikkelissaan Richard F. Ward (1996a) toteaa, etta
tarvitaan viisi askelta saarna- ja esityksen lapiviemiseksi, ja silti on otettava huomioon
kuulijoiden kyvyt ja valmius vastaanottaa sanoma. Ne ovat 1) sepittdmisvaihe
(invention), jossa keksitaan esitettava tekstirunko, 2) valmistelu (sequence), 3) muotoilu
(style), miten esitys ilmaistaan, 4) mieleen painaminen (memory) esim. harjoittelemalla
esitystd ja 5) ulosanti eli esitys (delivery). Ulosanti tapahtuu méaarattyna aikana,
paikassa ja tilanteessa, jossa hyddynnetdan puhujan kaikkia osa-alueita, kuten &anta,
kehoa ja esitysymparistod seké mielekkéita apuvélineitd. Esityspainotteisessa saarnassa
tarkeda on puheen vokalisointi seka erilaisten muotojen luominen, missa
kokemuksellinen tekstin ymmartadminen on etusijalla ja ndin saadaan laaja kuva

esitettdvésta asiasta ja sen merkityksesta (meaning), Ward toteaa.

Toisessa artikkelissaan Preaching as a Communicative Act: the Birth of a Performance
Richard F. Ward (1996b) pohtii, ettd saarnaaminen on kommunikaatiota, jossa on
yhteyksid, jotka johtavat vuorovaikutteiseen toimintaan saarnaajien ja kuuntelijoiden
valilla. Saarnaaja ikdan kuin antaa itsestaan ulos teologisia hyodykkeita (esim. kaste,
rippi, siunaus, armo, vapautus, lupaukset, jopa parantuminen ja ihmeet). Saarnaaja
valittad mahdollisen vapahduksen kuulijalle saarna-aktin aikana, jossa han voi kayttaa
tehokkaasti hyvéakseen &anta (puhe, rukous, laulu) ja ruumiillisuutta (katten paalle
laittamista, eleitd, ilmeitd, liikkeitd, kuten polvistumista ja kulkemista alttarilla,
korokkeella tai kaytévalld). Wardin mukaan performanssi on yhdistavampi tapa
jarjestella kielen elementtejd, toimintaa, muotoja, puhetta, ilmeitd ja tehda
saarnatapahtumasta ja tilanteesta ruumiillisempi, jossa kuulija odottaa
raamatunselityksen muuttuvan kokonaisvaltaiseksi kokemukseksi. Niilo Yli-Vainion
tilaisuuksissa raamatunselitys saattoi muuttua kokonaisvaltaiseksi kokemukseksi, kun
saarnaaja kuvaili jotakin tekstinosuutta elavilla ja varikkailla kielikuvilla, jotakin
saarnamatkaansa ja elaytyi siella tapahtuneisiin ihmetapahtumiin hyppimaélla,
paukuttamalla k&sidan tai nauramalla ja pyytamalld yleisod laittamalla k&tensé sairaiden
kehonosien péélle. Yhteisessé rukouksessa sai kiitt4a tai nostaa késidan vapaasti, yleiso
sai osallistua kolehtiin, lauluin, aamen- ja halleluja-huudoin tai glossolalialla, tai
rukousjonossa saarnattu sana muuttui ruumiilliseksi esitykseksi, kun ihmiset saivat

parantajan kosketuksen tai siunauksen ja kaatuivat lattialle.
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6.1.1. Naytteitd Niilo Yli-Vainion saarnoista saarnauran huipulla ja lopulla

Tarkastelukohteenani seuraavassa on tektuaalis-temaattinen saarna. Esityspaikkana on
Seingjoen urheiluhalli. Puheaika danitteessé kesti melkein 59 minuuttia ja saarna
pidettiin 1.1.1978. Aihe eli otsikko késittelee ramman parantumista ja saarna jaottuu
teosentrisiin, antroposentrisiin ja pietistisiin puheenosiin, joita tdydentévat kerronta,

ohjeet ja rukoukset omine aihelmineen ja episodeineen.

Aistimuksellisia detaljeja Niilo Yli-Vainion saarnassa on paljon (vrt. paralingvistiset
piirteet ja erityiskoodit eli uskonnollinen kieli, Bauman 1977, 19-20). Naita ovat yleison
nauru (3 kpl), Niilo Yli-Vainion nauru (18 kpl), saarnaajan &anen hiljeneminen (1 kpl),
saarnaajan hyppiminen (5 kpl) ja puhaltamisaéni (1 kpl), seka kuuloaistiin liittyvia
vokalisaation vaihteluita, kuten seuraavien sanojen painotusta (15 kpl), taukoja (19 kpl),
Kiihtymista (8 kpl), naiiviutta (6 kpl), raskasta tai argumentoivaa aanensavya (1 kpl),
aanen normalisoimista (10 kpl), huokaamista (7 kpl), kasien yhteen lyomisté (14 kpl),
saarnapulpetin koputtamista tai muuta liikehdintaa (5 kpl), voimistettua adnensavya (20
kpl), monotonista kielta (1 kpl), huutamista (10 kpl) ja uskonnollisena kielena yleison
hyvaksynté (11 kpl). Teksteihin sisaltyy metakieltd, esim. kayttaytymista, joka paljastaa
mielipiteen tai aikkomuksen (Bauman 1977, 24).

Niilo Yli-Vainion saarnassa (1978a, saarna Y 22) "Ramman parantuminen” on 44
puheannosta (vrt. sekvenssijonot Suojanen 1978, 160-161). Juoni voi sisaltad pienella
selityksell& varustettuna esim. antroposentrisia tekstinosia, rukouksia, matkapuheita,
ohjeita, huumoria, ylistystd, vertauksia, muita puheita, teosentrisié tekstinosia, pietistisia
tekstinosia ja kerrontaa (Tarvainen 2001, 122). Saarnasta on eroteltavissa sisaantulo,
asettuminen, toiminta-, huomio-, paétanta- ja lahtéepisodit. Liitteessé 2 voi tarkastella
saarnatapahtuman, toiminnan, roolien ja laadun ilmenemisté, jossa olen jaotellut

saarnan esityksellisesti (vrt. Bauman 1977, 23, 32).

Niilo Yli-Vainion saarnassa oli monta episodia, joihin oli yhdistetty kerrontaa, fyysista
esitystd ja aanenvaihteluita sekd raamatunjakeita voimakkaasti argumentoituna.
Argumentaatiot ovat saarnaajan todisteluja hanen puheidensa tehokkuudesta ja
kompetenssista. Vaikka saarnaaja kyseenalaistaa kdyttavansa suggestiota tietoisesti, on

suggestioalttiilla kuulijalla mahdollisuus tdman juonikaavion aikana suggeroitua.
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Juonikaavio noudattaa saarnaajan tiedostamatta kaavaa, johon on ujutettu
vaikutusehdotuksia. Tarkastelen kerronta-analyysilla hanen toiseksi viimeistéa
kertomustaan, jossa valikappaleena on henkilokohtainen kiitoskirje (vrt. Basso 1974,
429):

Yhteenveto: Mind kerron, jos joku ajattelee, ettd me joukkosukkestiolla parannamme
ihmisid, niin mites tdm& on mahdollista, tdma kirje, joka on téssa ndin?
Mina kerron tésta. [huokaa, &ani normalisoituu]

Alkutilanne: Taalla kerrotaan talla tavalla: ”Sitten saan valittaa kiitosaiheen.

Toiminta:  15. péiva 11. olevassa kokouksessa Lapualla rukoilitte syopésairaan
henkilon puolesta, jolle veli R. K. vélitti rukousliinan. Rukoilitte tdman
liinan puolesta ja se lahetettiin Ruotsiin sille sairaalle henkil6lle. Han oli
sairaalassa ja sai liinan sinne sairaalaan.

Tulos: Pani sen sairaan vatsansa paalle, koki Pyhan Hengen vaikutuksen, ja puhui
kielilla siind. Leikkauksessa seuraavana aamuna ei ollut mitaan ja
seuraavana paivana han paasi kotiin ja soitti siita kiitosaiheen meille.”

Arvio: Mm. [Yli-Vainio aantaa naiivisti] No, he, olispa se aikamoista
joukkosukkestiota, ettd kun me Lapualla sukkestioimme ihmiset, niin
syopapotilas paranee Ruotsissa, eikd? Heh, heh, hee! Kaytanndllinen
mahdottomuus! [Yli-Vainion &ani voimistuu ja muuttuu suostuttelevaksi.]
Aivan jarkeenkin pitéis k&yda, ettd se ei voi, ihminen ei voi sitd tehda!
(Yli-Vainio 1978a, (Y22) Ramman parantuminen, saarna 1.1.1978.)

Tama saarna on esimerkki onnistuneesta vuorovaikutuksesta saarnaajan ja yleison
valilla. Se sijoittuu Niilo Yli-Vainion saarnauran huippukohtaan, noin vuosi sen jalkeen,
kun joukkokokoukset alkoivat. Onnistuminen ilmenee yleison eldytymisessa, mm.
naurussa ja hyvaksyvissa aanissé. Saarnaajan raamatuntulkinta ramman parantumisesta
Kauniin portin pielessa on herkullisin kielikuvin ja huumorintajuisin vitsailuin ja
liikkein hoystetty. Niilo Yli-Vainion tekstikudelma etenee juonen mukaan ja pysyy
otsikon aiheessa. Han kuljettaa teosentrista aihetta ramman parantumisesta
tekstuaalisesti ja h&n poikkeaa valilla antroposentrisissa tulkinnoissa, ohjeissa,
hyvyyden manifestaatioissa ja kerronnassa ja kdyttaa koheesiossa tehosteita ja
sidesanoja liimaamaan juonenosat yhteen. Saarnassa on helluntailaista karismaattista
hegemoniaa, joka ilmenee kehumisena, etta helluntailaisia varten tarvitaan jo suuria

halleja, ja tekstissa on piilovertailua helluntailaisten ja pietistien k&sityksiin Jumalan
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tahdosta parantaa. Saarnaaja valitsee tietyn etenemisen tekstissaén, joka ilmenee
positiiviseen vuorovaikutukseen pohjautuvassa ilmaisussa yleison kanssa ja ylistyksen
(kiittamisen) ja hyvyyden manifestaatioiden korostamisena, ja vélilla saarnaaja heittaa
kuulijoille haasteita todellisuuden ja uskon vélilla. Tekstissa soljuu limittain
kysymyksid ja vastauksenomaisia argumentaatioita. Tekstissé on kysymyksia 51
kappaletta, osa liittyy tekstin tulkintaan ja osa on suunnattu kuulijoille. Lopulta
saarnaaja etaantyy tekstisséan esittdmalla naytoksenomaisen pahan vallan poljennan
hyppimélla.

Saarnauransa loppuvaiheessa Pietarsaaressa 31.10.1981 Niilo Yli-Vainion aiheena on
saarna Jumalan suuresta voimasta. Tiivistelmé&sté ilmenee, kuinka Yli-Vainio kokee
tilanteensa, ja olen jaotellut saarnaepisodit kuuteen osaan: sisdéntulo-asettuminen-
toiminta-huomio-péaatanta-l1ahto (ks. Hymes 1981, 105-111). Yli-Vainion saarnoissa on
usein positiivisia tunnelatauksia, kuten naurua ja huumoria ja aistimuksellisia detaljeja
samaan tyyliin kuin muissakin helluntaisaarnoissa. Saarnassa on positiivisia
paranemiskertomuksia (vrt. plasebo-efekti saarnaajan ja parannettavan valilla, Miettinen
1990, 87). Aanitteesta on kuultavissa saarnaajan raskas hengitys (heikko sydan).
Saarnasta on eroteltavissa sisaantulo, asettuminen, toiminta-, huomio-, paatanta- ja
l&htoepisodit, ja esitys kesti n. 55 minuutia. Saarnan esityksellinen analyysikaavio ilman
tekstiannoksien erittelya on nahtévissa liitteessa 3. Tarkastelen lopuksi Niilo Yli-
Vainion saarnauran lopun saarnakatkelmaa, jossa tyylikeinona on puhutteleva

ideayksikkd. Seuraavassa jasennyksessa nakyy myos esityksellisyys hakasuluissa:

Aloitus [normaalilla &&nelld] Mutt Jumalan kiitos, ettd niin k&vi onnellisesti
meidankin perheessa, etté iséni tuli uskoon, uudestisyntyi, pelastui.
Mindhan tulin ennemmin ja samoin veljeni ja sisareni.

Puitteiden [Yli-Vainion hengitystd.] Ja min& ajattelin aina, ett4 hén, ikdpaivina

kuvaus varmasti, minun iséni ei voi tulla uskoon, etté jos se vaikka nyt
yrittaskin tulla uskoon, niin se [&&ni kiihtyy] ei varmaan ikina voi
paasta tuosta tupakasta! Miné uskoin, ettd kyllahan se tuosta viinasta
paasee, eihdn se viime aikoina en&a niin paljon ryyppaillykkaan, kuin
silloin nuorena miehend, kun maailmansota oli loppunut.

Toiminta- [Yli-Vainion hengitystd.] Mutta tuo tupakka, kun se poltti piippua! Ja
selostus: jymya! Ja sinne tuli, sinne piipun pesadn sitten lopulta vaan
semmoinen pieni reika. Sill oli tuppipuukko ja se otti puukon sielta ja
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krapas se reijén sitten sieltd ja sitten pani tohon noin [Yli-Vainio
hieraisee kédsidan vastakkain.] ja sitten suuhun ja pureskeli.

Kommentti: Voi kauhea, mé olisin pyortynyt puolen minuutin sisalla. [Yli-Vainion
aani kiihtyy.] Ma oisin kuin Ellun kana maannu maassa, jos ma oisin
heittdny ne suuhuni! Mind aattelin, ettd ik&paivina tuo mies ei kyll&, jos
se uskoon tulisi, se ei kylla tuosta myrkysta vapaudu! [Tauko.] Ja
sitten, kun isé tuli uskoon, en md uskaltanut edes puhuakaan tésta.
Mina aattelin, ettd se on niin varmasti arka paikka, ett4 odotetaan, mité
tapahtuu.

Ratkaisu: [Yli-Vainion &&ni normalisoituu.] Kun m4 tulen kerran tanne
Pietarsaareen, niin mind toteankin, ettd ukko on vapaa tésta [Yli-Vainio
aantaa seuraavan sanan raskaasti.] myrkysta. [Yskintéa taustalla.]

Kommentti: Kuule, Jumalan voima on niin vakevd, kuule, etta ies sarkyy {Yli-
Vainio huutaa seuraavia sanoja.] voitelun pakosta! [Yleison joukosta
kuuluu aamen-sanoja.] Ei tarvittu sinista tenttua, eika kirkasta lienta,
eikd mitd&n muutakaan! [Yli-Vainio nauraa.] Ja vield tamé myrkkykin,
jopa toinen myrkky, [Yli-Vainion dani kiihtyy.] vield siitakin vapautui.

Lopetus: [Tauiko, Yli-Vainion hengitysta ja &ani muuttuu suostuttelevaksi.]
Kuule, luovu kaikesta entisesta. (Yli-Vainio 1981b, (Y10) Jumalan
suuri voima saarna 31.10.1981. Skemaattisen rakenteen malli Siikala
1984, 40, 42-43.))

Murre tulee erikoisen hyvin ilmi edellisestd tekstiannoksesta, missa Yli-Vainio harrasti
konsonanttien tiputtamista pois joidenkin sanojen lopussa ja samalla sanat saivat oman

erityisen intonaationsa.

6.1.2. Kahden helluntaikollegan vaikutus Yli-Vainion eldmassa

Niilo Yli-Vainiolla oli lukuisia kontakteja ja tydyhteyksia erilaisten saarnaajien ja
seurakuntapalvelijoiden kanssa. Tarkastelen kahden saarnaajan osuutta Yli-Vainion
elaméssa ja miten he suhtautuivat karismaattiseen heratykseen. Eino Varis oli nahnyt
Yli-Vainion toimintaa l&heltd, koska han toimi Yli-Vainion esimiehend ja johtajana
Helsingin L&hetysseurakunnassa jonkin aikaa 1970-luvulla. Eino Varis tunnettiin
moraaliarvojen puolustajana, ja han edellytti seurakuntalaisilta uskovaisen elaman

ulkoista ndkymista. Hanen johtajakaudellaan oli voimassa kayttaytymisen,
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pukeutumisen, hiustyylin, meikkaamisen rajoitteet seké erottautuminen ”maailmasta”,
jotka korostivat yhteisésidonnaisuutta ja jos nditd moraaliarvoja ei noudattanut, saattoi
joutua erotetuksi seurakunnasta, kertoi hanté lahemmin tuntenut idkas kelloseppa
19.7.2005 Pyhaseldsséd minulle. Kelloseppa kertoi, ettd Variksen suvusta syntyi kasku:
”kun Varikset olivat kdyhid, niin he olivat variksia, mutta kun jotkut heista vaurastuivat,
niin ndma muuttuivat Vauruloiksi” (viittaus evankelista Hannu Vaurulan
sukulaisuuteen). Monet nuorisotyontekijaharjoittelijat ja pastorikokelaat saivat ensi
oppinsa Eino Variksen tiukassa, mutta rakkaudellisessa ohjauksessa, kuten Niilo Yli-
Vainio. Siksi tarkastelen lyhyesti erasta Variksen puhetta, jossa hdan kommentoi sita
karismaattista liikehdintad, jota Suomessa oli ja jossa Yli-Vainio oli myoés vaikuttajana.
Eino Varis syntyi Lahdessa maanviljelijan poikana. Han aloitti saarnauransa
Lappeenrannassa jo 20-vuotiaana. Mydhemmin Helsingin Lahetysseurakunnan
saarnaajana toimineella Variksella (69 v., kuollut 1980-luvun alkupuolella) on erés
temaattinen saarna, jonka nimi on ”"Raamattutunti”. Esityspaikkana on
Helluntaiheratyksen juhannusjuhla raamattuopistolla H&meenlinnassa. Erikoisen syyn
juhlaan antaa heratyksen 70-vuotistaival Suomessa. Saarna jaottuu teosentrisiin,
antroposentrisiin ja pietistisiin aihelmiin, joita tdydentavét episodit, ohjeet, kysymykset
ja muut pohtivat puheet ja tekstissd on koheesiota, runsaasti aistimuksellisia detaljeja
helluntaityylin mukaisesti, sekd &anensavyjen vaihteluita. Saarnasta on eroteltavissa
sisdantulo, asettuminen, toiminta-, huomio-, paatanta- ja lahtdepisodit. Liitteessé 4 voi

tarkastella Eino Variksen saarnan esityksellista analyysia.

Eino Variksen saarna késittelee Jumalan vékevyytta. Painvastoin kuin Niilo Yli-Vainio,
Eino Varis painottaa saarnassaan vakevyyden loytamisté hiljaisuuden avulla (vrt.
pietistinen ndkemys siséisesta jumalisuudesta). Eino Varis, kuten Yli-Vainio ja Juho
Koivuméki, harrasti sota-ajan muistojen kertomista osana saarnaa todistamaan
yliluonnollista varjelusta ja riittdvan varustautumisen tarpeellisuutta rintamalla.
Kokemus muutettiin vertauskuvaksi hengelliselle sodanké&ynnille. Varis suhtautuu tassa
saarnassa varauksellisesti amerikkalaisiin vaikutteisiin (vrt. rock-musiikki paholaisen
tydvalineend Degh 1994, 140). Varis pysyy aiheessa, vaikka han reflektoi omia
tuntemuksiaan todellisesta Jumalan voimasta Raamatun tekstiin ja toisten kokemuksiin

ylivainiolaisesta” heratystyylista ja siihen liittyvastd "metelista”.
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Tarkastellaan Eino Variksen mielipidettd Niilo Yli-Vainion puhetaidosta ja retorisesta
muodosta (ks. Hymes 1981, 12, 90, 150, 171-175, 200-203, 205):

Mina ajattelin illalla sitakin, ettd me olemme hyvin halukkaita hunajalle [nauraa].
Hmm. Hengellinen julistus pitdisi aina olla, olla toisten mielesta hyvin paljon vain
hunajapitoista. [a4ni normalisoituu] Kun veljemme Yli-Vainiokin on pitdnyt naita
kokouksia, ne tulee tana iltanakin pitdméaéan, niin han sanoi, hee, tuolla jossakin ja
sen olemme ndhneet, ettd hanen julistuksensa on paljon muuttunut. Ja hén on
saanut sen lahjan Jumalalta ja siitd saamme olla kiitollisia. Mutta min& joskus
kaipaisin Yli-Vainion aikaisempiakin saarnoja. [4&ni voimistuu] Sellaisia
saarnoja, jotka eivat aina olleet niin hunajaa, mutta ne oli, ne karvasteli joskus
uskomattomien ihmisten, vieldpa meidan uskovaistenkin sisuksia joskus. Ja mina
toivoisin, ettd kun Niilo pitaa naita kokouksia, ois joku [aantaa huutamalla]
toinen, jolla olis siind samassa yhteydessé jotakin sellaista Sanaa. (Varis 1981,
adnite 20.6.1981.)

Erdas toinen Niilo Yli-Vainion l&helld tyoskennelleistd henkilGista oli hénen
joukkokokoustensa jalkihoitotydsta osaltaan vastannut metsateknikko Osmo Haavisto,
joka on syntynyt v. 1931 Muuramessa eli hén oli kymmenen vuotta nuorempi kuin Niilo
Yli-Vainio. Osmo Haaviston tilaisuuksissa tapahtui yllattavan paljon ihmeita. Samalla
han oli tavallaan myos Yli-Vainion kilpailija, koska véitettiin, ettd jopa hampaita
korjaantui itsestddn hanen tilaisuuksissaan (Miettinen 1990, 76, 134 karismaattiset
hammaslaakarit). Saarnasta on kuultavissa aistimuksellisia detaljeja, jotka ovat
tyypillisia helluntaisaarnalle. Useiden danitendytteiden joukossa Osmo Haavisto lahetti
minulle my0s aanitteen, jossa useat nimeltd mainitut parantuneet vaittavét kiitollisina
kokeneensa ihmeparantumisia, joiden he vaittivat olevan ladketieteellisesti

todistettavissa.

Néytesaarnassa, joka on pidetty Kyrdskoskella 1980, on eroteltavissa sisaéntulo,
asettuminen, toiminta-, huomio-, paatanta- ja lahtdepisodit. Tdmén tyon lopussa
olevassa liitteessd 5 voi tarkastella Osmo Haaviston saarnan jaottelua esityksellisesti.
Tarkastelen ensimmaisté episodia (kesto n. 2 min.), joka oli kytketty Osmo Haaviston
saarnaan ik&an kuin sisaantuloksi ja saarnaajan suosittelemiseksi ja késittelen tdman

kerronta-analyysin avulla (vrt. Kaivola-Bregenhgj 1988, 15-16.):
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Yhteenveto: Tassé on nyt aluksi parantumistodistus ja todistajana on X. Y."
Alkutilanne: X.Y.: "Tama todistus koskee nadn saamista, silla tima tapahtui
maaliskuun 9. paivéna tdman Osmo Haaviston vieraillessa kodissani:

Toiminta:  kdvimme rukouksiin ja hén rukoili. Han ei tosin tiennyt, ettd minulla on
edes heikko nako, ei tiennyt sitd, ettd minulla on silmélaseja, mutta han
kuitenkin, rukoilimme siind terveyttd ja han laski katensé minun paalleni
ja julisti terveyttd Jeesuksen nimessd. Ja Jumalan voima laskeutui
kodissamme vékevasti, ja sain kokea, etta jotain olemuksessani tapahtuu.
Sen jalkeen, kun nostin siita ylos paani, oli koko huone valkoisena
kirkkaudesta.

Tulos: En heti kasittdnyt, mitd oli tapahtunut vaan hetken kuluttua, kun rupesin
lukemaan ja otin lasini, niin, niin huomasin, ettd mina en niilla laseilla née
[painottaa seuraavia sanojaan] yhtdan mitaan. Ja heitin lasit pois ja rupesin
lukemaan ilman laseja, niin silloin huomasin: miné néen ilman laseja,
mind en niita enaa tarvitse.

Arvio: Ja tdmén kaiken tahdon sanoa Jumalan kunniaksi, etta [kiihtynyt &&ni]
Jeesus on totisesti sama. Han parantaa meidén kaikista sairauksistamme."
(Haavisto 1980, saarna Kyroskoskella.)
Kyroskoskella pidetty saarna on kuvaus tavoitteeseen padsemattomasta yrityksesta
vaikka Osmo Haaviston tekstikudelma etenee juonen mukaan pysyen otsikon aiheessa.
Saarnassa on selvasti helluntailaista karismaattista hegemoniaa, jonka avulla
mitatoidadn pietistien traditiota "armon kerjadmisestd”. Saarnaaja valitsee vastakohtiin
pureutuvan etenemisen tekstissadn (armon ottajat vs armon kerjaajat) ja Haavisto heittéda
kuulijoille haasteita todellisuuden ja uskon vélilla. Tekstissa soljuu limittain
kysymyksid ja vastauksenomaisia argumentaatioita. Tekstissa on kysymyksia 103
kappaletta, joista osa on hyokk&&via. Saarnaaja koettaa vakuuttaa kuulijoita oikeudesta
karismaattisiin ilmidihin ja armoon ja vertailee ironisesti pietistien nakemystd omaansa.
Saarnaaja rinnastaa pietismin ja helluntailaisuuden liian naiivilla ja arvostelevalla
sévylld, miké aiheuttaa kuulijoissa defensiivisyyden, ja se ilmenee vaikenemisella ja
hanen kirjansa torjunnalla. Ramman parantamista kuvaavan raamatunpaikan
rinnastaminen nykypéivan mahdollisuuksiin ei saa kuulijoita vakuuttuneeksi ja
Haaviston tarjoama ilmaiskirjakin torjutaan saarnan aikana. Lopulta saarnaaja etaantyy
tekstisséén esittdmalla puheen rukouksesta ja ndytéksenomaisesti polvistuu yleison

eteen rukoillakseen heidan puolestaan. Aanite kesti yhteensa n. 59 minuuttia.
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Olen kuunnellut useita Osmo Haaviston saarnoja muilta adnitteiltd, ja edelld mainittu
saarna oli poikkeus, koska kyroskoskelaiset olivat innottomia ja tdma aiheutti
negatiivisen tunnelatauksen tilaisuuteen (vrt. Miettinen 1990, 87 nosebo-efekti
saarnaajan ja kuulijan vélill&, jolloin ”ihmeitd” ei tapahdu). Kenties Kajaanin seudun
ihmiset ovat tottuneet erilaisiin uskonnollisiin vaikutteisiin, onhan Kainuu idén ja
lannen kulttuurivaikutteiden kohtauspaikka, ja siksi uusiin ilmidihin suhtaudutaan

varovaisesti.

6.2. Juho Koivumaki etelapohjalaisen hengellisen perinnén tulkkina

Eteldpohjalaisen Juho Koivumaen (1965) pieni saarnakirjanen Sanoma Y lh&alta on
taskukirjan kokoinen (1/4 A4-sivun koosta) ja siind on 79 sivua eli luettuna se olisi noin
tunnin mittainen esitys. Taskukirjat olivat tyypillisia laukkukaupan artikkeleita
evankelistoille, jotka kiersivét talosta taloon, tekivat paivatoita ja pitivat iltaisin
hengellisid tilaisuuksia. Vaikka olin tehnyt Paivé Oy:lle sek& Santalaan kyselyja Juho
Koivuméen adnitteistd, onko niit4 olemassa, en saanut vastausta kolmeen vuoteen. Juho
Koivumaen eldkkeellé oleva poika Timo Koivuméki Miedosta soitti minulle vasta
9.7.2005 ja kertoi, ettd hénen isdnsé saarnadanitteitd oli myytavana Nestor Kasetilla
aiemmin. Nestor Kasetin kuolinpesan jaon jalkeen ne joutuivat Kurikan Vapaakirkolle
ja sieltd ne pelastettiin Santalan teologiselle opistolle varastoon, joten sen vuoksi en ole
saanut mistaan siihen mennessa vastausta aanitteiden olinpaikasta.

Ilokseni Timo Koivuméki l&hetti postitse viisi ddnitettd, joissa on hanen isdnsa n. 17-
30 minuutin pituisia saarnoja ja toisella puolella &&nitteitd on joidenkin
vapaakirkollisten evankelistojen puheita (Hilja Aaltonen, Ester Eklund ja Sanni Virnes).
Timo Koivumaen puheista paatellen naisevankelistojen arvo on vapaakirkollisuudessa
tunnustettu ja arvostettu. Tamén tyoni liitteessa 6 on kaavioissa luetteloituna viiden
Juho Koivuméen saarnan analyysit (juhlapuheet 0066, 0067 ja 0081 ja saarnat 0082 ja
0107). Kaikissa lyhyissé saarnoissa on eroteltavissa sisdantulo, asettuminen, toiminta-,
huomio-, paatanta- ja lahtdepisodit ja niihin liittyvéat tekstiosiot seka Juho Koivuméen

murre, aanenkaytto ja vuorovaikutus yleisdén kanssa.
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Keséllad 2004 vierailin juhannusjuhlilla (24. - 25.6.2004) Vapaakirkon Kiponniemen
toimintakeskuksessa, ja siella Seindjoen vapaaseurakunnan saarnaaja Hannu Raty
muisteli Juho Koivuméked huumorintajuiseksi mieheksi, joka sai yleisdnsa nauramaan
muun muassa toteamuksella, ettd ”On hyva pitaa telttakokouksia, koska ovet eivét
pauku eivatka lattiat narsku” ja miten Koivuméki sai yleisonsa mielen kohoamaan
tallékin tavalla nopeasti "taivaallisiin”. Koivuméen saarnakirjanen poikkeaa sisélloltaan
yleisesta siind, ettd sen alussa on esitetty merkillinen uninaky, joka koskee saarnaajan
mielestd kaukaista tulevaisuutta. Kirjasen sisallys muistuttaa litteroitua rukoilevaisten

saarnaa ja se on jaoteltavissa sermeemeihin. Kirjasen sisallys tiivistettyna on seuraava:

1. Saarnaajan unindky eskatologisista tapahtumista

Yhteenveto:

Saarnaajalla oli ollut ystavien kanssa raamattutunti ja rukoushetki. Illalla
saarnaaja koki vuoteessaan Jumalan l&sndoloa. Saarnaaja vaipuu horrostilaan ja
nékee unen tai nayn.

Alkutilanne:

Unindyssé on eskatologinen kuvaus. Unessa saarnaaja naki nuoren miehen, joka
kuljetti saarnaajaa taivaassa, missé oli kaikki kaunista ja ihmeellista (vrt.
taivaankartano Dégh 1994, 198n8).

Toiminta:

Unindysséd harmonia paattyy aamun valkenemiseen ja taivaassa saarnaajan toveri
antoi ohjeita péivalehtien ostamiseksi taivaan kioskilta. Saarnaaja ndkee unikuvia
museonnakdisesta huoneistosta, jossa on erilaisia ihmisia, niin terveita kuin
sairaita, tavallisia ettéd syntisi& sek& piru vaanimassa, ja heidén keskell&dan oli
vaakaa piteleva mies. Saarnaaja saa varoituksen saarnaajista, jotka “rihkamalla”
elattavat ihmisid. Piru ilmestyy my0s paikalle ja ilmoittaa tekevansé tyhjaksi Juho
Koivumaen ty6t, jolloin han ajoi pahan pois ja toi avun huoneistossa oleville
avuntarvitsijoille.

Tulos:
Saarnaaja herda unesta huutoonsa.

Arvio:

Saarnaaja on jarkyttynyt unen sisallésta ja kirjoittaa: ”Sind ehka hymyilet talle.
Niin minunkin tekisi mieleni, mutta en voi. Ontuva saarnamies ja rinkamalla
ruokittu seurakunta eivat minua naurata.”

2. Puhuttelussa Juho Koivumaéki haastaa lukijoita ja aloittaa tekstin aiheella Irti
synnisté ja Jes. 59: 1, 2 sékeill&. Tekstin lopussa on lupaus palkinnasta.
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3. Hyvyyden manifestaatiossa aihe on Lohdutuksen Jumala ja avausteksti on Jes.
66: 13. Saarnaaja vertaa Jumalan lohdutusta aidin lohdutukseen.

4. Parantumiskehotuksessa teksti on aiheeltaan Tehk&4 parannus!

5. Parantumisvélineend on sielunhoito, ja uskoville suunnattu teksti on
Lahimmaisen sielun hoitaminen. Kirjoittaja siteeraa Gal. 6: 1.

6. Pahuuden kanavointia ja pahuuden manifestaatiota kuvaa tekstinosa on
otsikoltaan Kasvatus ja luopumus. Koivumaki viittaa siind Jes. 1: 2,5 teksteihin.

7. Kutsu ja valintatilanne ovat Juho Koivumaen taskukirjan paatosteksting, joka
on aiheeltaan Valvokaa ja rukoilkaa. Koivumaki aloittaa siinakin tekstin
siteeraamalla 1. Tim. 4:1. Teksti kehottaa kristittyja valvomaan ja odottamaan
yllattden saapuvaa ylkaa.

Juho Koivuméen tekstit ovat perinteista uskonnollista kieltd, jota on totuttu yleensa
kuulemaan lansisuomalaisessa vapaiden suuntien saarnaperinteessa. Spontaania ja
samalla esityksellista saarnaa arvostetaan edelleen vapaakirkollisissa puheissa enemmaén
kuin helluntaiseurakunnissa ja spontaania saarnaa esiintyy yleisesti edelleen ns.
arkikokouksissa (arkipyha- ja rukouskokoukset). VVapaakirkollisissa juhlakokouksissa ja
raamattutunneilla saarnat ovat strukturoidumpia ja esityksellisyytta ei korosteta, vaan
arvostetaan raamatuntulkintaan liittyvad homiletiikkaa, tosin joissakin Juho Koivumaen
aanitteissa on esityksellisyytté, kuten taukoja, &anenvaihteluita, huumoria ja kasien
yhteenlyomista ja valilla hdn poikkeaa raamatuntekstin tulkinnasta muisteluihin ja
kerrontaan. Koivuméen Kirjasen tekstit ovat itsendisié tekstiannoksia (vrt. Hymes 1981,
106-11, 116, 171) ja kavisivat esim. hartauskirjateksteistd. Kenties taskukirja on koottu
jostain saarnasta, koska se muistuttaa eteldpohjalaista spontaania saarnaa litteroituna
(vrt. Suojanen 1978, 197-201). Niilo Yli-Vainion saarnat muodostavat myos
sermeemiketjuja, joista on esimerkkeja pro gradu-tyoni liitteissé (Tarvainen 2001,
liitteet).

Ohessa on hauska tekstiannos Juho Koivuméen lyhyestd puheesta ”Vakeva ja
vakevadmpi”, josta olen tehnyt analyysin sen esityksellisyydesta (painotetut ja naiivisti

aannetyt sanat ovat kursiivilla):

Koivuméki:  Ja minulla oli koulutoveri l&ahetyskoulussa, eras veli, ja han oli véhan
runoilija. Ja hén runoili, eik& ne runot, ne aina ollut niin kovin
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[tauko]

Koivuméki:  sopivia ja — taikka niin kokoonpanoltaan priimoja.

[tauko]

Koivuméki:  Mind muistan aina, kun siing oli yhdessakin runossa, oli tdama rikollinen
on nyt voitettu, kuinka se on murskattu, ja nyt se huiskii vain
hannallaan.

Joku nauraa: ”Hah hah, haa!”

Koivumaéki:  Niin sen pdd on murskattu.

Yleiso: ”Kiitos Jeesus!”
Koivuméki:  Sen paa -
[polkaisee]

Koivuméki:  Se tosiasia, ettd vaimon siemen on polkeva rikki kadrmeen p&aan.
Huiskikoon nyt sitten silla hannallaan. Silld se on tuhottu. (Koivumaki
1970-1989, puhe 008 liite 6.)

Niilo Yli-Vainion teksteista en [0ytanyt puhetta ”kaarmeestd”, mutta vastaava ajatus

sielunvihollisen kyvysta hammentéa ihmista [0ytyy esim. seuraavassa naytteessé:

Yli-Vainio:  Kun mind tulin uskoon, yli kolmekymmentd vuotta sitten, silloin
alkuaikana, siind oli monta semmoista heikkoa kohtaa, jolloin mina
aattelin ettd oonkohan mind uskossa taikka ei ja sielunvihollinen sano:
”Et varmasti ole uskovainen.” Mina tiesin tdman raamatunpaikan ja mina
tapasin sanoa viholliselle n&in: ”Noh, jos mind en sitten ole niin min&
antaudun nyt!”

Joku tokaisi:  ”Joo!” [Yli-Vainio ly0 katens& yhteen]

Yli-Vainio:  Ja se oli siita poikki. (Yli-Vainio 1978, saarna (Y3) 16.5.1978 Lapualla.)

6.3. Paatelmia Niilo Yli-Vainion tekstien siséllosta suhteessa kollegoihin

Hanna Jarvinen (2002, 48) kirjoittaa pro gradu-tydssaan, ettd Niilo Yli-Vainion
maailmankuva oli dualistinen vuosina 1946-1977 ja siin& oli selvé distinktio ”"me ja
muut”. Olen lukenut mm. Niilo Yli-Vainion kirjat*, ja vaikka niissa on dualismia, Yli-
Vainio taiteilijan tavoin elaytyi esityksessaan, joka joskus oli ikd&n kuin monologi,
toisinaan kuvaelma tai naytdés (Hymes 1981, 150-152, 175, 192, 309), kun hén kasitteli

* Niilo Yli-Vainion kirjoittamia kirjasia ja omaelamékerta: Jarkyttyvd maailma (-65), Kristitty vai
k&annynnéinen (-78), Kuolema ajaa takaa (-62), Ké&skynjaolla (-75), Miten voisin pelastua (-78), Nalka
(-65), Palmukaupungin sokea poika (-64), Siné voit tayttya Pyhalla Hengelld (-69), Tuttuja molemmilla
puolilla (-69), Vai ei Jumala paranna (-79), Vapautuminen, kuolemanpelosta, synnisté ja sairaudesta (-
83), Voiman salaisuus (-67), Y6 ilman unelmia ja Oljyn ihme, jotka kustansi Tikkurilassa Ristin \Voitto ry
(Traff 1978).
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niitd Raamatun aiheita, joissa puhuttiin tuomiosta tai helvetista. Otin neljan saarnaajan

teksteista naytteitd kuvaamaan esityskeskeistd saarnaa:

Analyysin Niilo Yli-Vainio | Juho Koivu- Eino Varis Osmo Haavisto
kohde / nimi | saarna maKki kirja 1965 | saarna saarna 1980
31.10.1981 / danitteet 20.6.1981
Esitystilanne | Pietarsaaressa lukuhetki / aamupuhe Ha- | puhe rukous-
joukkokokous aanitteissa meenlinnassa | huoneella
seurakuntasali | konferenssissa
tai
juhlatilaisuus
Lasndolijat paaasiassa Kirjoittaja — konferenssi- kainuulaisia
pohjalaisia lukija, vieraat ja helluntaiseura-
seurakunta - julistajat kuntalaisia
saarnaaja
Millainen yhteisokriittinen | vapaakirkolli- elakkeelle Niilo Yli-
esittdja julistaja, nen karismaat- | jaanyt Vainion tyon
hengenahdis- tinen, yhteisosidon- | jélkihoidon
tusta, puhui yhteisosidon- nainen henkild | toteuttaja,
pari viikkoa nainen henkild metséateknikko-
ennen yhteisosidon-
kuolemaansa nainen
Tekstin temaattinen aihe | Kirjasessa temaattinen temaattinen
rakenne Jumalan spontaanin aihe teksti hengelli-
voimasta, valissd | saarnan osia: vakevyydestd, | sestd valtuu-
kerrontaosioita ja | eskatologinen valissa ver- desta paran-
spontaaneja uninaky — tailua arjen taa sairaita
huomautuksia puhuttelu — tilanteisiin ja
kannustus — niista kerrontaa
parannuskeho-
tus — parantu-
misvéline —
ohjeet —
varoituksia —
kehotuksia.
Aanitteissa
temaattisia
teksteja ja sama
rakenne kuin
Kirjasessa
Tyylikeinot aanenvaihtelut, mielenkiinnon | &dnenvaihtelut | mielenkiinnon

tauotukset,
toistoja,
kerrontaa

herattdminen
Raamatun
sitaatilla,
aanitteissa
mielenkiinto

ja tauotukset
seké vastak-
kainasettelut
ennen — nyt,
aito —

herattaminen
parantumis-
todistuksen
avulla,
aanen-
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herdé teeman jaljitelma vaihteluita,

monipuolisesta | jne. taukoja,

kasittelytavasta arsykkeita

ja tauoista,

adnenvaihteluis-

ja kaskuista
Esityksen uskonnollista uskonnollista uskonnollista | uskonnollista
kieli kieltd, yleiskieltd | kieltd, Kielta, kielta,

yleiskieltd yleiskieltd yleiskielta
Persoonallisia | motiivi- arvo- arvo- motiivi-
piirteita painotteisuus painotteisuus painotteisuus painotteisuus
Esittajan hieman kiihtynyt | kirjasen hyvéantuulinen | arvottava,
mielentila uninayn ja arvottava hieman artynyt

kohdalla

jarkyttynyt,

adnitteissa

pohdiskeleva ja

rauhallinen

Kaavio 6.1. Naytteitd esityskeskeisten saarnaajien tehtdvaulottuvuuksista

Saarnaaja luo roolin saarnatilanteen mukaan. Rooli paattyy saarnan paattyessé ja arjessa
saarnaaja on jalleen oma itsensa. Jos ndin ei olisi, saarnaaja palaisi pian loppuun.
Esitykselliset julistajat nd&hd&én sanataiteilijoina, joilla on retorisia kykyjé, ja jotka
tulkitsevat yliluonnollisia manifestaatioita. He kayttavat &antaan ja liikkeitaan
saadakseen esim. hyvyyden tai pahuuden manifestaatioita esitykselldan kuvailtua
tarpeen mukaan valoisasti, arkipéivaisesti tai synkasti kayttamalla kaikkia &anen ja
ilmeiden seka liikkeiden ilmaisukeinoja. Sanoin eldytyminen on eras esittdmismuoto
(vrt. &&ni, danitekstuuri ja ddntaminen Hymes 1981, 8-10, 195-296, 315, 321, 337).
Saarnamiesten saarnatekstit &4nenkayttdineen ovat tulkintaa, eivat osoitusta
dualistisesta maailmankuvasta. (\Vrt. tulkinnat (interpretation), tulkittavissa oleva
(interpretable) ja tulkitsija (interpreter) Hymes 1981, 80-85, 130,140-141, 274-275.)
Saarnaajien maailmankuvan representaatiot, jotka ilmenivat heidan tuotoksissaan, olivat
visuaalisaatiota eli retorista mielikuvien muodostusta aikaan, paikkaan, tilanteeseen ja
asiayhteyteen sidottuina (vrt. Hymes 1981, 335-337).

Richard F. Wardin (1996a) artikkelin ”Performance Turns in Homiletics” mukaan

saarnaaja esittdd saarnansa maéarattyjen uskomusten ja tapojen mukaisesti, jotka han
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uskoo tosiksi. Ennen toiset sananjulistajat eivat piténeet esityskeskeista puhetta
tarpeeksi totuudellisena ja kirkko paheksui ja vieroksui performanssien esittdjia, kuten
”lihallista” teatteritaidetta. (\Vrt. Baumanin (1977, 29) ajatukset etiikan ja estetiikan
suhteesta uskottavuusndkokulmasta.) Ward lainaa Schechneria (1985), ettd saarna on
kappale suurempaa kokonaisuutta. Se on tapahtuma, jossa saarnaajan yksilollinen
tietoisuus “muuttuu lihaksi”, saa auktoriteetin ja hyvaksynnan silta yhteisolta, johon
tdma kuuluu. Nykyaan uskonnollista sanomaa levitetd&n yha enemmén taiteen keinoin,
mya0s esittavien taiteiden avulla. Aiemmin teatteritaiteen tutkijat, kielitieteilijat ja
kulttuuriantropologit ovat sijoittaneet performanssin ainoastaan teatraaliseen
ymparistoon, Ward toteaa.

Eipd ihme, ettd esityskeskeista saarnaa saatettiin pitdé jopa teeskentelyna.
Esityskeskeistd saarnaajaa saatettiin jopa syyttaa hengellisten totuuksien vesittajaksi ja
sananikkariksi, jonka hengelliseen sanomaan saattoi upottua fiktiivisia ja lihalliseksi
tulkittuja merkityksia. Saarna on tavallaan esteettistd kommunikointia, jossa puhuja on
joko perustava tai dramaattinen kommunikaattori (esityksen valikappale) ja
kommunikoija, joka esteettisesti esitt44d sanomaa, eik& suinkaan esité taitavasti itsedan ja
nokkeluuttaan, lainaa Richard Ward artikkelissaan Campbellid (1971, 9). Vield Ward
pohtii Schechnerin (1985, 36-116) ajatuksia siitd, ettd ennen kuin raamatunkertomukset
(suullinen perimatieto) saivat Kirjallisen muodon, ne esitettiin uskoville seurakunnissa.
Raamatunkertomusten tulkinta performanssin keinoin yha uudelleen on elvytettya
kayttaytymisperinnettd, silla esityksissa on runsaasti oman aikakauden merkityksia.
Uudelleen konstruoituina kirjoittamaton Kirjallisuus eli raamatunkertomukset ikaan kuin
herdavat henkiin kuulijoiden ja puhujan vuorovaikutuksen aikana ja saavat

manipulaatiossa transformaatiota aikaan. (Ward 1996a. Vrt. Bauman 1977, 34.)
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7. HAVAINTOJA NIILO YLI-VAINION ESIINTYMISESTA JA
REPERTOAARINAYTTEISTA SOSIAALISESTI
VUOROVAIKUTTEISINA TAPAHTUMINA

7.1. Eteldpohjalainen uskonnollisuus ja helluntailiike saarnaajien motivoijina

On tarkedd ymmartad, millaisia olivat ne yhteisot, joiden kanssa Niilo Yli-Vainio oli
tekemisissa saarnauransa aikana ja millaisia vaikutteita han sai. Vaikutteet ymparoivilta
yhteisoilta tulivat ilmi esiintymisessa ja repertoaarissa. Niilo Yli-Vainio tuli uskoon
vuonna 1946 Lapualla Uuno Lahtisen evankeliointikokouksissa, ja sen jalkeen Yli-
Vainio toimi seké ruotsin- ettd suomenkielisten helluntaiseurakuntien palveluksessa
evankelistana ja saarnaajana aloittaen toimintansa Pohjanmaalla. Yli-Vainio kiersi
Keski- ja Etel&-Suomen seka ulkomailla lapualaisen Veikko Koiviston lausuman
profetian ja oman nakynsé innoittamana. Raamattuopiston johtaja Heikki Lahti toteaa,
ettd kun Niilo Yli-Vainio oli kdynyt Australiassa 1976, tapahtui hdnessa karismaattinen
suunnanmuutos ja samalla hénen julistuksensa alkoi koskettaa ihmisia lampimalla
tavalla. (Lahti 1982, 71-78.)

Helluntailaisuus Suomessa on vapaissa suunnissa tapahtuneen (luterilaiset yhdistykset,
metodismi, vapaakirkollisuus ja baptismi) kulttuuriprosessin jélkeinen liike, jossa
vaikuttavina tekijoiné ovat olleet aika, tila ja sosiaalinen miljod. Aika-kasitteessa
vaikuttavat liikkeen perinteet, tilassa liikkeen levidminen Suomeen ja sosiaalisessa
miljoossd kommunikointitavat. Kulttuuri voi levita nk. traditioketjussa eteenpadin, jossa
perinteenkannattaja siirtad perinnetté toiselle ja alkuperédinen perinne muuttuu vahitellen
uusiksi kiteytyneiksi tavoiksi ja uskomuksiksi. (Vrt. Bringéus 1981, 90, 122-123.)

Juha Pentikainen (1970, 84) kirjoittaa, etté olisi analysoitava yhteistssa olevien
yksiloiden valista perinteen viestintaprosessia, eika siina ole tarkeda perinnetekstien
tarkkailu vaan yksilon ja yhteison vélisten vuorovaikutussuhteiden selvittdminen. Niilo
Yli-Vainion isén, jadkari Eemil Yli-Vainion ja tdman didin maailmankuvaan kuului
uskominen enteisiin ja yliluonnollisiin merkkeihin, jotka olivat selvasti osa laajempaa

eteldpohjalaista kollektiivitraditiota.
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Niilo Yli-Vainion mummo oli ennustanut, etta lapsesta tulisi "pappi". Erikoista Niilo
Yli-Vainion muistoissa oli isdndidin saama aavistus Niilo Yli-Vainion tulevasta
kutsumuksesta. (Yli-Vainio 1962, 8.) Tass& on ensimmainen kuvaus, jossa traditiota
vélitetddn suullisesti ja kirjallisesti eteenpdin (vrt. Bringéus 1981, 122, 247). Niilo Yli-
Vainio oli lapsena kuullut isénsa &idilta ja iséltdan enteistd. Kuulemansa tarinan Niilo
Yli-Vainio oli valittanyt tuleville sukupolville luettavaksi kirjallisessa eli
eldamanhistoriallisessa muodossa kirjassaan "Kuolema ajaa takaa". Hanen
omaelamakertansa kuvaa niité lapsuuden ja nuoruuden tilanteita, joissa han oli
ihmeellisesti pelastunut. Mielesténi kirja on yhden kansanihmisen vérikéas
paikalliskuvaus eteldpohjalaisesta elamésté ja uskomuksista. Kun ihminen tarkkailee
enteitd, han kaivaa muististaan ongelmallisia elamyksid, joille hdn antaa selityksia
myO6hemmin sopivan tapahtuman yhteydessé. Yli-Vainion perhe tulkitsi enteiksi outoja
luonnonéanid, nékyja ja unia.

Linda Dégh (1995, 9) toteaa, etté kertoja ja esittdja valittdd oppimaansa traditiota,
jonka han on oppinut niissé kulttuurisissa yhteisoissa, joiden alueella han on asunut.
Kéavin Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran Joensuun perinnearkistossa tarkastelemassa
pitajélistoja Eteld-Pohjanmaalta. Halusin erikoisesti ndhdd, mita kollektiivitraditiota
esiintyi niilla etelapohjalaisilla paikkakunnilla, joissa Niilo Yli-Vainio asui ennen vuotta
1967 (Traff 1978, 111-158; Tarvainen 2001, 19,20.):

Perinnelaji/ | A2 A3 A4 A5 B4 B7 C M

Paikka legen- |usko- | histori- |synty- |taika, |pila- sanan- | muis-

(kpl) da mus- allinen |kerto- |usko- |saarna, |parsi telma
tarina/ |/ pai- mus,/ | mus, pika-

memo- |kallis- |kvasi- |enne puhe,

raatti tarina | myytti, loru
myytti ym.
Alahdrméd |- 96 356 5 204 1 3643 |32
Alajarvi 3 327 372 9 667 10 1685 125
Kauhajoki |2 250 180 18 632 12 3122 105
Kauhava |- 2 - - 78 - 108 -

Kokkola |- 5 1 . 19 - 104 1
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Lapua - 269 299 11 1523 28 3843 130
Seingjoki |- 77 58 2 152 10 957 35
Soini - 133 273 11 525 2 1039 26
Yht. kpl 5 1159 1539 56 3800 63 14501 |454
% fr 21577 | 0,02 5,37 7,13 0,26 17,61 |0,29 67,21 |2,11

Kaavio 7.1. Perinnelajien esiintyminen Yli-Vainion ja Koivumaen vaikutusalueilla
ennen 1967.

Kaaviosta selviéd, ettd ylivoimaisesti eniten eteldpohjalaiset harrastivat sananparsia
(67,21%), niilla alueilla, missa Niilo Yli-Vainio asui. Toiseksi eniten kylalaiset
puhuivat taioista, uskomuksista ja enteista (17,61%). Kolmanneksi eniten harrastettiin
historiallisia tai paikallistarinoita (7,13%). Kristillisperaisié legendoja oli erittdin v&han.
Niilo Yli-Vainion teksteissa on havaittavissa samantyylisia kerrostumia, tosin paikallis-

ja uskomustarinat olivat hanen omaelamakerrassaan yleisimpia (Yli-Vainio 1962).

Etel&dpohjalaiseen traditioon kuului uskonnollisuus. Kansankirkon ohella Pohjanmaalla
vaikuttivat luterilaiset heratysliikkeet, kuten rukoilevaisuus, heranndisyys ja
lestadiolaisuus. Luterilaisissa heratysliikkeissa oli ollut karismaattisia ilmigita niiden
alkuvaiheissa 1770-luvulta alkaen, mutta myohemmin karismaattisuus oli vahentynyt ja
toiminta kangistunut (Heino 1976, 72-74, 219-227). Naiden lis&ksi pohjalaisella alueella
vaikuttivat Baptisti- ja Vapaakirkko seka muut hengelliset yhteisot. Niiden joukosta
helluntailiike sai kannattajia 1900 -luvun alussa ja onnistui siind hyvin tarjoamalla
karismaattista elamysta korostavaa vanhurskauttamisoppia, joka tapahtumana tarkoittaa:
etsikkoaika - myontava vastaus Jumalan kutsuun lahted seuraamaan Jeesusta -
uudestisyntyminen kaantymyksessa - tunnustautuminen ja upotuskaste - liittyminen
seurakuntaan - henkikaste - pyhittyminen seurakuntayhteydessa - oman leiviskéan

kantaminen kilvoituksessa - ikuinen pelastus taivaassa. (Vrt. Holm 1978, 27.)
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7.2. Niilo Yli-Vainion toimintatavat esittdmisympéristossaan

Niilo Yli-Vainion saarnapaikkoja olivat yleensa seurakuntien rukoushuoneet, joskus hén
opetti myos raamattukoulussa tai keséjuhlissa. Niilo Yli-Vainio oli ollut ennen uskoon
tuloaan vahan aikaa amatoorindyttelijand Lapuan tydvaen teatterissa. Sieltd han oli
perinyt retorisen puhetyylinsd. Tuomiohenkinen ja retorinen saarnakausi kesti vuodesta
1947 vuoteen 1963 saakka. Téna aikana Niilo Yli-Vainio sairasteli kovasti ja hdnessé
todettiin sydamen laajentuma, sen veltostuma ja 1955 sepelvaltimoiden vioittuma, joista
han koki ihmeparantumisen amerikkalaisen Lorne Foxin esirukouksen jalkeen
Seindjoella. (Traff 1978: 57-96, 111-158.)

Niilo Yli-Vainion saarnapaikat muuttuivat huomattavasti vuoden 1964 jalkeen, koska
hanen terveydentilansa oli heikentynyt. Han muutti perheineen Suomen ja Ruotsin
valilla eri seurakuntien palveluksessa. Vuonna 1967 han sairastui syopéaan ja hénelle
tehtiin avanne. Han kavi Amerikassa Vancouverissa puhujamatkalla ja sieltd héan lahti
vuonna 1974 Jerusalemin Pyh&n Hengen konferenssiin, jossa hén sai kuulla
ihmeparantaja Kathryn Kuhlmanin saarnaavan. Yli-Vainio luuli kuoleman koittavan
hanelle ja kilpirauhassy6péén sairastuneelle vaimolleen ja osti Alahdrméan Voltista
itselleen mokin ja hautapaikan. Sitten hdn harhaili Voltin metsissé ja sai uuden
ihmeellisen vaikutuksen parantumisestaan. Taman jélkeen han ké&vi Australiassa, jossa
han kavi paikallisten helluntailaisten karismaatikoiden luona ja "sai uuden voitelun™.
Seké hén ettd hédnen vaimonsa Linnea Yli-Vainio parantuivat syovasta. Kun Yli-Vainiot
todistivat ihmeparantumisestaan ensin Ruotsissa, alkoivat ihmiset massoittain saapua
kokouksiin, joissa Niilo Yli-Vainio saarnasi. (Saari 1983: 20, 21, 247-248; Traff
1978:184-202.)

Helluntaiseurakunnat joutuivat vuokraamaan lopulta suuria urheiluhalleja, raviratoja ja
messuhalleja Niilo Yli-Vainion ja hdnen ty6tovereittensa kokousten jarjestdmiseksi
vuosina 1977-1981. Niilo Yli-Vainion tuomiohenkiset saarnat olivat vaihtuneet armon
evankeliumiksi mutta retoriikka ja elehtiminen séilyivat. Mauno Saaren (1983) kirjan
liitteind olevat péivakirjat todistavat, etta Niilo Yli-Vainiolla oli yli 1000 kokousta
vuosina 1977-1981. Kokoushallien rinnalle uusiksi viestintavalineiksi tulivat TV ja
radio, &&nikasetit ja lehdisto. (Saari 1983, 20, 21, 247-248; Traff 1978, 184-202.)
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7.3. Havainnoitsijoiden huomioita Niilo Yli-Vainion esiintymisesta

Toimittaja Erkki Petman Kirjoittaa, ettd Yli-Vainion media-arvo oli kohonnut suureksi
23.2.1980 hanen 60-vuotispdivanéan, jota juhlittiin Lapuan kauppaopistossa. Hanet
valittiin erdén iltapaivalehden lukijadénestyksessd Suomen 11. suosituimmaksi
mieheksi. Lapuan Virkian omistamassa urheiluhallissa pidettiin myds kokouksia joka
tiistai 1980-luvulle saakka. Ilmassa alkoi olla soradanié toiminnan kaupallistumisesta ja
siitd, ettd rahaa kerattaisiin saaveittain joukkokokouksissa. (Petman 1980, 42.)

Helluntailainen tarkkailija on tehnyt omia havaintojaan tuosta ajasta:

/../ Thmisena Niilo oli yksil. Aarimmaisyydestain huolimatta hén oli
hyvasydaminen ja ystavallinen. Niilo oli seurakunnan paimenena lienee yli
kymmenessa seurakunnassa ja muutti asuntoa saarnaajauransa aikana noin 20
kertaa. Armoitukseltaan hén ei ollut paimen. Ensimmaisen kerran Niilo oli
paimenena Lapualla oltuaan uskossa noin vuoden - tdydellinen epdonnistuminen!
Hénen johdollaan mm. erotettiin seurakunnasta toistakymmenta jasenta (niin kuin
myO6hemmin ymmarretéan) ilman syyté. Syntyi niin vaikea séro, etta se kaiversi
seurakuntaa vuosikymmenia. - Oikeassa kutsumuksessaan, evankelistana, han oli
vain viitisen vuotta ennen kuolemaansa. Ollessaan paimenena Alajarvelld Niilo
piti ahkerasti kokouksia syrjakylilla. Hanen jyrkat saarnansa herattivat kuulemma
niin paljon suuttumusta, ettd jotkut jumalattomat uhkailivat pahoinpidelld hanta.
/..l (Saarnaaja N. N:n sahkopostiviesti 19.7.2002 Seija Tarvaiselle.)

Niilo Yli-Vainion rooli-identifikaationa ja saarnaajaidentiteettind paimenkutsumus oli
madradva ihanne, vaikka Saarnaaja N. N:n mukaan Yli-Vainio paikallistasolla
epéonnistui siind. Saarnaaja N. N. kritisoi myds Helluntaiherétyksen kiihkeytta levittaa
massakokouksien yhteydessé Niilo Yli-Vainion pienié Kirjasia, joissa puhuttiin jyrkasti

kahtiajaosta me - muut eli pelastuneet - pelastumattomat:

/.. Niilon &é&riluonnetta kuvaavat kirjat "Tuttuja molemmilla puolilla™ ja Y6
ilman unelmia”. (Tyhma helluntaiheréatys levitti edellista kirjaa satoja tuhansia
kappaleita.) Loppuvuosinaan Niilo siirtyi (@drimmaisen jyrkasti) enemman
rakkauden linjalle. /../ (Saarnaaja N. N:n s&hkopostiviesti 19.7.2002 Seija
Tarvaiselle.)

Niilo Yli-Vainion vieraiden kulttuurien tuntemus ja saarnataidot ulkomailla saivat

moitteita, mutta suomalaisen kulttuurin tuntemus ja esiintyminen kotimaassa kiitosta:
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/..I' Niilo ei ollut varsinaisesti parantajaevankelista vaan heratyssaarnaaja jolla oli
ainutlaatuinen ote suomalaiseen kuulijakuntaan. H&n tajusi meidan kristillisen
kulttuurimme ja sai kuulijat otteeseensa. Mielenkiinto Niiloa kohtaan johti monet
Sanan kuuloon ja pelastuksen etsimiseen. Kuitenkin Niilo kykeni melko heikosti
selvittdmaan Jumalan Sanasta pelastuksen tien. T&std syysté hdnen toimintansa
lahes tdysin epdonnistui vieraissa kulttuureissa. Olin Niilon jalkeen Kanadassa,
Australiassa ja Ruotsissa. Kaikkialla "kieliset" kummastelivat, etta tallainenko se
suomalainen kuuluisuus onkin. (Australian Brisbanen AOG:ssa olivat sanoneet,
ettd osasihan (N. N.) edes saarnata, mutta Niilo perin heikosti.) Niilon valtti oli
hé&nen persoonallisuutensa, mehukas puhe Kielikuvineen ja suomalainen kulttuuri.
- Tulkit voivat tulkata Jumalan Sanasta johdetun saarnan, mutta eivat suomalaista
kulttuuria eikd mehukkaita kielikuvia. Niilon persoonallisuus ei saanut otetta,
koska se oli sidoksissa noihin edellisiin tekijoihin. Torontossa ja Australiassa
uskovat eivat tienneet edes yhta Niilon kokouksissa uskoon tullutta. (Australiassa
kai oli yksi uskoon tullut Niilon aikaisemmasta vierailusta, mutta Niilo ei viel&
silloin ollut kuuluisa Niilo.) Australiassa oli kai kaksi parantunutta, mutta en
tavannut heitd, vaikka vierailin samoissa seurakunnissa. /../ (Saarnaaja N. N:n
séhkopostiviesti 19.7.2002 Seija Tarvaiselle.)

Saarnaaja N. N. néki mitalin k&&ntopuolen, joka ei ollut niin Kirkas. Silti tarkkaileva

saarnaaja tunnusti Niilo Yli-Vainion ainutlaatuisuuden:

/..I Suomen helluntaiherétyksen historiassa Niilo oli ainutlaatuinen ilmi6.
Ainutlaatuinen lie koko Suomen historiassa. (Saarnaaja N. N:n s&hkopostiviesti
19.7.2002 Seija Tarvaiselle.)

Ristin Voitto-lehden toimittaja Esko Halme kirjoittaa Niilo Yli-Vainiosta kertovassa
muistelukirjassa, ettd muutos tapahtui Niilo Yli-Vainion elamadssd, kun han kavi
Australiassa 16.2.1976 - 4.2.1977 ja oli saanut sieltd uudenlaisen "virityksen", minka
jalkeen ihmiset alkoivat kaatua maahan hengellisissé tilaisuuksissa ja sitd seurasivat
suurkokoukset ensin Lapualla ja sitten muualla Suomessa. Halme Kkirjoittaa, etta
kaatumistapaukset Yli-Vainion kokouksissa saivat lehdiston liikkeelle.

Mité Yli-Vainiolla olisi annettavaa tulevaisuuden ihmiselle, joka kamppailee
epavarmuuden, tyottémyyden, sairauksien ja globalisoituvan maailman puristuksessa?
Hén lupaili erd&ssa saarnassaan, etta ongelmiin I0ytyy jumalallinen ratkaisu. H&an kiisti
erédan hypnologin vditteen kaatamiskyvyistaan. (Yli-Vainio 1979b, saarna 16.10. (Y6) ).
Hé&n uskoi olevansa Jumalan voiman vélityskanava ja siksi han ei hammaéstellyt
venaldisen “tutkijan” Kirlian-kuvaustutkimuksen tulosta. Erdéssa saarnassaan

Pietarsaaressa han pohti Jumalan suurta voimaa (Yli-Vainio 1981b, d&anite 31.10.1981
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(Y10) ). Ihannetulevaisuus, voimakentalla varustetut ihmiset, joiden ei tarvitsisi kuolla

sairauksiin, kuten syopéan, kuulsi hanen saarnastaan.

Niilo Yli-Vainion maailmankatsomus ei suinkaan syntynyt hetkessé helluntaiheratyksen
tyontekijana. Siihen tarvittiin aineksia kokemuksista elaman ajalta. Mary Jo Hatch
Kirjoittaa, ettd "ennen kuin tyontekijat liittyvat johonkin organisaatioon, ovat he saaneet
jo sitd ennen vaikutteita moninaisista kulttuurisista instituutioista, kuten perheelt,
kunnalta tai yhteisoltd, kansakunnalta, asemaltaan, kirkolta, koulutussysteemeilté ja
muilta tydorganisaatioilta, ja ndmé yhteydet muovaavat henkilon asenteita, kaytosta ja
identiteettid" (Hatch 1997, 200).

Niilo Yli-Vainion toimintaa seurannut, vielakin aktiivisessa saarnatoiminnassa oleva

henkild (peitenimella N. N.) luonnehti Niilo Yli-Vainiota henkilona:

Tutustuin Niiloon jo 1954. Kuvani hdnesta on seuraava: Niilon isd oli
isainmaallinen ja liittyi aikoinaan jaakariliikkeeseen. Myos Niilo oli iséinmaallinen.
Talvisodan kynnyksell& hénesta tuli huonon terveytensa vuoksi raakki. Han lahti
sotaan vapaaehtoisena. Sotaan liittyminen merkitsee, ettd suvussa rakastettiin
jaloiksi katsottuja periaatteita. Niilo oli Jumalalle antautunut kuuliainen palvelija.
Hén todella halusi sielujen pelastuvan. Niilo on sangen rajallinen yhden asian
mies: d&riainesta. Jopa Niilon veli Lauri sanoi minulle 60-vuvulla, ettd Niilo
usein yliampuu ja saarnaa utopioita (? - kaytinko oikeaa sanaa). - Minun
kasittadkseni Niilo oli idkk&&na paljon enemman realisti kuin siihen aikaan,
jolloin tutustuin hdneen. Vanhanakaan hanen lausuntonsa eivat kuitenkaan olleet
teologisesti hyvin perusteltuja eivatkd muutenkaan taysin "vedenpitavia".
(Saarnaaja N. N:n séhkdpostiviesti 19.7.2002 Seija Tarvaiselle.)

Tarkkailija paljasti myos Niilo Yli-Vainion ja hanen vaimonsa talouskyvyt:

Kéytannon asioissa - varsinkaan talousasioissa - hén oli keskenkasvuisen pojan
tasolla. Tosin joissakin asioissa hanella leikkasi paremmin kuin talousmiehilla.
Tama poikkeus johtui tietysti hanen syvasta Jumalalle antautumisestaan. Han pani
taloudessakin evankeliumin levidmisen etutilalle. Tai hén sai silloin
yliluonnollisen viisauden Jumalalta. - Niilon vaimo oli raha-asioissa Niiloa
heikompi - ilmeisesti lahes lapsen tasolla. Miehensa kuoleman jalkeen Linnea
kuvitteli, ettd hdn kykenee pitdmaan suurkokouksia. Yritys kuivui kokoon
muutaman yrityksen jélkeen. (Saarnaaja N. N:n sdhkopostiviesti 19.7.2002 Seija
Tarvaiselle.)

Yhteisonsa luulot Niilo Yli-Vainion ylivoimaisuudesta tarkkailija kuittasi seuraavasti:
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Suomen helluntailaiset kuvittelivat, ettd Niilo oli yksi maailman voimakkaimmista
parantajaevankelistoista. Se oli tdydellinen erehdys. Melko harvoja parantumisia
tapahtui. /../ Niilon ty0 ei saanut jatkoa seuraavista syistéd: Niilo tajusi huonosti
parantumisen teologiaa ja my0s omaa armoitustaan. Han toimi impulsiivisesti sen
hetken voitelussa. Varsinainen voimakkaan voitelun aika kesti vain toista vuotta.
Kun kokouksia ei juurrutettu sen paremmin Sanaan, ne alkoivat hiipua. Tosin
jatkuivat suurina vield muutaman vuoden kuuluisuuden valossa. (Saarnaaja N.

N:n s&hkopostiviesti 19.7.2002 Seija Tarvaiselle.)

Tarkkailija varoitti vield Niilo Yli-Vainion persoonan koskemattomuudesta:

Al4 paljasta julkisesti, kenelta olet saanut yll4 olevat tiedot. Uskovien asenne on
sangen rajallinen. Toisia (esim. Kenneth Hagenia) saa arvostella loputtomasti,
mutta suosikkien tekoja ei saa punnita edes Jumalan Sanan valossa. (Saarnaaja N.
N:n sahkopostiviesti 19.7.2002 Seija Tarvaiselle.)

Niilo Yli-Vainiota tarkkaillut kiertdvé saarnaaja ei tohtinut antaa nimedan julkisuuteen,
koska ei ole viela elédkkeella saarnatoimestaan. Saarnakutsujen loppuminen tai
hyllyttdminen helluntaiseurakunnissa merkitsee kiertavélle saarnaajalle
ty6ttdmyyskortistoon tai paitsioon joutumista. Siksi olen suojannut tdman tarkkailijan
henkil6llisyyden. Matti A. Miettinen (1990, 7-8) totesi véitoskirjassaan uskonnollisista
ihmeparantumisista, ettd han joutui liilkkumaan "arkaluontoisella tutkimusalueella™ ja
etté tassa tapauksessa oli kysymyksessa tabu, koska ihmiset mielsivat parantajan tyon
tulosten tutkimista kritiikiksi Jumalan toiminnasta, jonka he uskoivat tapahtuneen Niilo

Yli-Vainion kautta.

Avrtikkelissaan ”Performance Turns in Homiletics” Richard F. Ward (1996a) siteeraa
Charles Ricea (1992, 42,43, 134), ettd painopiste on siing, kuinka saarnaaja valittaa
esityksell&an liturgisen tyon (eli jumalanpalvelustoimituksen) kuulijalle, vaikka
seurakunta olisi passiivisena yleistna ja saarnamies esittajana. Ward (1996a) toteaa, etta
“kommunikaatio performanssin muodossa” tarjoaa mahdollisuuksia integroida
teologisia nakdkulmia saarnan tuottamiseksi. Wardin mukaan perinteisid rajoja olivat
homiletiikassa madratyt retoriset muodot, Kirjalliset kaavat, teologiset saarnojen
jarjestelyperiaatteet raamatullisten tekstien tarkoitusperia palveleviksi, saarnamiehen
kriittinen ja luova kyky kohdata teksti laadukkaasti ja vaatimus

jumalanpalvelusympariston soveltuvuudesta saarnaesityksen ajaksi.
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8. KARISMAATTISUUS ITSEAAN TUOTTAVANA JA TOISTUVANA
ILMAISUKEINONA JA TEKONA SAARNATAPAHTUMASSA

8.1. Karismaattisuus osana vapaiden suuntien ilmaisukeinoja ja ilmididen tieteellista

arviointia

Helluntailaiset uskovat, ettd karismaattiset ilmiot ovat Jumalan lasndolon ilmauksia
vajavaisten ihmisten kautta. Uskonnollinen karismaattisuus on Raamatun totuudesta
vadristynytta ja ilmenee eri tavoin hallitsemattomana kielillapuhumisena tai
ekstaattisena kayttaytymisend eri uskonnollisissa ryhmittymissa. Naisséa etaannytaan
raamatullisista painotuksista. Max Weber kertoo teoksessaan The Sociology of
Religion (1965), joka on uudistettu laitos teoksesta Religionssoziologie (1922), etta
karismaattisuutta tavataan luonnollisissa kohteissa, esineissa, eldimissé tai henkiloissa.
Karismaattisuus ilmenee naissa siten, etta se huomataan tavanomaisesta poikkeavana
kykynd. Karismaattista kykya voi tarvittaessa kéyttdd osana auktoriteettia. Useissa
kulttuureissa karismalla ymmaérretadn manaa, orendaa tai magiaa, mutta kristinuskossa

silla ymmaérretd&n armon lahjaa. (Weber 1965, 2, 3.)

Aineistossani on Niilo Yli-Vainion kerrontaa saarnojen sisalld, joissa luonnollisilla
kohteilla, esineilla, elaimill& ja henkil6illa on jonkinlainen karismaattinen ulottuvuus.
Pro gradu-tyoni liitteissa on luetteloitu kymmenen saarnan siséén liittyvista
kertomuksista, tarinoista, memoraateista ja kaskuista. Poimin sielta esimerkiksi

kertomukset, joiden yhteydessa tapahtui ihme.

Vuonna 1977 Niilo Yli-Vainion saarnoista 10ytyi yleisteemana aihelmia, joissa hén

kasitteli jumalallisia tekoja ja iloa niistd. Seuraaviin liittyy ihmekerrontaa:

Naisen parantuminen luuydinsyOvésté ja enkeleisté auttajina (Yli-Vainio 1977,
saarna Y?2). Siséisesti sidotun naisen vapautuminen, hamalaispariskunnan
kaatuminen saarnan aikana penkissaan ja samalla tapahtunut sydanvaivan
parantuminen, VR:n entinen tyontekija parantui eturauhasviasta, ja autokolarissa
vammautunut parantui kolmen Yli-Vainion lausuman sinun vaivanaikasi on
paattynyt” jalkeen (Yli-Vainio 1977a, saarna Y11). Yli-Vainion saarnan aikana
Norjassa luonnonuskonnon palvojien nokkamies kaatui, naisen kertomus ja ennustus
Barratin toiminnasta Norjassa, kampurajalkaisen pojan jalan parantuminen
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Trokstadissa, kahden ramman parantuminen Filadelfia-kirkossa pidetyssé
kokouksessa, kertomus El&ma Voittaa —filmin esityksesta Tallinnan TV:ssé, jonka
aikana joku parantui, ja sydpdasairaan parantuminen kuuntelemalla Yli-Vainion
saarnaadnitetta (Yli-Vainio 1977b, saarna 6.12.1977).

Ensimmaisen karismaattisen vuotensa jalkeen Yli-Vainio joutui vastaamaan haneen
kohdistuvaan kritiikkiin ja saarnoja leimasi voimakas argumentointi. Yli-Vainio
todisteli, etta han ei ollut ihmeiden tekijd, vaan Jumala, jopa ilman hanen ké&siéan. Niilo
Yli-Vainion karismaa eli hengellistd kompetenssia vahvistavat kertomukset jatkuivat

vuonna 1978 seuraavassa saarnassa:

Niilo Yli-Vainio siteerasi lehtikirjoitusta, jossa viisi rampaa oli l&htenyt hanen
tilaisuutensa aikana kévelemaén. Pietarsaarelaisen nainen parantui paansarysta ja
verenpaineesta. Saarnassa on tarina miehen hampaan parantumisesta Tukholman
kokouksessa. llmajokelainen nainen parantui keuhkoviasta kuuntelemalla Yli-
Vainion saarnadanitettéd. Yli-Vainio kertoi kokeneensa yliluonnollista lepoa
jannittavassa tilanteessa. Tutkijat yrittivat testata Yli-Vainion toimintaa asettamalla
maasateilylaitteita kokouspaikan katolle. (Yli-Vainio 1978, saarna Y3).

Vuosi 1979 oli rankka vuosi ja siihen sisdltyi myos matkailua ulkomailla ja
suurkokousten pitoa sielld. Yli-Vainio tarkasteli my®s itse toimintansa
merkityksellisyytta hyvin kriittisesti. Vuosi oli jonkinlainen k&&nnekohta Niilo Yli-
Vainion karismassa, koska han alkoi potea vasymysté ja loppuun palamisen oireita,

kuten unettomuutta ja siksi ihmekerronta-aineisto on suppea:

argentiinalainen l&dhetyssaarnaajanainen koki parantumisen tyokyvyttomyydestééan
Yli-Vainion kaynnin jélkeen, ja Yli-Vainio kertoi kiteytyneen tarinan
juoppotappelija "Matista”, joka meni aina "vaaraan” eli tuli uskoon (Yli-Vainio
1979, saarna Y4).

Néytedanitteissani vuonna 1980 Niilo Yli-Vainio tarkasteli mennyttd elamaansa
saarnoissaan. Han pohti universumin ja avaruuden aarettdmyytta ja ihmisen merkitystéa

siind. lhmekertomuksia silti mahtui teksteihin:

Jyvéskyléldinen ylipainoinen nainen parantui jalkasaryistaan, Sodertaljessdé Osmo
Haaviston tilaisuuksissa oli tullut “kultapaikkoja” kahden naisen hampaisiin ja eras
mies kaatui ollessaan dialogissa Yli-Vainion kanssa (Yli-Vainio 1980, saarna Y1).
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Kuviteltu tarina paéskysesta, joka nokassaan kuljettaa Salpausselén hiekan
vahitellen Kanadan Preemereille (alluusio kalevalaiseen runoon Merimatka) ja
kuvitelmat paholaisen lahjottavuudesta tai enkelien kayttaytymisesta (Yli-Vainio
19804, saarna Y7). Yli-Vainio oli pyytényt joukon ”parantuneita” nousemaan
penkeisséén ylos ja kerrontaa, ettd seingjokelainen mies laittaa katensa ristiselalleen
Yli-Vainion saarnan aikana ja parantui. Tarina nuoren naisen parantumisesta
kotiongelmista tullessaan uskoon (Yli-Vainio 1980b, Tampereen vappusaarna
1.5.1980).

Viimeisend elinvuotenaan, vuonna 1981, Niilo Yli-Vainion saarnoihin tuli enemman
yhteiskunta- ja kulttuuritietoisuutta kuin ennen. Han pohti kdyhyytté ja auttamista,
onnellisuutta, perinteiden merkitystd, ihmisarvon mittareita, oikeudenmukaista
tuomiota, leipapappeutta, kaytdsnormeja, eettisid kysymyksid, lapsuusmuistoja ja sota-
aikojen kokemuksia. Kertomuksissa on havaittavissa halu osoittaa ihmisille sellainen
maailmankatsomus ja —kuva, joka antaisi hyvéan elaman ihmisille jo tdmén eldamén

aikana. Ihmekerrontaa oli ndyteaineistossani vahan:

Yli-Vainio antoi Viktor Klimenkon kertoa, miten tama paasi irti
joogariippuvuudesta. Kuvitelma ”pirun valtakunnan” eli helvetin jakaantumisesta
eri osastoihin ihmisten tekojen mukaan. Hitaan kyselijan kaatuminen Yli-Vainion
edessd ennen kysymysta. Tarina tamperelaisen miehen parantumisesta syovésté,
kun hanen puolestaan oli rukoiltu. Kertomus Yli-Vainon vaimon parantumisesta
Kilpirauhassyovést, josta oli laakarintodistus. (Yli-Vainio 1981, saarna Y8.) Tarina
miehesta, jolla oli "karsivallisyyden ja pitkamielisyyden pussit”. Huumoripuhetta ja
juorut Yli-Vainion “akkirikastumista”. Han muistelee amerikkalaisen neitosen
parannuksen tekoa ja siihen liittyvad muutosta. (Yli-Vainio 1981a, saarna
20.2.1981.)

Kerronnan elementtejd voivat olla matkat, kuvaus, dialogi, miné-kertojan takautumat ja
muiden henkil6iden tai medioiden kautta tullut kerronta saarnaajalle sisdkertomuksiksi
tekstiin (Sipil& 1995, 96). Ensimmainen esimerkki ns. luonnollisen kohteen (esine,
rakennus, luonnonpaikka) siséltdméasta karismasta on saarnassa oleva kerronnan
elementti: sisakertomus, joka on myds kokemuskertomus. Yli-Vainio kertoi, kuinka
sydénsairaudesta parantunut henkil0 "testasi" parantumisensa saunomalla, joka oli
haneltd aiemmin kielletty. Esineen sisaltdma karisma paljastui kokemuskertomuksesta
ja uskomattomasta tarinasta, kuinka syopésairas parantui kuuntelemalla Yli-Vainion
saarnadanitettd. Ihmisten kayttdmasta karismasta Niilo Yli-Vainio kertoi uskomattoman

tarinan, kuinka kultapaikkoja oli tullut naisen hampaisiin Osmo Haaviston kokouksissa
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Sodertéljessa. Yleensé karismaattinen kerronta oli toisen henkilon kokemuskerrontaa
jostakin tapahtumasta, joka oli sisdkertomuksena saarnassa. Karismaattisena
kuvauksena, joka liittyy eldimiin, pidin Yli-Vainion kuvitelmaa pééskysesta, joka pitkén
ajan kuluttua voisi siirtdd koko Salpausseldan Amerikan Preemereille kuljettamalla
hiekanjyvia nokassaan. (Tarvainen 2001, liitteen s. 15-17, kohdat 16, 29, 72, 78.)

Weberin mukaan pappi on kauimpana itsendisesta maagikosta, koska pappien toiminta
pohjautuu oppiin ja kultilliseen palveluun, johon he ovat yhteisgssé sitoutuneet ja tdmén
vuoksi papit eivat ole riippuvaisia karismasta. (Weber 1965, 28-30.) Weberin mukaan
karismaattiset henkil6t voidaan jakaa 1) maagikoihin, 2) pyhiin "lainsaatajiin”, 3)
eettisiin opettajiin, 4) mystikoihin ja 5) profeettoihin. Han jaottelee ndmé& henkil6t
kahteen padryhméaén, jotka ovat a) karismaattiset johtajat ja b) karismaattiset
uskonnolliset asiantuntijat. Ryhmé&an a) kuuluvat sotasankarit, poliittiset johtajat ja
alymystd. Ryhmaan b) kuuluvat maagikot, mystikot, pyhat ”lainsaatajét” ja eettiset
opettajat. Profeetat sijoittuvat molempien ryhmien komplementtimaastoon. (Weber
1965, 324-363.)

Kun pohdin, mihin saarnaaja Niilo Yli-Vainio, erds hanen esimiehistddn Eino Varis tai
saarnaaja Osmo Haavisto sijoittuisivat karismaattisten henkildiden paaryhmissa, niin
luokittelisin heidan kuuluvaan ryhmé&an b), koska he ovat toimineet tai toimivat
helluntaiseurakunnissa pédasiallisesti eettisind opettajina. Saarnaaja Niilo Yli-Vainion
katsoisin kuuluvan mystikoihin, koska han harrasti paljon polvirukousta ja paastoa ja
naki enneunia, joiden mukaan han eteni valinnoissaan. Hanen karismansa purkautui
joukkokokouksissa, joissa ihmiset kaatuivat karisman vaikutuksesta. Eino Varis oli
kenties l&himpana pyhad ”lainsaatajad”, joka ilmeni hanen saarnassaan erityisena
toiveena, ettd uskovat kilvoittelisivat ja hylkaisivat maalliset riennot uskoon tulemisen
jalkeen. Helluntailaiset eivat hyvéksy itsestdan nimitystd “maagikko”, sill& he uskovat,
etta parantamisen tai voimallisten tekojen armolahjan avulla voi saada jopa uusia
hampaita tai surkastuneet luut voivat pidentya tai ndko voi palautua. Osmo Haavisto
olisi 1ahinnd henkil®4, jolla on voimallisten tekojen armolahja, néin erddssa &énitteessa

useat parantuneet todistavat. Juho Koivumaki osoittaa kirjassaan olevansa mystikko.
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Karismaattinen johtajuus on riippuvainen siitd, ettd toiminnan kohde tunnistaa tai
tunnustaa karismaattisen johtajan kyvyt. Karismaattinen johtaja voi menettaa
auktoriteettinsa, jos han epdonnistuu liian usein osoittamaan karismaattisuutensa.
Karismaattinen johtajuus on riippuvainen uskovien tunteista ja paatoksista eivatka sita
voi ulkopuoliset lait tai sdadokset estdd. Puhdas karisma vastustaa taloudellista
harkintaa ja siksi karismaattisuus on myds vallankumouksellinen voima. (Weber 1922 /
1965, 359-363.)

Karismaattisella johtajuudella varustettuja henkil6ita tai ilmidit4 on havaittavissa
yleensa sosiaalisen stressin tai kriisitilanteen jalkeen (Weber 1968, 18). Karismaattisuus
noudattaa tutkimusten ja havaintojen mukaan tiettya kaavaa joka muodostuu siten, etta
Kriisistd muodostuu h&téa, jota lievittdmadn saapuu johtajakokelas, jolla on
"vapautuksen sanoma" tarjottavanaan. T&std seuraa, ettd h&neen aletaan suhtautua
ihailevasti eli henkilon ymparille muodostuu karismaa. Ann Ruth Willner jakaa
karismaattisen johtajuuden jakaa neljaan osaan: 1) kriisipainotteisiin johtajiin, 2)
seuraajapainotteisiin johtajiin, 3) sanomapainotteisiin johtajiin ja 4) johtajapainotteisiin
johtajiin. Kolme ensimmaisté tapausta ovat yleisimpid. (Willner 1984, 42-43.)

Ann Ruth Willner pohtii karismaattisuutta Freudin psykoanalyysin valossa ja miettii,
onko yksiléihminen niin heikko, ettd yksilon pitaé kriisitilanteessa antautua
kaikkivoivan isan edessd, jota edustaa kaikkivoivan mahdin sijaishahmo. Kypsyys ja
terveys ovat syy-yhteydessa autonomiseen egoon, ja niiden tasapaino voi hairiintyé
antautumistilanteessa auktoriteettihnahmon edessd. Néennaisriippuvuus karismaattisesta
johtajasta olisi normaaliegon rationaalinen riippuvuusmekanismi joissakin tapauksissa.
Jos antautumisesta seuraisi regressio, tulisi se olla egon kontrolloima. (Willner 1984,
54.)

Seuraajapainotteisia johtajia Niilo Yli-Vainion vaikutusaikana olivat ne saarnaajat,
jotka l&htivat tukemaan Niilo Yli-Vainion massakokouksia jarjestamalla tiloja,
yhteyksid, mainontaa, viestintdyhteyksia TV:ssa ja radiossa ja sielunhoitokursseja
vastakaantyneille seurakunnissa. Niilo Yli-Vainion kuoltua seuraajapainotteisuus
purkautui pian, koska karisma oli havinnyt Niilo Yli-Vainion mukana. Niilo Yli-
Vainiota moitittiin, ettd han ei ollut riittavasti sanomapainotteinen johtaja, ja hén sai
siitd usein kritiikkia. Niilo Yli-Vainiosta johtuva ndennaisriippuvuus sai hanté lahella

olevat luulemaan, etté he voisivat jatkaa massakokouksia Yli-Vainion kuoleman jélkeen
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mutta he epdonnistuivat tdysin. (Saarnaaja N. N. :n sahkopostiviesti Seija Tarvaiselle
19.7.2002.) Mielestani helluntaiheratyksessa on ollut regressio Niilo Yli-Vainion
kuoleman jélkeen, ja Ristin VVoiton artikkeleista huomataan, ettd uutta karismaattista,
massoihin vaikuttavaa hahmoa etsitddn yha uuden heratyksen toivossa.
Johtajapainotteista kompetenssia Niilo Yli-Vainiolla oli ainoastaan symbolisesti, han
piti Jumalaa eldmansé johtajana ja johdattajana ja oli rukoillut, etté saisi kuolla heti, jos
Jumala ottaisi hanelta Pyhdn Hengen armolahjat pois. Tama tieto 16ytyy Yli-Vainion
paivékirjoista. Muut karismaattiset saarnaajat olivat Niilo Yli-Vainiolle pikemminkin
esikuvia karismaattisuudesta. (Saari 1983, 279-455.) Suurin osa henkil@istg, jotka
luulivat parantuneensa lopullisesti Niilo Yli-Vainion kokouksissa, todettiin Matti A.
Miettisen tutkimuksessa puolustuskannalla oleviksi ihmisiksi (defensiivisiksi), kun oli
kyse parantumisten kriittisesta tarkastelusta. Parantumisia todettiin Miettisen
tutkimusotoksessa 1403, joista 574 oli pettymyksié. Vain 1/5 tutkituista profiileista
todettiin normaaleiksi. Tama todistaa freudilaisen kasityksen, ettd henkista antautumista
VoI seurata tasapainon hairiintyminen. (Miettinen 1990, 106-109.) Itse kritisoisin sit,
ettd M. A. Miettisen tutkittava ryhma sisalsi kaikkein sairainta osaa helluntaiyhteisgista
eikd voi siten antaa yleiskuvaa helluntailaisen karismaattisuuden vaikutuksista psyykeen

tai mielenterveyteen.

Yksilon psyykkinen taso vaikuttaa siihen, miksi hédn hakeutuu karismaattisen henkilon
laheisyyteen. Kyseessd on emootiosta, joka liittyy yleisiin inhimillisiin taipumuksiin.
N&ma taipumukset eivét perustu jarkiperaisiin paatelmiin, vaan ihmiset mielellaan
sitoutuvat karismaattisuuteen ik&an kuin uhrautumalla sellaisen asian puolesta, jota he
pitavat tarkeand vaylana vallankumoukseen tai sosiaaliseen muutokseen.
Karismaattisuus toimii tunnesiteend johtajan ja johdettavan valilla ja avaa jonkinlaisen
mahdollisuuden paeta elamantilannetta tai itsedédn ryhmén valitykselld, jossa on
tunnekuohuntaa ja yhteydentunnetta. Tavoitteena on itsensa ylapuolelle nouseminen
hurmoksellisessa yhteydessd, pohtii Charles Lindholm. (Lindholm 1990, 5, 175.)

Niilo Yli-Vainio ei noussut koskaan ”pyhimyksen” tasolle. Tosin Matti A. Miettinen
(1990, 7-8) tormasi tutkimuksessaan siihen, etta Yli-Vainio oli nostettu tavallisten

ihmisten ylé&puolelle ja hanen tutkimisensa oli I&hes tabu. Nékisin saarnaaja Yli-Vainion
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karismaattisena kanavana, jonka luokse ihmiset todella tulivat hakemaan ylitsepaasyéa
vaikeasta eldmantilanteesta. Elamanhallintayritykseen saattoi liittya yksilokohtaisesti
tunnekuohuntaa ja kollektiivista yhteydentunnetta, ja siten Charles Lindholmin (1990)
ajatukset karismaattisuudesta tunnesiteend karismaatikon ja parannettavan valilla ovat
perusteltuja. Yli-Vainion kuoleman jélkeen ei jaanyt jaljelle mitéén tahoa, joka olisi
muodostanut yhteisdn Yli-Vainion persoonan ymparille, ainoastaan muistelut ja
tallenteet séilyivat.

Niilo Yli-Vainion massakokouksissa musiikin suuri maéra ja monotoninen,
hengellisten hokemien toisto (halleluja-, kiitos- ja aamen-huudot) jopa kymmenen
kertaa perakkain nostivat voimakkaan tunnelman kokoussaliin. Sensaationnalkéiset
ihmiset odottivat hartaasti suosikkipuhujansa nousemista puhujanpdnttoon. Usein
kerattiin kokouksen puolivélissa kolehti, mainostettiin kirjapdydan tuotteita, kuten
aanitteitd, joiden kautta on kuulemma sairaita parantunut, saatu jopa synnit anteeksi ja
henkikasteen. (Lounela 1977, radio-ohjelma 9.4.1977, Tarvaisen muistitieto
havainnoinnista Helsingin alueella v. 1977-1981.) Erityisen tdrkead oli saarnaajan ja
hénen taustayhteisonsé muodostama esitys, jonka tuli olla vangitseva ja
mielenkiintoinen. Hyva puhuja oli myds hyva ylipuhuja, joka puhui massojen yli niin,
ettd se kuulosti henkilokohtaiselta viestilta yksilolle (Suojanen 1988, 95).

Havaintojeni mukaan Niilo Yli-Vainion joukkokokouksissa tunteisiin vetoava
esitystapahtuma takasi yleiso- ja taloudellisen menestyksen. Yli-Vainio uskoi oikeiden
karismaattisten lahjojen tulevan yksin Pyhdn Hengen voitelun kautta ja esitti, etta
lahjojen kaytosta tulee ilmeta oikeita seurauksia (Yli-Vainio 1967, Yli-Vainio 1981,
20.2.81 saarna ”Mité on rakkaus”). Han uskoli, ettd muunlainen karisma oli lahtoisin
sielullisista tai jopa sielunvihollisen voimista. Helluntaiheréatys irtisanoutui sellaisista
helluntailiikkeistd, jotka organisoituivat yhden ihmeité tekevén ja erehtymattoman
johtajan ymparille (esim. William Branhamin "Uloskutsutut” -liike).

Niilo Yli-Vainio arvosti aiemmin amerikkalaista, karismaattista William Branhamia.
William Branham kehottaa kristittyja pitdaméén kotkaa esikuvanaan, joka on valmiina
kiihottamaan pesuettaan ulos haisevasta kotkanpesasta (eli synnillisestda maailmasta ja
kylmenneesta kirkosta). Syyksi tahén kiihotukseen h&dn mainitsee odottamansa Herran
tulemuksen ja maailman tuomion. William Branham Kirjasessaan véittaa, ettd kristityn

pitéé paeta viimeising aikoina kaikkea pahaa, kuten ihmistekoisia kirkkokuntia,
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ihmistekoista teologiaa ja siihen liittyvaa uskontunnustusta, vapautumaan epéilevasta
luonnosta ja taikauskosta eli olla "ulos kutsuttuja”. Kirjasessaan hén ennustaa
kirkkokuntien muurien sortumisen eli ekumenian ja siihen liittyvan globaalin etiikan
syntymisen, joka saattaa tuhoutua mahdollisesti tulevassa atomisodassa ja kaaoksessa.
Toisaalta hén perédankuuluttaa tosikristillisten seurakuntien raja-aitojen purkamista ja
yhtendistymista.(Branham 1962.) Téllaisen tahtisaarnaajan ajatuksille Niilo Yli-Vainion
tuleva toiminta pohjautui v. 1977-1981. Seurakuntien johtajia nérastivat erityisesti
branhamilaisten kultillisuus, sitoutumattomuus, enkeli-ilmestykset ja provokatiivisuus.
Niilo Yli-Vainio Kkielsi karismaattisuutensa olevan misséén tekemisissa suggestion tai
hypnoosin kanssa ja suostui vaikeuksien jalkeen toimimaan perinteisen
Helluntaiheratyksen kontrollissa ja vastasi kritiikkiin (Saari 1983 ja Yli-Vainion
paivakirjat, Yli-Vainio 1978a, 1.1.1978 saarna Y22).

Kaatumisilmiét Niilo Yli-Vainio selitti johtuvan Pyhan Hengen voimasta, koska
ihmisruumis ei kesta jumalallista voimaa. Hén perusteli asiaa useissa saarnoissaan
viittaamalla raamatunlauseisiin. Hanen mielestdén kaatumisella ei ollut merkitysté, jos
ei tunne mitaan, ja televisio-ohjelmassa han kysyy kaatuvalta naiselta tata (Kaminen
1978). Yli-Vainion kokouksissa nauru ja ilo olivat keskeinen osa karismaattista
vuorovaikutusta puhujan ja yleison valilla. Tuomo Kamisen tuottamassa televisio-
ohjelmassa voidaan nahda ihmisten iloa kaatumistilanteessa, kiihke&é kielill4d puhumista
sekd riemua, jota parantuneet osoittivat.

Saarnatessaan Niilo Yli-Vainio esitti iloista hyppimalla, taputtamalla kasiaan yhteen,
nauramalla ja juoksemalla, kun han kuvasi parantuneen riemua. Ihmisten ja saarnaajien
reaktiot olivat spontaaneja. Muissa uskonnollisissa liikkeissé on havaittavissa samoja
ilon reaktioita. Viktor Klimenko todisti, ettd han oli harrastanut joogaa ennen uskoon
tuloaan. Han kertoi "pumppaavansa” joogan avulla hyvén olon itselleen, mutta kokemus
jai tilapdiseksi, joten harjoitus oli toistettava sdédnndllisesti (Klimenko 1981, alkupuhe
saarnassa "Pelastuminen™ (Y8) 20. tai 21. 2. 1981). Tallaiset elamykset ovat yleisia
mystiikan harjoittajille. Viktor Klimenko aloittaa d&nitteelld todistuksensa runoilemalla
musiikin sdestykselld. Kaikille karismaattisille liikkeille tyypillista on, ettd kokemus
valitetdan eteenpadin. Siihen tarvitaan saarnan liséksi todistuksia, rukousta, ylistysta ja

musiikkia.
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Osallistuja tavallaan antautuu karismaattiselle kokemukselle, kun hén astuu rukoilijan
eteen, joka laskee yleensa katensé johonkin kohtaan rukoiltavan kehoa. Seurauksena
karismaatikon kosketuksesta yleensé on transsendenttinen elamys, joka ilmenee
kaatumisena, ekstaattisina kokemuksina, kielilla puhumisena, huutona, hurmoksena,
eksorkismina tai parantumisena. Kritiikiton asenne on tarkeintd, jotta karisman
kokeminen onnistuisi. Karismaattinen kokemus saattaa jaada tilapaiseksi elamykseksi,
Jos sité ei aktiivisesti harrasta. (Holm 1978.) Pahimmillaan karismaattisista
kokemuksista riippuvaiseksi tuleminen voi johtaa mielenterveyden jarkkymiseen.
Karismaattista tunnetta, etta jokin ulkopuolinen substanssi valtaa ihmisen tahtomatta,
nimitetddn henkipossessioksi (S6derholm 1982, 128-129).

Bringéuksen kuvailema ensimmaéinen malli traditioketjusta kulttuuriprosessissa on
selvasti tapahtunut karismaattisuuden suullisen perinteen valittdmisessa Suomessa
vuosina 1909-1918 (Bringéus 1981, 90, 122-123). 1900-luvun alun tutkijat katsoivat,
etta kielillapuhuminen oli selitettavissa psykopatologialla, minkd mukaan huonosti
koulutettu ihminen toi esille tarpeensa puhua tuntematonta kielta, ja kielillapuhuminen
oli tyypillista kdyhén sosiaaliluokan henkildille. Kielillapuhuminen saattoi olla
hysteerinen oire. Tutkijain mukaan ihmiselld on kyky tuottaa foneettisia yhdistelmia, ja
suostuttelevan vaikutusehdotuksen ja mallinnuksen jalkeen sanat purkautuvat
hysteerisesti, kun heratyksen tilassa oleva ihminen intensiivisesti haluaa puhua kielilla..
(Ks. Holm 1978, 133.)

Tutkijat paattelivat, etta kielillipuhuminen oli automatismin seurausta, joka oli
tahdosta riippumatonta sanallista reaktiota vaikutusehdotuksia tdynné olevan
tunnelatauksen yhteydessa. Tata teoriaa seurasi psykologia massojen kayttaytymisesta,
jossa keskeisind kasitteing oli tiedostamaton tai alitajunta, jonne mm. mystiset
kokemukset keraantyvat. (Ks. Holm 1978, 133-134.)

Kéytannon esimerkkiné edelld mainituista teorioista Niilo Yli-Vainio sai henkikasteen
helluntaikonferenssissa Helsingissa heindkuussa 1946. Prosessi noudatti seuraavaa
kaavaa: Yli-Vainio kuulee helluntaievankelistan julistusta Lapualla > uskoon tuleminen
> upotuskaste > vanhempien uskovien kerronta henkikasteesta > Raamatun tutkiminen

> ilmidn odottaminen > sopivat puitteet ja paikka konferenssissa > polvirukousta lahes
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aamuun saakka (askeesi) > kiittdminen > eldamys > glossolalian puhuminen eli
henkikaste. (\Vrt. odotus — prosessi — tapahtuma — lapaisy Stahl 1989, 69.)

Niilo Yli-Vainio toimi henkikasteensa jalkeen sekd suomalaisessa etta
ruotsinsuomalaisessa ja myos Ruotsissa osana saarnaajaketjua, jonka padmaaran oli
helluntailaisen maailmankatsomuksen vélittaminen, ja tdma tulee hyvin ilmi Yli-
Vainion (1967, 121-122) kirjoittamassa Kirjasessa "Voiman Salaisuus".

1910-luvun jalkeen karismaattisia ilmioit4 helluntailaisuudessa on pyritty selittdméén
syvyyspsykologian, jungilaisen alitajunnan toiminnan selitysteorian, jannityksen
laukaisumenetelman, persoonallisuustestien, ryhméadynamiikan ja neuropsykologian
avulla. (Holm 1978, 134-136.) Vaikka Niilo Yli-Vainiolla oli kdyhyytta, puutetta ja
alituista muuttoa lapsuudessa, niin omat ja toisten karismaattiset elamykset ja kerronta
niista antoivat hanelle rohkeutta toteuttaa nakyaéan. Tata Holm (1978, 149) nimittaa
sosialisaatioprosessiksi helluntailiikkeessé. Karisman kokenut henkil® saa oikeudet ja
valtuudet uuteen rooliin seurakunnassa, esim. julistajan, profeetan tai parantajan rooliin.
On pohdittu ovatko kielilla puhujat vaikutusehdotuksille alttiimpia ja auktoriteeteista
riippuvaisempia kuin ne, jotka eivét puhu Kkielillg, ja tdssé on yritetty 10ytaa vastauksia
egopsykologiasta ja hypnoositutkimuksesta. (Vrt. Holm 1978, 135.)

Parantumistapahtuma ja siihen liittyvéa kaatuminen oli tyypillinen tunteisiin vetoava
tapahtuma. Symbolinen tulkinta sairaiden parantamisessa vaikuttaa solujen tasolle asti,
ja siten voi fyysisen ja psyykkisen véliseen kuiluun tulla silta (Honko 1994, 32). Siksi
parantumiseen liittyy aina tunteita. Niilo Yli-Vainiolla oli oma humoristinen tapansa
suhtautua ihmisten liialliseen mielenkiintoon ja esimerkissa on tyypillinen esimerkki

parantajan, parannettavan ja yleison valilla tapahtuvasta vuorovaikutuksesta:

Yli-Vainio: Joskus, kun tulee joku, joka ei lakkaa puhumasta, niin ma
nostan kéteni ylos ja sanon: "Jeesus siunaa", yh, ei se hoksaa
ollenkaan: pijuuh! Se on lattialla ja tulee seuraavan vuoro.

[Kansa nauraa.] Mé& huomaan, ettd Jumala ymmaértaa néité asioita, sill on
Kiire, kun toiset on jonossa, niin pannan yks nukkumaan!
Nihhihhii!

[Vaki nauraa.] Jos vaan rupee rupee pitkaan mulle juttelemaan, niin kuule

herdat tantereelta!
[Yli-Vainio nauraa
vaen kanssa makeasti.]  Yli-Vainio 1981, saarna 21-22.3.1981 Helsingissa.)
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8.2. Uskonnollinen vuoropuhelu ympardivan maailman kanssa — suostutteluako?

Eldmantapahtumat ja uskonnolliset elamykset, joita ympardivad maailma valittaa
yksil6lle, kietoutuvat kokemusvarannoksi, josta nousee muistoja ja aiheita kerronnan
variaatioille. Kokemusvaranto vahvistaa jotain tiettya kasitysta, odotuksiin tulevaa
sopivaa vastausta, jota monet uskovat nimittavat rukousvastaukseksi, yliluonnolliselta
tuntuvaa kokemusta tai ekstaattista elamysta ja tajunnan rajatilassa olevaa nékya tai
ilmestysta. Yksil0 esittédd yleensa havaintonsa toisille siten, ettd se on sosiaalisesti
hyvaksyttavad, esimerkiksi jonkin roolin avulla (esim. profetia, kielien selittdminen,
jonka ymparoiva maailma voi arvottaa eri tavoin). Yleisena vaatimuksena helluntai- ja
vapaakirkollisissa seurakunnissa on vaatimus, ettei rooli korosta henkilén
erinomaisuutta vaan korottaa Jumalan kunniaa. Muunlaiset roolisuoritukset yleensé
torjutaan. Roolit voivat olla yhteison integroimia, esimerkiksi helluntaiheratys on
integroinut lukuisia rooleja afro-amerikkalaisesta baptismista, metodismista ja muista
karismaattisista evankelisista liikkeista. VVapaakirkollisuus on myds integroinut joitakin
roolimalleja néisté yhteisoista sek& luterilaisuudesta. Erilaiset roolit vaativat
kopiointitekniikoita ja niista on lukuisia variaatioita eri yhteisdissd. Sama hengellinen
laulu, savel ja hengellinen kertomus voidaan esittaa toisessa yhteisdssa hieman
varioituna, yhteison hyvaksyméan uskonnollisen kielen varittaména. (\Vrt. Holm 2002,
41-69.)

Uskonnollisen yhteison jasenet kokevat mystisia elamyksia, kun he lapi kayvét erilaisia
riitteja rooleissaan. Nama he tulkitsevat merkeiksi Jumalan l&sndolosta ja puuttumisesta
asioihin. Tosiasiassa riitin intensiivisyys laukaisee sentimentaalisia ja mystisia tunteita,
jotka ovat seurausta elimiston kemiallisten reaktioiden muutoksista esim.
yorukouskokouksen tai uskonnollisen paaston aikana. Kemialliset muutokset
elimistdssa vaikuttavat fysiologisiin tuntemuksiin, aisteihin ja tunnetiloihin seké
psyykeen. Kielillapuhuminen tavallaan opitaan uskonnollisen ja intensiivisen ohjauksen
ja suostuttelun aikana aluksi epavarmasti, ja jatkossa se automatisoituu yhteison
hyvaksymalla tavalla. Uskonnollisena puheena kielillapuhuminen on yhteison
hyvaksyma ilmaisullinen tyyli ja esittdva tapahtuma, jolla on sosiaalinen tarkoitus

ilmaista ei-ndkyvan lasndoloa. Joissakin yhteis0issé se on jopa péaasykriteerind esim.
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evankeliointi- ja julistusty6hon. Tutkijat ovat havainneet, etta kun ”profeetta” profetoi
yhteisolle, hanelld on joitakin etukateen tiedostettuja havaintoja kohteestaan, joista han
puhuu profetian kuvakielen avulla esim. rohkaistakseen ulkopuolista, epéilij&é, sairasta
tai luopiota tekemaén parannusta tai uskomaan. (Holm 2002, 70-92. Vrt. Hymes 1974,
434-439.) Uskonnonharjoittaja luulee yleensa saaneensa Pyhan Hengen vaikutuksen,
vaikka kyse on niistd seurauksista, jotka syntyvét intensiivisen riitin aikana. Kupla
saattaa puhjeta, kun arjen vastoinkdymiset osoittavat, ettei ihminen tdmén
vaikutusehdotuksessa saadun tunne-eldmyksen avulla muuttunut paremmaksi tai
parantunut vahaakaan. Kyse voi olla myds lumevaikutuksesta, jolloin rohkaiseva
”ilmoitus” profetian tai parantamistoiminnan valitykselld laukaisee ihmisessa
suggestiivisia ja parantavia tekijoita (plasebo tai nosebo-vaikutus, Miettinen 1990, 87,
108).

Kun yksild on viimein integroitunut uskonnolliseen yhteisoon, han yleensa hyvéksyy
yhteison késitykset rohkeudesta olla vastakulttuurin edustaja, hyvaksyy mukisematta
yhteison perinteet ja keinot valittaa sité toisille, moraaliset sadnndt, itseddn muovaavia
psykososiaalisia tapoja ja kayténteitd, leimautumisen yhteison kannattajaksi ja
tulevaisuudennédkymansa yhteison jasenend. Yleensa yhteisot lupaavat uskollisille
kannattajilleen, uhraajilleen ja jasenilleen iankaikkista elamad, taivasosuutta, hyvaa
elamég, vapautta kirouksesta, menestymistd, voittopalkintoa tuonpuoleisessa, todellista
vapautta jne. Kaikki ndma palkinnot ovat seurausta siitd, etta yksilo hyvaksyy yhteison
uskonnollisen suostuttelun kriteerit. (\rt. Holm 2002, 93-122.) Nain yksilon
persoonallisuus muovautuu, joko terveeseen tai epaterveeseen suuntaan, josta monet
psykologit ja psykiatrit ovat tehneet erilaisia tutkimuksia syvyyspsykologian,
psykoanalyysin ja analyyttisen psykologian avulla (Holm 2002, 123-156). Joskus voi
lukea jarkyttévia raportteja vinoutuneen karismaattisuuden seurauksista, joita voivat olla
psykoosit ja neuroosit, jopa itsemurhat. (Miettinen 1990, 106, 211.) Loppuun palamisen

tunne on useille karismahakuisille saarnaajille hyvin tuttu ilmid, kuten Yli-Vainiollekin:

Ett4, jos hédn voi téllaisen vasyneen ja raihnaisen ja loppuun kuluneen miehen viela
ottaa. Niin mind sanoin Herralle siell4d aamulla, siin metsatielld, etta: "Minulla ei ole
mitddn muuta annettavaa sinulle kun sydameni rakkaus, jos se sinulle, Herra, kelpaa.
Tdssa se on.” (Lounela 1977, 9.4. radio-ohjelma.)
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8.2.1. Kuulijan mielikuvien ohjailu

Jotta yksilon persoonallisuus muovautuisi sosiaalistamisprosessissa hengellisen
yhteison odotusten mukaisesti, uskonnolliset vaikuttajat kayttavat keinoja, jotka
vaikuttavat yleison joukossa istuvien k&&ntyméattdmien emootioihin. Saarnat, todistukset
ja musiikki vaikuttavat kuulijoiden tunteisiin eli emootioihin. Positiiviset emootiot
tuntuvat kuulijasta hyvilté tai uskottavilta perustellun argumentaation aikana.
Negatiiviset emootiot laukaisevat kysymyksid, ahdistuneisuutta ja vieraantumisen
tunnetta. Hengellisen kokouksen jarjestéjat pyrkivét positiivisten emootioiden

luomiseen kaikin tavoin, jotta tilaisuus olisi onnistunut padmaariltaan.

Suostuttelussa kaytetadn hyvéksi emootioita tehokkaasti, esim. televisiomainonnassa,
poliittisessa puheessa tai uskonnollisessa joukkokokouksessa. Psykoterapeutti Milton H.
Erickson on erikoisesti tutkinut suggestiivisia todellisuuksia, ja useat suggestiot
perakkain voivat kehittdd ihmisen alttiuden joutua hypnoosiin. Ericksonin kirjassa
kuvataan prosessia, joka siirtdd ihmisen transsiin, ja suggestioiden mikrodynamiikkaa.
Prosessissa on viisi vaihetta, joiden avulla puhuja voi vaikuttaa ihmisen tietoisuuden
osa-alueisiin (tajunta ja alitajunta), kuten 1) mielenkiinnon herattdminen, 2) mielen
tyhjentdminen, 3) tiedostamattoman esilletuominen, 4) prosessien herattdminen
tiedostamattomassa ja 5) hypnoottisen herkistymisen herattdminen ja kannanotto
(Erickson — Rossi — Rossi 1978, 235).

1) Mielenkiintoa voi heréttéé fiksaatiolla esim. kertomalla mielenkiintoinen
historiallinen tai kiehtova tapaus, katsekontaktilla (puhuja katsoo kuulijoita suoraan
silmiin), pantomiimeilla (kasien viittildinti, sanaton ilmehtiminen), fantasioiden ja
visualisointimenetelmien avulla, kéattelemélld kohdetta (saarnaaja kéttelee tai kaskee
yleisdn katella toisiaan) tai puhuja yllattden ilmaisee voimakkaasti tunteitaan, joka
vaikuttaa muihin. Suostuttelussa voi kayttaé keinoa, jossa ajatus ja katse vangitaan
yhteen kohteeseen esimerkiksi tervehtimistilanteessa, jossa katelldan ja katsotaan toista
silmiin ja tilanne aiheuttaa lampenemista. Toisena keinona fiksaatiosta on hengellisen
laulun valinta, esimerkiksi laulutuokioissa voi olla kappaleita, joissa on paljon toistoa ja

hokemia. My0s taustamusiikki ja kansan suora puhuttelu voi toimia tallaisena mielen
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kiinnittdmiskeinona. Kolmantena keinona on mielenkiintoa heréttava tapaus ennen
puhujan sisédantuloa saarnastuoliin. Fiksaatiossa luodaan mielikuvat muutoksesta:
tilanne ennen — véliintulo ja sovitus — tilanne nyt — haaste — tilanne tulevaisuudessa —
palkinta. (Erickson — Rossi — Rossi 1978, 235.)

2) Mielen tyhjentdminen tapahtuu esim. sdikéhdyksen tai yllattdmisen avulla,
vastakohtien asettelulla tekstissd, ajatusten hammentadminen tai johtaminen toisaalle,
irtaannuttamisella nykyhetkestd, kognitiivisella eli tiedollisella ylipuhunnalla,
hammentéavilla loppulauseilla, paradokseilla, sitouttamisella ja sen toistamisella,
aanenvoimakkuuden vaihteluilla, ihmisen muistikuvien tietoisella unohtamisella,
vakuuttamalla kuulija, ettd kun han ei tee, niin hén ei tiedd, tietoisen kieltdmisen ja

epavarmuuden hyddyntamisella jne. (Ericikson — Rossi — Rossi 1978, 235.)

Hengelliset roolitehtévat toimivat suostuttelun valineing, kuten kielillapuhuminen,
profetoiminen, selittdminen, néyt, enneunet, voimalliset teot, parantaminen, opettamisen
lahja, diakonia, rukouspalvelu jne. Néiden dkillinen ilmeneminen uskonnollisen
tilaisuuden aikana johtaa kuulijan ajatuksia toisaalle ja on porttina muuntuneeseen
tietoisuuden tilaan. (Vrt. Séderholm 1982.) Kuulijan mielenkiinnon johtaminen alkaa
jonkin asian taustakuvauksella. Sen jalkeen kuulijan mieli kiinnitetddn olotilaan. Sen
jalkeen tekstiin katketty vaikutusehdotus luodaan kuvailemalla mielikuva
tiedostamattomasta olotilasta. Tdman jalkeen tapahtuu prosessin herattdminen
tiedostomattomassa (puhujan ohjeistus). Tiedostamattoman heréttdmisen jalkeen
siirrytaan jalkiolotilan kuvailuun herkistymisen jalkeen ja kannanottoon. (Ericikson —
Rossi — Rossi 1978, 235.)

3) Tiedostamattoman esilletuominen tapahtuu alitajunnan luotaamisen avulla. Tallgin
mielikuvia voidaan synnyttéa vitsien, huumorin, metaforien, kansantarujen, vihjauksien,
suoran véliintulon ja signaalien (késien nosto jne.) avulla, maarétyilla vaikuttavilla
sanoilla (esim. "Rukoillaan ja kiitetdan, se tapahtuu nyt!””), kuulijan mielikuvien
kysymiselld, tauotuksella, avoimilla suggestioilla (mé&arétyn reaktion kuvailulla),
palautteiden késittelylla, paallekkaispuhunnalla jne. Positiivinen ajattelu ja hyvien
mielikuvien esilletuominen vaikuttavat kuulijaan. Sanoman vaikutusta voidaan tehostaa

sopivalla valimusiikilla, todistuksella ja rituaalisella liikehdinnalla (késien ylésnosto,
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liikkeelle 1aht6, k&den laitto kipean paikan ylle jne.).Metaforaa tai huumoria voidaan

kayttaa tietoisuuden muuntumisen kanavana. (Erickson — Rossi — Rossi 1978, 235.)

4) Prosessin herattdminen tiedostamattomassa koostuu sinne varastoituneista piilevista
vaikutusehdotuksista eli suggestioista, joita toiset tai itse olemme sinne paastaneet. Ne
ovat voineet syntya jo aiemman eldmankaaren vaiheiden aikana, mutta ne aktivoituvat
sopivassa tilanteessa. Assosiaatiot vaikuttavat prosessin kdynnistymiseen, samoin sanat,
joilla voi olla monta merkitysta ja kuulija voi sovitella niitd itselleen sopiviksi. Seuraa
autonominen vaihe, jossa tapahtuu aistimuksellisia ja havaittavia elamyksia ja
tapahtumia, jotka ovat yhteydessé yksilon mekanismeihin reagoida arsykkeisiin jne.
Riitin merkitys on suuri johdateltaessa avuntarvitsijaa kohti parantumiselamysta, johon
kuuluu k&den laskeminen sairaan paikan ylle tai sively, kdden nostaminen ja
liikkeellelahto sekd mielikuva kiireettomyydestd, vapautumisvakuutus ja esirukouksen
jalkeen fiksaatio (vastustavien mielipiteiden alistaminen sanoilla). (Erickson — Rossi —
Rossi 1978, 235.)

5) Hypnoottisen herkistymisen herattdminen ja kannanotto tapahtuu tuomalla esille uusi
tieto tai tutkimustieto tai kertomalla itsestaan tapahtuneesta tai tulevaisuudessa
tapahtuvasta asiasta. Myotaelamisen eli empatian osoittamisen kyky ja siihen liittyvaa
toistoa voidaan kytked tulevaisuudenvisioihin ja tdimé keino voi lisata suggestioalttiutta.
(Erickson — Rossi — Rossi 1978, 235.) Todistuspuheenvuoro tyokyvyn palautumisesta

synnyttaa vakuuttavia mielikuvia tapahtuneesta tosiasiasta:

Nainen kertoo: Mina olin kokouksessa, min& en muista, mika oli ennen tdman-
Japaniin 1&ht64, ja ma tulin esiin ja siellda ma puhuin. Mulla on
kova verenpaine ja paansarky

Mies kehottaa: Puhu kovempaa vaan.

Nainen jatkaa puhetta: Ja se paanséarky on kadonnut, ettd se...ma séin valtavasti
tabletteja, niin ettd mé en oo yhtakaan taplettia ottanut sen
jalkeen ja verenpaine laskee.

Miehet myotéelavasti: Kiitos Jumalalle.

Nainen kiitollisena: ~ Ja verenpaine on myos laskeutunut, etté se on aivan normaali ja
mie en 00 ottanut taplettia sitten..(Yli-Vainio 1978, naisen
todistus 16.5.1978 saarnan Y3 aikana.)
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Vaikutusehdotukset ovat 1ahtdisin ihmisen omista voimavarannoista eivatka kristillisen
tiedonkasityksen mukaan Jumalalta. Vaikutusehdotuksilla yhteydet uskomuksiin ja
kasityksiin ovat l&heiset. Raamatussa on kuvauksia ihmisen uskomuksista ja
kasityksista jumalanpalveluksen muodoista vaikutusehdotusten avulla (Esim. 3. Moos.
10: 1-2, 1. San. 28: 5-20.). Arkaaisissa uskonnoissa shamaanit ja papit etsivét
muuntuneen tietoisuuden avulla vastauksia, miten pyhaa pitéisi oikein lahestyé.
Raamatussa papit, profeetat, apostolit ja Jeesus viljelivat myonteisid mielikuvia, joilla
voi saada aikaan ihmeen eli uskon syntymisen. Usko operoi ihmisen
maailmankatsomuksessa ihanteiden alueella. Ihanteet kulkevat kési kddessé arvojen ja
normien kanssa. Usko operoi my6s maailmankuvassa uskomusten ja kéasitysten alueella
javoi olla sovittua perinnetta: uskomme, ettd ketsuppi on punaista ja lumi on valkoista
mekanistisen uskon avulla ja hengellisen uskon avulla meill& on késitys, etta hyvéalla
ihmiselld on puhdas sydan ja sielulliset vaatteet valkoiset. Humanistinen usko uskoo
ihmisen kykyyn tehda hyvaa ja olla hyvé, koska se on osa inhimillista rakennettamme.
Kristillis-humanistisella uskolla on késitys, ettd meille lahjaksi annettu jumalallinen
hyvyys vetéa hyviin tekoihin (Esim. Tiit. 3: 4-5, Room. 2:4). Kasittadkseni Niilo Yli-
Vainio edusti kristillis-humaniststa uskoa, joka ei perustu kuolleisiin sanoihin vaan
esittdvaan saarnaan ja tekoihin, joissa kirkastetaan VVapahtajan toimintatapoja (vrt.
Sariola 1967, 118-120), eikd ihmisl&htoista keinoa, jota hypnotismi edustaa.
Kasityksensé jumalallisen voiman ja suggestion erosta Yli-Vainio ilmaisee seuraavan

kerrontaesimerkin avulla:

Yli-Vainio: Mind kerron, jos joku ajattelee, ettd me joukkosukkestiolla
parannamme ihmisi&, niin mites tdma on mahdollista, tdima
Kirje, joka on tassa ndin? Mina kerron tasta.

[Yli-Vainio huokaa] Taalla kerrotaan tall& tavalla: ”Sitten saan vélittaa
kiitosaiheen. 15. pdiva 11. olevassa kokouksessa Lapualla
rukoilitte syGpdasairaan henkildn puolesta, jolle veli R. K.
:nen valitti rukousliinan. Rukoilitte tdman liinan puolesta ja
se lahetettiin Ruotsiin sille sairaalle henkil6lle. Han oli
sairaalassa ja sai liinan sinne sairaalaan. Pani sen sairaan
vatsansa péélle, koki Pyhan Hengen vaikutuksen, ja puhui
kielilla siind. Leikkauksessa seuraavana aamuna ei ollut
mitddn ja seuraavana paivana han paasi kotiin ja soitti siita
kiitosaiheen meille.” Mm.

[Aantaa naiivisti] No, he, olispa se aikamoista joukkosukkestiota, ettd kun me
Lapualla sukkestioimme ihmiset, niin syopapotilas paranee
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Ruotsissa, eikd? Heh, heh, hee! Kéytannollinen
mahdottomuus!

[Adntaa suostuttelevasti]  Aivan jarkeenkin pitiis kayda, etta se ei voi, ihminen ei voi
sitd tehda! Sen tekee vain yksin Pyhd Henki.
(Yli-Vainio 1978, Y22 saarna 1.1.1978 Seindjoella.)

Niilo Yli-Vainio ei itse tiedostanut olevansa suggestiivinen puhuja. H&n toimi
vilpittdmaésti, omien kykyjensé ja verbaalisten lahjojensa ja esiintymistaitojensa seka
elaméankokemuksensa varassa, kuten hanen kollegansa. On kuitenkin huomattava, etta
suggestioalttius on ihmisille ja myos elaimille luontainen (tai luotu) ominaisuus, kuten
ajatukset ja tahto, ja paastakseen tavoitteeseensa vaikutusehdotusten viestittjan tulee
tehdd yhteisty6ta viestin vastaanottajan kanssa. On huomattu, etté ne, joiden psyykkinen
terveys on alentunut jonkin sairauden takia (kehitysvammaisuus, Alzheimer, dementia
jne.), jotka eivat pysty reflektiiviseen vuorovaikutukseen, ovat huonoimmin
suggeroitavissa ja hypnotisoituvissa, sen sijaan heidan suostutteluunsa kéytetaén
yleisesti behavioristisia drsyke-reaktio —menetelmid. Esim. roomalaiskatolinen kirkko ei
ole koskaan kieltanyt hypnoosin tai suggestioiden kayttdd, jos niiden kayttaja on
vastuuntuntoinen ja ammattitaitoinen toiminnassaan. Carlos A. Vallen (1992) mukaan
suostuttelu tapahtuu suostuteltavan ehdoilla hyvaa tarkoitusta silmallapitéen, ja
suostuttelussa medialla on suuri merkitys. Suomen evankelisluterilaisen kirkon piispan
kanta kuitenkin on, ettd jos Jumala ihmisen tahdosta riippumatta parantaa jonkun

ihmisen, tekee Jumala sen kirkastaakseen omaa kunniaansa (Sariola 1967, 118-120).

Voisivatko saarnoista otetut summittaiset otokset todistaa, etta Niilo Yli-Vainion seka
hanen kollegojensa saarnoissa l6ytyy suggestiivisia tai hypnoottisia vaikutteita, kuten
jotkut epailivat 1970-1980 -luvuilla? Téllaista johtopaatosté ei voi tehda yksioikoisesti
ja se olisi vain osoitus tulkitsijan kapeasta perspektiivisté. Jos ottaa tekstindytteet
asiayhteydestaan irti, niin mité tahansa tekstia voisi vaittaa suggestiiviseksi, ellei tieda,
mihin esityskokonaisuuteen se kuuluu ja miké on puhujan padmaaréa tekstin avulla.
Aivan kuten Anna-Leena Siikala (1984) huomasi, kun han tutki etelapohjalaisia
tarinankertojia, etta tarinan tulkintoja voi olla monta, niin myds edelld olevien
esimerkkien tulkinta voi vaihdella vastaanottajan kyvyn mukaan. Vélill& voi olla my6s
monenlaista tulkintaa muuttavaa hairiotekijaa, jolloin sanoma voi vééaristya tai muuttaa

muotoaan, ennen kuin se on vastaanottajan aivoissa perilla. Yksi voi ndhdé niissa
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suggestiivisia vaikutusehdotuksia, toinen voi ndhda niiss& monimuotoista retoriikkaa,
kolmas voi ottaa vastaan viestin jopa mystisen pyhané viestind ja tulkita toistot
jumalallisina koodeina (ns. pyhét luvut 3, 4, 7, 12, 24 ja 144). Joku voi tulkita, ett4
kolmeen kertaan lausuttu kerran —sana voi antaa kuulijalle kokemuksen, joka irrottaa
hanet arjesta kohti Pyh&a Kolminaisuutta. Asiayhteydestéén irrotettu tekstindyte voi
johtaa lukijan harhaan tulkinnassa ja vaariin johtopaatoksiin.

Niilo Yli-Vainion joukkokokouksien karismaattisissa ilmidissa oli yhtéléisyyksia
muiden liikkeiden vastaaviin ilmidihin, ja tein havainnoistani Suomessa
paékaupunkiseudulla vuosina 1977-1981 kaavion, joka on tdman tyon liitteessd 7. On
hammastyttavaa, ettd seka kristillisissa ja ei-kristillisissa yhteisoissd on toiminnan
yhteydessé ilmenevia karismaattisia ilmioitd, suggestiota ja jopa hypnoosia. Liitteen
kaaviosta nahdaan, ettd karismaattisuus oli suurinta Suomessa vuosina 1977-1981 ns.
villien karismaattisten raamattupohjaisten liikkeiden ympérilla. Toiseksi suurinta
karismaattisuus oli helluntaiherédtyksen "ylivainiolaisuuteen” pohjautuvassa liikkeessa,
kolmanneksi suurinta idan uskontojen piireissa, ja vasta neljanneksi suurin se oli valtion
kirkon ja sita tukevien liikkeiden, kuten ”"Hengen uudistuksena” tunnetussa ilmigssa.
Véhiten karismaattisuutta oli hypnoosia tai suggestiota kayttavissa ryhmittymissa,

joiden toiminta perustui esim. auditointiin tai suggestoterapioihin.

8.2.2. Median osuus uskonnollisen tietoisuuden luomisessa

Peilaan erastd artikkelia suhteessa siihen, miksi media oli tarke&& Niilo Yli-Vainion
toiminnassa. Carlos A. Valle (1992) pohtii Media Development -artikkelissaan
uskonnon ja median suhdetta. Hanen mielestaan ja eri lahteitd pohtimalla maailma on
muuttunut pluralistiseksi, joka tarkoittaa sita, ettd modernissa yhteiskunnassa
sosiaalinen liikkuvuus on helpottunut sekd maantieteelliset rajat ovat kutistuneet.
Kulttuurinen, etninen ja uskonnollinen moninaisuus lapéisee lansimaisen yhteiskunnan
ja ihmisten on sopeuduttava siihen, halusivatpa he sita tai eivat. Ihmiset voivat
vapaammin pééattaa uskonnostaan valittdméattd aiempien sukupolvien perinteisté ja
arvoista. Arvoasetelmat muovautuvat uudelleen median vaikutuksesta. Ongelmia tuottaa

se, mitkd median lahteet ovat luotettavia. Ihminen, joka vastaanottaa kritiikittd median



118

tuottamaa uskonnollista informaatiota, tavallaan altistaa itsensa aivopesulle. Siksi
mediakasvatuksen tehtdvana on kouluttaa ihmisisté kriittisid median vastaanottajia —
mya0s suhteessa uskontoon. Median asettamat suodattimet voivat olla edunvalvojien
asettamia ja sielld taustavoimina voivat olla uskonnolliset liikkeet, lainsaadantovalta,
politiikka, yleinen maan tapa ja valtakulttuuri. On yleensa ihme, jos oppimaton
maallikkosaarnaaja paasee naiden suodattimien l&pi.

Silloin voidaan miettid, mitd media hyotyy siit4, ettd se kertoo jonkun saarnaajan
toiminnasta? Median luonteena on stimuloida tuntoja ja antaa vaikutteita, jotka johtavat
yleiseen mielipiteeseen ja maarattyyn kéayttaytymiseen. Uskonto liittyy ihmisen
syvimpiin tuntoihin ja sitd media voi kédyttaa hyvakseen niin hyvassa kuin pahassa.
Median luomat illuusiot voivat olla kaukana arjen totuudesta ja medialla on vastuuta
siitd, millaisiksi ihmisten uskonnolliset arvot ajan oloon muovautuvat. Jos uskontoon
sekoitetaan annos myyttia tai fantasiaa, voidaan saada ihmiset manipuloitua
kuvittelemaan pyhaa tilannetta, hahmottelemaan maailmoja ja omaa paikkaa siind.
Paavi Johannes Paavali Il osasi hy6dyntdd mediaa toiminnassaan ja han piti mediaa
tarkeand, koska ’sen avulla voidaan késitell& teknisid, taloudellisia, poliittisia ja
kulttuurisia ndkdkulmia, median kéayttd on poliittinen toimi, tuoda keskiluokkaa
mahdollisimman lahelle "todellisuutta”, ehkédisemalla teknisid ongelmia
etddnnyttaméasta mediaa todellisuudesta ja kannustamalla osallistuvuuteen, jotta

ihmisten ja kirkon vélilla olisi reflektiota. (Ks. Valle 1992, http://www.religion-

online.org/showarticle.asp?title=273 .)

Medialla oli suuri merkitys siihen, ettd Niilo Yli-Vainiosta tuli tunnettu julistaja
Suomessa ja ulkomailla. Tarvitaan mediaa, jotta jokin asia tulisi suuren yleison
tietoisuuteen ja tulisi tunnetuksi ja hyvaksytyksi. Kun ihmisen syvimmat uskonnolliset
tunteet tulevat liikutetuiksi, ne saavat aikaan liikehdintad, myytteja ihmeista,
parantumisista ja kertomuksia. Nykyposti-lehden vuosien 1978-1981 numeroissa Niilo
Yli-Vainio kuvataan vérikk&éna, kansaa l&helle tulevana ja kansan kieltd puhuvana
vaikuttajana. Media esittad ndmé& uudelleenarvioitaviksi ja peilattaviksi arjen elamén
kanssa — siksi Matti A. Miettisen (1990) véitoskirja on erds esimerkki ndiden myyttien
purkamisesta ja pelinavauksena mediakeskustelulle, joka viela jatkuu vuonna 2005 eri

mediakanavissa.
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Profaaneissa lehdissa, kuten Nykypostissa (numerot 9/1978-12/1981), Seurassa
(48/1981, 36-37 Rahkosen artikkeli), Suomen Kuvalehdessa (24/1978, 28-31 Ruokasen
artikkeli), Medisiinari (2/1981, 16-19 Mékisen ja Pitkalan artikkeli) ja Terveys (4/1980,
382-383 Hirvosen artikkeli) -lehdissd Yli-Vainiota lahestytddn muutoksen &éneng,
muutoksen toimeenpanijana (kaatajana ja olutmarssin mobilisoijana) ja Jumalan
tydrukkasena. Kirjoitukset antavat Yli-Vainiosta lampimén, empaattisen ja inhimillisen
kuvan. Sen sijaan hengellisissa lehtijulkaisussa pohditaan Yli-Vainion suhdetta
karismaattiseen Hengen uudistus-liikkeeseen (Sana 34/1979, 8-9 Ruokasen artikkeli),
keskiolutmarssin vaikutusta péihteiden kayttoon ja kirkon pensedé kantaa kyseiseen
marssiin ja sen oikeutuksesta (Uusi Tie 39/1980, 2,12 Honkasen ja Nymanin artikkelit).
Helluntaiheratyksen oma julkaisu Ristin Voitto julkaisi myos kirjoituksia Yli-Vainiosta,
samoin yleisimmat paivilehdet. Aanitteet kulkivat kustannusliikkeen kautta ja niisté oli
poistettu esim. musiikki ja jalkikokous. Parhaiten saarnaajan ja yleison valista
vuorovaikutusta naki Tuomo Kamisen (1978) kuvaamassa dokumentissa, jossa on
huomioitu aika, paikka, tilanne, yleisd, saarnaaja tukevat taustavoimat ja itse paatéhti —
Niilo Yli-Vainio. Voitaisiin paatella, ettd juuri media osaltaan oli edistdmassa

karismaattista heratysta.

Radio 2:ssa Viena-Inkeri Lounela haastatteli Niilo Yli-Vainiota ohjelmassa Kaikessa
Rauhassa. Ohjelmassa oli Yli-Vainion esittaytyminen, toimittajan lyhyt katsaus
viimeaikaisiin karismaattisiin tapahtumiin, otoksia Martinlaakson saarnatilaisuudesta,
keskustelua esirukoustilanteessa sairaan ja saarnaaja valilla (pedagoginen keskustelu) ja
toimittajan ja saarnaajan valilla. Ohjelmassa tapahtuu pedagogista keskustelua kaiken
aikaa (Briggs 1988, 149-151), jossa saarnaaja pyrkii kasvattamaan esirukoiltavaa ja
kuulijaa uskonratkaisua kohti tai hyvaksymaan toiminta. Alla olevassa naytteessa Yli-
Vainio “opettaa” epdileviad kuuntelijoita vetoamalla raamatunlauseisiin, ettd sairaita voi

parantua kokouksissa Jumalan tahdosta ja siten perustelee toimintansa oikeutusta:

Yli-Vainio: Heh, jotkut sanovat, ettd me suggestioimme ihmisid. Tuu sind opettaan
minua kokouksen jalkeen, miten joku ihminen suggestioidaan, niin ois
hauska tietdd sekin asia.

Lounela: Kokouksen varmasti odotetuin osa oli se, jossa rukoiltiin sairaiden
puolesta, ensin yhteisesti, ettd kaikki seisoivat paikoillaan.
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Yli-Vainio: Luota Jumalan voimaan enempi kuin minuun, niin sind voit kokea
parantumisen tana iltana tdssé kokouksessa. Laskepas vasen katesi sen
ruumiinosan ylle, joka sinulla nyt on sairas.

(Lounela 1977, 9.4. radio-ohjelma.)

Artikkelissaan Performance Turns in Homiletics Richard Ward (1996a) pohtii
saarnaajan roolia sosiaalisena esiintyjana ja lainaa Walter Bruggemannin (1978, 109)
ajatuksia siitd, ettd kun saarnaaja puhuu profeetallista tekstié tai toimii ”profeettana eli
Jumalan &énitorvena”, han tavallaan mitat6i kuulijoiden sen hetkistd maailmankuvaa
(herattad epailyksen entisté jarjestystd kohtaan ja hylkaamispaatoksen). Samassa
yhteydessé saarnaaja antaa tekstinsé avulla uudelle maailmankuvalle k&yttovoiman eli
energian (joka tarkoittaa mielestani kuulijoiden uskon ja kd&ntymispéaatoksen
aikaansaamista) ja tayttaa silla syntyneen tyhjion, toteaa Ward.

Esirukoustilanne on téllainen entisen purkamisen ja uuden luomisen kaytannon
toteutus. Miettisen (1990, 87) mukaan parantajan ja parannettavan valilla voi tapahtua
joko suggestiivinen plasebo-efekti (lumevaikutus / postiviivinen parantaja-parannettava
—suhde) tai nosebo-efekti (negatiivinen parantaja-parannettava —suhde). On
huomattava, ettd vaikka nosebo-efektissa ei nayttaisi tapahtuvan mitaan, niin
jalkiseuraukset tilanteesta voivat olla vakavia, jos avuntarvitsija kokee
marginalisoituneensa “toivottomana tapauksena” tai ”jadneensé armon ulkopuolelle” ja
siten voi saada psyykkisia ongelmia. Ohessa on litteroitu videondyte
esirukoustilanteesta (hengellinen palvelu), kun Niilo Yli-Vainiolla on kaksi tapausta
edesséan. Vaikka tapahtuma oli julkinen esitys, Yli-Vainio kantoi aidosti vastuuta
nosebo-efektin seurauksista ohjaamalla henkil sielunhoitopisteeseen ja pyytamalla

hanet mydhemmin takaisin:

Plasebo-efekti
Esiintyjat ja toiminta Keskustelun sisaltd

Muuan mies kaatuu lattialle.

Nainen tulee Yli-Vainion eteen

ja hymyilee. Naisen kadet ovat

palvovassa rukousasennossa.

Nainen yhtyy kuoron lauluun: Risti vain, risti vain, olkoon kunniani...

Kaatunut mies nousee.
Yli-Vainio sanoo: Aamen, Jeesus siunatkoon sinual!



Yli-Vainio naisen edessa kysyy:
Nainen hymyilee, katsoo
ihailevasti ja lausuu:

Yli-Vainio katsoo naista silmiin
ja kohottaa vasemman kétensa
ja sanoo innostuneesti:

Nainen kaatuu ja kiitetaan.
Kaikki hymyilevat.

Nosebo-efekti
Esiintyjat ja toiminta
Yli-Vainio kysyy ihmeissaan:
Vanhempi nainen toteaa:
Nainen vastaa topakammin:
Yli-Vainio sanoo topakasti:
Nainen vastaa suu mutrussa:
Yli-Vainio nostaa oikean
katensa ja kysyy:
Nainen vastaa suu mutrussa:
Yli-Vainio toiveikkaasti:

Avustajan ilme takana on totinen.

Yli-Vainio kysyy:

Nainen nyokkaa totisena.
Yli-Vainio kysyy:

Nainen vastaa:

Yli-Vainio kehottaa:

mit& Pyha Henki tekee.
Yli-Vainio vie vasemman kaden
naisen otsalle ja rukoilee:

Nainen tuijottaa ilmeettémasti.
Mitaan ei tapahdu.

Yli-Vainio pyytéa:

Nainen sanoo lakonisesti:
Yli-Vainio virkkaa:

Nainen lausuu Kiireemmin:
Yli-Vainio kuulustelevammin:
Nainen vastaa hamillaén:
Yli-Vainio kasi suullaan, laittaa
kadet rinnustalleen ja kysyy:
Nainen sanoo hamillaan:

Yli-Vainio:
Yli-Vainio nostaa etusormen
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Aamen. Mita sind odotat?

Mina odotan uudistusta ja miné odotan,
ettd paasisin Karitsan haihin kerran!

Aamen, ja se tapahtuu nyt! Jeesuksen nimessa
vapautan sinut nyt!

Keskustelun sisaltd

Kuka on sanonut, ettei parane?

Ei tdhankaan saakka ole parantunut.

Miné olen kaksikymmentd vuotta karsinyt...
Joo, mutta se lahtee nyt!

Epéonnistunut leikkaus ja sen jalkeen...

On olemassa yksi leikkaaja vield,

Jeesus Kristus, eikd?

Kylla.

Aamen.

Sie oot pelastunut?

Oot uskovainen?
Kylla.
Kiitos Jeesus. Nyt kiitetddn siitd,

Jeesuksen nimessa vapautan sinut tasta
sairaudesta nyt ja lopullisesti. Kiitos Jeesus
siitd, mit4 Pyha Henki tekee tdman sisaren
elaméssa nyt!

Kiit4 Jeesusta.

Kiitos.

Yhym.

Kiitos.

Koskas s& oot uudestisyntynyt?

Monta kertaa.

On niin kuin se klikkais jostakin.

Oot s& kokenut uudestisyntymisen?

En, mutta antakaa mulle sellaista uskoa,
pyytékaa sellaista uskoa.

Niin, md huomaan, etté sind et oo kokenu sita.



opettavaan asentoon ja Neuvoo:

Naisen ilme on helpottunut.
Yli-Vainio heiluttaa alas etu-
sormiaan ja vakuuttaa:
Yli-Vainio hymyilee ja kysyy:
(Taustalla orkesteri alkaa soittaa.)
Nainen topakasti:

Yli-Vainiolla on silmat kiinni,
keskittyy, ilme on iloinen:
Yli-Vainio:

Yli-Vainion vasen kési nousee
siunaamaan naista ja han sanoo:
Naisen ilme on avuton ja
tuijottaa Yli-Vainiota silmiin.
Yli-Vainio rukoilee:

Yli-Vainio:
Nainen ilme varahtamatta:
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Min en voi antaa sinulle sitd, mutta Jeesus voi
antaa sinun syntisi anteeksi tassé ja nyt.

Et sd koet oikein, ettd Jeesus pyyhkii sun
syntisi pois.

Niin, ja sind haluat, ettd Jeesus pyyhkii sinun
syntisi pois?

Totta kai min& haluan!

Kai mina sitten parannunkin!

Aamen!

Aamen, niin, nyt kiitetddn uudestaan Herraa.
Jeesuksen Kristuksen nimessd, miné vapautan
sinut synneistasi tdssa ja nyt!

Jeesus, Kiitos, etté olet pyyhkinyt tamén
sisaren synnit pois nyt!

Kiita Jeesusta.

Kiitos.

Naiselle ei tapahdu mitdén. (Kaminen 1978, TV-ohjelma Ajankuvia 3.1.1978.)

Niilo Yli-Vainio ohjaa naisen erilliseen rukouspisteeseen keskustelemaan seurakuntien

kurssittamien sielunhoitajien kanssa ja saamaan opasmateriaalia. Han pyytaa

ystavéllisesti naista palaamaan mydhemmin, josta nainen helpottuneena kiittaa.

Molempien ilmeet ovat hieman pettyneitd senhetkiseen tulokseen. llman tarkkanékoista

tuottajaa tamakéaan otos ei olisi tullut mediaan mythempéa tarkastelua varten. (Kaminen
1978, TV-ohjelma Ajankuvia 3.1.1978. Vrt. esityksen analyysikaavio Briggs 1988,

153)

Ward (1996a) etenee pohdinnassaan Conquergoodin (1989, 83, 84) ajatusten

siivittdménd, ja toteaa saarnaajan luovan potentiaalisen tilan kuulijoiden

henkilokohtaisille kokemuksille, kun sosiaalisesti tai poliittisesti edustusta vaille jd&neet

ja marginalisoituneet ihmiset saavat puhujan kautta "&&nensa” (myods oman tai yhteison

narsismi eli itseihailun ilmitulo seka katketyt, salatut ja vaietut tunteet ja kasitykset

voivat pulpahtaa pintaan) kuuluviin julkisessa tapahtumassa. Saarnaperformanssi on

reflektiivinen tapahtuma, jossa tapahtuu suostuttelua, kun esitetdan, todistetaan ja

koetaan puhujan draamallista puhetta, kerrontaa tai siteerausta kertomuksista.



123

Richard F. Wardin (1996a, 1996b) artikkeleita ja muiden teksteja (esim. Sariolan (1967,
109) ajatusta taidehomiliasta (1967, 109) tekstuaalisen ja temaattisen saarnan
yhdistelm&na) pohtimalla on todettava, ettd hyvéa puhuja ja hénta tarkkaileva media
vaistoaa yleison fyysisen ja psyykkisen tilan ja oikeassa paikassa ja aikana toimii ndiden
tuntojen tulkkina ja saattaa ne kaikkien kiinnostuneiden kuuluville ja siten vapauttaa
uskomattomia energiavirtoja. Dialoginen, yleison huomioonottava joukkokokous
karismaattisen saarnaajan johdolla on omiaan luomaan uskonnollisia tai poliittisia
muutosvoimia, toteaa Ward.

Koska Niilo Yli-Vainio sai huomiota mediassa, han ja hanen taustayhteisénsa oppivat
nopeasti kdyttdmaan draamallista saarnaa hyvakseen, kun he toimivat kansan
aanitorvena ja tunteiden tulkkina. Joukkokokousten jalkeen dialogi jatkui mediassa
voimakkaana vuosina 1977-1981 saarnaajan kuolemaan saakka ja itse asiassa
my6hemmét viittaukset mediassa noihin tapahtumiin ja tieteelliset tutkimukset saarna-
aineistosta jatkaa dialogia edelleen, missé tallaisen toiminnan voima on ja mité

yhteiskunnallista hyotya siitd on.

8.3. Johtopéatoksia karismaatikkojen paamaarista tekstidramatiikan avulla

Kaikilla tutkimillani saarnaajilla oli pyrkimyksena maailmankatsomuksensa avulla
muuttaa maailmaa ja johdattaa ihmisié kohti Jumalan valtakuntaa, mité vapaakristillinen
usko kuvailee fundamentalistisen raamattukasityksen mukaan. Tadma heidén
késityksensa mukaan tarkoittaa pelastusohjelman vapaaehtoista hyvéksymista
henkilokohtaisesti: kd&dntyminen — lapseus — uskon teot (kaste, henkikaste ja
palvelutoiminta) — pyhitys — iankaikkinen elam&. Ekumeeninen toiminta on lahentanyt

kirkkoja Niilo Yli-Vainion toiminnan kautta osittain:

Tapasin téssa juuri ennen kokousta teoloogian tohtorin Harr-, eh, Heimon Harrin
tuossa, joka tekee sitd tutkimusta tasté heratyksestd, niin meill& oli siind keskustelua
tastd heratyksestd, joka Suomessa on ollut jo lahes kolme vuotta, tasta ilmigsta. Etta
kun tdma herétys, joka on alkanut, tima ei ole repinyt ihmissuhteita. Eiké
kirkkokunnat ole alkaneet riitelem&én keskendnsé ja sattimaan keskenéansa ja
haukkumaan toinen toisiansa, vaan tdmé on liittanyt uudestisyntyneita ihmisia
yhteen. Ja he ovat alkaneet rakastamaan toisiansa, vaikkeivat kuulu samoihin
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kirkkoihin ja kirkkokuntiin, niin ne ovat alkaneet rakastamaan toisiansa. (Yli-
Vainio 1980b, Vappupuhe Tampereella 1.5.1980.)

Joskus Niilo Yli-Vainion seuraan eksyi avustajaksi luterilaisia, mm. kirkkoherra Matti
Vuolanne. Han kertoo muistelmakirjassaan osallistuneensa erddseen Yli-Vainion
joukkokokoukseen Riihikedon koulussa Porissa rukousavustajana ja myohemmin
naishenkil® kertoi parantuneensa sielld Vuolanteen esirukouksen kautta
syopasairaudesta. (Siltanen 1998, 100-102.) Karismaattisista kysymyksista kaytiin Yli-
Vainion aikana ja sen jalkeen kaydaan edelleen keskusteluja, millaista karismaattisuutta

voidaan seurakunnissa pitad terveena.

Mika tekee karismaattisesta puhujasta niin kyvykkaan ja missa on hénen
kompetenssinsa salaisuus? On selvad, etta kaikki esitykset eivat ole samanlaisia, vaan
ne varioivat tilanteen ja yleison mukaan. Kuitenkin saarnaajilla on todettu, etta rutiini
kasvaa saarnauran edetessé ja samalla retoriset taidot lisdantyvat ja siten saarnaaja
pystyy standardisoimaan ja yhdenmukaistamaan repertoaariaan. Tasta johtuu se, etta
saarnat ovat samantyylisid karismaattisilla puhujilla yli seurakuntarajojen. (\Vrt.
Bauman 1977, 37.)

Artikkelissaan Dell Hymes (1974, 433-451) puhuu puhumisen tavoista, joilla puhuja
osoittaa kompetenssiaan eli patevyyttdan. Han aloittaa pohtimalla erilaisten lingvististen
kielioppien puolia. Hymes paétyy arvioimaan, etta lingvistisella ndkokulmalla on
oikeutuksensa kielen tutkimisessa, mutta se jattaa pois puheen tyylin tutkimisen, mika
on tapa tehda jotain. Hymes etenee pohdinnassaan, etté tyyleja on aiemmin pidetty
Kirjoittajien, esille asettajien ja ryhmien piirteind, joissa tarkealla sijalla on ollut
kielioppi- ja piirresdannot. Tyyli (esim. kertaus ja vastakohdat) hdnen mielestdén on
kuvauksen perusta ja osoitus puhujan kompetenssista. Tyylissa olisi eroteltava
yhdistavét ja erottavat tekijat. Puhujalla on oikeus valita puhetyylinsa ja siséllon, jolla
on jokin sosiaalinen tarkoitus tai sitten se jaa epaselvaksi, jolloin jokainen esityksen
kuulija luo oman tarkoituksensa. Tyylin voi erottaa esim. kaksikielisyydestd, sanastosta
ja puhestandardeista. Puheessa jotkut ilmaukset tavu- tai sanajonojen avulla saattavat
merkitd samaa asiaa tai sanottu sana tai lause (esim. tauot, sutkaus tai sananlasku,

hengitys tai adnenpaino) merkitseekin ihan muuta. Tekstissa on aloitus, selostus ja
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paatantd. Usein tekstinpétkat jaottuvat saarnassa toisistaan tauolla, kuten seuraavassa
litteraatioesimerkissa nékyy. Tekstista voi 16ytyd samanmuotoisia tai erimuotoisia
sanoja tai lauseita tai vastakohtia. Tekstisté voi ilmetd puhujan sosiaalinen asema ja
rooli, oman identiteetin paljastavia sanoja, puhujan asennetta, arviointia, hanen
toimintansa laadun ja tarkoituksen, joka voi vaihdella tilanteen mukaan. Tekstisté voi
paljastua rakenne- ja kédyttofunktio, esim. suurempi kokonaisuus, mihin teksti liittyy tai

kayttoympaéristo.

Puhujan kertoma teksti saa ja voi olla myéhemmin kéytettavissé ja arvioitavissa ja
puheesta voi etsid toisista yhteyksista variaatioita. Puhetyyleja luokitellaan kayton
mukaan, esim. sosiaalisen tilanteen mukaan (hienostunut puhe — arkipuhe), luokkiin
(yla- tai alatyyli), etniseen puheeseen (puhe suomalaisille suomen kielellg, ruotsalaisille
ruotsiksi), alueelliseen puheeseen (murre), viralliseen puheeseen (kirjakieli),
taidepuheeseen (runot, laulut ilman saveltd, juhlapuheet) ja seremoniallisiin puheisiin
(riittipuhe tai -laulu, glossolalia, profetia, ilmestyksen selitys jne.) Naihin puhetyyleihin
liittyy tilanne- ja aikasidonnaisuutta sek& variaatiomahdollisuuksia esittdvan henkilon
kompetenssin mukaan. Apuna ovat myos ilmeet, eleet, ddnenpainot, liikkeet, sanaton
viestintd, tauot ja puheen tempo. Performanssilla on aina yhteys genreen, joita voivat
olla maaratyn muotoinen perustava puhejakso (tarina, kertomus, myytti, legenda tai
kasku) tai pienempid tukevia puheita, kuten arvoitukset, sananlaskut, rukoukset,
kupletit, tervehdykset ja hyvastelyt. Ilman puheenlajeja ei ole performanssiakaan, toteaa
Hymes. Puheesta ilmenee aina tunnetiloja, vuorovaikutusta, puhujan sukupuoli ja status
voi olla arvattavissa, asenteet, uskomukset, puhujan riippumattomuus, jaettu kieli ja
mahdollinen yhteisokokemus. Hymes véitt44, ettd tapa puhua on myos tapa elaa.
(Hymes 1974, 433-451.) Alla on Yli-Vainion viimeisen elinkuukauden aikana talletettu

esimerkki, jossa olen koettanut 16ytaa em. lueteltuja asioita.

Aloitus alkaa tauolla, lasten &anié kuuluu taustalla ja Niilo Yli-Vainio huokaa, joka
toistuu tekstinpétkan aikana. Saarnaajan mieli on raskas, se kuvastuu tekstistéa
sanattomana viestintdna (puhuja arvioi "erilaisia kekéleitd”, jotka tarkoittavat
hehkussaan (karismassaan) erilaisia ihmisié ja mieli palaa metséan, takaisin luontoon).
Hénen terveytensa on kenties huono kaksi viikkoa ennen kuolemaa, koska han hengittéa

raskaasti puheenpétkan aikana useaan kertaan ja samalla on taukoja:
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Niitd on, joskus, kun tuolla metsdssé aikoinaan olin, niin [saarnaajan hengitysta]
sielld oli kahdenlaisia kekéleita. (Yli-Vainio 1981, saarna 31.10. Pietarsaaressa.)

Selostuskohdassa 16ytyy samaa asiaa tarkoittavia sanoja, kuten uuni, takkauuni, pesé ja
leivinuuni. My0s l0ytyy vastakohtia, kuten kostea-kuiva ja veli-naisvaki. Tyylilajina
Yli-Vainio kéayttaa paikallismurretta (venyma tarkoittaa kasvoja) seké informaalia
puhetta, jossa on toistoja, taukoja, ddnenvaihteluita ja naurua. Saarnaajan huomautus
”emannan merkistd” on alluusio entisajan naisten tapoihin, saaty-yhteiskuntaan,
sosiaaliseen ja kulttuuriseen asemaan (kaksikerroksinen talo), jossa eménta sai sisalla
leipoa, mutta piiat tekivat raskaat navettatyot. Piiassa oli piian merkki” eli lannan haju,

mutta Evijarven emannéssa oli “emannan merkki” eli nokitahroja leivonnan jaljilta:

Yli-Vainio: Ja ennen, kun oli takat, takkauunitkin maaseudulla, kyll& tuo
on N:n velikin muistaa, kun asu siella

[Yli-Vainion hengitystd] Evijarvelld, sielld suuressa kaks kerroksisessa talossa,

[Yli-Vainion hengitystd] niin oli semmoset takkauunit

[Yli-Vainion hengitystd] ja leivinuunitkin. Niin ne oli semmosia, metrin halako vaan
sinne.

Tauko,

Yli-Vainio naiivisti: Ku oli semmosia kosteita, koivuhalakoja, kun pakkas joskus
ne kuivat halot loppua, niin naisvaki sitten tayty panna niita
kosteita halakoja sinne peséan. Niin sielté toisesta paasta,
joka ei ollu pesés, niin sielta tippu vetta ja se pani tsh, tsh,
tsh, tsh, tsh, tsh, tsh, tsh, muistatko?

[Yli-Vainio nauraa] Mm. Ja kun se veti pois sieltd pesasta sen marén halon, niin
se oli niin nokinen, niin kuin se ikin& voi nokinen olla, mutta
kun se veti sieltd yksikseen pois, niin se ei palanu ollenkaan!
Ja joskus, kun katto niitd emantid, niin niillahan oli eméannén
merkki& otassa ja poskessa ja leuassa ja

[Yli-Vainio nauraa] nendnpéaassékin, ku ne niita nokisia puita veteli siind, eikéd ne
huomannu, kun ne pyyhkaisi

[Yli-Vainio pyyhkéisee

kasvojaan] sitten venymaansa.

(Yli-Vainio 1981, saarna Y10 Pietarsaaressa 31.101981.)

Padtantaosassa kertomus sisaltaa piiloviestin, joka on yhteydessa saarnan toiseen
aiheeseen, jossa tutkijat epdilivat Yli-Vainion voiman olevan sielullis- tai
fysikaalisperaista eik& suinkaan osoitus Jumalan Hengen tydstd. Sanoma on verhottu

ajatuksella, ettd Jumalan ty0 ei ole pahaksi, eiké siitd pédase saastumaan
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(nokeentumaan). Roihuava, pihkainen ja kuiva puu on vertauskuva uskovaisesta, jolla
on "rakkautta”. ”"Rakkaus” ilmenee palavana karismana (roihuaa ja palaa lammittéen
talon), kun taas mérké& puu pihisi (kylmentynyt uskova tai vaaran karisman omaava
henkild, jonka karisma on hetkellista, mutta ei lammita pitkaan). Jalleen Yli-Vainio
kayttdd hyvékseen paikallismurretta (Harmassa népit tarkoittaa sormia). Tarkoituksena
on kertomuksen avulla argumentoida Yli-Vainion hengellista kompetenssia Jumalan

valikappaleena.

Yli-Vainio (kursiivilla adnen painotus): Mutta sitten oli taas toisenlaisia puita. Kuivia,
semmosia pihkaisia. Sanottiin Harmassa

semmosia
Yli-Vainio painottaa: tervaisia puita. Ja kun sen pisti sinne, niin
kuules siella ei paljo pihissy, mutta siella
Yli-Vainio painottaa: roihus!
Yli-Vainion &ni voimistuu: Ja vaikka veti sieltd yhden pihkasen puun,
jossa oli tuli, sieltd pesasta pois, niin
Yli-Vainion dani normalisoituu: se paloi! Se paloi yksikseen. Se roihus! Eika

siind ollenkaan ollu pelkoa, etté t&ll& nokeentuu
talla puulla, silla eihan sii

Yli-Vainion hengitysta kuuluu: tuleen voinu mennd koskemaan, jotta olis
nokeentunu, olis palanu napit!

Tauko, lasten &&nid taustalla, saarnaaja huokaa. Y 10 Yli-Vainio 1981, saarna

Pietarsaaressa 31.10.1981.)

Lahjakas ja esittdva puhuja osaa soveltaa tietovarantojaan kommunikatiivisiksi
esityksiksi ja yhdistaa siihen yksilollista kyvykkyyttaan. Han pystyy muokkaamaan
repertoaariaan hanet tilanneen yhteison seka kuulijoiden ja my6s omien tavoitteidensa
mukaisesti. Saarnaaja, jolla on hyva kompetenssi, osaa rakentaa esityksensa oikeilla
avaimilla (koodit, kuvaannollinen kieli, parallelismi, sanaton viestinté tai toiminta,
puheen formuloita, perinnetietoisuus, sanoman etualalle nosto samalla kun vahattelee
omaa merkitystdan). Kompetentti esittdja miettii tekstivalintojensa laatua, pohtii
kayttaytymistadn ja liikehdintdénsa ja pyrkii valttaméaan ristiriitoja. Han myos ennakoi
puheen aikana ilmenevid muutoksia, yleison reaktioita tai tapahtumia neuvottelemalla
esityksen tilaajan kanssa etukateen, ellei kyseessé ole spontaani esitys. Osaava puhuja
tai kirjoittaja huomioi perustavat saannot, tyylia ja kielenkayttoaén, jotka ovat yleensa
yhteisOn ennalta asettamia tai jopa kirjoittamattomia saantoj4, jotka opitaan
osallistumalla yhteison toimintaan. Siksi esitystilanne on kulttuuri- ja

tilannesidonnainen. Yleison reaktio, tilaajan kaytos ja palaute tai oma intuitio paljastaa,
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onko esitys onnistunut vai epdonnistunut. Taidollinen puhuja rakentaa istuvan esityksen
pohtimalla, millainen teksti soveltuisi, esityskohteen sosiaalista rakennetta ja
esityspaikan soveltuvuutta edellisiin. Térkeintd on tekstin esittajan kompetenssi vangita
yleisonsé mielenkiinto, pitdé yll& mielenkiintoa esityksen ajan, tehda tarvittavia
muutoksia salamannopeiden tilannearvioiden perusteella ja paattaa esitys
mielenkiintoisesti, niin ettd sen vaikuttavuus ilmenee. (Vrt. Bauman 1977, 16, 38-45.)

Vaikuttavuus on itse asiassa merkityksellisintd koko esityksessd, millaisen elamyksen
osallistujat saavat ja sen kestavyys. Joskus puhuja ei tiedd, mika oikeastaan on oikein,
miké& vadrin, siksi toiminta ennakkosuunnitteluista huolimatta voi saada odottamattomia
kaanteitd. Kompetentti esittdja osaa luovia vaikeuksien yli ja mika parasta: tyytyvaiset
vastaanottajat haluavat esityksia lisad ja sill& on tyollistavé vaikutus! Niilo Yli-Vainio
osasi tastakin tehdd huumoria kertomuksella vaardan menneesta miehestd. Hanen,
samoin kuin muiden esittelemieni saarnamiehen prestiisi eli karismaattinen arvovalta ja
maine vain levisivat ja mahdollistivat tai mahdollistava ty6tilaisuuksia uran loppuun
saakka. Tamé asettaakin uskonnolliset puhujat vastuulliseen rooliin entisten
kaytanteiden horjuttajina ja mullistajina seka uusien kaytanteiden istuttajina kuulijoiden
mieliin ja elamaan. (Vrt. Bauman 1977, 16, 38-45.)

Richard F. Ward (1996a) artikkelissaan ”Performance Turns in Homiletics” siteeraa
Viktor Turneria (1985, 187), ettd runoudella ja esityskeskeiselld puhetavalla on
yhteyksié. Esitystapahtumassa otetaan huomioon puhujan ja kuulijoiden tajunta omasta
itsestaan, jota performanssin aikana rakennetaan uudelleen (esim. Niilo Yli-Vainio
saattoi saarnata, profetoida, rukoilla ja katsoa hanen luokseen tullutta epétoivoista
ihmisté silmiin, nostaa katensa rukoiltavan yli ja todeta, ettd ihme voi tapahtua "téssa ja
nyt”, eli han loi luottamusta ja uskoa kuulijassa siihen vaikka sité ei ennen ollut).
Esitykset ovat siten vastavuoroisia tapahtumia, jossa toinen ihminen ilmaisee itsedan
toiselle. Performanssin tarkoitus on kehittda itseymmarrysté toisesta (vaikka Jumalasta,
Raamatun henkil6sta tai jostakin muusta ihmisesta tai tapahtumasta) tai itsesta
paamadran saavuttamiseksi. Siksi kristillinen saarna ja ylistys eivét ole vain folkloren
muoto vaan myds sosiaalisen esityksen laji, Ward (1996) pohtii.

Performanssissa saarna tulee joustavaksi muodoltaan ja kuvaa maailmasta

muodostetaan uudelleen inhimillisen mielikuvituksen ja ”itsen” muokkaamisen, esim.
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roolihahmojen avulla. Roolikuvilla jostain vanhasta voi tulla uutta, kuten tuomitusta
pelastettu, sidottu tai vapautettu, toteaa Richard F. Ward lainaten Turneria (1985).
Saarna performanssin sisalla hdnen mukaansa luo uutta, kuten "itsen” (esim. uuden
identiteetin, kuten “pelastettu, parannettu tai vapautettu™) ja samalla se voi tuhota
maailman, jossa ihminen on ennen elényt (esim. pahasta tulee hyva). Yhteisollisesti
hyvaksytyssa roolissaan saarnaaja voi leikkia tosipelia ja riisua ihmisilta heidan
luomiaan jarjestyksia ja rakennelmia ja k&&ntaé ne toisinpdin, toteaa Ward (1996a).
Perinteenkeradjien ja kulttuuriantropologien kauhistukseksi lahetyssaarnaajat kaansivét
lilankin tehokkaasti alkuperdiskansojen “maailmaa” nurinpdin ja aiheuttivat kulttuurista
haviota kansanperinteen tuhoamisen muodossa (esim. ennen lahes alastomana kulkenut
alkuasukas pukee vaatteet paélleen kdantymisen jalkeen tai k&dantynyt inminen hylk&a
”vaarind” entisen uskontonsa, henkien tai epajumalien palvonnan, ymparileikkauksen,
péihteiden kéayton, toisenlaiset moraalikasityksensd, véaran seuran, joka sindnsé on hyva
asia, mutta samalla hévitettiin kirjoittamaton paikalliskirjallisuus, tapoja, uskomuksia ja

kulttuuriin soveltuvia kdytanteitd, pukeutumis- ja moraalitapoja jne.).

On ilmiselvaa, ettd uskonnollinen performanssi kaikissa esitysmuodoissaan on tehokas
suostuttelumuoto ja johtaa transformaatioon eli psyykkiseen, sosiaaliseen, yhteisolliseen
ja usein myos ulkoiseen muodonmuutokseen. Richard F. Ward (1996a) artikkelissaan
toteaa, ettd saarnamies ei ole pelkan diskurssin luoja, han késittelee tekstejaan elavina,
polyfonisina ilmauksina. Esityksellisen saarnaajan tekstit eivét ole kuollutta teologista
oppia, ideaa tai vaittdmid, vaan puhuja johdattaa kuulijat kokemaan jotain, joka on
itselle vierasta, toista, jopa toiseuden kokemiseen. Saarnaaja ottaa yleisonsa huomioon
osallistujina ja tekstin osamuotoilijoina, jossa heidan "&&nensa” tulee saarnaajan kautta
kuuluville, toteaa Ward. Puhe-esitys, niin sanattomana tai sanallisena viestina
arkipuheessa, juhlapuheessa tai rituaalipuheessa tai kirjallisessa tekstissa,
parhaimmillaan tarkoittaa mahdollisen kaaoksen muuttamista transformaation avulla
jarjestykseksi niin puhujan kuin kuulijoiden, katselijoiden ja kokijoiden mielessé.
Kaaoksesta myos toimittaja V-1 Lounela ja Niilo Yli-Vainio k&vivéat vuoropuhelua:

Lounela kysyy: Sind et nyt nde talla meidan ulkonaisella, taloudellisella
lamallamme, yleisell& ahdistuksella, pelolla ja tyéttomyydella
osuutta tdhan?
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Yli-Vainio vastaa:  El, tietysti, eh, siind ois sikali ettd kun ihminen on ahdistettu,
turvaton, avuton, pelon vallassa, tietysti han silloin avaa
sydédmensé herkemmin eldvélle Jumalalle. Jumala ei kayta
hyvékseen ihmisten ahdistusta ja turvattomuutta, silla Jumalahan
parjaa taivaassa ilman meitd. Mutta kun ihmiset ovat ajaneet
itsensé kaaokseen ja turvattomuuteen, pelkoon ja ahdistukseen,
niin Jumala armossaan tarjoaa naille avuttomille ihmisille apuansa
ja armoansa, jos se heille kelpaa. (Lounela 1977, 9.4. radio-
ohjelma.)

Ahdistus ja pelko transformoituu teksteissa avun ja armon tarjoamiseksi, koska uskovan
osa taivaassa on hyvé vaikka maailmanloppu olisi tulossa (vrt. Briggs 1988, 153).
Pohdin, oliko mahdollisesti Viena-Inkeri Lounelan huolenaiheena se, ettd Niilo Yli-
Vainio koetti vakuuttaa kuulijan siitd, mitd onnelliseen eldméan kuuluu eli karsinoida
ihminen helluntailaiseen onnellisuuskulttuuriin. Kenties vammaisuus, poikkeavuus,
epataydellisyys tai sairaudet ovat ei-toivottavia olotiloja, joihin on vaikka vékisin
saatava muutosta, koska on todistettava karisman toimivuus. Ehké Lounela pelkési
helluntailaisuuden tarjoavan korviketta arjen vaikeuksiin muutoslupauksilla, jotka eivét
ehké kesté arkea. Voi olla, ettd syntisen ja sairaan ihmisen kaaoksen jarjestelylla on
yhteis6a hyodyttavia seurauksia, kuten elamantapamuutoksia, ihmissuhteiden
muutoksia, uusia seurakunnan jasenid, uhrituloja tai vapaaehtoispalvelua.
Pelastusoperaatio palvelee yksilon liséksi selvasti myds yhteisod. Toisaalla Yli-Vainio
muistuttaa omasta epatdydellisyydestaan ja koettaa jalleen vetaa epailijéiden huomion
itsestaan kohti jumalatuntemusta. Voisi ajatella Viktor Franklin (1981, 64) ajatuksin,
ettd ihmisella on lupa valita suhtautumisensa tilanteisiin ja valita tiensd, joka luo
elamélle tarkoitusta. VVapaus valita sairaus tai terveys, taivas tai kadotus ei kuitenkaan
ole kenenkdén paatettavissa, se on "Korkeammassa kéresséd”, kuten pohjalainen
kansanihminen sanoo. Onko saarnafolklore hyvasta vai pahasta? Siihen voi vastata
jokainen kuulija omasta kokemusmaailmastaan késin, kun han arvottaa kuulemaansa,
nakemaansa ja elamyksidan. Esitys ja siihen siséltyvé folklore voivat olla avaimena

transformaatioon ja yliluonnolliselta tuntuvalle kokemukselle tietoisuuden eri tasoissa.
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9. JOHTOPAATOKSIA ESITYKSELLISEN SANOMAN ULOTTUVUUKSISTA

Taman lisensiaattitutkielman tarkoituksena on ollut pohtia karismaattisen saarnamiehen
julistuksen esittavaa sisaltod ja taustatekijoita. Tassé olen koettanut hahmottaa
saarnaajan elamanalueita osana kerronnallista ja esityksellista tuottamista. Tarkastelussa
olen tutkinut kahden eteldpohjalaisen saarnamiehen, Niilo Yli-Vainion ja Juho
Koivumaéen eldaménkaaren kehitysta ja sen yhteytta sosiaalis-kulttuurisen jarjestelman
osiin. Sosiaalis-kulttuurisen jarjestelman muodostavat mm. elinympariston ihmiset ja
yhteisot ja niihin liittyvét suulliset ja kirjalliset tuotokset. Tarkastellessani valittuja
saarnaesimerkkeja olen ottanut liséksi tutkimukseeni kaksi Niilo Yli-Vainion tyétoveria
1970-1980 —luvulta, jotka ovat Yli-Vainion esimies Eino Varis Helsingin
Lahetysseurakunnasta vahan ennen Yli-Vainion joukkokokousten alkamista ja Osmo
Haavisto, joka hoiti Yli-Vainion joukkokokousten sielunhoitoty6ta ja oli itsekin keski-

ikdinen karismaattinen parantajasaarnaaja tuolloin, ja joka alkoi saada julkisuutta.

Saarnaesimerkkejé tarkastellessani huomioni kiinnittyi erikoisesti saarnaajien
epamuodolliseen puhetapaan. Saarnaesitys muodostui yleensa episodeista, kuten
sisdantulosta, asettumisesta, toiminnasta, huomiosta, paatannasté ja lahdosta (ks. Hymes
1972a, 1974, 1981). Olen itse seurannut monien saarnaajien toimintaa ja tdma kaava
péatee edelleenkin, kuten Niilo Yli-Vainion toiminnan aikana. Alkurukouksen, laulun,
rukouksen ja toisen henkilon pitdman johdantopuheen jalkeen puhuja saapuu
puhujankorokkeelle, asettaa Raamattunsa ja muistiinpanonsa saarnapdydalle ja asettuu
puhumaan usein nojaamalla puhujanpdntt6on. Sen jalkeen seuraa teksti, jossa kuulijaa
johdatellaan teemaa ympardiviin aihelmiin. Aihelmissa voi olla genrejd, kuten kaskuja,
kertomuksia, anekdootteja jne. Niissa rakenne voi muodostua orientaatiosta,
virityksestd, tapahtuman kuvailusta, tuloksesta ja arviosta (ks. Bauman 1977, 1986).
Myas tarinoita ja symbolisia esineité voi olla elavoittdmassa sanomaa (ks. Dégh 1994,
1995). Saarnanosa voi siséltdd puhujan, kuulijan ja toimijoiden valista esityksellista
vuorovaikutusta (ks. Briggs 1988) ja télla tavalla puhuja voi ilment&& kompetenssiaan,
mya0s taidehomilian kéyttdé mahdollistaa esityksen monipuolisuuden (ks. Sariola 1967,

Ward 1996a). Ndin varmistetaan, ettei kuulija pitkasty saarnan aikana.
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Toimintavaiheessa kuulijaan puhutaan kuulijan yli (Suojanen 1988), vedotaan
suostuttelevasti (Holm 2002) ja hdnta voidaan pyytaa nostamaan kéatensa, nousemaan
seisomaan tai tulemaan halutessaan esille esirukousta varten. Toimintavaiheessa usein
seurakunta ja avustajat seka kuoro osallistuvat aktiin rukoilemalla, laulamalla,
kiittdmalla, siunaamalla ja keskustelemalla apua pyytéavien kanssa (Holm 1978).
Lopuksi kuulijat heratellaan paatdsrukouksen tai aamen-sanan ja ilmoitusten avulla seké
Kiinnitetddn heidéan huomionsa tuleviin tapahtumiin. Kokous paatetaan kiittdmalla ja
toivottamalla uudelleen tervetulleiksi. Saarnaaja l&htee puhujanpéntén takaa ja tilaisuus
saattaa paattyd tai sitten seuraa jalkikokous, jossa tapahtuu sielunhoitoa ja karismaattista

esirukouspalvelua.

Olen pohdiskellut tietoisuuden rakentumisen merkitysta osana maailmankuvan ja —
katsomuksen kehitysta ja siitd seuraavaan elaméntehtavén valintaan: saarnaajanuraan,
minka aikana saarnamies vapaaehtoisesti antautuu sosiaalisen jarjestelman hoivaajaksi
hoitamalla ihmisten (ja Jumalan) valisi& suhteita ja kulttuurisen jarjestelman
yllapitajéksi toimimalla perinteenkannattajana saarnaty6ssaén ja tradition
siirtamisessaan, jossa uskomuksilla, arvoilla ja normeilla on maarétty asemansa
(Hirsjarvi 1985, Engestrom 1979). Tutkimuksen aikana olen huomannut, etta
karismaattisen saarnaajan elaménkaaren, tietoisuuden ja median vaikutuksella on suuri
merkitys siihen, millaiseksi saarnaajan ura kehittyy. Helluntai- ja vapaakirkollisissa
yhteisOissé ratkaisevaa on muuntuneen tietoisuuden kokemukset, jotka ovat
kimmokkeina uran valinnassa ja kompetenssin osoittajina. Muuntunut tietoisuus
saarnaajien eldmadssé tarkoittaa henkikasteen vastaanottamista ja siitd seuraavia
muuntuneen tietoisuuden ilmauksia, kuten glossolaliaa eli kielillapuhumista,
profetoimista, unien ja ndkyjen nakemistd, ihmeitd ja parantumiskokemuksia.
Muuntuneen tietoisuuden elementit (S6derholm 1982) antavat runsaasti yleisoa
Kiinnostavia kerronta-aiheita sopivasti sijoitettuna raamatunselityksiin saarnan sisalle.
Néihin kun liittdd sopivassa maarin huumoria ja demonstraatioita, saadaan yleison
mielenkiinto kiinnitettyd saarnaesityksen ajaksi, mika voi saarnaajan salliessa tai
huomaamatta johtaa suggestiivisiin elamyksiin. Vakuuttuminen saarnan motiiveista
johtavat kuulijan saarnaajan ja hanen valtuuttamansa uskonnollisen yhteison toivomiin

paamaariin, kuten pelastusratkaisun tekoon ja yhteisoriitteihin osallistumiseen.
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Suggestiivisesti vaikuttavia elementteja, jotka vaikuttavat suostuttelevasti, on useita.
Niit4 ovat saarnojen aikana kasien yhteen lydminen, hyppiminen, musiikki, kaatuminen,
rooliesitykset (profetoiminen, kielillapuhuminen, eksorkismi tai parannusakti), vaeltelu
yleison joukossa, kasilla kehon osien sively, kéttely, 6ljylla voitelu ja rukousliinojen
siunaus, kasien nostaminen ja sanallinen vakuuttaminen. Tehtavani ei ole tdssa tydssani
kritisoida mitaan naista elementeistd, kdytetadnhéan naita keinoja myds profaanissa
elaméssa, esim. kansanparannuksessa, terapioissa, hypnoosissa ja suggestopedisen
opetuksen yhteydessa tarvittaessa (Erickson — Rossi — Rossi 1978). Karismaattinen
julistaja harjoittaa kompetenssinsa avulla uskonnollisen perinteen siirtoa, jota on
kaytetty vuosituhansia myds muissa uskonnoissa ja jopa alkukantaisissa kulttuureissa
ihmisten valisissé vuorovaikutustilanteissa (Turner 1968, 1985. Weber 1965, 1968.
Wikstrom 2000).

Helluntailaisuus ja vapaakirkollisuus ammentavat karismaattisen perinteensa Raamatun
kertomuksista, yhteisotraditioidensa ja riittiensa kautta. Uskonsa kautta uskovat ovat
I0yténeet sen nakymattomasta ulottuvuudesta, josta he kuulijoilleen ilmaisevat
valipaloja muuntuneen tietoisuutensa ja saarnojensa kautta, jossa he suostuttelevat
kuulijaa pelastussysteemiin mukaan. Pelastustapahtuma kdydaan lapi yleensa
sosiaalisen kontrollin alla noudattamalla vapaiden suuntien riitteja. N&it4 riitteja ovat
uudestisyntymisen kokemus eli parannuksen teko ja siitd julkisesti todistaminen,
upotuskasteen vastaanottaminen, jossa vanha minéd symbolisesti haudataan, kastealtaasta
nouseminen, joka merkitsee hyvan omantunnon pyytamista ja ylésnousemusta
(transformaatio hengellisesti), henkikasteen vastaanottaminen suoraan tai
perinteensiirtjan (esirukoilijan) avustuksella katten péélle laittamisen avulla ja
palvelustehtdva yhteisossé ja yhteiskunnassa, johon voidaan saada erillisia siunauksia ja
esirukouksia, ja synninpaastoja elamankaaren varrella (uudistumisriitit) (Holm 1978,
2002. Heino 1997). Yleistéen totean, ettd saarnaajan toiminnan esityksellisyys tahtaa
prosessiin tunnustaminen — tunnustautuminen — tunnustus. Jumalan antamaa lopullista
tunnustusta, iankaikkista elamaé taivaassa, Niilo Yli-Vainio ja Juho Koivumaki
saarnoissaan myos kertoivat odottavansa, ja he tahtoivat johdattaa mahdollisimman

monet samaan turvallisuudentunteeseen. Tarkasteluni jalkeen huomaan nédiden puhujien
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ammentaneen paljon aineksia oman asuinalueensa, Etel&-Pohjanmaan,
kulttuuriperinndsta ja tavoista.

Saarnojen esityksellisyyden tarkastelu paljasti, ettd kaikilla saarnaajilla oli
karismaattista kykya luoda vuorovaikutteinen suhde yleisdénsa. Saarnaajille yhteista oli
aanenpainojen vaihtelu ja monipuolinen Kielenkayttd, vertausten ja kertomusten
kertominen ja painottuminen temaattisiin teksteihin. Niilo Yli-Vainiolla, Eino
Variksella ja Juho Koivuméell4 yhteista olivat sota-ajan muistot, jotka ilmenivét
saarnoissa tekstiannoksina. Yli-Vainiolla ja Koivumaella esityksellisyys nékyi fyysisené
kayttaytymisend voimakkaammin kuin muilla ja timén perusteella voisi paatella heidan
saaneen kulttuurikontakteja etelapohjalaisesta uskonnollisesta perinteestd. Saarnaajat
matkustivat myds ja saivat kulttuurikontakteja, joka monipuolisti heidan
maailmankuvaansa ja tekstiensd sisaltoa. Niilo Yli-Vainio ja Osmo Haavisto olivat
yhteisokriittisid saarnaajia, ja Eino Varis ja Juho Koivumaki olivat yhteiséhakuisia
puhujia. Juho Koivumaki oli sitoutunut vapaakirkolliseen perinteeseen ja hanen
saarnoissaan oli erona muista raamatunlauseella alkava aloitusformula ja vuolas, ldhes
spontaanin saarnan tuntuinen puheenvirta. Koivumaell& oli erona myds menneisyytensa
tilittiminen metatekstind (suojeluskuntanuoruus) ja se ilmeni verhotusti saaduissa
naytteissa. Niilo Yli-Vainiolla sen sijaan pasifismi oli aina etualalla. Eino Varis oli
eniten moraali- ja perinnesidonnainen ja Osmo Haavisto rohkein karismaattisten

sovellusten (hampaiden paikkautumisen julistus) esittdmisessa ja argumentoinnissa.

Johtopéatdkseni on, ettd moni etsii karismaattisuudesta apua ongelmiin, jotka
saattaisivat kaivata toisenlaista hoitoa, kuten itsetutkiskelua, elaméantapojen muutosta ja
ihmissuhteiden korjaamista. Kuvitellaan, ettd karismalla on helppo peittdd ongelmia.
Matti A. Miettisen (1990) véitoskirjan selvitykset paljastavat, ettd ongelmien lakaisu
karismakokemuksen maton alle tuo lyhytaikaista lohdutusta ja sen jalkeen avun hakija
on kierteessa. Karismaattisten eldmysten avulla tapahtuu spontaaneja parantumisia ja
uskomattomalta tuntuvia asioita, ja voisi loputtomiin pohtia, mika osuus niissé on
suggestiolla ja itsehypnoosilla, mika ei ole tdmén tyon painopiste, koska joku toinen voi
tulkita tarinan eri tavalla kuin toinen riippuen lahettdjéstd, lahettdmisen aikana
tapahtuvista tekijoista ja vastaanottoprosessista (Siikala 1984) ja uskonnollisen kielen

ymmartdmisen valmiuksista (Suojanen 1975). Suurennuslasini alla ovat olleet
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saarnaajan kasvu- ja elinymparistd henkildhahmoineen, uskonnollinen perinne ja sen
vaikutus ihmisen mielenmaisemaan, valintoihin ja elaméankulkuun ja ympardivén
maailman reflektointi tdhan ja miten ne ilmenevét puhe- tai kirjoitetuissa tekstissé kuin
maailmankatsomuksen- ja —kuvan heijastumina (Turunen 1996). Maallikkosaarnaajat

tarjoavat arjen harmauteen paamaaréatietoista muutosta, ja osaltaan hallitsevat kaaosta.
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LIITE 1. Viisi kaaviota tiedostamisen tasoista

Alin tietoi- | 1) tilanteet | 2) kohteen 3) 4) stereo- 5) tilanne-
suuden taso | ja ilmiot tiedostaminen | aistimellinen | typiat, kohtaiset
erottelu reaktiot, arsykkeet ja
asenteet mukautuvuus
Niilo Yli- osallinen tutkittava varma vs siunattu vs | julkisuus vs
Vainio vs osaton | kokemusvs | epdvarma ei-siunattu | salaperdi-
saarna voimasta luulo kokemus Syys
31.10.1981 kokemuksesta
Eino Varis | "uusi aito tuote vs | vékevyys vs | vakava vs uskottavuus
saarna ihminen” | epdaito tuote | heikkous pinnallinen | vs epauskot-
20.6.1981 vs “vanha tavuus
ihminen ”
Osmo traditio vs | varma tulos tuttuus vs entiset tavat | surkeilu vs
Haavisto moderni VS vieraus Vs uudet armon
saarna 1980 | tapa epévarma tavat omistajuus
Kyroskoski tulos
Juho sisallavs | seurakunnan | sisalla vs sisar / veli uskovaisuus
Koivumaéki | ulkona jasen —ei ulkopuo- vs ulko- VS
Kirja 1965, jasen lella puolinen uskomaton
aanitteet

Kaavio A lukuun 5.1.2. Esimerkkejé saarnaajien aistimellis-tilannekohtaisesta

tietoisuudesta

Toiseksi alin | 1) 2) kohteen 3) 4) 5)
tietoisuuden | tilanteiden | tiedostaminen | utilitaarinen | kuvailevia | suuntautu-
taso ominai- abstraktiona | arvottamisen | erillistietoja | neisuus
suuksien luonne — ratkaisu- | mielen-
tulkinta malleja Kiinnon
mukaan
Niilo Yli- ihme vs kertomus vs | kerronnan muistelma | yliluonnol-
Vainio looginen tutkittava asia | variaatiovs | vs linen vs
saarna selitys tosiasiallinen | tieteellinen | luonnollinen
31.10.1981 tapahtuma tutkimus selitys
Eino Varis heikko uskomukset | toisten henkipos- ihmisen
saarna ihminen vs | vs luotettava | johdateltava | sessio vs epéilys vs
20.6.1981 vahva tieto Vs itsendinen | oikea Jumalan
ihminen henkikaste | tahto
Osmo terve vs toiminta vs hyodyllinen | terveen elama vs
Haavisto sairas toimettomuus | vs hyddyton | paperit vs kuolema
saarna 1980 sairaus-
Kyroskoski kertomus
Juho tulevaisuus | uni/ epatodellinen | kuva vs hengellisyys
Koivuméki | vs mielikuva vs | vs todellinen | fakta VS
kirja 1965, | nykyhetki | todellisuus sielullisuus

aanitteet




Kaavio B lukuun 5.1.2.Esimerkkeja saarnaajien kaytannollis-utilitaarisesta

tietoisuudesta

Toiseksi ylin | 1) 2) tarkkailun | 3) 4) ihanteet, | 5) suuntau-
tietoisuuden | tilanteissa kohteen moraalinen | periaatteet, | tuminen
taso syntyvié tiedostami- valinta esikuvat ja | moraalis-
moraalis- nen arvottamisen | mielikuvat | esteettisiin
esteettisia moraalis- kohteena arvotta- esikuviin
ominai- esteettisend misen
suuksia abstraktina kohteina
Niilo Yli- raittius vs uskova vs oikea vs nuorekas jumalalliset
Vainio epdraittius | jJumalaton vaaré valinta | usko vs ihanteet vs
saarna muoto- inhimilliset
31.10.1981 jumalisuus | aatteet
Eino Varis oikeat varma vs kunnollinen | uudistunut | hengelliset
saarna vaikutteet epévarma ruoka vs ihminen vs | varusteet vs
20.6.1981 Vs vaarét uskova imeld ruoka | ”vanha” “tunteiden
vaikutteet ihminen pumpuli-
mekko”
Osmo pimeysvs | sokea vs muuttu- entinen pahan
Haavisto Kirkkaus nakeva mattomuus | ihminen vs | alistama vs
saarna 1980 VS muutos Sanalla pahan
Kyroskoski valaistunut | alistaja
Juho syntielamd | kylmentynyt | turmeltunut | luopunut vs | valvomaton
Koivumaéki VS parannus | vs vs pyhittyva | pyha VS
Kirja 1965, kilvoittelija valveutunut
aanitteet pelastettu

Kaavio C lukuun 5.1.2.Esimerkkeja saarnaajien moraalis-esteettisesta tietoisuudesta

Ylin 1) ilmididen | 2) kohteen 3) 4) 5)
tietoisuuden | takana tiedostaminen | arvotetaan | teoreettiset | suuntautu-
taso olevia konkreettis- tutkittava | ké&sitteetja | minen
lakeja historiallisena | asia tiedot pitkan
kokonaisuutena | tieteellisin | arvottamisen | tdhtdimen
ajatuksellis- Kriteerein | valineina tavoitteisiin
konkreettisella
tasolla
Niilo Yli- energian tutkijan kokeet | tulkittava | fysikaalis- mittaustulos
Vainio mittaus vs | vs yli- totuus vs kemiallinen | vs
saarna selittdmaton | luonnollinen fundamen- | mittaus vs kertomukset
31.10.1981 | voima taalinen perimétieto | ja raportit
totuus
Eino Varis | aito juoma | “ensimehuvs | oleellinen | juoman teko | ensi-
saarna VS jalkimehu” VS epa- kemiallisen | luokkainen
20.6.1981 laimennettu oleellinen | reaktion maku ja




juoma avulla vs vitamiini-
helppo pitoisuus vs
jaljitelméa korvike
Osmo entisaika vs | vanhatieto vs | epatosi vs | fundamen- | seuraukset
Haavisto nykyaika uusi tieto tosi taalinen tie- | vaarésta
saarna 1980 to vs nyky- | asenteesta
Kyroskoski tiede Vs oikeasta
Juho itsekorotus | seuraukset epéilyttava | historia vs tuho vs
Koivuméki | vs oikea historiassavs | vs kaytanteet elama
kirja 1965, | ylennys nykyhetki luotettava
aanitteet

Kaavio D lukuun 5.1.2. Esimerkkej& saarnaajien teoreettisesta tietoisuudesta

Persoonalli- | 1) Painottu- 2) Arvojen 3) Kulttuurin 4) Kayttay-
suuden suun- | neisuus tasot arvot tymisen arvot
tautuneisuus | ja 1) asenteet, 1) normit, 1) ympéristo-
suuntautumis- | 2) ihanteet ja 2) roolimallit, suhteet,
tyyppien esikuvat, 3) perusarvot 2) toiminnan
luokituksia 3) elaman- suunta,
katsomukset 3) persoonallisuus
Niilo Yli- motiivi 1) myonteinen | 1) rehellisyys ja | 1) verkostoituja,
Vainio painotteisen asenne itseen ja | vastuuntunto, 2) globaalin
henkilon l&himmaisiin, 2) helluntai- seurakunnan
tuotoksia 2) esikuvana herdtyksen tukeminen,
my®s arvo- Jeesuksen saarnaajat ja 3) yhteisokriitti-
painottei- vuorisaarna, merkittavat nen, motivaatio-
suutta; 3) kristillinen kristilliset tyypiltaan
toiminnalli- elaménkatso- vaikuttajat, tilannekohtainen,
sesti suuntau- | mus 3) sosiaalinen toimintaa kiehtoi
tunut tyyppi, tasa-arvoisuus | motivaatio
uskonnollinen yhteiskunnassa | sairaiden
arvo- parantumisesta ja
orientaatio sosiaalinen
limittyy em. samaistuminen
karismaatikkoihin
Eino Varis arvopainot- 1) asenne 1) rehellisyys ja | 1) paikallis-
teisen elamaa kohtaan | vastuullisuus, sidonnainen,
henkilon myaonteinen, 2) Raamatun 2) paikallisseura-
tuotoksia; varoittaa henkil6t ja muut | kunnan johto,
nuorena tyon | ottamasta Kristityt, 3) yhteis6hakui-
ja vaikutteita 3) koti, uskonto, | nen persoonalli-
kollektiivisen | maailmasta, isdnmaa suus, jonka
toiminnan 2) ihanteena motivaatio-
arvo- helluntai- tyyppina
orientaatio, herdtyksen sisall6llinen




vanhempana perustajat ja suuntautuneisuus,
uskonnolli- heidén kuten eettis-yh-
nen arvo- elamansa, teiskunnallisuus
orientaatio 3) kristillinen e- ja el&méntavoit-
ldmankatsomus teena pelastus
Osmo motiivipai- 1) asenne 1) rehellisyys ja | 1) verkostoituva,
Haavisto noitteisen elamé&a kohtaan | oikeus, 2) yhteiskris-
henkilon myaonteinen, 2) Raamattu ja | tillinen ja
tuotoksia, Kritisoi pyhét ihmiset, paikallisseurakun-
myaos arvo- farisealaisuutta, | 3) yhteiskun- nallinen toiminta,
painotteinen; | 2) ihanteena nallinen 3) yhteisokriitti-
sosiaalisesti maailmanlaajui- | hyvinvointi ja nen julistaja,
suuntautunut | nen kristillinen | hyva elamé jonka
tyyppi, myos | eetos, sisallollisesti
uskonnollista | 3) kristillinen suuntautunut
arvo- elaménkatso- motivaatioiltaan,
orientaatiota mus kuten Eino Varis
Juho arvopainot- 1) asenne 1) rehellisyys ja | 1) paikallis-
Koivuméki teisen elamai kohtaan | oikea eldama, sidonnainen,
henkilon myaonteinen, 2) Raamattu ja | 2) Vapaakirkon
tuotoksia; 2) ihanteena pyhét opettajat, | pastorinty0 ja
nuorena Jumalan 3) koti, uskonto | lahimmaisten
traditionaalis- | valtakunta, jaisdnmaa palvelu,
kansallinen 3) kristillinen 3) yhteisosidon-
orientaatio, elaménkatso- nainen,
vanhempana mus motivaatiotyy-
uskonnollinen piltdén
arvo- sisallollisesti
orientaatio suuntautunut

Kaavio E lukuun 5.1.2. Esimerkkeja saarnaajien persoonallisuuden ja tietoisuuden osa-

alueista

LIITE 2. Niilo Yli-Vainion saarnan analysointi ’Ramman parantuminen”.

Tapahtuma | Toiminta (act): kuvattava Roolit (roles) Laatu (genre):
(event) kokonaisuus — menettelytapa - lahettdja (sender) — | saarna
onnistuminen vastaanottaja
(receiver)
Siséantulo | 1. Aloitusformula, Niilo Yli-Vainio Arkipuhe eli
2. kompetenssin arvio, virittdjana - yleisd | johdanto
3. helluntaihegemonia, ja avustajat (metakielen&
4. tervetulotoivotus, viritettaving huomion
5. mielen virittdminen. kiinnittdminen)
Asettumi- | 6. Argumentaatio, Niilo Yli-Vainio Lammittely-
nen 7. etdannytys, selittdjand — yleisd | puhe




8. ilmoitus padmaaréasta, ja avustajat johdannossa
9. kerrontaa selityksen 10 min.)
10. argumentaatio. kohteena (metakielen&
tunnustelu)
Toiminta- | 11. Teosentrinen aihelma, Niilo Yli-Vainio Lammittely-
episodi 12. kerrontaa orientoijana — puhe
13. teosentrinen aihelma yleiso ja avustajat | alkutekstina
14. vertaus, orientoinnin 10 min.
15. argumentointi. kohteena (metakielen&
tunnustaminen)
Huomio- ja | 16. Haaste ja puhuttelu, Niilo Yli-Vainio Juhlapuhe
toiminta- 17. pietistien arvostelu, mielen (paatekstina
episodeja 18. kerrontaa, Kiinnittajana ja (30 min.)
19. antroposentrinen esityksen (metakielend
argumentaatio, mutkistajana - tunnustautu-
20. vertaus, yleiso ja avustajat | minen ja
21. kysymys, sitouttamisen suostuttelu)

22. ellipsi teosentriseen aihelmaan,
23. kuvakielta ja tunteiden
nostatusta,

24. vertaus paikallis-murteeseen.
(30 min.)

25. ellipsi teosentriseen
tekstinosaan ja vertaus. 26.
teosentrinen pohdinta ja tunteiden
nostatus hyppimallg,

27. ihmekertomus,

28. argumentaatio hyppimisen
oikeutuksesta

(Vrt. Heino 1976),

29. vertaus omasta tulevasta
kuolemasta ja kerrontaa (Vrt.
Degh 1994, 155-56
helluntailaisten hautausmaajutut),
30. argumentaatio,

31. ellipsi teosentriseen aihelmaan
ja vertaus,

(40 min.)

32. huumori ja argumentaatio,
33. antroposentrinen
argumentaatio,

34.painotus uskolla
parantumisesta,

35. huomionherétys jatkuu ja
puhuttelu,

36. suostuttelua kiittamaan,

37. suostuttelu jatkuu
argumentaatiolla ja toisten

kohteena




hyvaksynta,
38. parantumiskertomus ja haaste.
(50 min.)

Paatanta- 39. Kertaaminen, saarnaaja Niilo Yli-Vainio Juhlapuhe
episodi ironisoi tutkijoiden epailya ratkaisuun lopetustekstina
itsesuggestion osuudesta asiassa, kehottajana - (8 min.)
40. vakuutus yleiso ja avustajat | (metakielend
41. suggestiovéitteiden kritiikki, ratkaisupaatoksen | julkisen
ihmekertomus ja vetoaminen kohteena tunnustuksen
jarkeen, pyytdminen ja
42. argumentaatio, suostuttelu)
43. ihmekertomus ja
argumentaatio.
Lahto- 44, varoitus vaarasta asenteesta, Niilo Yli-Vainio Arkipuhe
episodi ohjausta, arvioijana — yleiso | lopetustekstina
hypintaa yleison edessa ja ja avustajat (8,4 min.)
lahtdhuomautus. arvioinnin (metakielena
Onnistuminen: yleison joukossa kohteena julkisen
moni vastaa alttarikutsuun, tulee tunnustuksen
eteen rukoiltavaksi ja kokee pyytdminen ja
karismaattisia elamyksié. loppu-

suostuttelu)

Taulukko lukuun 6.1.1 Saarnan jaottelu esityksellisesti (Vrt. Bauman 1977, 23, 32), Yli-
Vainio 1978a, (Y22) Ramman parantuminen, saarna 1.1.1978).

LIITE 3. Niilo Yli-Vainion saarnan analysointi ”Jumalan suuri voima”.

Tapahtuma | Toiminta (act): kuvattava Roolit (roles) Laatu (genre):
(event) kokonaisuus — menettelytapa - lahettdja (sender) — | saarna
onnistuminen vastaanottaja
(receiver)
Siséantulo | Kehuntaa, huumoria ja mainontaa. | Niilo Yli-Vainio Arkipuhe eli
virittdjana - yleisé | johdanto
ja avustajat (metakielen&
viritettaving huomion
Kiinnittdminen)
Asettumi- | Humoristista matkakerrontaa. Niilo Yli-Vainio Lammittely-
nen selittdjand — yleisd | puhe
ja avustajat johdannossa
selityksen (metakielen&
kohteena tunnustelu)
Toiminta- | Kerrontaa venéléisten tutkijoiden | Niilo Yli-Vainio Lammittely-
episodi kirliankuvauksesta Yli-Vainion orientoijana — puhe
kokouksessa. yleiso ja avustajat | alkutekstind ja
orientoinnin (20 min.)
kohteena (metakielend




tunnustaminen)

Huomio- ja | Kirliankuvauksen tuloksen Niilo Yli-Vainio Juhlapuhe
toiminta- vertausta raamatunjakeeseen ja mielen (paatekstina
episodeja argumentaatio. Kerrontaa ja kiinnittgjana ja (20 min.)
Raamatun jakeiden tulkintaa. esityksen (metakielen&
mutkistajana - tunnustautu-
yleiso ja avustajat | minen ja
sitoutettavina. suostuttelu)
Paatanta- Puhetta saarnaajan elaman Niilo Yli-Vainio Juhlapuhe
episodi saavutuksista ja jutustelua ratkaisuun lopetusteksting
vanhuudesta. Puhetta kehottajana - (20 min.)
dramatisoidaan huutamalla. yleiso ja avustajat | (metakielend
Lopuksi on pohdintaa ja vertaus ratkaisupaatoksen | julkisen
juoruilijan tunnistamisesta seka kohteena tunnustuksen
kehotus. pyytaminen ja
suostuttelu)
Lahto- Teksti etsimisesta jatkuu. Niilo Yli-Vainio Arkipuhe
episodi Argumentaatio, ettd Yli-Vainio ei | arvioijana — yleis6 | lopetusteksting
pakota ketaan uskoon. ja avustajat (5,1 min.)
Kéaantymattdmien kuulijoiden arvioinnin (metakielen&
stimulointi, kun kéyttaa arsyttdvaa | kohteena julkisen
huomautusta. tunnustuksen

Onnistuminen: jaa epéselvaksi,
0sa Vvastaa alttarikutsuun.

pyytaminen)

Taulukko lukuun 6.1.1 Saarnan jaottelu esityksellisesti (Vrt. Bauman 1977, 23, 32).
(Yli-Vainio 1981b, (Y10) Jumalan suuri voima, saarna 31.10.1981.)

LIITE 4. Eino Variksen saarnan analysointi ”Katinalan konferenssipuhe”.

Tapahtuma | Toiminta (act): kuvattava Roolit (roles) Laatu (genre):

(event) kokonaisuus — menettelytapa - l&hettdja (sender) — | saarna
onnistuminen vastaanottaja

(receiver)

Siséantulo | Puhuja muistelee ammoista Eino Varis Lammittely-
Kuopion konferenssia ja siella virittdjana - yleisd | puhe
amerikkalaiset veljet toivat uusia | ja avustajat (metakielena
ylistysvaikutteita Suomeen ja viritettaving tunnustaminen)
tuolloin puhuja ei paassyt
tunnelmaan mukaan.

Asettumi- | Puhuja muistuttaa teosentrisessa Eino Varis Arkipuhe

nen osiossa kuulijoita apostoli selittdjand — yleisd | johdannossa
Paavalin ja Vanhan Testamentin ja avustajat (metakielen&
profeetta Eliaan vaikeista vaiheista | selityksen mielen
(1. Kun. 19:11). kohteena kiinnittdminen)

Toiminta- | Ohje kuulijoille kohdata Jumalaa | Eino Varis Lammittely-

episodi hiljaisuudessa. Varis Kkritisoi orientoijana — puhe

ihmisten tapaa kohdata Jumala

yleiso ja avustajat

alkutekstind ja




yksipuolisesti kaavojen mukaan ja
ihmettelee sitd, ettd jos ei kaadu,
niin se ei ole mitaan.

orientoinnin
kohteena

(metakielen&
tunnustaminen)

Huomio- ja | Puhuja muistelee toista Eino Varis mielen | Juhlapuhe
toiminta- maailmansotaa. Hén vierastaa Kiinnittajané ja paatekstina
episodeja tapaa etsié ainoastaan "hengellistd | esityksen (metakielen&
hunajaa” jumalan-palveluksista. mutkistajana - tunnustautu-
Varis palaa teosentriseen yleisO ja avustajat | minen ja
aihelmaan Hebr. 11: 34. Varis sitouttamisen suostuttelu)
haastaa nykykristittyj4 lahtem&én | kohteena
hengelliseen sotaan
mahdollisuuksien mukaan, ja
rintamalla vakevyys yleensé
kasvaa. Taustajoukkojen
hyvaksyntéa.
Paatanta- Eino Varis puhuu uskon hengestd. | Eino Varis Juhlapuhe
episodi Hén viittaa 4. Moos. 13 ja 14 ratkaisuun lopetustekstina
lukuihin. Yleiso tokaisee pari kehottajana - (metakielen&
aamenta. Varis toivoo, ettd Uskon | yleiso ja avustajat | julkisen
Henki valtaisi ndissa tilaisuuksissa | ratkaisupaatoksen | tunnustuksen
ihmiset ja muistuttaa, ettd myods kohteena pyytaminen ja
heikkoudessa voi tulla vakevaksi todistelu)
(2. Kor. 12: 10 ja 1. Kor. 2: 3,5).
Varis pohdiskelee puhumisen
pelkoa. Varis vertaa Jumalan
voimaa valtakunnan
séhkdverkkoon, jossa on
korkeajannite ja inhimilliset
”proput” voivat siksi helposti
palaa, vaikka korkeajannitevirtaa
rukoillaan. H&n oli lukenut
amerikkalaisen evankelista
Kathryn Kuhlmanin kirjaa
uudelleen ja toivoi enemman
silmiin n&htavia tunnusmerkkeja
ihmisille.
Lahto- Puhuja toivoo, ettd kuulija saisi Eino Varis Arkipuhe
episodi evasta néistd sanoista, jotta arvioijana — yleisé | lopetustekstina

voitaisiin edelleen vahvistua
Jumalan véakevyydessa ja lausuu
paatésaamenen.

Onnistuminen: vuorovaikutus
yleison valilla johtaa
hyvaksyntéén. Karismaattisuutta ei
ollut.

ja avustajat
arvioinnin
kohteena

(metakielen&
julkisen
tunnustuksen
pyytdminen ja
suostuttelu)
Aénitteen
kesto 46 min.
18 sek.

Taulukko lukuun 6.1.2. Saarnan jaottelu esityksellisesti (\Vrt. Bauman 1977, 23, 32).
(Varis 1981, d4nite 20.6.1981 Katinalan konferenssissa.)




LIITE 5. Osmo Haaviston saarnan analysointi ”Saarna Kyrdskoskella”.

Tapahtuma | Toiminta (act): kuvattava Roolit (roles) Laatu (genre):
(event) kokonaisuus — menettelytapa - lahettdja (sender) — | saarna
onnistuminen vastaanottaja
(receiver)
Siséantulo | Parantumistodistus, jossa idkas lakas mies Lammittely-
Tekstinosa | mies kertoo kokemuksensa, virittajana - yleisé | puhe
sisdkerto- kuinka hénen heikko nakodnsa ja avustajat (metakielen&
muksena parani normaaliksi sen jélkeen, viritettaving tunnustaminen)
noudattaa | kun Osmo Haavisto oli rukoillut (2 min. 43
kaavaa heidan kotonaan. sek.)
selitys-
mutkistu-
minen-
huippu-
kohta-
etaanty-
minen.
Asettumi- | Osmo Haavisto palauttaa mieliin Osmo Haavisto Arkipuhe
nen eilista saarnatekstid ja kehottaa selittdjané — yleis6 | johdannossa
ihmisia hankkimaan Jumalan ja avustajat (metakielen&
Asunto -kirjansa. selityksen suostuttelu)
kohteena
Toiminta- | Raamatun sadanpadnmiehen Osmo Haavisto Lammittely-
episodi uskon kuvailua ja kyky nahda orientoijana — puhe
auktoriteetti Jeesuksessa. Haavisto | yleiso ja avustajat | alkuteksting ja
haastaa sairaudet Jumalan orientoinnin (metakielena
auktoriteetin kanssa ja vertaa kohteena tunnustaminen)
sairaudet, hammasmé&dén seké
pahan, armeijan alempiin johtajiin,
joiden tulee totella ylempiaan.
Haavisto argumentoi haastamalla
kuulijat naiiveilla kysymyksill&an,
joihin he vastaavat vaikenemalla.
Huomio- ja | Haavisto kdyttaa vertauksena Osmo Haavisto Juhlapuhe
toiminta- antropologista l&hestymistapaa ja | mielen paatekstina
episodeja kyselee kirjoittamansa kirjan Kiinnittajana ja (metakielena
omistajuutta ja pistaa kirjan esityksen tunnustautu-
Kiertdmaan yleison joukkoon. mutkistajana - minen ja
Haavisto palaa teosentriseen yleiso ja avustajat | suostuttelu)
tekstiin ja késittelee sitouttamisen
parantumistapahtumaa Pietarin kohteena
nakokulmasta.
Paatanta- Haavisto tekee ellipsin eiliseen Osmo Haavisto Juhlapuhe
episodi aihelmaansa (Hebr. 3: 14) ja ratkaisuun lopetustekstina
aantéa hurmoksellisesti tdmén kehottajana - (metakielend
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merkitsevan, ettd nykykristityt
ovat kaiken pahan voittajia, koska
he ovat osallisia Kristuksesta ja
han saa piiloalluusion
rukoilevaisten hyppyherétyksesta
toteamalla: "Tekis' mieli hypatd”,
johon joku yleisosta kehotta
hyppadméaén. Han alustaa sanojaan
painottaen ja jopa lopuksi
resitoiden aihetta
uskonrukouksesta ja argumentoi
kompetenssiaan yli sairauksien,
jopa yli hammasvaivojen,
tukeutumalla Joh. 14: 13-14 ja
Joh. 8: 29, 41 teksteihin. Saarnaaja
valmistautuu uskonrukoukseen ja
aikoo polvistua yleison eteen.
Esitysté tehostavat saarnaajan
merkitsevat koputukset.

yleiso ja avustajat
ratkaisupaatoksen
kohteena

julkisen
tunnustuksen
pyytaminen ja
suostuttelu
seka
kompetenssin
todistelu)

L&hto-
episodi

Yleison joukosta kuuluu laimea
”aamen” —huuto. Ennen rukousta
Osmo Haavisto manifestoi
Jumalan hyvyytta &éni
kiihtyneend. Voimakkaassa
hurmoksessa oleva saarnaaja
Haavisto polvistuu yleison eteen ja
alkaa uskonrukouksen ja kyselee
ihmisten vaikuttimia
parantumiseen ja sanoo "pankin”
olevan avoinna. Aénite loppuu
kesken uskonrukouksen.
Onnistuminen: j&& epéselvaksi,
harva vastaa alttarikutsuun, tulee
eteen rukoiltavaksi ja kokee
karismaattisia elamyksié.

Osmo Haavisto
arvioijana — yleiso
ja avustajat
arvioinnin
kohteena

Arkipuhe
lopetustekstina
(metakielen&
julkisen
tunnustuksen
pyytaminen ja
suostuttelu)
Aanitteen
kesto 58 min.
47 sek.

Taulukko lukuun 6.1.2. Saarnan jaottelu esityksellisesti (\Vrt. Bauman 1977, 23, 32).
(Haavisto 1980, saarna Kyroskoskella.)
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LIITE 6. Juho Koivuméen viiden lyhyen saarnan analysointia

Tapahtuma | Toiminta (act): kuvattava Roolit (roles) Laatu (genre):

(event): kokonaisuus — menettelytapa - lahett4ja (sender) | saarna

temaatti- onnistuminen — vastaanottaja

nen, lyhyt (receiver)

juhlapuhe

"Palava

seurakunta”

Siséantulo | Aloitusformula ja tervehdys 2 Juho Koivuméki Lammittely-
Moos. 3: 1-6. Palava pensas kuvaa | virittajana - yleisé | puhe
palavaa seurakuntaa, joka ei viritettaving (metakielena
koskaan havia. kehotus
lyhyitd taukoja raamatunlauseiden kestavyyteen)
luvun aikana.Teosentrinen teksti.

Asettu- Puhuttelua: kuulemisen tarkeys Koivuméki Johdanto

minen IIm. 2: 7. Soljuvaa ja rauhallista selittdjand — yleisd | (metakielena
puheenvirtaa. selityksen keskittymis-

kohteena kehotus)

Toiminta- | Puhuttelu ja parantumiskehotus Koivumaki Alkuteksti

episodi Kol. 3:5: vanhan riisuminen — orientoijana — (metakielena
uuteen pukeutuminen — palkinta. | yleiso orientoinnin | kehotus jattaa
Rauhallista puheenvirtaa, ei kohteena menneet eli
voimakkaita d4nenvaihteluja. tunnustaminen).

Huomio- ja | Hyvyyden manifestaatio: Koivuméki mielen | Paateksti

toiminta- Jumalan tahto. Valinta: ihmisen kiinnitt4jana ja (metakielena

episodeja suostuminen Jumalan tahtoon. esityksen tunnustautu-
Juhlien symbolina tulessa palava | mutkistajana — minen ja
orjantappurapensas ja sen edessa | yleiso suostuttelu
riisutut kengét. Rauhallista sitouttamisen kuuliaisuuteen
puheenvirtaa, kaantyy kohteena Sanalle).
osoittamaan juhlien symbolia.

Paatanta- Puhuttelu: jokainen voi itse Koivumaéki Lopetusteksti

episodi vaikuttaa ndkyynsa. Ilmoitus: ratkaisuun (metakielena
Koivumaki oli ensi kerran juhlissa | kehottajana - tunnustus: nayn
71 vuotta sitten. Esikuva: yleiso ratkaisu- valitsija sdilyy
Samuelin valinta. Tasapainoista paatoksen palavana).
puhetta. Ei voimakkaita kohteena
aanenkayton vaihteluita.

Lahto- Onnistuminen: yleiso kuuntelee Arviointi jaa P&&toslaulu

episodi keskittyneesti. Esilaulaja laulaa avoimeksi. (metakielena
juhlayleison kanssa ”Jattaos juhlamielen

Jeesukselle itsesi kokonaan”.
Saarnaaja poistuu laulun aikana
mikrofonin luota.

sailyttaminen).
Adnitteen kesto
n. 20 min.

Aanite 0066 Koivumaki, Juho 1970-1989 “Palava Seurakunta”. 1980-luvun lopulla
”juhlilla” n. 17 min.
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Tapahtuma | Toiminta (act): kuvattava Roolit (roles) Laatu (genre):
(event): kokonaisuus — menettelytapa - lahett4ja (sender) | saarna
Koivuméen | onnistuminen — vastaanottaja
temaattinen (receiver)
saarna
”Kaikkien
Herra”
Sisdantulo | Aloitusformula ja hyvyyden Juho Koivuméki Lammittely-
manifestaatio Room. 10:4-12. virittajana - yleisd | puhe
Painottaa sanaa “kaikkien Herra”, | viritettdvina (metakielena
jolla on runsaita siunauksia. Ita- mielen
lansi ja meren syvyys kuvaa Kiinnittdminen).
anteeksiantamuksen laajuutta.
Ké&yttdd sanojen painotusta,
taukoa, vastakohta-asetteluja,
metaforia ja toistoa tehokeinoina.
Asettumi- | Lapsuusmuisto laulusta "missa on | Koivumaéki Johdannossa
nen pilvien hautausmaa”, selittdjand — yleisd | (metakielena
matkamuistoja merimatkoilla: selityksen mielikuvien
merten sukellusveneet eivat 10yda | kohteena synnyttdminen).
synteja meresta. Jes. 44:22
kuvataan syntien pyyhint&a kuin
pilven tai sumun poistona.
Metaforien kayttdminen. Soljuva
puhe.
Toiminta- | Puhuttelu: uskolla Kristukseen Koivuméki Alkuteksting ja
episodi saadaan uusi liitto. Valinta: avun | orientoijana — (metakielena
huutaja pelastuu, 1 Joh. 1:9. yleiso tunnustaminen).
Pelastus menneisyydessa, orientoinnin
nykyisyydessa ja tulevaisuudessa. | kohteena
Yleisdn suora puhuttelu, sanojen
pelastettu, pelastus,
pelastuminen” painottaminen.
Soljuva puhe.
Huomio- ja | Esikuvat: siirtyminen Jaakobin Koivumaéki Padtekstina
toiminta- nékyyn 1. Moos. 28: 10-16 ja mielen (metakielena
episodeja kohtaamiseen Esaun kanssa ja Kiinnittajana ja tunnustautu-
painiin enkelin kanssa 1. Moos. esityksen minen ja
32: 6-32, 33: 1-4. Sovinnon mutkistajana — suostuttelu
rakennus: vihollinen vastassa- yleiso sovintoon)
ahdistus-vaihtoehtovalinnat- sitouttamisen
lahjontasuunnitelmat-avunhuuto- | kohteena

paini Jumalan kanssa-ratkaisu-
siunaus-vaikeuden kohtaaminen-
sovinto. Metaforien ja
vapaamuotoisen kuvailun
soveltaminen Raamatusta.
Soljuva puhe.
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Paatanta- Puhuttelu: vapaus entisyydesté. Koivuméki Lopetustekstina
episodi Taman paivan kristitty ei ole ratkaisuun (metakielena
ty6ton. Viittaus Billy Grahamin kehottajana - kehotus
tarinaan paketin tuomisesta yleiso ratkaisu- itsetutkisteluun).
vaikka se jo putosi matkalla. paatoksen
Tarina itsesta linja-autossa kohteena
“Kkristittynd” muiden silmin..
Palkinta: joka uskoo, on
huomispéivén pelastettu.
Aanenvaihteluita, toistoa, kasien
yhteen lyémistd, lainauksia ja
kerrontaa. Soljuva puhe.
Lahto- Me ja muut: liian porvarillinen Koivumaéki Kuulijoiden
episodi maailmankatsomus on aika- ja arvioijana— muut | johtaminen
materiasidonnainen. Kristityn ja uskovat arkeen
maailmankatsomus perustuu arvioinnin maailman-
tulevaisuuteen llm. 7:9-10. kohteina kuvien
Puhuttelu: on varustauduttava tarkastelun
tulevaisuutta varten. Lapset avulla.
alkavat liikehtia salissa. Viittaus (metakielena
ekumeniaan: taivaassa on Jumalan
kaikenlaisia kristittyjé. tunnustus).
Aanenkaytto soljuvaa, ei hyvin Adnitteen kesto
suuria vaihteluita. Onnistuminen: n. 30 min.

yleisd kuuntelee keskittyneesti.

Adnite 0067 Koivumaki, Juho 1970-1989 ”Kaikkien Herra”. 1970-1980-luvuilla

”juhlilla” n. 30 min.

Tapahtuma (event)

Toiminta (act): kuvattava

Roolit (roles)

Laatu (genre):

Koivumaen kokonaisuus — ldhettdja (sender) | saarna

temaattinen saarna | menettelytapa - — vastaanottaja

”Maan suola” onnistuminen (receiver)

Sisaantulo Aloitusformula Matt. 5: Juho Koivuméki Lammittely-
13. Opetuslasten virittdjana - yleisé | puhe
masentuneet mielialat viritettavina
vuorisaarnan vaatimusten
takia. Asettuminen yleison
eteen, puhe sujuvaa.

Asettuminen Saarnaaja vieraili Koivumaki Johdanto
Helsingissa kemistin selittdjand — yleisd | (metakielena
luona, joka kertoi suolan | selityksen mielenkiinnon
koostumuksesta, jossa on | kohteena herattdminen ja

myrkyllinen ja jalo
ainesosa yhdessd, ennen
kuin se on hyodyllinen.
Informaatiota: maallisen ja
hengellisen suolan

vahvistaminen).
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tehtavat. Kerrontaa,
taustalla hyvaksyvia
aamen-huutoja. Metaforan
avulla rinnastus ihmisen
muuttumisesta
hyodyttomasta
hyodylliseksi.

Toimintaepisodi

Esikuva: saarnaaja Albert
Lund oli kertonut tarinan
Koivumaéen aidin saamasta
kutsusta, epailyista,
muuttumisesta ja
vaikutuksesta 10-lapsisen
perheen aitind. Kerrontaa
ja Raamatun-

jakeiden pohdintaa.

Koivumaki
orientoijana —
yleis6 orientoinnin
kohteena

Alkuteksti
(metakielena
oikean
mielenlaadun
vaikutus
ymparistossa,
tunnustaminen).

Huomio- ja Puhuttelu: tulee antautua | Koivumaki mielen | Paateksti

toimintaepisodeja | Herralle, jolloin kiinnittajana ja (metakielena
myrkyllinen aine muuttuu | esityksen tunnustautu-
jaloksi, joka vaikuttaa mutkistajana — minen ja
ymparistdon suotuisasti. yleiso suostuttelu
Kutsu tuomaan mauton sitouttamisen uskonnollisen
Kristillisyys Jumalan kohteena kielen avulla).
korjattavaksi. Esikuvina
Raamatun pyhien elama.
Yleison reaktioina
Kiittdmista ja naurahtelua
sutkaukselle.

Padtantaepisodi Koivuméki oli tavannut Koivumaki Lopetusteksti
muita julistajia Vaasassa. | ratkaisuun (metakielena
Pohdintaa uskovan kehottajana - tunnustau-
arvovallasta ja oikeasta yleiso ratkaisu- minen ja
kayttaytymisesta suhteessa | paatoksen suostuttelu
maailmaan. Kaarlo kohteena uskonnollisen

Waismaan rukous oikeasta
mielenlaadusta.
Vastakohdat proystaileva
Kristitty — noyré kristitty.
Puhuttelu: vihainen
Kristitty on mauton suola.
Parantumiskehotus.
Metaforia ja muistelua
saarnauran kohtaamisista
ja vaikutteista muiden
julistajien kanssa. Aamen-
huutoja yleisolta.

Puhe on sujuvaa,
vivahteikasta ja jamékkaa.

kielen avulla).
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Lahtoepisodi

Onnistuminen: yleiso
keskittyy. Saarnaaja
toivottaa siunauksen
kuulijoille, lausuu
aamenen ja poistuu
mikrofonin luota
yksinlaulun aikana.
Laulu metaforista ja
vanhahtavaa runoutta
sielun kanteleiden
vaikenemisesta ja
Kitaraséestys.

Arviointi:
Koivuméki siunaa
kuulijat ja yleison
ilmapiiri on
myaonteinen.

Laulu 6 min.
(metakielena
itsetutkistelun
syventaminen).
Adnitteen kesto
yht. n. 23 min.

Aénite 0081 Koivumaki, Juho 1970-1989, ”Maan suola” n. 1970-luvulla "juhlilla” n. 17

min. + tuntemattoman naislaulajan esitys n. 6 min.

Tapahtuma | Toiminta (act): kuvattava Roolit (roles) Laatu (genre)

(evant) kokonaisuus — menettelytapa - lahettdja (sender)

Koivuméen | onnistuminen — vastaanottaja

saarna (receiver)

”Vékevé ja

vakevam-

pi”

Siséantulo | Aloitusformula. Luuk. 11: 22,23. | Juho Koivumaki Lammittely-
Pohdintaa suurvaltojen virittdjana - yleisdé | puhe
aseistariisuntaneuvotte- viritettavina
luista. Vakevampi riisuu aseista
védkevan (Kristus-paholainen). 1.

Piet. 2 puhuu Kristuksen syntien
sovitustyOsté. Soljuvaa puhetta ja
useita sanojen painotuksia. Yleiso
kuuntelee.

Asettumi- | Matkamuisto Jerusalemista, jossa | Koivumaki Johdanto

nen Koivuméki oli kdynyt Kaifaan selittdjand — yleisd | (metakielend
palatsissa, jossa oli tuomioistuin selityksen uskovan
ja sen vaikutus saarnaajaan. kohteena rohkaiseminen).
Pahuuden kanavointi: vihollisen
uhka kristitylle. Hyvyyden
manifestaatio: Kristuksen voitto
paholaisen aseista, jotka ovat
synti, rikottu laki ja kuolema.

Ensimmaéisen aseen riisto
paholaiselta. Laatua kuvaavien
sanojen painotus danenkaytossa ja
muutaman sanan toistoa.

Toimintaep | Kertomus lahetyskouluajoilta Koivumaki Alkuteksti ja

isodi runoilijaveljen runosta, joka ei orientoijana — (metakielena

ollut priima. Tehokeinona tauot,

yleisd orientoinnin

mielen
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runon toisto, &&nen naivius ja
joidenkin sanojen painotus.
Yleison reaktiona
naurunhdréhdys.

kohteena

virittdminen).

Huomio- ja | Toisen aseen riisto vakevalta. Koivuméki mielen | Paateksti
toiminta- Matt. 5. luku kuvaa Mooseksen Kiinnittajana ja argumentointia
episodeja esikuvaa Kristuksen esityksen (metakielena
edellak&vijana. Informaatiota ja mutkistajana — suostuttelu
puhuttelua: halleluja-sanan yleiso uskomaan eli
esiintyminen ja kayttotarkoitus sitouttamisen tunnustamaan).
UT:ssa. Tehokeinoina dénen kohteena
painotus avainsanoissa, tauot ja
muutama toisto. Yleiso
kommentoi halleluja-sanoilla.
Paatanta- Hyvyyden manifestaatio: Koivumaéki Lopetusteksti
episodi kolmannen aseen riisto vakevaltd | ratkaisuun siséltaa
IIm. 1: 18. Kristuksella on nyt kehottajana - argumentointia.
avaimet, jotka olivat ennen yleiso ratkaisu- (metakielena
paholaisella. Pahuuden paatoksen
kanavointi: paholaisen ja hanen kohteena
enkeleidensa toimintayritykset
Raamatunaikaisten vallanpitdjien
kautta. Koivumaki painottaa
sanojaan ja ly0 kasiadn yhteen
kolmasti kuvatessaan Kristusta
avainten haltijana ja
mieltymystaan ortodoksiseen
paéasidisveisuuseen. Kuulijoiden
myontelya ja hiljaista Kiittamista.
Lahto- Puhuttelu: kehotus Arviointi: Arkipuhe
episodi itsetutkisteluun. Tarina Koivumaéki siunaa | lopetusteksti
kuolemasta mustana palvelijana, kuulijat ja (metakielen&
joka johtaa henkilén isannan tekstinsa suostuttelu
luokse. Kuolema mustana aamenella ja mielen-
palvelijana. Parannuskehotus yleisdn ilmapiiri muutokseen eli
rilsumaan vaaréat aseet Jumalan on mydnteinen. tunnustautu-
edessa. Palkinta: uskovan puetus maan ja lopuksi
ja tehtéva ndyrtymisen jalkeen ja palkitaan

kolme kertaa késien yhteen
lyomistd. Avainsanojen painotus.
Soljuvaa puhetta.

Onnistuminen: yleiso keskittyy
sanomaan.

tunnustuksella).
Adnitteen kesto
n. 25 min.

Aanite 0082, Koivumaki, Juno 1970-1989, ”Vakeva ja vakevampi” n. 1970-luvulla
Kurikan Vapaaseurakunnassa n. 25 min.
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Tapahtuma | Toiminta (act): kuvattava Roolit (roles) Laatu (genre)

(evant) kokonaisuus — menettelytapa - ldhettdja (sender)

Koivuméen | onnistuminen — vastaanottaja

saarna (receiver)

”Pyhén-

hengen

esteet”

Siséantulo | Informaatiota edellisestd puheesta. | Juho Koivuméki Lammittely-
Pyytaa arvostelemaan virittdjana - yleisé | puhe
perustellusti. Apt. 4: 24-31, Ef. 5. | viritettavina
luvussa kehotetaan tayttyméaan
Hengella. Soljuvaa puhetta,
avainsanojen painotusta ja lopussa
tauko.

Asettumi- | Muistelua veli Mantsin suurista Koivumaki Johdanto

nen joukkosaarnoista ja hénen selittdjand — yleisd | (metakielena
tunnelmistaan. Pahuuden selityksen mielen
kanavointi: synti estdd Hengen kohteena Kiinnittdminen
palavuuden. Parannuskehotus: distinktioon
Hebr 12. luvussa kehotetaan synti-pyhitys).
kestavyyteen juoksussa. Esikuvat
Raamatussa. Ohjeita: painolastit
olisi purettava ja silmat olisi
ummistettava maailmalle. Tauko
lopussa. Muutamien avainsanojen
painotusta, soljuvaa puhetta.

Toiminta- | Parantuminen: armon nidkeminen, | Koivuméki Alkuteksti

episodi kokeminen ja siit4 valtautuminen. | orientoijana — (metakielena
Informaatiota: muisto rintama- yleisd orientoinnin | tunnustaminen
ajoilta, jolloin saarnaaja luuli kohteena eli oma
kuolevansa neljan péivan kuolevaisuus)
harhailun jalkeen, jolloin
arvonimet ja asemat muuttuivat
merkityksettOmiksi.

Huomio- ja | Esikuvat Raamatusta: Paavali, Koivumaéki mielen | Paateksti

toiminta- Jeesus ja Sardeen seurakunnan kiinnittajana ja (metakielena

episodeja harvat uskovat. Muistelee esityksen suostuttelu
hengellisten laulujen syvallista mutkistajana — oikeaan
sanomaa. Kutsu: heréa yleisd toimintaan eli
valvomaan! Rukouskehotus ja sitouttamisen tunnustau-
yleisdn puhuttelua. Puhe soljuvaa, | kohteena minen).
avainsanojen painotusta. Tauko.

Paatanta- Hyvyyden manifestaatio: Pietarin | Koivumaki Lopetusteksti

episodi yliluonnollinen vapautuminen ratkaisuun (metakielena
vankilasta ja palvelijan reaktio. kehottajana - tunnustus eli
Ylistdminen: uskovan tulee olla yleiso ratkaisu- vapautuminen
kuin unta nakevéinen tai tdynna paatoksen vankilasta).
makeaa viini4, joka laulattaa. kohteena




18

Avainsanojen painotus, joku
horahtaa nauruun lopussa.

Lahto-
episodi

Kerrontaa Alfred Lundista, joka
vieraili sairaan korkea-arvoisen
naisen luona, joka oli polttanut
tanssipukunsa, vaikka oli kutsuttu
kuningattaren tanssiaisiin. Naisen
ainoa symboli toivosta oli Jeesus-
taulu sairasvuoteen l&helld. Kutsu

Arviointi:

ilmapiiri on
myaonteinen.

Koivuméki siunaa
kuulijat ja yleison

Arkipuhe
lopetustekstina
(metakielena
erottautuminen
maailmasta).
Aanitteen kesto
n. 20 min.

vastaamaan ja palkintana on
pelastus. Rukouspyynt6. Saarnaaja
kertoo jutun arkisen oloisesti.
Onnistuminen: yleisd kuuntelee
loppuun saakka hievahtamatta.

Aénite 0107 Koivumaki, Juho 1970-1989, "Pyhanhengen esteet” n. 1970-luvulla
jossakin vapaaseurakunnassa n. 20 min.

Viisi taulukkoa lukuun 6.2. Saarnojen jaottelu esityksellisesti (Vrt. Bauman 1977, 23,
32). Juho Koivumaen (arvio 1970-1989 Seindjoella) viisi saarnatilannetta.

LIITE 7. Karismaattisten manifestaatioiden vertailua.

Tapahtumat / 1. 2. 3. 4, 5.
manifestaatiot Muut Tunnustus- | Evankelis- | Hindu- Para-
perinteiset | kuntiin luterilaisen | laisuuteen, |uskon-
IImidn arvio: kristilliset |sitoutumat- |kirkon buddha- nolliset
4 = erittdin suuri, |seurakunnat |tomat heratys- laisuuteen | yhteisot,
3 =suuri, eli vapaat | karismaattis | liikkeet ja teosofi- | joissa
2 = jonkin verran, |suunnat, et yhteisét, |tunnustus- |aan voidaan
1 = véhéan, joissa helluntai- kuntiin pohjautu- | kéyttaa
0 =ei lainkaan ”ylivainio- | heratyksesta | sitoutuma- | vat yhteisot | hypnoosia
? = ei tietoa laisuutta”, | lahtdisin ton ja jamuut ei- |tai
muut olevat evankelioi- | kristilliset |suggestioita
kristilliset |yhteis6tja |va herdtys- |yhteisot. tarpeen
yhteisot. baptismiin | kristillisyys, mukaan
pohjautuvat | myos (Franz
uudet katolisten Mesmer
yhteisot. kirkkojen 1780 alk.).
karismaatti-
set piirit.
antitieteellisyys 3 4 2 3 1
elamykset 4 3 4 4 4
enteet 3 3 2 3 0
eksorkismi, 3 4 2 2 1
sisdinen vapautus
hurmosta, huutoa, |4 3 2 3 2
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késien nostoa,

lammon tunteet,

enkelikokemukset,

tulikaste, ndyt ym.

joukkokokoukset |4 2 2 3 1
kaatumista 4 2 2 4 ?
Kielillapuhuminen |4 3 2 3 0
kokemuksen 4 4 4 3 2
valittdaminen

toisille

kritiikin sieto 3 2 3 1 2
kaden paalle pano |4 3 2 2 2
mielenterveysuhka | 2 2 2 2 2
musiikilla 3 4 3 4 3
vaikuttaminen

naurua, iloa 3 4 2 2 3
opettajan oma 4 3 3 4 4
karismaattisuus

opettajan 1 3 2 4 4
vaurastuminen

parantumiset 3 3 2 2 2
pelottelu 2 3 1 3 1
profetiat 3 2 4 2 0
sitouttaminen 1 4 2 4 3
suostuttelutaito 3 4 2 3 4
tiedon sanat, 2 3 3 2 4
mielen lukeminen

téhtisaarnaajan 3 4 2 4 1
auktoriteetti

uudet tulkinnat 2 4 2 4 1
yhteison saama 4 2 3 3 4
hyoty

yhteensd /100 max | 76 78 60 74 51

Kaavio lukuun 8.2.1. Karismaattisten manifestaatioiden vertailua (\Vrt. Heino 1997).






