KAHDEN VAIHEILLA

Kurdinuorten elamaéa diasporassa

Ulla Salovaara

Yhteiskuntapolitikan pro gradu -tutkielma
Kevat 2004

Yhteiskuntatieteiden ja filosofian laitos

Jyvaskylan yliopisto



SISALLYS

L I OHD AN T O e e e e e 6
1.1 KURDIT = MONIMAINEN KANSA .. euietutenteee et et ea et et e e e e st seea s en s e e e e renreareeeren e reeens 10

I I I N0 o [ ST W L0 ] 1 4 L3 T NPT 10
1.1.2 Kurdilaisuus ja KUrdien tavoiSta ...............uuuuuuuuiuuiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieiiiieeieeeeeeeaeneees 12
1.1.3 HAJBBINNUS ...ttt 13

2 D A S P O R A .ot 18
2.1 DIASPORA OSANA MAAHANMUUTTOTUTKIMUSTA e teuinitieneneneeenesterenessesensnsesensnsesenenserenenns 19
2.2 DIASPORA OSANA PAKOLAISTEN KOKEMUSMAAILMAA. ... cueuee et eeeeee e eeeeeeeeaeeaeenenannanns 22
2.3 DIASPORAN JA IDENTITEETIN ALKUPERAN KAIPUU ....ueeee e e e eeeeee e eaenanananns 24
2.4 DIASPORA MIELENTILANA ¢ ..ttt ettt ee et et e e e et e et e ea e et et e e e rea e e e e e e enr e s e reearen e e reneens 32
2.5 MAAHANMUUTON SUKUPUOLET .tuttttutuestenentsseenesseenessesensnsesensssesensssssensnresensresenenrernens 38
2.6 MAAHANMUUTON SUKUPOLVET JA NUORISOTUTKIMUS . eueuieeeneeeeeeeeeeeeeneeseeneesenensnaenenss 40

3 DIASPORAA KAR T O T TAM A S S A oot e e e reeens 45
B I N 1IN =3 S 1 P 45
I Y 1 N =y = Y V- T 49
3.3 TUTKIMUKSEN ETIHKKA .. ettt ettt e e e e e e e et e e et e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e eaeneen 51
4. DIASPORAN ULOTTUVUUDET NUORTEN ELAMASSA ......ooueeeeeeeeeeeeennnnnns 53
I o 2 N N1 £ 53
4.1.1 Maantieteellinen hajaannUS ...........ccoeeeiiiieiiiiii e e e e eeeanns 54
4.1.2 KielelliNeN N@JaannUS...........coouuiiiiiie e e e e e e e e e e e eeaanns 55
4.1.3 Poliittinen ja uskonnollinen hajaannus ... 58

4.2 KOLLEKTIHVINEN MY Y T ettt ittt eaa et e e et e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e nte e e n e e e enee e enreaeaeneeaens 60
4.2.1 Kurdien fyySinen KOIMEaa...........uuuiiiieiiiiiieiiiiie e e ee e e e e e e e e e e e e e eeeennes 60
4.2.2 Kurdien sosiaalinen KOLIM@A ........couoeee e 64

4.2.3 Kurdien mentaalinen kotimaa eli kotimaa mielentilana ...........ccocovveeeiiieinennenn.. 68



4.3 TUNNE HYVAKSYMAT TOMY Y DE ST A . ttuitttinentetnentesenense e enea e tats st tnss sttt tassrerensnreens 72

4.3.1 Hyvaksymattomyyden tUNTEET..........oooiiiiiiiiiiiieeeeeeeeeeeee e 72
4.3.2 Rajatusten suomalaisuuden KanSSa ...........uuuuiiiieeeeeeieeiiiiiieeeeeeeeeeaiiiseeeeeeeeeennns 77
4.3.3 Sukupuolittunut hyvaksymattomyysS.........oovuuiiiiiieiieeeecci e 79
4.3.4 Hyvaksymattomyyden maanti€@de ..........ooeuuuuuiiiiie i e 84

4.4 KOTIMAA PALUUN KOHTEENA. ... tttuettte ettt e et e et e e et s e e et s e e e e e e e e e ean e e ean e e ean e e enn e eenns 86
O R = 1810 I = Y- 1 U SSPPPPPR 87
A 11U 10 I 0= 11 = | SRR 88
v = [ 18 o I o 418 o o [0 SRR 90

4.5 KOTIMAAN AUTTAMINEN ... eetettieeeettieeeeessseeeess s e eeessa s e eeessa s eaeesnn e eeeesnaeeeeesnnaeeeennnns 94
4.0 JATKUVA SUHDE ... . iiiiiti e eeett e e e eeat e e e eett e e e eett e e e eee s e e e eesa e e eeesba e eeeesna e eeeesnnaeeenennns 96
4.6.1 SamaistumisSen KONTEET .........ccoviiiiiiiiiiie e 97
4.6.2 Eron KONTEEL ....ccoeiiiiiiiiieieeee et 101
4.6.3 PalKantUMINEN .....oeeiiiiiiee et e et e e e e e e e e e e taba e e e e e e 103

5. PAATELMIA ... ..ottt ettt e e e et e et e e et e e st e e st e e sateesateesaeas 107
Y I =] RO 116

LI T T EET e e e e e 129



TEKSTISSA ESIINTYVAT KUVAT, KUVIOT JA TAULUKOT

KUVA 1. Kartta Kurdistanin alueesta 14
KUVIO 1. Me-puheen kohteet 97
KUVIO 2. Nuorten diasporisen identiteetin rakentuminen 109
KUVIO 3. Safranilainen diaspora ja kurdinuorten diaspora 111
KUVIO 4. Diasporapyramidi 112
KUVIO 5. Diasporan rakentuminen nuorten elamassa 113
TAULUKKO 1. Berryn akkulturaatioasenteet 20

TAULUKKO 2. Kansainvalisen siirtolaisuuden ja pakotetun muuton seurauksena syntyneet

kolme sosiaalisen tilan tyyppia 21
TAULUKKO 3. Ulkomaalaiseksi itsensa tuntemisen oletetut syyt 79
TAULUKKO 4. Nuorten tekemia me- ja he-vertailuja 99
TAULUKKO 5. Ystavien taustat 100
TAULUKKO 6. Parhaan ystavan tausta 101

TAULUKKO 7. Sukupolvittaiset nakemykset 103



KAHDEN VAIHEILLA - kurdinuorten elaméaéa diasporassa

Salovaara, Ulla

Ohjaajat: Teppo Sintonen, Marja Jarveld, Risto Heiskala seka Juho Saari
Y hteiskuntapolitikan pro gradu-tutkielma

Kevat 2004

Y hteiskuntapolitiikan ja filosofian laitos

Jyvaskylan yliopisto

128 sivua, 5 liitetta

TIVISTELMA

Tutkimuksen tarkoituksena oli tarkastella kurdinuorten diasporaa. Tutkimusongelma oli
muotoiltu neljan tutkimuskysymyksen muotoon. Naiden kysymysten avulla haluttiin selvit-
taa sita, miten diaspora nakyy nuorten arjessa seka kuinka diasporinen identiteetti kehit-
tyy. Naiden seikkojen lisaksi tutkielman avulla haluttiin tarkastella kurdilaisen diasporan
yllapitdmistd, minka lisdksi kiinnostus ylsi myds itse diaspora-kasitteeseen ja sen toimivuu-
teen maahanmuuttotutkimuksessa.

Tutkielmaa varten keréttiin aineistoa lumipallomenetelmalla. Ensimmainen haastateltavani
oli tyttd, jonka tukihenkilond olin toiminut kahden vuoden ajan. Informanttien lopullinen
maara jai kahdeksaan nuoreen. Nama kaikki olivat peruskoulun 7.-9. luokalla ja ialtaan
13-17-vuotiaita, joista nelja oli poikia ja nelja tyttoa. Tutkimus toteutettiin teemahaastatte-
luna. Aineiston analysoinnissa kaytettiin etistisesti apuna William Safranin diaspora-
luokitusta, minka lisdksi aineistosta analysoitiin myos siitd nousevia seikkoja.

Kurdinuorten diaspora on laajempaa kuin Safranin ehdot antavat ymmartad. Tasta syysta
nuorten diasporan tarkastelussa on hyva kayttaa rinnalla Stuart Hallin kasityksia diaspo-
rasta. Nuorten diaspora rakentuu voimakkaasti sen asuinmaan varaan, jossa nuori on viet-
tanyt varhaisnuoruutensa. Diaspora-kasitteen kayton avulla on mahdollista 16ytdd maa-
hanmuuttajanuoren elamasta siihen vaikuttavia tekijoita, jotka eivat kuitenkaan ole sidottu-
ja kansallisvaltioihin, vaan laajenevat niiden yli ja ohi. Tahan Hallin kasitykset vastaavat ja
tarjoavat nuorten kokemuksiin nadkokannan, joka ei perustu alkuperdiseen kotimaahan,
vaan nykyhetkeen. Nuoret elavat diasporassa, joka on hieman erilainen kuin heidan van-
hempiensa diaspora. Nuorten diasporan perustana on heidan vanhempiensa diaspora,
mutta he ammentavat siihen aineksia asuinmaansa arjesta sen kaikkine ulottuvuuksineen.

Avainsanat: diaspora, kurdit, maahanmuuttajanuoret, pakolaisuus, maahanmuuttotutki-
mus, nuorisotutkimus, diasporinen identiteetti



1 JOHDANTO

Kiinnostukseni kurdeja ja heidan elamantilanteitaan kohtaan on ollut pitkaaikaista. Useim-
mat suomalaiset kuulivat kurdeista ensimmaisia kertoja Olof Palmen (1927-1986) murha-
tutkimusten yhteydessa. Minulle ensimmainen varsinainen kiinnostuksenherattgja oli in-
terrail-matkalla vuonna 1989 silmiini osunut juliste, jossa kehotettiin valttamaan matkus-
tamista Turkkiin, koska siten samalla tuetaan Turkin valtion harjoittamia sotatoimia kurde-
ja vastaan. Siita lahtien luin innolla silmiini osuneet aiheeseen liittyvat tekstit. Opiskelles-
sani sosiaaliohjaajaksi tuolloinen opettajani ehdotti minulle ryhtymista 10-vuotiaan, suo-
mea puhumattoman tytdn tukihenkiloksi. Tuosta seurasi kaksi vuotta kestanyt intensiivi-
nen tutustuminen kurdikulttuuriin, pakolaisuuteen ja suomen opiskeluun toisena kielena.
Aihetta sivusi my6s opinnaytetyoni. Tehdesséani proseminaaria musliminaisten kulttuuri-
sesta sukupuolesta mieleeni muistui tuo ns. tukityttoni ja havaitsemani erot kulttuuristen
sukupuolien valilla. Tuolloin kytemaan alkanut ajatus on johtanut tassa esiintyvaan tutki-

musasetelmaan.

Tassa tutkimuksessa haluan tarkastella pakolaisena Suomeen saapuneiden kurdinuorten
elamaa ja etnisen identiteetin rakentumista diasporassa. Diasporalla tarkoitetaan tilannet-
ta, jossa yhteis6 on hajaantunut asumaan esi-isiensa kotimaan ulkopuolelle. Diasporan
kaytto analyyttisend tytkaluna ei ole vakiintunut kaytanto, silla jo pelkastaan diaspora-
kasitteella on useita vakiintumattomia maaritelmié. Olen valinnut niista kaksi tutkielmaani.
Lahden liikkeelle kurdeja tutkineen suomalaisen Osten Wahlbeckin jalanjaljilla. Han on
todennut kurdien elavan diasporassa, joten minun ei tarvinnut sita enda tassa tutkielmas-
sa todeta, vaan saatoin keskittya diasporan esiintymiseen yksilotasolla. Lahdin tutkimaan
hanen kayttamansa typologian avulla diasporan rakentumista nuorten parissa. Ennakko-
olettamukseni oli, ettei hdnen kayttamansa safranilainen diaspora kartoita nuorten dia-
sporan kaikkia elementteja. Siksi lahdin tarkastelemaan diasporaa myds identiteetin ra-
kentumisen kannalta kayttden tassa apunani Stuart Hallia ja Avtar Brahia ja heidan sa-

manlaista tapaansa ymmartaa diaspora.

Nuoret nayttaytyvat teoriaosassani seka eksplisiittisesti etta implisiittisesti. Nuoria siis
kasitelladn omana ryhmanaan ettd osana suurempaa ryhmaa. Nuoret kuuluvat osana

kurdiyhteis6on seké osana pakolaisuutta koskeviin kirjoituksiini. En ole kuitenkaan naissa



nahnyt tarpeellisena nostaa esiin nuorisoerityisia nakemyksia. Osa syyna téahan on ollut
my0s riittavan ja luotettavan lahdekirjallisuuden puute. Varsinkin diasporan ja nuorten
suhde on monimutkainen. Siihen vaikuttavat sekd kokemukset kotimaasta, asuinmaahan

saapumisika etta kokemukset asuinmaasta.

Tarkennettuna tutkimuskysymykseni ovat siis seuraavat:

1. Miten diaspora nakyy nuorten arjessa? Milla tavalla se esiintyy nuorten elaméssa? Mil-
laisia ulottuvuuksia ja vaikutuksia diasporalla on?

2. Millainen identiteetti nuorille diasporassa rakentuu? Miten tuota identiteettia rakenne-
taan?

3. Miten kurdilaista diasporaa rakennetaan ja yllapidetaan?

4. Voiko diaspora-kasitteen avulla kuvata kurdinuorten todellisuutta? Millaisen diaspora-

kasitteen keinoin kuva kurdinuorten todellisuudesta Suomessa rakentuu parhaiten?

Alun alkaen tdman tutkimuksen nimena oli "Koulu kotoutumisen tilana”. Tarkoitukseni oli
tutkia koulun tarjoaman kotoutumisen ja sosiaalistumisen sek& diasporan suhdetta ja sii-
na mahdollisesti esiintyvia ristiriitoja. Ajan my6ta koulu jai kuitenkin syrjaan, silla tunsin
aiheen tassa kontekstissa sopimattomaksi. Voisi sanoa, etta kentta johdatti tutkimuksen
kohdetta, silla siirryin tutkimaan diasporaa koulun sijasta nuorten omassa elaméassa. Tut-
kielmani tarkoituksena on selvitta&a, miten diaspora on lasnd Suomessa yli nelja vuotta
asuneiden ylaasteella olevien kurdinuorten elamassa. Osten Wahlbeck (1997, 1999a,
1999b, 2002) on tutkinut sekd Suomessa etta Isossa-Britanniassa asuvia kurdeja ja to-
dennut naiden elavan transnationaaleissa sosiaalisissa verkostoissa. Wahlbeckin haas-
tattelemat kurdit olivat asuneet maissa alle kahden vuoden ajan ja he olivat aikuisia. Ta-

ma seikka sai minut miettimaan, kuinka diaspora nayttaytyy nuorten elamassa.

Kurdit ovat jAdneet tutkittavien maahanmuuttajaryhmien joukossa paitsioon Suomessa.
Kurdien maahan saapuminen ei ole saavuttanut yhtéa laajaa julkisuutta kuin esimerkiksi
1990-luvun alussa, yhta aikaa kurdien kanssa, saapuneet somalialaiset. Suomeen on toki
saapunut pakolaisia jo 1970-luvulta lahtien, ensin Chilesta ja sitten Kaakkois-Aasiasta,
erityisesti Vietnamista, yhteensd hieman yli 2000 henkea. Vuosina 1987-1997 Suomen
pakolaiskiinti® oli 500 henke& vuodessa. Vuodesta 1998 kiintiota nostettiin pikkuhiljaa
nain paadyttiin vuonna 2002 750 henkeen, minka lisaksi vuosina 1995 ja 1996 Suomella

oli 500 pakolaisen lisékiintio. Naiden kiintibpakolaisten lisdksi Suomeen saapuu myos



pakolaisia turvapaikanhakijoina. Vuonna 2002 Suomesta haki turvapaikkaa 3443 henkea,
joista neljalletoista se myonnettiin. Liséaksi perheenyhdistdmisen kautta Suomeen saapui
esimerkiksi vuonna 2002 476 henked. (Lepola 2000, 49-50; Tilastokeskuksen vaestoti-

lastot.)

Diaspora-kasite on vaikuttanut maahanmuuttotutkimuksessa jo 1990-luvun alusta saakka
ja kolme tuota aihetta sivuavaa vaitoskirjaa on Suomessa tehty. Ensimmaisena kasitetta
kaytti Osten Wahlbeck, joka vuonna 1997 valmistuneessa vaitoskirjassaan tarkasteli Suo-
messa ja Isossa-Britanniassa asuvien kurdien diasporaa. Tuo vaitoskirja ja sen pohjalta
kaksi vuotta myohemmin julkaistu "Kurdish diasporas” -teos ovat toimineet tdméan tutkiel-
man lahtolaukaisijoina. Toinen oli Laura Huttusen vuonna 2002 julkaistu "Kotona, maan-
paossa, matkalla” -teos, jossa han tarkasteli kodin merkitystd maahanmuuttajien omaela-
mankerroissa. Kolmantena ja tuoreimpana on Marja Tiilikaisen "Arjen islam”, jossa han
diasporan avulla kasittelee somalialaisten naisten elaméa Suomessa. Tosin hdnen vuon-
na 1999 tehdyssa julkaisemattomassa lisensiaatintydossa kaytettiin apuna tuota samaa
kasitettd. Naiden lisaksi Outi Lepolan vaitoskirja sivusi aihetta pohtiessaan suomenmaa-

laiseksi tulemista.

Nuorten diasporan kohdalla on ollut tutkimuksellinen aukko, silla kaikki aikaisempien tut-
kimusten kohteet ovat saapuneet Suomeen aikuisidssd. Maahanmuuton kokemukset
vaihtelevat eri ikdryhmissa, eivatka aikuisvaestotn tutkimustulokset siis pade nuoremmis-
sa sukupolvissa. Suomessa asuvien maahanmuuttajanuorien kokemuksia entisen ja ny-
kyisen kotimaan suhteen on tutkittu vasta viime aikoina, kuten esimerkiksi Petri Hauta-
niemen tana vuonna ilmestynyt vaitoskirja Pojat! Tuossa teoksessaan Hautaniemi tarkas-
telee helsinkilaisten somalialaispoikien aikuiseksi kasvamista diasporassa. Nuorista ai-
emmin tehtyjen tutkimusten nakdkulma on ollut paaasiallisesti nuorten kotoutuminen
Suomeen, jolloin aika ennen Suomen rajojen ylittamista ei ole nayttanyt merkityksellisel-
ta. Nuoret jaavat helposti eraanlaiseen tutkimukselliseen valitilaan lasten ja aikuisten vie-
dessa suuremman huomion. Taméan tutkielman tarkoitus onkin ollut tuoda esiin juuri nuor-
ten mielipiteita. Lisaksi se erdanlainen liminaalitila, jossa nama kahden kulttuurin seka
lapsuuden ja aikuisuuden valissé olevat nuoret elavat, on jo itsessaan erittain mielenkiin-

toinen.



Tata tyota tehdessani ovat kurdit pitkan hiljaisuuden jalkeen ylittaneet uutiskynnyksen.
Gradu-seminaarin ensimmaista tapaamista edeltavana iltana iltauutisista kuulin Ruotsista
tapahtuneesta Fadime Sahindalin murhasta, mita myds kunniamurhaksi nimitettiin. Olin
valinnut kurdit tutkimuskohteeksi paitsi mielenkiintoni myés aiheen vahaisen julkisuusku-
van vuoksi. Kurdeja oli seka mediassa etta tutkimuksissa kasitelty vahemman kuin esi-
merkiksi Somaliasta tai entisen Jugoslavian alueelta tulleita. Pelkasin negatiivisen julki-
suuden vahentavan ihmisten mielenkiintoa osallistua tutkimukseeni ja olinkin jo vahalla
vaihtaa tutkimusaihettani. Toinen uutiskynnyksen ylitys tapahtui ennen toista haastattelu-
kierrostani; alkoi Irakin sota. Haastattelemani nuoret eivat olleet Irakin vaan Iranin kurde-
ja. Kuitenkin pakolaisleiri, jolta suurin osa nuorista perheineen oli tullut, sijaitsi vain 120
kilometrin paassa Bagdadista. Osalla heista oli viela sukulaisia siella. Tama asetelma sai

minut erittain varovaiseksi ja toisaalta myds vaivautuneeksikin.

Tutkimuksessani nuoret ovat eraanlainen portti, jonka avulla paasen lahestymaan heidéan
kokemusmaailmaansa. En oleta tuntevani heiddn maailmankuvaansa, enkéa oleta tieta-
vani paljoakaan heidan elaméastaan. Haastatteluissa saamani tiedot ovat vain erdanlai-
nen verhon raotus heidan maailmaansa. Tarkoitukseni ei ole analysoida heidan ela-
maansa kokonaisuudessaan, vaan niiden seikkojen pohjalta, joita minun tietooni on
haastatteluissa saatettu. Kyse on noina ainutlaatuisina hetkina tietooni annetuista asiois-
ta, eikd niiden nain ollen voida olettaa tarjoavan lopullista totuutta asiasta. Laura Aroa
lainaten: "En oleta enkd odota (enada), ettd haastateltavani olisivat paljastaneet minulle
sisimmat tuntonsa. Sen sijaan oletan, ettd he ovat tehneet kykyjensd mukaan itsedén
ymmarrettaviksi — sikali kuin oma diskurssini on antanut heille siihen tilaa.” (Aro 1996,
39.) "Me kirjoitamme ja puhumme aina tietysta erityisesta paikasta ja tiettyna erityisena
aikana, tietyn erityisen historian ja kulttuurin kehyksessa. Se, mitd sanotaan, sanotaan
aina jossakin kontekstissa, jostakin positiosta” kirjoittaa Stuart Hall (1999, 224). Tassa
tutkielmassa minun tilanani on olla ulkopuolinen tarkkailija. En ole osa kurdilaista yhtei-
s64, vaan tulkitsen nuoria heidan haastattelupuheensa pohjalta.

Minun paikkani ja tarkastelutapani on erilainen kuin haastattelemieni nuorten, silla en koe
samoja asioita kuin he. Ritva Uusitalon (1991, 247-248) mukaan kukin tutkija kantaa
omaa nuorisokuvaa mukanaan. Kyseessa ovat tutkijan taustalla vaikuttavat kasitykset ja

lahtokohdat. Tutkielmani kertokoon puolestaan minun ennakkokéasityksistani, samoin in-
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nostuneesta ryntaamisestani hieman erilaisen maahanmuuttoteorian kimppuun. Tiedos-
tan ja tunnustan taustani, ja siten tiedan tulkitsevani vastauksia omaa lansimaista taus-
taani vasten. Myonnan myos olleeni jo vuosia kiinnostunut kurdeista ja heidan tilantees-
taan taalla ja siella. Talla paikantumisella haluan tietoisesti tuoda esille omat lahtdékohtani
seka intressini. Samalla myds osoitan "paikkani” eli sen tilanteen, josta tutkimuskohdetta-

ni tarkastelen.

1.1 Kurdit — Monimainen kansa

Kurdit ovat laht6isin Lahi-idan alueelta. Kurdien johtamia hallintoalueita on ollut 900-luvun
puolenvalin jalkeen, ja alueesta on vuodesta 1157 lahtien kaytetty nimed Kurdistan. En-
simmaisen maailmansodan jalkeisissa rauhanneuvotteluissa kurdit lahes saavuttivat itse-
naisyyden. Tuolloin, vuonna 1919, kurdit esittivat vaateet noin 240 000 nelibkilometrin
alueesta. Itsendista Kurdistania ei kuitenkaan syntynyt, silla voittajavaltiot tyytyivat kah-
den arabivaltion, Syyrian ja Irakin, perustamiseen. (Kurdistan 1999, 22, 27-28; Ludwig
1990, 56.) Tallainen historiattomuus tarjoaa poliittisille tarkoituksille oivallisen toteuttamis-
tien. Toisin sanoen: koska kurdit itse tietdvat taustastaan niin vahan, on helppoa luoda

myytteja poliittisten tarkoitusperien mukaisesti (Kurdistan 1999, 27).

1.1.1 Kurdit Suomessa

Suomeen on tullut kurdeja lahinné Iranista, Irakista, Turkista ja Armeniasta. Paaasialli-
sesti heita on tullut 1990-luvulta alkaen. Turvapaikanhakijoita on tullut maahamme jo
1989, mutta kiintiopakolaisina heita on vastaanotettu vuodesta 1993 lahtien. (Kurdistan
1999, 68-70.) Syntymamaan perusteella luokiteltuina on kurdimaista tullut 31.12.2001
mennessad seuraavasti: Irakista 3506, Turkista 2382 sek& Iranista 2280 henked. Naista
kaikki eivat suinkaan ole kurdeja, vaan pakolaisina ja turvapaikanhakijoinakin on tullut
my0Os maiden valtavaestoa. Talla hetkella Suomessa asunee 4000 — 5000 kurdia (Sande-
lin 2003) Arviointi on hieman hankalaa, koska maahanmuuttotilastoissa kurdit luokitellaan
alkuperamaan, eika suinkaan kansallisuuden tai identiteetin mukaan. Suomessa kurdia
aidinkielendan puhuvia on 31.12.2002 ollut 3926 henkea (Vaestdrakenne 2002). Tuokin
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luku on kuitenkin vain suuntaa-antava, silla vahemmisténa kurdit ovat joutuneet myos
kielisorron uhriksi. Esimerkiksi Turkissa on harjoitettu voimakasta turkkilaistamispolitiik-
kaa jo useamman vuosikymmenen ajan. Yksi haastattelemistani kulttuuritulkeista kertoi,
ettd han ei enda osannut omaa aidinkieltaan, vaan Suomessakin puhui kotona valtavaes-

ton kielta eli turkkia.

Maahan saapuvat pakolaiset voidaan jakaa kiintiopakolaisiin ja turvapaikanhakijoihin.
Kiintidpakolaisina Suomeen tulleet kurdit ovat l&htdisin UNHCR: n' pakolaisleireilta. Nailla
leireilla heidat on haastatellut sekd YK:n ettd Suomen viranomaisista koostuva delegaa-
tio.? Suomessa kukin kunta ilmoittaa, kuinka monta kiintiopakolaista on valmis vastaanot-
tamaan. Perheille jarjestettavistd asunnoista ja toimeentulosta huolehtii vastaanottava
kunta. Turvapaikanhakijat puolestaan selvittavat tiensa omin avuin Suomen rajalle, minka
jalkeen he ilmoittautuvat poliisiviranomaisille olevansa maassa hakemassa turvapaikkaa.

Taman jalkeen heidat toimitetaan pakolaisten vastaanottokeskuksiin.

Poliittisesti aktiivisimmaksi ovat osoittautuneet kiintiopakolaiset. Iranin kurdeista 88 %
kiintibpakolaisista, ja 42 % turvapaikanhakijoista ilmoitti toimineensa aktiivisesti jossain
kotimaansa puolueessa. Kiintibpakolaisista saapuneista kurdeista suurin osa on lranista.
Kurdeilla on aktiivista yhdistystoimintaa. Yhdistykset ovat erdanlaisia puolueita, joten
kaikki kurdit eivat mahdu edes samalla paikkakunnalla samaan yhdistykseen.(Kurdistan
1999, 73-75.) Lisaksi yhdistykset, kuten esimerkiksi Kurdien kulttuuriyhdistys Jyvasky-
lassa ovat jakaantuneet miesten ja naisten yhdistykseksi. Wahlbeck on todennut, ettei
kurdeilla Suomessa ole kovin tiiviita yhdistyksia. He ovat opetelleet kielta ja luoneet suh-
teita valtavaestoon. Uudenvuodenjuhlaa, Newrozia, juhlitaan suomalaisten ystavien
kanssa, eikd kuten Britanniassa oman yhteison parissa. (Wahlbeck 1999b, 137-138,
147.)

! The Office of the United Nations High Commissioner for Refugees (YK:n pakolaisjérjesto)
2 Kurdien tuntemuksiin leiriltd Suomeen voi tutustua Pia Meron: Al-Tashin pakolaiset—tutkimuksessa.
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1.1.2 Kurdilaisuus ja kurdien tavoista

Kristiina Koivunen (2001, 13; 32) pohtii sitd, mika tekee kurdeista kansan. Kurdit puhuvat
eri kieltd, osa on ollut paimentolaisia, osa viljelijoita, eika heilla ole yhteistd uskontoa-
kaan. Hanen mukaansa kurdeja yhdistaa tietty elaméantapa: kayttaytymissaannot, seural-
lisuus, musiikki ja ennen kaikkea ylpeys omasta kurdilaisuudesta. Vuoden tarkein tapah-
tuma kurdeille on Newroz, uudenvuodenjuhla, kevatpaivantasauksen aikaan. Juhlaa vie-
tetdan legendan mukaan sen vuoksi, ettd seppa Kawa voitti kansaa tyrannisoineen hir-
muhallitsija Zohakin. Kawan on arvioitu elaneen 2 700 vuotta sitten Etela-Kurdistanissa.
Juhlan poliittinen merkitys pohjautuukin juuri tuohon kurdien tuhansia vuosia kestanee-

seen vapaustaisteluun.

Kurdien identiteettid pohdittaessa viitataan Kurdistan-kirjassa van Bruinesseniin, joka ei
onnistunut saamaan yksiselitteista vastausta kurdilaiseen identiteettiin. Maarittelyn tekee
vaikeaksi kielten, uskontojen ja muiden ominaispiirteiden vuorovaikutus ja sekoittuminen.

Van Bruinessen toteaakin seuraavasti:

"Kurdilaisuuden kasitteella ei ole milloinkaan ollut yksiseliiteistd merkitysta. Asiayh-
teydestd tai puhujasta riippuen se voisi viitata eri tavoin rajattuihin ryh-
miin...Kansakunnan kasite sellaisena kuin me sen Euroopassa tunnemme, on vie-
ras Lahi-ldassa (Kurdistan 1999, 15.)

Suokonaution (2002) mukaan jyvaskylalaiset kurdit voidaan aatemaailmaltaan jakaa kan-
sallismielisiin, uskonnollisiin (muslimeihin), kommunisteihin, joista useimmat nime&vat
itsensd mieluusti maailmankansalaisiksi sekd al-haque -uskonnon harjoittajiin. Kommu-
nistit esiintyvat maailmankansalaisina, sosiaalisen federaation kannattajina seka kunnia-
murhavastaisina. Wahlbeckin mukaan uskonnolliset tai kommunistiset kurdit eivat valtta-
mattéa lainkaan identifioidu kurdeiksi. Han on todennut myds, ettei uskonnolla ei ole kur-
deille merkitysta etnisyyden merkitsijana (Wahlbeck 1999b, 40, 161.) Kyseessa nayttaisi-
kin olevan toisensa poissulkeva maarittely: uskovaiset maarittavat itsensa ensisijassa
uskonnon perusteella, kun taas kurdi-identiteetin omaksuneet maarittavat itseaan etu-

paassé kurdilaisuuden pohjalta.
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Wahlbeckin mukaan kurdilainen identiteetti on kehittynyt eraanlaisena vastareaktiona hei-
dan kotimaassa kokemaansa kulttuuriseen ja poliittiseen hallintaan ja vahemmistdase-
maan. Varsinkin vasta maahan tulleiden haastateltaviensa etnisyys perustui padasiassa
kokemuksille kotimaan alistettuna ryhména olemisesta. (Wahlbeck 1999b, 41, 183.) E. F.
Kunz on tutkimuksissaan todennut, ettd "pakolaisryhmat, joilla on pitka historiallinen ko-
kemus vahemmistona olemisesta, integroituvat yleensd hyvin ja muodostavat yhteisgja,
joissa vallitsee ystavyys, perinteiset tavat, oma-apu ja etninen identiteetti” (Ekholm 1994,
25).

Naisten asema on ainakin ulkoisesti ollut parempi kurdien keskuudessa kuin arabien tai
persialaisten parissa (Kurdistan 1999, 14). Nerweyin mukaan Kurdistanin naiset ovat ol-
leet taloudellisesti, sosiaalisesti ja poliittisesti aktiivisia. Toisaalta naisen asema riippuu
useista eri tekijoista, esimerkiksi uskonnosta. Sosiaalisesti naiset ovat kuitenkin keskei-

sella sijalla, silla heilla on luja ote perheen elaméankulkuun. (Nerweyi 1991, 45-46.)

1.1.3 Hajaannus

Stuart Hallin (2003, 89-99) mukaan kulttuurit muodostuvat erilaisten merkitysten tuotta-
misen jarjestelmista, joilla maailmaa luokitellaan mielekkaasti. Yksi tuollainen kulttuuria
tuottava merkitysjarjestelma on kieli. Samaa kieltd puhuvat jakavat keskendén koodin,
jonka avulla he tuntevat muiden kielenkayttdjien arvot, vaikkeivat niita itse jakaisikaan.
Myds uskonto on merkittdva yhteisten pyhaa koskevien merkitysten kantaja. Kolmantena
voimakkaana kulttuuristen merkitysten ja identiteettien lahteena ovat tapa ja traditio. Nel-
jantena jarjestelmana Hall mainitsee paikan, joka on merkittava yhteisen alkuperan luoja.
Paikka "nayttaa toimivan eraanlaisen symbolisena takuuna kulttuurisesta yhteenkuulu-
vuudesta” (mt. 92). Hall haluaa osoittaa, etta

"Vaikka kulttuurit ovat toisinaan "paikallistettuja” ja vaikka me olemme taipuvaisia
kuvittelemaan ne hyvin yhtendisiksi ja homogeenisiksi, tradition yhteen sitomiksi,
tiettyihin maisemiin ja "kotimaahan” kytkeytyviksi, pyrkimys rajata 'kulttuuri’ ja 'paik-
ka' todella vastaamaan toisiaan osoittautuu toivottamaksi, kalliiksi ja toisinaan vaki-
valtaiseksi ja vaaralliseksi illuusioksi.” (Hall 2003, 99.)
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Kurdit ovat hajaantuneet paitsi Kurdistanin ulkopuolelle my6s Kurdistanin sisalla. Kurdien
maantieteellinen hajaannus ulottuu ympari maapallon. Kielellinen hajaannus kertoo omaa
tarinaansa kurdien hajaannuksen pitkékestoisuudesta. Poliittinen hajaannus ja siihen liit-
tyva poliittisuuden yllapito tuntuu olevan kurdiyhteiséjen tunnusmerkki. Uskonto ja uskon-
nollisuuden merkitys vaihtelee paljon. Van Bruinessenin mukaan kieli ja uskonto ovat
usealle kurdille heidan identiteettidan oleellisesti maarittavia tekijoita. Kuitenkaan kaikilla
kurdeilla ei ole sama uskonto, eivatka he puhu samaa kielta. (van Bruinessen 1992, 34.)

Kurdistanin olemassaolon méaarittely ei ole yksinkertaista. On olemassa alue, jossa kurdit
ovat enemmistona. Se on kuitenkin pienempi kuin alue, joka kartoissa esiintyy Kurdis-
tanina. Kurdit kuitenkin asuvat yhdessa muiden etnisten kansojen kanssa, minka vuoksi
aluetta on vaikea rajata. Myos kurdien pakkosiirrot ovat vaikuttaneet tilanteeseen. Kurdis-
tan-nimea on kaytetty keskiajalta lahtien, jolloin se on ollut l&ahes vuoriston synonyymi.
Kurdien poliittisessa kirjallisuudessa Kurdistan on jaettu "miehittgjavaltioittain™: Ita-
Kurdistan (Iran), Eteld-Kurdistan (lrak), Lounais-Kurdistan sek& Luoteis- tai Pohjois-
Kurdistan (Turkki).(Kurdistan 1999, 18-21: Wahlbeck 1999b 44-56.)
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Kurdien maarasta liikkuu erilaisia arvioita; vaihtelu on 18 — 40 miljoonaa. Arvio 29 miljoo-
nasta hengesta vastaa kuitenkin kurditutkijoiden sek&a maltillisten kurdiryhmien laskelmia
(Kurdistan 1999, 133.) Suurin osa (90 %) kurdeista asuu Turkissa, Iranissa ja Irakissa.
(Wahlbeck 1999b, 39-56; Kurdistan 1999,7.) Euroopassa arvioidaan asuvan noin
700 000 kurdia (Wahlbeck 2002, 224). Euroopassa asuvat kurdit muodostavat erittain
heterogeenisen ryhman. Ryhmaa voi luonnehtia poliittisten intressien, uskontojen, kielien,
sosiaaliluokkien ja koulutustaustan moninaisuudella. Naista eroista huolimatta eurooppa-
laisia kurdiyhteisoja nayttdd Wahlbeckin mukaan yhdistavan transnationaalisten sosiaa-
listen suhteiden olemassaolo. Suurin eurooppalainen kurdiyhteis6 on muodostunut Sak-

saan Turkista lahteneen siirtotyolaisyyden myéta. (Wahlbeck 2002, 224-225.)

Syitd kurdien maantieteelliseen hajaannukseen on useita. Maastapaon syyna ovat poliit-
tiset ristiritaisuudet. Esimerkiksi Iranista pakeni runsain mitoin kurdeja Irakiin vuoden
1979 Islamilaisen vallankumouksen jalkeen. Irakista kurdeja on puolestaan paennut var-
sinkin 1980-luvulla Saddam Husseinin vainoja. Sodat ja hallitusten poliittiset vainot eivat
kuitenkaan ole ainoita lahtoa edesauttavia tekijoitéa. Lahtoon houkuttelee myds Kurdista-
nin taloudellinen alikehitys, joka sekoittuneena vdhemmistéjen huonoon kohteluun muo-

dostaa voimakkaan lahtemista edesauttavan tekijan. (van Bruinessen 1992, 33-34.)

Pohjois-Irakissa on toiminut Persianlahden sodan jalkeen vuonna 1991 perustettu ns.
YK:n suojavydhyke, joka tarkoitti 36. leveyspiiristd ylospain sijainnutta lentokieltoaluetta.
Tuon kiellon seurauksena alueesta tuli autonominen kurdien itsehallintoalue. Alueella on
yleistynyt kurdinkielinen kouluopetus, joka oli valilla taysin kielletty. Sulaimanyassa toimii
kurdilainen yliopisto, jossa on yli 6000 opiskelijaa. Opiskelijat ovat sek& naisia ettd mie-
hid. Irbilin kaupungissa on toiminut kymmenen vuoden ajan alueen yhteinen vapailla vaa-
leilla valittu parlamentti. Tama siitékin huolimatta, etta alueen kurdipuolueet, KDP (Kurdis-
tan Demokratic Party) ja PUK (Patriotic Union of Kurdistan), eivat ole |0ytaneet yhteista
savelta. Kurdien ja Kurdistanin itsenaistymistd estda varmasti moni asia, mutta yhtena
tekijana voidaan pitaa oljya, silla Kirkuk mukaan laskettuna tuolla alueella sijaitsee kym-
menen prosenttia maailman 6ljyvaroista. (Koivunen 1998; Nevakivi 2003; Helsingin Sa-
nomat 23.8.2003.)
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Kurdi on iranilainen kieli, joka on sukua farsille (persia). Iranin ja Irakin kurdit kayttavat
arabialaisia aakkosia mutta Turkissa kirjoitetaan roomalaisin kirjaimin. Kurdimurteet ovat
eronneet toisistaan niin, etteivat Turkin kurdit ymmarra muiden kurdien puhetta. Kurdin
paamurteiden valista eroa on verrattu englannin, saksan ja hollannin, tai espanjan ja por-
tugalin valisiin eroihin. Sanaston lisaksi myds kielioppi eroaa toisistaan. (Wahlbeck
1999b, 40; Kurdistan 1999, 8.) Iranissa, Syyriassa ja Turkissa kurdin opetus ja muu julki-
nen kaytto on ollut ajoittain kiellettya, mink& vuoksi osa kurdeista on lukutaidottomia. Tas-
t& on ollut heijastumia kurdien koulutusmahdollisuuksiin, tyonsaantiin ja elinmahdolli-
suuksiin. (Kurdistan 1999, 8.)

Kurdin vanhin kirjakieli on sorani, ja sita puhutaan Irakissa ja Iranissa. Sita kirjoitetaan
arabialaisin aakkosin ja se on Irakin toinen virallinen kieli. Enemmistd kurdeista puhuu
kurmandzhia, jota puolestaan kirjoitetaan latinalaisin aakkosin. Naiden paamurteiden tai-
tajat eivat kykene ymmartamaan toisiaan. Onkin puhujan poliittisista tarkoitusperista kiinni
puhutaanko murteista vai erillisista kielista. (Kurdistan 1999, 8-9.) Suomessa kurdia ai-
dinkielendan puhuvia on 31.12.2002 ollut 3926 henkil6a (Vaestorakenne 2002).

Kolmas kurdeja jakava asia on politikka. Kiintiépakolaisten keskuudessa poliittinen aktii-
visuus on yleisempaa kuin turvapaikanhakijoiden. Turkista tulleilla turvapaikanhakijoilla ei
useinkaan ole taustallaan aktiivista poliittista toimintaa, kun taas kiintiopakolaisina Irakista
tulleilla on usein sotilastausta ja Iranista tulleilla osallisuutta kurdilaisiin liikkeisiin ja oppo-
sitiopuolueiden toimintaan.(Wahlbeck 1999b, 45—-60, 142—-144.) Kurdien poliittinen kentta

on jakaantunut oikeistosta vasemmistoon. (Kurdistan 1999, 40-46.)

Kurdeilla ei ole yhtenaista uskontoa. Kurdeiksi itsensa maarittelevilla ei ole valttamatta
mainittavaa uskonnollista vakaumusta, toisaalta he saattavat méaaritella itsensd mie-
luummin uskonnon kuin kansan kautta. Tapoihin ei kuulu, ettad naiset kayttaisivat huntua,
joten muslimikurdienkaan pukeutuminen ei valttamatta poikkea valtavaeston pu-
keutumisesta. On kuitenkin muistettava, etta aina on kyse yksildista. Huiviin pukeutuva
nainen tai nimensa suomalaistava mies ovat yksil6ita, jotka tekevat paatbksensa omista
yksilollisista lahtokohdistaan, eika kurdilaisuudella ole sen kanssa juurikaan tekemista.
Lahes kaikki, arviolta jopa 80 %, kurmandzinkielisistd kurdeista kuuluu sunnimuslimien

shaafilaiseen koulukuntaan. Sunnien keskuudessa on kuitenkin hyvin erilaisia kasityksia
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hartaudesta ja uskonnollisista kaytéanteista. Kurdien joukossa on my@s shiialaisia ryhmia,
joita sanotaan feileiksi tai feilikurdeiksi. Nama asuvat pdaasiassa Iranissa. Kurdien paris-
sa vaikuttaa useita shiialaisuudesta poikkeavia lahkoja. Osa niista on saanut vaikutteita
zarathustralaisuudesta, osa varhaiskristillisyydesta. Jopa kolmannes kurdeista edustaa

tallaista ns. poikkeavaa islamilaisuutta. (Kurdistan 1999, 8; van Bruinessen 1992, 35-38.)

Iranissa on uskonlahko nimeltd Ahl-i haqq tai al-haque (‘totuuden vaki’, englanniksi yar-
san). Uskonto on kooste zarathustralaisuutta, manikealaisuutta ja muita Lahi-idan uskon-
toja. Uskonnon harjoittajia ovat muutkin kuin kurdit. Nama kurdit ovat tulleet hyvin toi-
meen Iranin hallituksen kanssa. (Kurdistan 1999, 11-12.) Taman uskonnon edustajia on
syrjitty muun muassa niilla pakolaisleireilld, joilta kurdeja on tullut Suomeen. (Suo-
konautio 2002.)
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2 DIASPORA

"Kotona (isolla Koolla) kukaan ei voi paeta onnellisuuden spektaakkelia, se on sdan-
to! Ja kuitenkin niille, jotka pysyvat muukalaisina kotimaassaan ja ulkomaalaisina
uusissa kodeissaan, ja niille, jotka tuntevat toistuvasti paikattomuutta jokaisessa tu-
tussakin maailmassa, on elintdrkedd kyseenalaistaa koko paikalleen asettumisen
ajatus. On myos tarkeada tehda eri tavoin asettumattomille helpommaksi kantaa vas-
tentahtoisen eristymisen aiheuttamaa ahdistusta. Kodista ja kielesta ei sellaisessa
kontekstissa tule koskaan "osa luontoa”. Se, mik& naiden kasitteiden taustalla piile-
vissa oletuksissa pyrkii etaantymaan uskonasiaksi tai oikeaoppisuudeksi, on tehtava
nakyvaksi — kaikessa taitavasti luodussa nakymattémyydessaan” (Minh-ha 1995b,
255-256.)

Diaspora on laaja-alainen kéasite. Maahanmuuttotutkimuksen osana diaspora on osa glo-
balisaatiota seké alati laajenevaa nykypaivan kansainvaellusta. Sellaisena se tarjoaa uu-
denlaisen nakékulman ihmisten hajaannukselle. Osana maahanmuuttotutkimusta se kuu-
luu myds marginaalisen maahanmuuttoryhmaén, pakolaisten, kokemusmaailmaan tarjoten

tahan uuden ja mielenkiintoisen nakokulman.

Diasporalle ei ole olemassa yksiselitteistd maaritelmaa. Erilaisten maaritelmien lapikaymi-
sen sijaan olen valinnut kaksi toisistaan poikkeavaa tapaa ymmartaa diaspora. Ensim-
mainen on diasporan kasittdminen alkuperan kaipuuna ja siind kotimaata tarkastellaan
olemassa olevana tilana. Tuota nakokantaa edustavat diasporamaaritelmineen William
Safran seka hanen maaritelmiansa kayttanyt Osten Wahlbeck. Toinen tapa ymmartaa
diaspora on ymmartaa se identiteetin tuottamisen tilana. Tuolloin fyysisesti olemassa ole-
va kotimaa on vaihtunut koti-ikavaksi ja juurettomuuden tunteeksi. Tuota n&kdkantaa

edustavat muun muassa Stuart Hall ja Avtar Brah.

Seuraavassa kappaleessa osoitan ne diskurssit, joihin diaspora paikantuu. Ensimmai-
sessa kappaleessa paikannan sen osaksi maahanmuuttotutkimusta seka globalisaatio-
keskustelua. Toisessa kappaleessa diaspora paikantuu pakolaisten kokemusmaailmaan,
jolloin mukana ovat seké yksilon kokemukset ettd nykyisen asuinmaan yhteiskunnalliset
toimenpiteet. Kolmas ja neljas kappale kasittelevét kahta erilaista tapaa kasittda diaspo-
ra. Naiden kahden erilaisen diasporakéasityksen erilliselle tarkastelulle esitan kolme pe-
rustetta. Ensinna olen liittanyt n&méa suuntaukset etnisen ja kansallisen identiteetin maa-
rittelyihin, jotka molemmissa tavoissa poikkeavat hieman toisistaan. Toisena syyna jaotte-

lulle on niiden nakékulma. Kun safranilainen tapa tarkastelee diasporaa yhteisétasolla,



19

pyrkii hallilais-brahilainen tapa kartoittamaan sitd yhteisdjen ja yksildiden identiteettien
tasolla. Tassa tavassa hajaantuminen paikantuu kaipuun ja koti-ikdvan kautta mielenti-
laksi, joka on "ei-taalla” jaadakseen ("not-here” to stay) (Clifford 1994, 311.) Kolmantena
syyna on ajallisuus: safranilainen tapa pitéda vanhaa juutalaista diasporaa ideaalityyppina.

Ideaalityyppi nayttaytyy siten ainoana oikeana tapana olla diasporassa.

2.1 Diaspora osana maahanmuuttotutkimusta

Maahanmuuttotutkimuksessa® oli 1950-60-luvuilla vallalla assimilaatioteoria. Se vaikutti
voimakkaasti varsinkin Pohjois-Amerikassa, missa tutkimukseen houkutti huima siirtolais-
ten maard. Assimilaatioteorian mukaan etnisten vahemmistojen lisdéntyva kanssakaymi-
nen valtavaeston kanssa johtaa etnisyyden merkityksen vahenemiseen, jolloin lopputu-
loksena on sulautuminen valtavaestoon. Sulautuminen valtavaestoon ei anna juurikaan
arvoa vahemmistéjen omalle kulttuurille, silla toivottavana lopputuloksena on valtavaes-

ton kulttuurin ja arvomaailman omaksuminen.(Sintonen 1999, 110-124.)

Seuraavana maahanmuuttajatutkimuksen vaiheena 1970-luvulta lahtien voidaan pitaa
Berryn akkulturaatioasenteita, joista varsinkin integraatio on laajentunut suomalaisen
maahanmuuttopolitikan vakiokasitteeksi. Akkulturaatiolla tarkoitetaan tilannetta, jossa
kaksi tai useampi vaestoryhma kohtaavat, minka seurauksena yhdessa ryhmassa tapah-
tuu muutoksia. Berryn mukaan nama kaksi kulttuuria voisivat vaikuttaa toisiinsa tasapuo-
lisesti, mutta todellisuudessa valtakulttuuri on tilanteessa hallitsevampi. Valtakulttuurin
vaikutus akkulturoituviin yksildihin muuttaa ndiden kulttuurisia piirteita, jolloin seuraukse-
na on nelja tapaa suhtautua valtakulttuuriin. (Berry 1997, 9-14, ks. myds Ekholm 1994,
12-14 ja Kettunen 1999, 10-11.)

¥ Suomessa puhutaan seka maahanmuuttajatutkimuksesta etté pakolaistutkimuksesta. Termit tulevat englanninkielisis-
t4; Migration Studies ja Refugee Studies. Suomen mittakaavassa voidaan puhua yleisesti maahanmuuttotutkimuksesta
tutkittaessa niitd noin 100 000 henkil®a (alle 2 prosenttia vaestostd), jotka luokitellaan maahanmuuttajiksi.
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TAULUKKO 1. Berryn akkulturaatioasenteet (Berry 1997, 10; Ekholm 1994, 12.)

Tarkeaa sailyttdd oma identiteetti ja kulttuuri
Tarkeaa  yllapitaa KYLLA El
ryhmien valisia suh-|KYLLA Integraatio Sulautuminen eli
teita assimilaatio
El Eristaytyminen el Syrjaytyminen
separaatio eli marginalisaatio

Integraatiok&sitteella tarkoitetaan tilannetta, jossa maahanmuuttaja on I6ytanyt myontei-
sen asenteen oman identiteetin ja kulttuurin seka valtakulttuurin vélille, ja hanesta tulee
tasavertainen kansalainen. (Kettunen 1999, 12.) Sintonen (1999, 116-117) on huomaut-
tanut, ettd tulokseksi saadaan lahes aina integroituminen, silla empiirisesti mitattuna mui-
den vaihtoehtojen toteutuminen vaatisi huomattavia poikkeamia, eli mahdollisuus muiden
vaihtoehtojen olemassaoloon on haviavan pieni. Huttunen (2002, 41-43) on kiinnittanyt
huomiota maahanmuuttajatutkimuksen nékdkulmiin, joissa on tutkittu joko lahddn syyta
tai suhdetta uuteen kotimaahan. Harvoin ndméa kaksi ndkdkulmaa on kuitenkaan onnistu-
nut yhdistymaan. Assimilaation, akkulturaation ja integraation kasitteilla on pyritty ana-
lysoimaan maahanmuuttajien tai maahanmuuttajaryhmien suhdetta uuteen asuinmaa-
hansa, minka lisaksi niiden avulla on myds yritetty hahmotella sitd, millaisia ndiden suh-
teiden tulisi olla. Lepolan (2000, 175) mukaan suomalaisessa viranomaispuheessa vuon-
na 1996 otettiin kayttdon kotoutuminen-kasite integraation tilalle, koska pidettiin tarkeana

erottaa toisistaan maahanmuuttajien integraatio Euroopan integraatiosta.

Akkulturaatio ja kotoutuminen ovat olleet aiheena useassa Suomessa tehdyssa maahan-
muuttajalapsiin ja -nuoriin kohdistuvassa tutkimuksessa. (mm. Jasinskaja-Lahti 1997,
Marjak 1998, Kettunen 1999.) Naissa tutkimustulosten analysoinnissa on kaytetty apuna
Berryn akkulturaatioasenteita. Tutkimusten tarkoituksena on ollut mitata lasten ja nuorten
normatiivista sopeutumista eli sitd, kuinka he ovat sopeutuneet koulun "tuottamaan keski-
vertosuomalaisuuden tilaan” (Tolonen 2001, 260). Akkulturaatioasenteiden yksipuolei-
suutta vastaan esitetty kritiikki on edesauttanut uusien teorioiden ja k&sitteiden syntya.
Akkulturaatioasenteita on kritisoitu niiden taustalla vaikuttavasta ajatuksesta, jonka mu-
kaan omasta kansallisesta yhteisdsta pois muuttaminen johtaisi identiteetin, kulttuurin ja

perinteiden haviamiseen. Tuossa tilanteessa pakolainen ndhdaan helposti juurettoman
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uhrin asemassa, mika saattaa muuttua itseaan toteuttavaksi ennusteeksi. (Malkki 1995,
510-514.)

Transnationalismi* on kansallisvaltion rajat ylittdvaa ja diasporaa paljon laajempi késite.
Se kantaa mukanaan kasitysta, jonka mukaan sosiaaliset suhteet ilmaistaan pikemminkin
valtioiden rajojen yli ja ohi, kuin niiden valilla tai sisalla. Juuri tallaista ndkdkantaa on pe-
rinteisessa pakolaistutkimuksessa ylenkatsottu. Globalisoituneiden muuttoliikkeiden myo-
td voidaan puhua eraanlaisista "transnationaaleista sosiaalisista tiloista”, joita on seuraa-

vassa taulukossa pyritty kuvaamaan.

TAULUKKO 2. Kansainvalisen siirtolaisuuden ja pakotetun muuton seurauksena synty-
neet kolme sosiaalisen tilan tyyppia (Faist 2000, 203.)

Transnatio-
naalien sosi- | Yhteyden Tarkein Tvvpillinen
aalisten tilo- | ensisijainen lahde A yyp i
jen Ominaispiirre esimerkki
tyypit
Transnatio- | Vastavuoroisuus Samanarvoisuuden  sosi- Egg;alqgg;?gn t?;hgfg:
naalit - annettua hyddyketta | aalisen normin tukeminen: het ksfet maahan-
sukulaisuus | vastaan odotetaan vas- | pienten ryhmien jasenten muﬁton kohteesta
ryhméat tapalvelusta hallinta g
maastamuuton lahteille
Vaihto L I
Transnatio- |- toimijoiden  suulliset Slsapllrln etulyon_tla_lseman Kquppaygrkostot, _
naalit keskingiset velvollisuudet hyvaksikayttd: kieli, ver- | esim. kiinalaiset, liba-
it 2 odotukset  valineelli- taisverkoston vahvat ja | nonilaiset ja intialaiset
pur Jsen aktiivisuuaen tulos heikot sosiaaliset siteet business-tyypit
Solidaarisuus Kollektiivisten represen-
Transnatio- | - imetut ideat. uskomuk- taatioiden mobilisointi (ku- | Diasporat
naalit seJt arvioinnit "as mbolit vitteellisten)  symbolisten | esim. juutalaiset, ar-
hteisbt ) éréénlaisenj kgllektiivi- siteiden avulla esim. us- | menialaiset, palestii-
yhteiso sen identiteetin ilmaisua konto, kansallisuus ja etni- | nalaiset, kurdit
Syys

Mik& on siis diasporan ja transnationalimin ero? Faistin mukaan diasporat ovat yksi osa
globaalia muuttoliiketta. Kyse on siis transnationaaleista yhteisoista, jotka elavat hajaan-

tuneina kotimaansa ulkopuolelle. Mutta kenen kotimaasta tuolloin puhutaan? Siitako,

* Transnational (engl.) ja transnationell (ruotsi) tarkoittavat suomeksi ylikansallista tai monikansallista. Maahanmuut-
totutkimuksessa kaytetddn transnationaali -késitettd. Suomenkielisessa kirjallisuudessa kaytetddn muotoa transnatio-
naali, enkd siksi ole pitanyt tarpeellisena tuota sanaa suomentaa.(mm. Huttunen 2001, 138 — 140, 2002.) Beckin
(1999) kirjan suomentaja on kayttanyt tekstiss termid ylikansallinen, joten tekstissa vilahtelevat seka transnationaali
ettd ylikansallinen sulassa sovussa ja samaa tarkoittaen.
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minka kukin yksild tuntee omakseen? Ei, vaan kyse on yhteistn yhteisesta kotimaasta,
siitd missa yhteiso on elanyt ennen yhdessé. Diaspora tarkoittaa suomeksi hajaannusta,
mutta siihen liittyy kiintedsti myos kotimaan kaipuu seka halu palata sinne viela joskus.

Diaspora on kollektiivinen tunne, jonka perusedellytys on yksilon kuuluminen yhteis6on:
diasporassa ei voi elaa yksindan. Mutta milla kummalla yhteis6a voidaan sitten pitaé yh-
teisbna diasporassa? Siihenkin Faist antaa vastauksen: uskonnolla, kansallisuudella ja
etnisyydella. Edella olen yrittanyt osoittaa kurdien kohdalta, kuinka hajaantunut tuo yhtei-
sO on. Ei siis ole uskontoa saati kansaa, joka voisi olla yhdistava tekija. Naista vaihtoeh-
doista jaa siis etnisyys, joka tarkoittaa kutakuinkin yhteisén yhteisia piirteita. Etnisyys ja

etninen identiteetti yhdistyvat voimakkaasti diasporaan ja ovat sen rakennusaineita.

2.2 Diaspora osana pakolaisten kokemusmaailmaa

Wahlbeckin (2002, 221-222) mukaan viime vuosikymmenen aikana on tapahtunut muu-
tos, joka nakyy tutkimuskohteen muuttumisena kansainvalisistd muuttoliikkeista transna-
tionalisiin diasporiin. Muutos ei kuitenkaan ole ulottunut pakolaistutkimukseen, joka yha
tukeutuu pitkalti akkulturaatiostrategioihin, vaikka juuri pakolaisyhteisdissa transnationa-
lismi on h&nen mukaansa selkeasti havaittavissa. Wahlbeck vaittaa, etta etnisten suhtei-
den perinteinen tarkastelutapa, joka pitaa sisallaan tiukan enemmist6 - vahemmistojaotte-
lun, on taysin riittamaton kuvailtaessa pakolaisten erityisia kokemuksia. Hanen mukaansa
pakolaisten sosiaalisen todellisuuden ymmartamiseksi tarvitaan diasporan kasitetta, joka
ymmarretaan seké alkuperamaan etta uuden asuinmaan transnationaalina sosiaalisena

jarjestelmana.

Pakolaisten transnationaaleilla sosiaalisilla suhteilla on oma vaikutuksensa myads etnisten
suhteiden tutkimukseen. Kyseisen tutkimuksen alalla pidetdén tarkeané Fredrik Barthin
(1969) klassista etnisyysteoriaa, jonka mukaan etninen ryhma maaritellaan muihin ryh-
miin kohdistuvien suhteiden ja vuorovaikutuksen perusteella. Tuolloin etninen vahemmis-
t6 méaaritelladn suhteessa etniseen enemmistdon tietyssa yhteiskunnassa. Tasséa teorias-
sa tarkedna pidetdén etnisten ryhmien rajoja ja niiden rajautumista toisiin etnisiin ryhmiin.
Wahlbeckin (2002, 223-226) mukaan on kuitenkin vaikea liittaa tallaista relaationaalista

kontekstia siihen transnationaaliseen tilaan, jossa pakolaiset elavat. Etniset suhteet ja
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paikallisuus tulisi korvata globaalimmalla tarkastelulla, silla globalisaatio ja transnationa-
lismi eivat vahennda etnisyyden merkityst&, vaan painvastoin laajentavat niitd. Pakolaisten
etnisten suhteiden todellisuus asettuu erilaiseen kontekstiin tarkasteltaessa sosiaalisten
ryhmien valisia suhteita, silla pakolaisten ollessa kyseessa tarkein suhde ei suinkaan ole

ryhman ja nykyisen asuinmaan valilla.

Diasporan valossa pakolainen nahdaan aktiivisena toimijana eik& ainoastaan kaikkensa
menettdneend uhrina ja kotoutettavana. Huttusen (1997, 12—-13) mukaan pakolaisten ta-
pa rakentaa omaa identiteettiddn viittaa aina sek& maantieteellisesti ettd kulttuurisesti
Suomen rajojen ulkopuolelle, lahtdmaahan, mahdollisiin vélietappeihin, kotimaahan jaa-
neisiin sukulaisiin ja ystaviin seka kulttuuriseen taustaan. Ajallisesti se viittaa taaksepain
muualla elettyyn menneisyyteen, seka tulevaisuuteen, jota ei valttamatta kuvitella Suo-
meen. Diasporisia kertomuksia tarkastellessaan Huttunen (2002, 209-210) huomasi, et-
teivat kaikki diasporan kotimaat ole samanlaisia. Han havaitsi, etta toisille kotimaa sijait-
see tulevaisuudessa, kuten esimerkiksi haaveena siintava Kurdistan. Toisaalta kotimaa
voi olla se konkreettinen paikka, josta l&hdettiin. Tiilikaisen (2000, 64) mukaan huomioi-
malla ainoastaan kotoutumista suljetaan pois tarkea osa pakolaisten ja turvapaikanhaki-
joiden todellisuudesta. Diasporassa elamisen pyrkimyksena on paluu vanhaan kotimaa-

han, jolloin Suomi on ainoastaan valiaikainen asuinpaikka.

Diasporan tiedostaminen ei vahennéa vastaanottavan yhteiskunnan kotouttamispolitiikan
tahdellisyyttd. Diasporisessa tarkastelutavassa on pikemminkin kyse siitd, etta diaspo-
rassa elavia kansoja ei tulisi ndhda ainoastaan kotouttamistoimenpiteiden kohteena. Dia-
sporinen nakodkulma tarjoaa toimenpiteiden kohteelle mahdollisuuden muuttua objektista
kokevaksi subjektiksi. Diaspora ei ole vaihtoehto kotouttamispolitiikalle, vaan uusi naké-
kulma. Diaspora ei sulje pois kotoutumista, vaan pikemminkin tehostaa sitd antamalla
subjektille tilaa liikkua ottamalla huomioon hanen koko elaméansa ja kokemuksensa. En-
tista, koettua elamé&é ei voi pyyhkia pois ihmisen muistista. Pakolaisten usein traumaattis-
ten muistojen vierelld on myos muistikuvia rakkaista, kotimaahan jaéneista sukulaisista ja
ystavista. Maantieteellinen ero ei katkaise naita suhteita, vaan tarjoaa yksildlle mahdolli-

suuden yhdistda mennyt ja tuleva.

Pakolaisina maahan tulleet henkilot ovat ensimmaiset kolme vuotta kotouttamislain (493/
1999) ja siihen tehtyjen muutosten (118/2002, 1292/2002) alaisia. Tata joukkoa koskevat
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siis viranomaisten kotouttavat toimenpiteet kuin myds kuntien kotouttamisohjelmat. Koh-
dejoukkona on pieni osa maahanmuuttajista: sellaisia, jotka ovat vasta vahan aikaa
Suomessa asuneita ja lahinna tukien varassa elavia. Suurpaan (2002, 207-208) mukaan
kotouttamisohjelmiin on kiinnitetty "hyvinvointisopimus”, jonka mukaan maahanmuuttajan
tulee kiinnittyd yhteiskuntaan kouluttautumalla ja etsimalla tyota, minka liséksi hanen tu-
lee ottaa vastuu omasta elamastaan. On kuitenkin niin, ettd mita enemman maa-
hanmuuttajat eroavat suomalaisista kulttuurisesti, elaméntavoiltaan tai ulkon&oltaan, sita

vahemman heidan itse hahmottelemansa toiminta saa valtaa tai luottamusta.

"Ei voi vaittaa, ettd kurdit olisivat epaintegroituneita, silla kurdit pysyvat integroitu-
neina aiempiin sosiaalisiin verkostoihin. N&mé& sosiaaliset suhteet luovat transnatio-
naalin yhteison, jota eivat rajoita maantieteelliset rajat, eivatkd myoskéaan alkupera-
maat eivatka sijoitusmaat. Taman tapaiselle sosiaaliselle organisaatiolle ei 16ydy ti-
laa olemassa olevasta integraatiokeskustelusta.” (Wahlbeck 1999b, 148.)

Muuttaminen uuteen ja erilaiseen kulttuuriin voi saada muuttajat noudattamaan entista
tiukemmin oman kulttuurinsa ja uskontonsa normeja (Palomurto 1992, 160-161). Kyse
voi olla vaikkapa siita, ettd maahan muuttanut musliminainen ei aiemmin ole kayttanyt
huivia, mutta taalla vieraan kulttuurin keskella ja tuijottavien silméparien seassa hijabin

ylle vetaminen onkin turvallista, ja omasta halusta lahtevaa.

2.3 Diasporan ja identiteetin alkuperan kaipuu

"Kun mina istun péydan aareen kuorimaan appelsiinia, mina tiesin, etta voin tehda
kuoreen nelja viiltoa, jolloin kuori irtoaa helposti, niin teki minun &itini. Mutta mina
tiesin myds, ettd voin toisaalta leikata kuoren irti pitkdna spiraalina, jonka voin het-
keksi pujottaa ranteeseeni kuin korun, niin teki minun isani. Ja kun minun &itini sa-
noi, ettéa juomavesi on raikkaampaa jos siihen ei ole lisatty ruusujen terélehdista pu-
ristettua esanssia, niin minun isani sanoi, ettd juomavesi on maukkaampaa jos sii-
hen on lisétty ruusujen terdlehdistd puristettua esanssia, minun isani, han pujotti
appelsiininkuoren minun ranteeseeni, kuin korun. Appelsiinin voi kuoria kahdella ta-
valla, mutta mina en voi kuoria molemmilla tavoilla, samaa appelsiinia ainakaan, en
kerta kaikkiaan, ja niin mind istuin péydan aaressa pitkaén, ulkona tapahtui kaiken-
laisia asioita, joihin mind en mennyt mukaan, silla mina en osannut olla tdssa maa-
ilmassa heidan kanssaan. En kerta kaikkiaan. (EIRamly 2002, 13-14.)

Ranya EIRamly kay lapi romaanissaan suomalaisen aidin ja egyptildisen isan Intiassa
lapsuutensa viettdneen tyttdren pohdintoja etnisen ja osittain myds kulttuurisen identitee-

tin olemassaolosta, joka kietoutuu ajatukseen yhdesta ainoasta oikeasta ja kerrallaan
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esiintyvasta identiteetista. Han ei tieda kummalla tavalla kuorisi appelsiinin: aidin tapaan
suomalaisittain vai isan tavalla egyptilaisittain. Han ei ole kotona Suomessa eika Egyptis-
sa. Myos lapsuuden kotimaa, Intia, tuntuu vieraalta, kunnes han tapaa intialaisen Suo-
messa. Ylla olevassa lainauksessa EIRamly etsii ja kaipaa tiettyd yksinkertaista ja yhdes-
ta lahteesta nousevaa identiteettid. Ja se mitéa hanelld on, on todellakin kaikkea muuta,
lian moninaista palautettavaksi yksinkertaiseen lahtokohtaan. Taman tapaista yhteen
alkuperéaan sidotun identiteetin maaritelmaa Stuart Hall tarkastelee seuraavasti:

" ...kulttuuriset identiteetit heijastavat niitd yhteisid historiallisia kokemuksia ja
kulttuurisia koodeja, jotka varustavat ihmiset heidan todellisen historiansa
vaihtelevien rajojen ja vaiheiden takaa Ioytyvilla vakailla, muuttumattomilla ja
jatkuvilla viitekehyksilla ja merkityksilla, ja saavat heidat kokemaan itsensd” yhdeksi
kansaksi”.”(Hall 1999, 224.)

Taman tapaisen etnisyyden voidaan katsoa olevan primordiaalista eli yksilon oletetaan jo
syntyessaan edustavan tiettya etnisyytta. Yksilon kantamat ominaisuudet voidaan ym-
martaa joko geneettisesti periytyvina ominaisuuksina tai ihmisten perimmaisena tarpeena
kuulua johonkin ryhmittym&éan. Primordialismissa tarve identiteettiin pitdd sisallaén ideaa
pysyvasta, alkuperéisesta ja aina olemassa olevasta ominaisuudesta, joka kerran muo-
touduttuaan sailyy aina samana. (Sintonen 1999, 103-108.) Kollektiivinen ja kansallinen
identiteetti nayttaytyvat homogeenisena ja sovittuna "osana kansallisen yhteisymmarryk-
sen liturgiaa” (Huttunen 1994, 24).

Kollektiivisen identiteetin ytimessa ovat sellaiset symboliset koodit, joiden avulla ryhmat ja
yhteis6t voidaan tunnistaa. Identiteetit eivat kuitenkaan ole mitdan lopullista tai totuu-
denomaista, vaan ne voidaan pikemminkin ymmartaa tulkintoina itsestdmme. Niiden sym-
bolisissa ja kielellisissa ilmauksissa on jotain itse koskettavaa. Tuollaisten "samuuksien”
avulla suljetaan toisia sisdan ja toisia ulos. (Kaunismaa 1997, 220-224.) Kanadan suo-
malaiset esimerkiksi tekivat eroa alkoholin kaytdéssdén suhteessa intiaaneihin, joita suo-
malaisten tavoin pidettiin alkoholin suurkuluttajina. Suomalaiset méaarittelivat itsedan ah-
keruutensa kautta ja heidat hyvaksyttiin tyémiehina. Suomalaiset liséksi korostivat yksilol-
lisia syitd alkoholin kayttoon, kun intiaanien painvastoin katsottiin olevan luonnostaan,

toisin sanoen perimaltaan, alttimpia alkoholin houkutuksille. (Sintonen 2001.)

Alkuperan kaipuuna esiintyvan etnisen identiteetin olen kytkenyt alkuperéistd kotimaata

kaipaavaan diasporaan. Taman diasporan ymmartamisen tavan lahtokohtana on pyrki-
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mys kasitteen typologisointiin. Erilaisia luokittelutapoja diasporille ovat kehitelleet muun
muassa William Safran (1991) sekd Robin Cohen (1997). Naista Safranin luokittelu on
Suomessa laajemmin kaytetty (Tiilikainen 1999; 2003) ja sen avulla on pyritty tutkimaan
myos kurdien diasporaa (Wahlbeck 1997; 1999a; 1999b).

Safranin mukaan diasporassa olevat ryhmat jakavat useita seuraavista luonnehdinnoista:

1. He tai heiddn esi-isansé& ovat hajallaan alkuperdisen "keskuksen” ulkopuolella,
kahdella tai useammalla periferisella tai vieraalla alueella.

2. He yllapitavat kollektiivista muistoa, unelmaa tai myyttid alkuperaisesta kotimaas-
taan, sen fyysisesta sijoittumisesta, historiasta ja saavutuksista.

3. He uskovat, etteivat ole, eivatka ehka voi taysin tulla hyvaksytyksi uudessa asuin-
maassaan, ja tuntevat siksi osittaista vieraantumista tai eristaytymista siita.

4. He pitavat esi-isiensa kotimaata oikeana, aitona kotinaan seké paikkana, johon he
tai heidan jalkelaisensa voivat (tai heidan pitaisi) lopulta palata, kun olosuhteet
ovat siihen sopivat.

5. He uskovat, etta heidan pitéisi olla kollektiivisesti sitoutuneita yllapitaméaan tai sai-
lyttamaan alkuperaista kotimaataan ja sen turvallisuutta tai hyvinvointia.

6. He yllapitavat jatkuvasti tavalla tai toisella suhteita tuohon kotimaahan, joko henki-
|okohtaisesti tai toisen valityksella. Heidan kollektiivinen tietoisuutensa ja keskinai-
nen solidaarisuutensa ovat merkittavalla tavalla noiden suhteiden maarittamia
(Safran 1990, 83—-84).

Safranin maaritelmissa kotimaan alkuperéisyys on keskeisessa asemassa. Hanen eh-
doistaan ainoastaan kolmas kasittelee tilannetta uudessa kotimaassa, kun kaikki muut
ovat enemman tai vdhemman suuntautuneet alkuperaisen kotimaan ideaan. Ensimmai-
nen ehto kasittelee kansan leviamista ja hajaantumista alkuperaisen kotimaan ulkopuolel-
le. Ehto pitda siséllaén ajatuksen kansan historiallisesta "keskuksesta”, jolla tarkoitetaan
kansan alkuperéistd lahtokohtaa. Oletuksena on siis ajatus tietystd maantieteellisesta
paikasta, josta diasporassa elava ryhma on aikoinaan joutunut pakenemaan. Tiettyyn
paikkaan paikannettava alkupera sulkee pois muiden kansojen oikeuden samaan maa-
han, kuten on tapahtunut esimerkiksi juutalaisten perustettua Israelin toisen maailmanso-
dan jalkeen. Mydskaéan kurdeilla ei varsinaista Kurdistania ole virallisesti koskaan ollut.
Kurdien asuttama alue on Lausannen sopimuksen perusteella jaettu vuonna 1924 Iranil-

le, Irakille, Turkille ja Syyrialle. Alue ei ole koskaan ollut pelkastaan kurdien asuttama,
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vaan alueella asuu paitsi kurdeja myds arabeja ja muun muassa turkmeeneja. Safranin
ensimmaisen ehdon mukaan diasporalla ei ole aikarajaa, silla diasporassa olemiseen
riittd& esi-isien alkuperéaisen kotimaan kaipaaminen. Stuart Hall (2003) on esittdnyt, etta
paikka on myds yksi kulttuurinen jarjestelma, jonka avulla yksil6 tai kansa muodostaa
kasityksia alkuperastaan. Kulttuurien alkupera mielletaan johonkin tiettyyn paikkaan, jol-
loin paikka sindnsa muodostuu merkittavaksi tekijaksi kulttuurin yllapitamisessa. Paikka
voi myos toimia erddnlaisena symbolisena takuuna kulttuurisesta yhteenkuuluvaisuudes-
ta, jolloin se toimii takaajana yhteisten elamantapojen ja perinteiden jatkumiselle vaeston
keskuudessa. (Hall 2003, 91-92.)

Toinen ehto korostaa kotimaata paikkana, olemassa olevana ja sellaisena, jonka ole-
massaoloa ollaan valmiita yllapitamaan myytein. Taman ehdon tayttyminen edistaa yhtei-
sen kansakunnan imaginaarista olemassaoloa. Kansallisvaltiot tuottavat oman maantie-
teellisesti ja poliittisesti maaritellyn tilansa. Taman tilan ne merkitsevat rajalinjalla, jolla
symbolisesti suljetaan kansakunta yhteen paikkaan. Naita kansakunnan fyysisia rajoja
puolustetaan asein. Kansallisvaltiot eivat kuitenkaan ole muodostuneet yhdesta kansa-
kunnasta, vaan kansallisvaltion rajat pitavat sisallaan useita kansoja. Kansalla tarkoite-
taan tassa joukkoa ihmisia, jotka kielellisesti tai kulttuurisesti tuntevat kuuluvansa samaan
kansaan. Kansakunnalla tarkoitetaan puolestaan keinotekoisesti luotua yhteyttd, joka
sulkee yhden kansallisvaltion rajojen sisapuolelle useita kansoja. Tuon keinotekoisen yh-
teyden avulla kyetdan luomaan kansakunta. Baumannin (1997, 210-211) mukaan kan-
sakunnan jasenyys mielletdan yksiléa vahvemmaksi ominaisuudeksi, erdanlaiseksi koh-

taloksi.

Kansakunnan fyysiset rajat sulkevat sisddnsa ja suojelevat tietynlaista, oikeana pidettya,
sosiaalista jarjestysta. Kovin yhtenédinen ei kansakuntien perusta ole, silla "maailman la-
hes 200 itsenéisen valtion sisalla asuu talla hetkella 5000 etnista ryhmaa, jotka puhuvat
600 elavaan kielirynmaan kuuluvaa kielté ja niiden murteita” (Raulo 1999, 5-6). Kurdien
kotimaa, Kurdistan, ei ole olemassa kansainvalisen yhteisén hyvaksymana valtiona, vaan
alue on jaettuna useiden valtioiden kesken. Seka yksilot ettd kansat ovat kuitenkin erilai-
sin sitein kiinnittyneet fyysisiin ja konkreettisiin maa-alueisiin.

Sosiaalisella jarjestyksella tassa tarkoitetaan niitd moninaisia tapoja, joilla kansakunta
kohdataan paivittédin. Kyse on symbolisista esineistda, kuten Suomen lippu, hakaristi,

kruunun jalokivet, tai tavasta puhua, esimerkiksi "kotimaan” uutiset tai Suomen kartta
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saatiedotuksessa. (Gordon 2002, 24-26). David Morley esittdd Orvar Lofgrenia lainaten,
kuinka joukkoviestimilla luodaan kuvaa yhtenéisesta kunnasta. Ruotsin rannikon sdéha-
vaintoasemien "nimié luettiin kuin loitsua kansakuntaa ymparoivista etuvartioasemista”.
(Morley 2003, 171). Tallaiset "kansallisen ikonografiat” (Keranen 1998, 8) toimivat paitsi
kansakunnan symboleina, saavat myos sen jasenet tuntemaan kuuluvansa osaksi yhte-
naista kansaa. (Gordon 2002, 26).

Kansakunnan tila muuttuu mentaaliseksi tilaksi, kun sitd uupumatta kerrotaan ja tuote-
taan. Mentaalisena tilana kansakuntaa tuotetaan representaatioiden ja symbolien avulla.
Tuula Gordon esittaa, ettd tallainen kansallisuuden tunne on Janus-kasvoinen, silla kat-
soessaan eteen se katsoo kuitenkin jatkuvasti myds taaksepain. "Kuviteltu, mentaalinen
kansallisuus kietoutuu fyysisen ja sosiaalisen tilan kaytantoihin, jolloin kuviteltu, represen-
taatiot ja symbolit materialisoituvat liikkeen ja pysyvyyden monisaikeisessa dynamiikas-
sa.” (Gordon 2002, 28.) Myyttisiin kuviin ja kollektiiviseen uskomukseen perustuva koti-

maa voidaan ymmartaa eraanlaisena "kuviteltuna yhteisona” (Anderson 1983).

"Se [kansakunta US] on olemassa olemuksena vain niin kauan kuin sen jasenet
"samastavat itsensd” henkisesti ja tunnetasolla ryhmaan, jonka muista jasenista val-
taosaa he eivat koskaan kohtaa kasvokkain. Kansakunta henkistyy todelliseksi,
koska se kuvitellaan todelliseksi.” (Bauman 1997, 212; Anderson 1983, 15-16.)

Stuart Hall esittdd kansakunnan kertomuksen muodostuvan viiden kohdan kautta: (1) on
olemassa kansakunnan historia, yhtenédinen tarina, jota kerrotaan historiallisena totuute-
na, (2) alkuperan, jatkuvuuden, tradition ja ajattomuuden painottaminen. Tuolloin kansal-
lisluonne esitetédan ikuisesti olemassa olleena ja muuttumattomana, (3) tradition keksimi-
nen, (4) luodaan perustamismyytti, joka paikantaa kansakunnan, kansan ja niiden kansal-
lisen luonteen niin kauas historiaan, ettei sen alkuperaa voi l6ytaa, (5) kansallinen identi-

teetti luodaan puhtaan, alkuperadisen kansan ajatuksen perustalle. (Hall 1999, 48-51.)

Wahlbeckin (1999b) mukaan kurdien kansallisen projektin avulla ollaankin innokkaita
muodostamaan yhteista kurdilaista historiaa, identiteettia, kulttuuria ja kieltd, silla kurdien
joukossa ei hanen tutkimuksiensa mukaan ole yleiseen kurdilaisuuteen ja nationalismiin
perustuvaa yhtenaisyyden tunnetta. Kyse onkin pikemmin "kuvitellusta yhteisosta”, jolla

viitataan Benedict Andersonin esittamiin kasityksiin nykyisten kaltaisten (kansallis) valti-
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oiden synnysta ja sen taustalle kuvitellusta yhtenaisesta alkuperasta ja yhtenaisyydesta
(Wahlbeck 1999b, 42,143.)

"Rajat, joita lakkaamatta vartioidaan, vahvistetaan, tuhotaan, pystytetdan ja vede-
tédan uudelleen, eivat ilmaise vain halua vapauttaa/alistaa yksi kaytanto, yksi kulttuu-
ri, yksi kansallinen yhteiso toisistaan/toisilleen; ne paljastavat myos sen, miten pal-
jon kulttuurit ovat virallisten ja epéavirallisten kertomusten véalisen kamppailun tuottei-
ta.” (Minh-ha 1995a, 13.)

Safranin kolmas ehto kasittaa hyvaksymattomyyden erdénlaisena itsesta tulevana tun-
teena, josta seuraa syrjaytymistad. Hyvaksytyksi tuleminen perustuu taman nakemyksen
mukaan tuntemukselle, joka on olemassa, mutta jonka syntya ei kokonaan tuoda esiin.
Taméa nakokulma sulkee nakyvista nykyisessa asuinmaassa vallitsevan konkreettisen
syrjinnan ja rasismin, joita vAhemmiston edustajat saattavat kokea. Hyvaksymaéattomyyden
tunne syntyy tietenkin itse kohteessa, mutta sen syntymiseen tarvitaan aina toista osa-
puolta. Hyvaksymattomyyden tunteen synnyttdjaksi voidaan ndhda muukalainen, joka
omalla olemassaolollaan kyseenalaistaa vallitsevat normit. Kristeva (1992, 108) purkaa
muukalaisen uhkaa nakemalla hénet oireena, jolla on seka psykologiset etta poliittiset
ulottuvuutensa. Psykologisesti muukalainen kertoo meille vaikeuksistamme elaa toisena
ja toisten kanssa. Muukalaisen poliittinen ulottuvuus puolestaan todistaa kansallisvaltioi-
den seka naihin liittyvan kansallisen poliittisen tietoisuuden rajoituksista. Kristevan mu-
kaan tuo tietoisuus sisaistetaan kansallisvaltiokontekstissa kyseenalaistamatta. Sisaistet-
tyaan sen kansalaiset pitavat itsestaan selvyytena sellaisten muukalaisten olemassaoloa,
joilla ei ole ja, jotka eivat valttamatta voi saavuttaa samanlaisia oikeuksia kuin meilla.

Muukalainen tuo muassaan oman, valtavaesttsta poikkeavan, kulttuurin.

" En tule koskaan sydmaan, juomaan ja pukeutumaan tasmalleen niin kuin te. Aina
kaikessa minulla tulee olemaan oma tyylini; mutta eivathan kaikki suomalaisetkaan
ole samanlaisia ja tee samoja asioita. Jokaisella ihmiselld, jokaisella perheella on
oma jujunsa. Enk& mina tiedd, milloin olen riittdvan sopeutunut tanne — ei sellaista
rajaa olekaan. Mutta ehka joskus, jos voimme elaa rauhassa rinnakkain, sitten voin
sanoa, etta olen sopeutunut. (Abdulla 2001).

Safran ohittaa nykyisen asuinmaan arjen nopeasti palaten takaisin aiemmissa ehdoissa
kasittelemaansa kotimaan kontekstiin. Neljas ehto korostaa paluun ideaa, mikéa tekee ko-
timaan olemassaolon konkreettisemmaksi. Safran tarkoittaa téssa paluulla lopullista
muuttamista alkuperédiseen kotimaahan. Paluun ideassa kotimaa on paikka, jonne pala-

taan, tai ainakin pitaisi palata. Diasporan ehtona lopullisen muuttamisen ajatus asettaa
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ehdolle selkedn mahdollisuuden toimia myds diasporaa purkavana elementtina. Paluun
ehdottomuuden vaatimus voi toimia purkajana, mikali ryhmé kieltéd paluun mahdolli-
suuden. Samoin, kun palaaminen ja valtion perustaminen omalta osaltaan purkaa dia-
sporan. Toisaalta useiden diasporissa elavien ryhmien paluu ei ole ehkd milloinkaan
mahdollista, ainakaan heidan esittamilladn ehdoilla. Paluun ideaa yllapitava, mutta va-
hemman ehdoton, on ajatus vierailusta kotimaahan. Safran ei kuitenkaan tarkoita paluulla

vierailua, vaan todellista paluumuuttoa.

Viides ehto kasittaa seka kotimaan konkreettisen avustamisen seka kotimaan politikan
yllapitamisen uudessa asuinmaassa. Tama ehto kasittaa kotimaan konkretisoinnin toimin-
nan kautta ja avulla. Konkreetteja suhteita kotimaahan voidaan pitaa usealla tavalla. Fio-
na B. Adamson (2002, 160-167) on tarkastellut artikkelissaan kotimaan muuttamista ul-
komailta kasin, mihin han on loytanyt kolme vaylaa. Hanen mukaansa ensinnékin yhteiso
voidaan nahda tilana, jossa voidaan jarjestella uusia poliittisia identiteetteja ja keskuste-
luja. Tuosta esimerkkind ovat Saksassa toimivat laajat kurdiyhteisét, joiden poliittinen toi-
minta kasittda sekd uuden asuinmaan ettéd kotimaan. Yhteis6jen aktiivisuuden hedelmana
voidaan pitda belgialaista MEDYA-TV:t4, kurdien kanavaa, jonka Turkin viranomaiset
Kieltaisivat jos pystyisivat. Toinen tapa on nédhda yhteisd transnationaalisena kannatus-
verkostona ja sosiaalisena liikehdintand, jolloin nykyisen asuinmaan politikkaan pyritaan
osallistumaan seka paikallisella ettd kansallisella tasolla. Tuon toiminnan tarkoitus on kui-
tenkin etupaassa pyrkia vaikuttamaan kotimaan politikkaan. Kolmantena tapana on vai-
kuttaa kotimaan politikkaan rahallisesti, jota Adamson (mt.165) nimittaa "pitkan matkan

nationalismiksi”.

Kuudennella ehdolla tarkoitetaan yhteydenpitoa sukulaisiin ja ystaviin seka kotimaassa
ettd hajaantuneena ympari maailmaa, oman aidinkielen opiskelua ja yllapitamista, tapo-
jen sailyttamista seka uskonnon merkityksen korostamista. Naiden lisédksi my6s nuorten
tulevaisuuden suunnitelmat ja ammatinvalintahaaveet ovat osa jatkuvaa tai jatkumatonta
suhdetta. Tama ehto sisaltdd niin sanottuja kulttuurisia piirteita, joiden avulla etniset ryh-
mittymat korostavat yhtenaisyyttddn. Ehdon voisi sanoa siséltavan diasporan yllapitami-
sen kulttuuriset ehdot tai kulttuurisen ulottuvuuden.

Safran perustaa diasporan méaaritelmansa “juutalaisen diasporan ideaalityypille” (1990,
84), jolloin muiden diasporien on vaikea tayttda asetettua ideaalia, mika johtuu Safranin

tavasta tehda perustavanlaatuinen ero juutalaisen ja muiden diasporien vélille. Hanen
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mukaansa juutalaisen diasporan perustana on nadiden synneistd seurannut rangaistus,
kun taas muut diasporat ovat seurausta muiden, usein valtaa pitavien, synneista. Tuolloin
muut diasporat ovat pikemminkin seurausta. Hanen mukaansa ongelmana on usein dia-
sporan, uuden asuinmaan ja kotimaan suhteet, joista han kayttaa nimea kolmikantasuh-
teet. Paitsi juutalaisten ja kurdien diasporat Safran nimeaa myods armenialaisten, puola-
laisten, Saksan turkkilaisten siirtoty6laisten, romanien, palestiinalaisten, korsikalaisten,
intialaisten, kiinalaisten, Amerikan mustien yhteisdjen ja kuubalaisten diasporat. (mt. 92—
94.)

Diasporan juutalainen ideaali on elaa nykyisin pitkalti myytin tasolla. Cliffordin (1994, 307)
mukaan Israelin perustamista voidaan pitad diasporan negaationa. Diaspora elaa paluun
haaveista ja kotiinpaluu puolestaan lopettaa diasporan. Diasporan paradoksina voidaan
nahda se, ettd juutalaisten kotiinpaluu aiheutti toisen diasporan, silla Israel perustettiin
palestiinalaisten asuttamille alueille. Kaikkien mielesta juutalainen diaspora ei ole viela
paattynyt, vaan Israel itsessaan elaa jatkuvasti erdénlaisessa diasporan tilassa. Tata na-
kemysta on perusteltu silla, ettei valtio oikein "kuulu” sinne, missa se nyt sijaitsee, eika

toisaalta ole taysin hyvaksytty kansainvalisissa yhteyksissa. (Safran 1990, 91)

Safranin méaritelmaa on kritisoinut muun muassa James Clifford (1994, 304), jonka mu-
kaan Safranin maaritelmat ovat lilan tiukat, ja etté kaikki eivat suinkaan halua palata ko-
tiin. Wahlbeck (2002, 231-232) puolustaa Safrania korostamalla ideaalityypin merkitysta;
sen ei ole tarkoituskaan esiintya puhtaana luonnossa ja se on rakennettu vain analyttisia
tarpeita silmalla pitaen. Juuri ideaalityyppind diasporakasitettda voidaan kayttad tadman
tietyn sosiaalisen jarjestaytymisen muodon syitd ja seurauksia koskevien hypoteesien ja
teorioiden kehittelyssd. On kuitenkin muistettava, ettd diasporateoria on viela lapsen

kengissa, ja sen muotoilu vaatii jatkuvaa kehitysta.

Clifford (1994, 305-306) kuitenkin jatkaa Safran-kritiikkiaan. Hadnen mukaansa Safranin
kriteerit sisaltavat juutalaisen ideaalityypin eli ne ovat rakentuneet juutalaisten ideaalin
pohjalle. Clifford ndkee, ettei juutalainen diaspora kuitenkaan edes tayta Safranin ehtoja.
Cliffordin mukaan myoskaan transnationaalien yhteyksien ei valttamatta tarvitsisi ensisi-
jaisesti painottua oikean tai symbolisen kotimaan kautta, ainakaan siind maarin kuin Saf-
ran ehdottaa. Wahlbeckille (1999a, 275-276) diaspora merkitsee ensisijaisesti transnatio-

naalisia sosiaalisen jarjestaytymisen muotoja. Taméa on yksi tapa kayttaa diaspora-kasi-
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tettd. Han on todennut tutkimillaan kurdeilla olevan sosiaalisia, kulttuurisia, taloudellisia ja
poliittisia suhteita Kurdistaniin. Tuo transnationaali verkosto ei Wahlbeckin mukaan ole

mikaan muistelupiiri, vaan aktiivinen, k&ynnissé oleva ja jatkuva suhde.

2.4 Diaspora mielentilana

"Ajatus diasporasta haastaa sen tavan, jolla paikka on tavallisesti siséllytetty kerto-
mukseen Kkulttuurista ja identiteetistda, koska kuvitteellisella tasolla siihen kuuluu
useita erilaisia paikkoja. ... Diasporan ndkokulmasta identiteetilla on monia kuvit-
teellisia "koteja” (ja se on siksi vailla yhta alkuperaista kotimaata); siihen kuuluu mo-
nenlaisia tapoja "olla kotona”, silla tasta nakokulmasta yksilot eivat ole sidottuja yh-
teen ainoaan tienooseen, vaan he kykenevét kayttamaan hyddykseen useita erilasia
merkityskarttoja ja sijoittamaan itsensa samanaikaisesti useaan kuvitteelliseen paik-
kaan.”(Hall 2003, 122.)

Brittilainen kulttuurintutkija Stuart Hall haluaa tarjota toisenlaisen tavan ymmartaa diaspo-
ra. Tama tapa perustuu sellaiseen kansojen hajaantumiseen, joissa kansat ja yhteisot
eivat voi palata niihin paikkoihin, joista he ovat lahteneet. Tuolloin paluu sen kirjaimelli-
sessa merkityksessd on mahdoton. Tasta syystad diasporassa elavien kansojen tulee
paasta jonkinlaiseen "sovintoon” niiden usein alistavienkin kulttuurien kanssa, joiden kes-
kuudessa he elavat. (Hall 2003, 120-121.) Hallin tapa kasitella ja kayttaa diasporaa pe-
rustuu ajatukselle kotimaan metaforanomaisuudesta. Han ei pyri sitomaan identiteettia
"pyhaan kotimaahan” taaksepain katsovan diaspora-kasityksen tavoin, vaan han tarkas-
telee diasporaa nykyhetken kautta. Hallille diaspora on yksilista lahtevaa, eika tiettyyn
kansaan kuulumisen myota tuleva ominaisuus. Identiteetilla pyritdan yleensa kuvaamaan
jotain, mita yksilé on. Hall puhuu postmodernista subjektista, jonka identiteetilla ei ole
vakiintunutta muotoa. Téallaista identiteettia muokataan ja muovataan yhteydesséa niihin
tapoihin, joilla yksiloa representoidaan ja puhutellaan. Identiteetti tallaisenaan on ymmar-
retty jatkuvaksi projektiksi. Hallin (1999, 23) mukaan "taysin yhtenéinen, loppuunsaatettu,
varma ja johdonmukainen identiteetti on fantasiaa.” ldentiteettia voidaan pitaa yksildiden
itselleen antamina nimin& niille tavoille, jotka sijoittavat heidat menneisyyden kertomuk-

siin ja, jonne yksil6t voivat sijoittaa itsensa. (mt. 23, 227.)

Hallille identiteetit ovat toisaalta samankaltaisuuden ja jatkuvuuden, mutta myos eron ja
murtumien kautta syntyneitd. Identiteetin olemukseen kuuluu ajatus toisesta ja toiseu-

desta, minka aiheuttamana syntyy ero meidan ja muiden vélille. Hall ymmartaa identiteetit
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eron sisalla tuotetuiksi, silla niiden tapa toimia identifioitumisen lahtékohtana tulee mah-
dolliseksi ainoastaan sulkemalla toinen pois. Se yhtenaisyys, minka perustalle identiteetin
oletetaan rakentuvan, onkin vain "konstruoitu sulkeuman muoto”.(Hall 1999, 227-228)
Erojen ja erilaisuuden tuottamisessa Hall kdyttaa apuna representaation kasitettd. Tuolla
han viittaa niihin kaytantdihin, joilla "rotua”, etnisyyttd, ihonvarid, seksuaalisuutta ja suku-
puolta tuotetaan seka arvotetaan kasitysta Toisista. Toiset tarkoittavat tassa yhteydessa
niita ryhmia, jotka tulkitaan omasta ryhman ulkopuolisiksi, kuten dikotominen lansi — ita,

valkoinen — musta tai nainen — mies-jaottelua.

"Toiseksi” nimetty ei ole koskaan vain muualla ja itsemme ulkopuolella, silla vain
taalla, Meidan valillamme, Meidan diskurssimme sisalla, "toisesta” tulee nimettavaa
todellisuutta. Sen vuoksi, kaikista tietoisista puhdistamis- ja erottamisyrityksista huo-
limatta, kulttuurit ovat kaukana yhtenaisyydesta, silla niiden olemassaolo on aina pe-
rustunut enemman eroille, sekamuotoisuudelle ja vieraille aineksille kuin ne itse asi-
assa haluavat myontaa.” (Minh-ha 1995a, 13.)

Representaatiossa ovat oleellisena osana "Toisesta” luodut stereotyyppiset kasitykset.
Tuolloin "Toisiin”, ei-meihin, liitetdédan omien ennakkoluulojen luomia kasityksia. Lahi-idan
kansoihin, kuten kurdeihin, kohdistuvia ennakkoluuloja kuvaa Edward Said (1985). Han
on orientalismi -kasitteella kuvannut Euroopan tapaa rakentaa stereotyyppistd kuvaa
Orientista. Orientalismi maaritellaan (1) itamaiden tutkimukseksi ja kuvaukseksi, (2) ita- ja
lansimaiden valille tehtyyn ontologiseen ja epistemologiseen erotukseen perustuvaksi
ajatustyyliksi seka (3) lansimaisen Orienttiin kohdistuvan ylivallan muodoksi. (Said 1985,
2-3; Vehkavaara 1994, 156.) Said (1985, 49-92.) paikantaa orientalismin syntyajaksi
1700- ja 1800-luvut. Kun lansimaat kilvan kolonisoivat muslimivaltioita, kohotettiin samal-
la naisen asema keskusteluiden keskiton, kirjoittaa Ahmed (1992). Tuolloin islamista teh-
tiin "Toinen”, kun samaan aikaan kristinusko nahtiin normina. Kolonialisaatiota jopa oikeu-
tettiin tuolla "Toiseudella” seka silla, etta lannen ulkopuoliset miehet alistavat naista. Ah-
medin mukaan juuri l&ntinen keskustelu loi yhteyden "Toisten” miesten kulttuurin seka
naisten alistamisen valilla. (Ahmed 1992, 144-168.)

"He ovat jalkikoloniaalisten muuttojen synnyttdmien uusien diasporien tuotteita. Hei-
dan on opittava asuttamaan ainakin kahta identiteettid, puhumaan kahta kulttuurista
kieltd, kdantamaan ja neuvottelemaan niiden valilla.” (Hall 1999,72)

Representaatioon sisaltyy valta merkitd, luokitella ja osoitella. Suurpaa (2002, 141-142)
muistuttaa, ettd representaatiot eivat ole vain tulkintaa, silla ne muokkaavat aktiivisesti

muokattua sosiaalista todellisuutta. Ne ovat sidottuja elettyihin ja kuviteltuihin sosiaalisiin
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suhteisiin. "Katsomistapahtumassa on aina kyse vallankayttsta”, kirjoittaa Leena-Maija
Rossi (1995, 10). Valta on katsojalla; subjektilla eli katseen suorittajalla. Katseen koh-
teesta puolestaan tulee objekti, jonka paikantuminen ja kuuluminen voidaan katseen
avulla joko kieltaa tai sallia. Rastaan (2002) mukaan tanne kuulumisen kyseenalaistami-
nen on sosiaalisesti tuotettua erilaisuutta. Sellaisissa kohtaamisissa, joissa toinen huomi-
oidaan erilaisena, tunnistetaan oletettu ero, ja rakennetaan Toinen.

~___Suomessa "varilla on valia". Ihonvari ikdan kuin kadantyy hierarkiseksi sosiaa-
liseksi suhteeksi monissa tilanteissa. Kohtaamiset kaduilla ja kapakoissa kertovat
visuaalisuuteen perustuvista Toiseksi tekemisen kaytannoistd. Rasismi nayttaytyy
siis kaytantona, jossa katsoja uskoo pelkastddn Toista katsomalla "tietavansd” kuka
ja mika tama on. Rasistisen katseen tuottama hierarkinen suhde antaa katsojalle
("tietgjalle”) oikeuden kohdella katsottua ja Toiseksi nahtya toisin kuin itsen kaltaista.
Rasistiseen katseeseen piiloutuu halu "valitttmaan tietoon”, mahdollisuuteen kat-
somalla tietaa kaikki oleellinen toisista.” (Huttunen 2002, 135-136.)

Rastas on tutkinut erilaistavien katseiden kohteena olevia lapsia ja nuoria, joiden toinen
vanhempi on kotoisin muualta kuin Suomesta. Mita poikkeavampi ihonvéri informantilla
oli, sita tietoisempia he olivat siita, kuinka erilaisina heidat nahdaan. lhonvari oli katsojan
silmassa, silla se on suhteellinen elementti. Esimerkiksi aasialaistaustainen tyttd puhui
erilaisuudestaan ihonvarind, vaikka erilaisuus oli ehkéa kasvojenpiirteissa, silmissa ja
hiuksissa. 1an myoéta nuorille kehittyy keinoja vastata negatiivisiin katseisiin. Tallaiset vas-
tastrategiat vaativat kuitenkin jatkuvaa varuillaan oloa ja viitselidgisyytta tilanteissa, joissa
ei valttamattd edes halua olla mukana. (Rastas 2001.) Pienten lasten vastastrategioista
kirjoittaa Helena Oikarinen-Jabai seuraavasti:

"Me ollaan gambialaisia, meidan isa ei asu taalla, meita ei ole adoptoitu”, tyttarillani
oli muutaman vuoden ikaisina tapana ilmoittaa astuessaan junaan. Matkustimme
usein junalla ja he tiesivat millaisia kysymyksid heidan lasnaolonsa heratti matkusta-
jissa. Vauvaiasta lahtien he olivat kuulleet minulle suunnattuja tiedusteluja alkupe-
rastéédn. _ _ _ Lapseni alkoivat myos tehda tapaamilleen ihmisille samoja kysymyk-
sia kuin heille tehtiin. He saattoivat tiedustella ventovierailta, mista heidan vanhem-
pansa olivat kotoisin, mita kieltd he puhuivat ja asuivatko he yhdessa.” (Oikarinen-
Jabai 2000, 70-71.)

Rastas (2002, 15) on todennut ulkonaddltaan valtavéestosta eroavien nuorten joutuvan
"katseilla merkityiksi”. Nuorelle Sadiolle tuo on tuttua ja silla on myds seurauksia hdnen

tulevaisuudensuunnitelmiinsa:

"En ma tieda, saanko Suomen kansalaisuutta. Ja vaikka saisinkin, niin suomalaiset
ei ikina hyvaksy mua suomalaisena. Ei vaikka asuisin taalla ja puhun kieltd. En ma
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Suomessa halua pysya koko elamaéani, mutta tulisin varmasti takaisin, jos jonnekin
lahden. Ma olen viettanyt varmasti elaméani parhaat vuodet taalla. Ei se riipu maas-
ta, vaan ymparistostd, perheesta ja ystavista. Jos olisin jadnyt Somaliaan, olisin kyl-
& nyt paljon viisaampi, silla siella elamd on sodan keskelld paljon vaativampaa.
Mutta taalla olen oppinut, mité skinit tarkoittaa. Nyt olen vain yrittdnyt unohtaa entis-
ta elamaani — se on edelleen painajaista.” (Helsingin Sanomien kuukausiliite 11/02)

Yhdistamalla kansalliset kulttuurit ja identiteetit tiettyihin maisemiin luodaan voimakas
mielleyhtyma kulttuurin ja "kodin” vélille. (Hall 2003, 94.) N&in tekee my®6s brittildinen kult-
tuuritutkija Avtar Brah, joka koti-ikavan kasitteella kuvaa diasporaa. Koti-ikavalla han viit-
taa ennen kaikkea haluun kuulua tuntevansa jonnekin, eika tuota kaipuuta tule kasittaa
samaksi asiaksi kotimaan haluamisen kanssa. Kodin sijoittuminen useaan paikkaan ei
kuitenkaan ole juurettomuutta, vaan tuolloin on huomioitava ero sen valilla, etta yksilo
tuntee olevansa kotona ja siten julistaa tietyn paikan kodiksi. (Brah 1996, 180-197; Haka-
la 2000, 81.) Suomalaista diasporatutkimusta tehnyt Marja Tiilikainen on sitonut diaspo-
ran kotiin tutkiessaan somalinaisia. Han on tarkastellut kodin tilaa diasporan ilmentajana
huomioiden muun muassa alkuperaiseen kotimaahan liittyvd& esineistéa. (Tiilikainen
2003.)

"Nama ihmiset sailyttavat vahvan yhteyden paikkoihin ja traditioihin, joista he tule-
vat, mutta heilla ei ole harhakuvitelmia mahdollisuuksista palata menneeseen. Hei-
déan on pakko tulla toimeen asuttamiensa uusien kulttuurien kanssa ilman ettéa he
yksinkertaisesti sulautuisivat niihin tai menettaisivat taysin identiteettinsa. He kanta-
vat muassaan jalkia niista erityisisté kulttuureista, traditioista, kielista ja historiasta,
jotka muovasivat heidat. Erona on kuitenkin se, ettd he eivat ole eivatka tulekaan
koskaan olemaan yhtendisida sanan vanhassa merkityksessa, koska he ovat vaista-
matta useiden toisiinsa kytkeytyvien historioiden ja kulttuurien tuotteita ja kuuluvat
samaan aikaan moniin "koteihin” (eivatka vain yhteen nimenomaiseen "kotiin”).”(Hall
1999, 71.)

Anthias (1998, 565-566) nime&aa Hallin, Brahin ja James Cliffordin tavan kasittd& diaspo-
ra sen postmoderniksi versioksi. Hanen mukaansa tama tapa ymmarretaan pikemminkin
olosuhteeksi kuin tiettya ryhmaa luokittelevaksi kuvaukseksi. Tuo olosuhde on vahvasti
yhteydesséa kokemukseen siitd, etta on kotoisin ja poissa jostain paikasta. Se on identifi-
oitunut tiettyihin tunteisiin kotimaata kohtaan, uuden asuinmaan samanaikaisesti muoka-
tessa sitd. Diasporan prosessi on yhteydessd globalisaatioon ja kulttuuriseen se-
koittumiseen. Anthias kuvaa tata olosuhdetta paikkana, jossa yksilén muotoutuminen ta-

pahtuu erilaisuudessa ja erilaisuuden kautta, samalla kun se tuottaa kulttuurisen sopeutu-
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misen tai synkretismin erilaisia muotoja. Tata olosuhdetta tai mielentilaa kuvaa 17-vuotias

Somaliasta tullut Sadio seuraavasti:

"Se on sita, ettd on kotoisin Somaliasta, mutta koti on Suomessa. Sita, ettd vaikka
oma synnyinmaa on tietenkin syddmen asia, Suomi on mun toinen kotimaa. Jos ma
nyt lahtisin Somaliaan, mulle tulisi varmasti ikdvd Suomeen.” (Helsingin Sanomien
kuukausiliite 11/02).

Diaspora rajautuu kansallisvaltion normeja seka kansan alkuperaisyyttd vasten. Diaspo-
radiskurssissa ovat mukana seka juuret ettd kulkureitit (roots and routes), joilla tarkoite-
taan identifikaatiota yllapitavia tietoisuuden ja solidaarisuuden muotoja. Safranin tavassa
ymmartaa diaspora juuret ovat paaosassa, mutta postmodernissa diasporassa reitit ovat
vieneet paahuomion. Nama muodot sijaitsevat kansallisen tilan ulkopuolella, mutta sisa-
puolella, oman erilaisuutensa kanssa, yhteis6 kykenee elam&an juuri niiden avulla. Jo
pelkalla olemassaolollaan nama diasporiset yhteisot kyseenalaistavat asutuksen ja alku-
peran jatkuvuuden seka "luonnollisen” yhteyden maahan. (Clifford 1994, 308.) Rajat pait-

si maarittavat diasporaa, ovat myos sen olemassaolon edellytys.

Diasporan, rajan ja paikantumattomuuden/paikantumisen (dis/location) kasitteet ovat
oleellisia pyrkiessd ymmartamaan sitd, mitd Avtar Brah (1996, 208-210) tarkoittaa dia-
sporisella tilalla. Diasporisen tilan voi ymmartad eraanlaisena yhtymakohtana tai kohta-
uspaikkana, jossa sisddn- ja ulossulkemisen rajat sek& "meihin” ja "heihin” kuuluminen
kilpailevat. Diasporisten tilojen I6ytdmisessé tarvitaan sellaista suurennuslasia, joka pal-
jastaa valitilojen olemassa olemisen muodot. Brah (mt.) esittdd naiden tilojen sijaitsevan
siind, missa "meistd” tulee "heitd” ja missa samaistuminen muuttuu eroiksi. Diasporisen
tilan saavuttaminen vaatii kahden kulttuurin osaamista. Kyse voi yhta hyvin olla kansalli-
sesta kulttuurista, mutta varmasti vastaavanlainen ilmi6é voi olla eri sosiaaliluokkien
omaksumien kulttuurien valilla. Diasporisen tilan syntyminen voidaan ymmaraa leikkaus-
pisteena, jossa janojen paihin sijoittuvat vastakohtaisuudet kohtaavat. Janat voivat muo-
dostua toiseuden ja samuuden, paikantumisen ja paikantumattomuuden, kotimaan ja
asuinmaan sekd meidan ja heidan valille. Naille janoille sijoittuminen tapahtuu paikantu-
misen kautta, ja kukin yksilé voi samanaikaisesti paikantua useallekin erilaisuuden suo-
ralle. Tassa tutkielmassa nuo suorat sijaitsevat ja tapahtuvat suomalaisessa yhteiskun-

nassa, vaikka diasporat ovat luonteeltaan rajoja ylittavia. Niinp& esimerkiksi paikantumat-
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tomuus ja paikantuminen seka toiseus ja kuuluminen kasittadvat nuo ilmiot tasséa yhteis-

kunnassa.

Yksilon tasolla ja arjessa elettynd diaspora yhdistaa lokaalin ja globaalin. Brah kirjoittaa
aasialaistaustaisista nuorista, jotka ilmoittavat kotipaikakseen Pakistanin. Tama vastaus
iImentaa hanen mukaansa sita, etteivat britit ole koskaan hyvaksyneet naitd nuoria bri-
teiksi. Toisaalta paikalliset identiteetit ovat tulleet tarkeiksi, silla he maarittelevat itsensa
luokka-aseman, kaupungin tai kaupunginosan mukaan. (Hakala 2000, 82—83.) Samaan
viittaa Hall kirjoituksessaan Lontoon mustista nuorista, jotka "ovat joko kotoisin Brixtonin
kaupunginosasta, Kingstonista tai sitten "maailmasta”, mutta he eivat ole britteja. Heilla ei
ole paikkaa siind valitilassa, jonka tietty todellisen englantilaisuuden versio on lukinnut...
Yha enemman nayttaa silta, etta juuri kukaan ei taytd englantilaisuuden vaatimuksia.”
(Hall 1992, 303.) Diasporassa elavien on paastava jonkinlaiseen sovintoon heille uusien
ja usein alistavien kulttuurien kanssa. He ovat muokanneet erilaisia, useita kulttuurisia re-
pertuaareja hyodyntavid identiteettejd. (Hall 2003, 121.) Téallaisia identiteetteja voidaan
kasitella Homi. K. Bhabhan (1996) "kulttuurisen véalimaaston” (Pyykkénen 2003, 207) ka-
sitteen avulla. Sen mukaan valimaastossa elavat joutuvat paikantamaan itsensa suh-
teessa sukujensa etnisten yhteiséjen, muiden maahanmuuttajaryhmien ja valtavaeston

arvojarjestelmiin ja kollektiivisiin representaatioihin.

"Nimeni on Karim Amir ja olen perienglantilainen, melkein. Minua pidetdan usein va-
han omituisena englantilaisena, tavallaan uutena lajina, koska juureni ovat kahdes-
sa vanhassa historiassa. Mutta siita viis — olen englantilainen (joskaan en ylpea sii-
td) Etela-Lontoon esikaupungeista ja menossa jonnekin. Se, ettd olen levoton ja
ikavystyn helposti, johtuu ehka tastd maanosien ja verien sekoituksesta, siita etta
olen kotoisin sieltd ja taalta, ettd kuulun ja en kuulu.” (Kureishi 1991, 7)

Kasi kadessa diasporisten identiteettien kanssa kulkee puhe hybrideista identiteeteista.
Hybridiys tarkoittaa kahden erilaisen sekoittumista. Youngin (1996, 1-28) mukaan hybri-
di-sanan alkuperad on kiintedssé suhteessa kolonialismiin. Tuolloin silla on tarkoitettu |&-
hinn& kahden lajin tai "rodun” sekoitusta, jonka jalkelaista pidettiin mahona. Tai haluttiin
pitdd, jottei tuollaisen sekoittumiseen tulisi yllyketta. Nykyisin hybriys liittyy vahvasti post-
kolonialismiin seka brittilaiseen kulttuurintutkimukseen. Youngin mukaan: ” Hybriys tekee
eroa samuuteen ja samuuden erilaiseen. Samuus ei kuitenkaan ole enaa samaa, eika
erilainen ole enéa pelkastaan erilaista.” (Young 1996, 26.) Hybriys siis sekoittaa uuden ja

vanhan, alkuperaisen ja muukalaisen seké jasenen ja ulkopuolisen. Ajatus kansallisvalti-
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on tilaan tulevasta muukalaisesta saattaa aiheuttaa pelkoa. Uhkana voidaan kokea ajatus
siita, ettd "tulijat eivat kunnioita riittavasti suomalaisten tapoja ja elamanmuotoa” (Erilai-
suuksien Suomi 2001, 86). Pelko koskee myds oman elaman muuttumista; pelataan, etta
omista totutuista tavoista pitda luopua. Oli kyseessa sitten tuulipukuun pukeutuminen tai

tottuminen naapurin tummempi-ihoiseen pariskuntaan.

"Globalisaatio, joka nayttdda muodostavan kaikkein suurimman mahdollisen viiteke-
hyksen ja joka viime kadesséa tulee ulkoa pain ja rusentaa kuoliaaksi kaiken muun,
tuleekin kasitettavaksi pienissd, konkreeteissa, paikallisissa, omassa elamassa il-
menevissa asioissa ja kulttuurisissa symboleissa, jotka kaikki ovat luonteeltaan glo-
kaalisia.”(Beck 1999, 102.)

2.5 Maahanmuuton sukupuolet

"Olen kehitysmaalainen nainen Pohjoismaissa, vaikka marinoisin itseni voissa.
Usein saan kuulla, etten voi edustaa arabinaisia, koska en ole "tyypillinen” arabinai-
nen. Yleensa nain sanovat ihmiset, jotka eivat ole koskaan nédhneet arabinaista live-
na. En ole "arabi”, koska olen itsendinen!” (Abu-Hanna 2000, 49.)

Maahanmuuttotutkimus, samoin kuin diaspora -kasite, ovat paallisin puolin neutraalilta
vaikuttavia. Ne kuitenkin sulkevat sisd&nsé miesnormin, silla kumpikaan kasitteista ei si-
nansa huomio tai tarkastele kohdettaan sukupuolen, sukupolven, "rodun” ja luokan vaiku-
tusten nakdkulmasta. Kun ottaa huomioon sen tosiseikan, ettd maailman pakolaisista yli
kahdeksankymmenta prosenttia on naisia seké lapsia (Suvanto 1994, 8), voi vain ihme-
tellda seuraavaa. Pakolaisstatuksella maahan saapuva henkild on saanut asemansa YK:n
pakolaissopimuksen maaritelman mukaan, jolloin "pakolainen on henkild, jolla on perus-
teltu syy pelatd vainoa rodun, uskonnon, kansalaisuuden, tiettyyn yhteiskuntaryhmaan
kuulumisen tai poliittisen mielipiteen perusteella”. Sukupuoleen kohdistuvaa vainoa ei
Kuminin (2002, 14) mukaan jatetty tahallaan pois, silla sen mukaan ottamista ei edes
harkittu. Suvannon (1994, 25) mukaan yhteista naiseutensa vuoksi pahoinpidellyille nai-

sille on se, etteivat he voi kotimaissaan hakea suojaa oikeusteitse.

Diasporakokemukset ovat my6s sukupuolistettuja. Naisten kokemukset diasporassa voi-
vat lisaksi olla kaksin verroin hankalampia materiaalisen ja henkisen turvattomuuden,
tyon ja perheen vaatimusten, sekd uuden ja vanhan patriarkaatin vaateiden edessa. (Clif-

ford 1994, 313-315.) Sukupuoli ei kuitenkaan ole vain naiserityinen asia. Petri Hautanie-
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mi (2004) on tutkimuksessaan somalipoikien kasvusta paakaupunkiseudulla kiinnittanyt
huomiota sukupuoleen yhtend poikiin vaikuttavana kategoriana. Nuoret tummaihoiset
somalialaismiehet tuovat julkiseen tilaan oman vaihtoehtoisen maskuliinisuutensa, jota
toisaalta vastustetaan, toisaalta syrjinnan kautta yllapidetdan. Nuo tutkimuksen nuoret
miehet ovat saaneet kokea, kuinka "ero ruumiillistuu, keho stigmatisoituu” (Hautaniemi
2004, 115). Arjessa tdma nékyy siing, etta poliisi pysayttelee ja tutkii heitd. He myo6s hel-
posti joutuvat vakivaltaisiin yhteenottoihin.

"Nuoret somalimiehet ovat saaneet julkisuutta etupddssa katutappeluiden, raiskauk-
sien ja varkauksien yhteydessa. Pakolaisina ja somaleina he ovat edustaneet epa-
jarjestyksen siemenid, joihin on suhtauduttu varsin epaluuloisesti. Ei ole vaikea teh-
da mydskaan sita johtopaatosta, ettd heidan kauttaan suomalaisuutta on neuvoteltu
uudelleen, ja siihen on liitetty vastakkaisia merkityksia ja ominaisuuksia. Samanai-
kaisesti nuorista somalimiehistd on tullut "yleista riistaa”, jonka kohdalla nayttavat
haihtuvan monet demokraattiseen yhteiskuntaan liittyvat kansalaisoikeudet. Niit&
ovat esimerkiksi oikeus henkilokohtaiseen koskemattomuuteen ja oikeus tasa-
arvoiseen kohteluun.” (Hautaniemi 2004, 175.)

"Koti” voi myds toimia synonyymina diasporiselle kotimaalle. Tuolloin "kodista” on tullut
tila yhteisoélle, jolla on vaihtuvia yhteyksia "taalla” ja "tuolla” ja niiden valilla. Kodit on
yleensa kasitetty yksityisen piiriin kuuluviksi, julkisen piirista erotetuiksi tiloiksi. Yksityisia
tiloja mielletddn herkemmin naisille kuuluviksi, kun taas julkiseen tilaan kuuluvat miehet.
"Kodit” ovat myds sukupuolitettuja (gendered) tiloja, joissa asuvat eri luokkia, sukupolvia

ja poliittisia suuntauksia edustavia yksiloita.(Al-Ali & Koser 2002, 6.)

" Universaalit kuvat "kolmannen maailman naisesta” (hunnutetusta naisesta, kainos-
ta neitseesta jne.), kuvat jotka on konstruoitu lisdéamalla "sukupuolieroon” "kolman-
nen maailman ero”, perustuvat (ja siten auttanevat kiinnittAmaan entistd enemman
huomiota) olettamukseen lansimaisista naisista maallistuneina, vapautettuina ja
omista elamistaan paattavind. En vaita, etteivatkd lansimaiset naiset olisi maallistu-
neita, vapautettuja ja paattaisi omasta elamastaan. Puhun nyt aktiivisesti tuotetusta
omakuvasta, en valttamattd materiaalisesta todellisuudesta... llman ylimaaraytynyt-
ta diskurssia joka luo kolmannen maailman, ei olisi (erillistd ja etuoikeutettua) en-
simmaista maailmaa. (Mohanty 1999, 263-264.)

Mohanty (1999) kritisoi vahvasti lansimaisen ajattelun tapaa sitoa "kolmannen maailman
naiset” yhdeksi joukoksi ndkeméttéd eroa heidan taustoissaan seka niissé historiallisissa,
taloudellisissa ja poliittisissa konteksteissa, joissa he elavat. Yksi tapa taman kasittami-
seen on tarkastella lansimaista kasitysta huivien ja musliminaisten yhteenkuulumisesta.

Huivi luo eraanlaisen islamilaisen tilan (Tilikainen 2003, 140.) Huivin dikotomiassa lansi-
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maille huivi merkitsee sortoa ja patriarkaattia, kun taas muslimimaailmalle huivi tarkoittaa
alistamattomuutta lannen edessa (Eltahawy 2003). Kumpikin ndkemys yksinkertaistaa
monitahoista asiaa. Dahlgren viittaa Guindiin, jonka mukaan hunnuttautumisen syyt ovat
vaihdelleet kautta sen historian. 1900-luvulla hunnuttautuminen on kuvastanut syvenevaa
juopaa lansimaisuuden ja islamilaisuuden valilla. Lansimaiden besserwissermainen puut-
tuminen muslimaiden asioihin ruokkii perinteeseen nojaavaa vastarintaa. (Dahlgren
2002.) Mohanty (1999, 253-254) kirjoittaa huntujen kayton erilaisista syista ja tarkoituk-
sista, jotka vaihtelevat uskonnollisista poliittisiin ja toteaa:

"Oletus siita, etta pelkkd hunnuttamiskaytantt lukuisissa muslimimaissa kielii nais-
ten universaalista sorrosta sukupuolten erilladn pitamisen kautta, eli ett naisia sor-
retaan kaikkialla samalla tavalla eristamalld heidat miesten yhteisdst4, ei ole ainoas-
taan analyyttisesti reduktiivinen vaan osoittautuu myds varsin hyédyttdmaksi vastus-
tavaa poliittista strategiaa kehiteltdessa.”(Mohanty 1999, 254.)

Anthias on yhdessa Yuval Daviesin kanssa analysoinut tapoja, joilla naiset ovat toimineet
kansallisina toimijoina. Naiset ovat etnisten ja kansallisten ideologioiden valittdjia ja uu-
sintajia, minka& lisaksi heilla on myos keskeinen tehtava kulttuuristen saantojen valittajina.
Diasporassa naiset kokevat sukupuolten kanssakaymisen kahdella tasolla, jolloin he
oman luokkansa ja sukupuolensa tason lisdksi kokevat myds valtavaeston tavat. (Anthias
1998, 570-574; myods Gordon 2002, 15.) Talla halutaan kiinnittd&d huomiota siihen, ettei
ole olemassa yhta tiettyd, yleismaailmallista "naiseutta” tai tapaa olla nainen. Esimerkiksi
mustat naiset eivat koe rasismia samalla tavalla kuin mustat miehet, vaan he kokevat sen
juuri mustina naisina. (Rojola 1996, 167). Sen liséksi, ettéd on olemassa kaksi sukupuolta
(sex), voidaan myo6s puhua sosiaalisesta sukupuolesta (gender). Naiden liséksi voidaan
viela erottaa kulttuurinen sukupuoli, jota voidaan pitdd erddnlaisena kehikkona, joka sisal-
la&dn mahdollistaa erilaiset sosiaaliset sukupuolet. Suomalaisen naisen sosialisaatiourat
mahdollistavat esimerkiksi lapsettoman uranaisen ja neljan lapsen kotiaidin roolit. Vaikka
nama kaksi siséltavat erilasia kasityksia naiseudesta ja sen ilmentamistavoista, edustavat
ne kuitenkin samaa kulttuurista sukupuolta. (Hakola 1996, 7-8; Maahanmuuttajanaiset...
1997, 16.)

2.6 Maahanmuuton sukupolvet ja nuorisotutkimus

Niin pakolais- kuin maahanmuuttotutkimuskin ovat kuitenkin etupaassa asettaneet tutki-

muksensa normiksi aikuisen, selvasti ensimmaista sukupolvea edustavan yksilén. Kuinka
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lahestya nuorta, jolla on menneisyys muualla, nykyisyys taalla ja tulevaisuus ties missa?
Nuoruuden maarittelyssa voidaan kayttaa erilaisia keinoja. Aalbergin (1991, 233) mukaan
nuoruusika psykologisesti sijoittuu vuosien 12-22 valiin. Kuitenkin nuoruus ikavaiheena
ulottuu usein selkeésti pitemmalle. Tommi Hoikkala (1993) huomauttaa, ettei aikuisuuden
ja nuoruuden valilla enaa ole selkeda rajaa. Nuoret haluavat mahdollisimman nopeasti
paasta kiinni aikuisten elaman tarjoamiin vapauksiin, mutta osittain he pysyvat aikuisuu-
den ulkopuolella ollessaan tyottomia tai opiskellessaan. Suurpda (1996, 51-71) ei yrityk-
sistaan huolimatta kykene Ioytamaan nuorten parista selkeaa kollektiivista yhteiskunnal-
lista identiteettia. Nuoret pikemmin toimivat erilaisissa sosiaalisissa ymparistdissa, joiden

valilla he sukkuloivat samalla pyrkien muokkaamaan sosiaalisia identiteettejaan.

Nuorisotutkimuksen lahtokohtana oli sen alkuaikoina vahva ongelmal&htdisyys. Yksi
sosiologisen nuorisotutkimuksen keskeisimmista tehtavista on Uusitalon (1991, 248-250)
mielesta osoittaa se, miten nuoruus ja nuoriso sijoittuvat suhteessa muuhun yhteiskun-
taan. Nuoruuden nakeminen ongelmallisena on seurausta kasityksesta, jonka mukaan
nuoruus on erdénlainen valitila, valiasema matkalla lapsuudesta nuoruuteen. Kuitenkin
nuoret ovat jo 1950-luvulta lahtien olleet Suomessa tiukasti "sosialisaatiolaitoksissa” (mt.,
250), jolloin voidaan olettaa nuorten saavuttavan koulutuksensa sosialisaation kautta.
Nuorisotutkimuksen ongelmalahtdisyydesta huolimatta nuoriso on myoés luonnehdittu val-
taa vailla olevaksi vahemmistoksi. Nuoruus-kasitteen voidaan ymmartaé legitimoivan val-
litsevia valtarakenteita, jolloin vahvistetaan vallassa olevan sukupolven tarvetta maaritella

nuorempiaan. (Bourdieu 1985, 136.)

Maahanmuuttotutkimuksessa puhutaan maahanmuuton sukupolvista. Ensimmaisella su-
kupolvella tarkoitetaan niita, jotka ovat syntyneet jossain toisessa maassa ja muuttaneet
uuteen asuinmaahan. Toisella sukupolvella puolestaan tarkoitetaan uudessa asuinmaas-
sa syntyneitd. Maahanmuuttajaperheen lapset voivat siten kuulua kahteen eri sukupol-
veen. Tama kaytanto ei kuitenkaan ole aina néin yksinkertainen, silla esimerkiksi Deniz &
Perdikaris (2000, 199) ovat kayttdaneet maahanmuuttajaperheiden lapsista termia toisen

polven maahanmuuttajina, tekematta lainkaan eroa syntymamaan valilla.

Maahanmuuttaja on laaja sateenvarjokasite, jonka alle mahtuu kaikki valtion rajojen ulko-
puolelta, syysta tai toisesta, muuttaneet. Osana nuorisotutkimusta katson juuri nuoruuden

maarittelevan naiden nuorten kokemuksia, ja jopa diasporaa, paremmin kuin heidan tiu-
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kasti rajattu pakolaistaustansa. Talla viittaan siihen, ettéa pakolaistutkimus on usein aikuis-
keskeistd. Sosiaaliantropologi Anne Alitolppa-Niitamon (2003, 19) mukaan maahanmuut-
tajanuoret kayvat lapi monenlaisia siirtymid. Naista yksi tyypillinen kehitysvaihesiirtyma
on murrosika, jossa siirrytaén lapsuudesta aikuisuuteen. Sen lisaksi maahanmuuttajuus
ja pakolaisuus ovat siirtymia, joissa siirrytddn yhteiskunnasta toiseen. Tallaisiin nuoruu-
den valitiloihin vaikuttavat monet tekijat, joita ovat muun muassa nuorten ja heidan per-
heidensa mukana tuodut resurssit, ympéaristdstd saatu sosiaalinen padoma seka vas-

taanottavan yhteiskunnan ominaisuudet. (Alitolppa-Niitamo 2003, 19-20.)

Perheen lasten ika vaikuttaa paljon siihen, kuinka nopeasti he oppivat uuden kielen ja,
kuinka pian he loytavat oman paikkansa yhteisésta. Mitd vanhempana lapsi tulee Suo-
meen, sitéd vaikeampaa uuden kielen ja kulttuurin oppiminen on. Alitolppa-Niitamo on eh-
dottanut kaytettavaksi ns. valisukupolven kasitetta teini-ikaisind maahan saapuneista
nuorista. Hanen mukaansa yli 13-vuotiaina Suomeen tulleilla nuorilla on melkoisia vaike-
uksia selviytya koulussa suomalaisten oppilaiden tasolla. Oma kasite lisaisi huomiota ta-
man ikaisten vaikeuksiin. (Alitolppa-Niitamo 2002, 275-290.) Ne lapset, jotka saapuvat
nuorina oppivat nopeasti kielen. Téllaisesta kehityksesta saattaa syntya eritahtinen akkul-
turaatio, jolloin perheen murrosikaiset lapset ohjaavat vanhempiaan. Eritahtinen akkultu-

raatio voi karjistya perheiden sisdisiin ristiriitoihin. (Alitolppa-Niitamo 2003, 28-29.)

Toisaalta sukupolvikasitetta on myos kritisoitu. Brah ihmettelee kuinka monen sukupolven
paasta voi lakata olemasta maahanmuuttaja. Yksilon nakeminen vaikkapa seitsemannen
polven maahanmuuttajana sulkee hénet yhteiskunnan ulkopuolelle. Voiko siis neljdnnen
tai vidennen polven maahanmuuttajaa pitda jo osana brittildistad tai suomalaista yhteis-
kuntaa, vai kantavatko jalkelaiset tuota maahanmuuttajuutta mukanaan aina hamaan tu-

levaisuuteen saakka? (Hakala 2002; Leon 2004.)

Pelkka sukupolvitarkastelu ei kuitenkaan riita selittamaan niité eroja, joita saman perheen
lasten valilla on. Deniz ja Perdikaris ovat lahteneet selittamaan sukupolven sisaisia eroja
Bergerin ja Luckmanin primaari- ja sekundaarisosialisaatiolla. Priméaéarisosialisaatiossa
lapsi samastumisen kautta oppii tunnistamaan itsensa ja hankkimaan itselleen vakaan ja
uskottavan identiteetin. Berger ja Luckman maaérittelevat identiteetin tiettyyn objektiivi-
seen maailmaan paikantumiseksi. Samalla, kun lapsi subjektiivisesti omaksuu, hén

omaksuu my6s maailman, johon tuo identiteetti viittaa. Tassa sisaistamisprosessissa yh-
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teiskunta, identiteetti ja todellisuus kiteytyvat. Taman sosialisaation seka tarkein sisalto
ettd valine on kieli. Sekundaarisosialisaatiolla Berger ja Luckman tarkoittavat eraanlaista
"roolispesifien tietojen hankkimista”. Kun prim&arisosialisaatio tapahtuu laheisessa tun-
nesiteessa, niin sekundaarisosialisaatio ei sita kaipaa. Lapsen saama opetus ei sindnsa
ole riippuvainen siita, kuka lasta opettaa. (Berger & Luckman 1994, 147-166; Deniz &
Perdikaris 2000, 37, 163-184.)

Deniz ja Perdikaris tutkivat kahta assyrialaistaustaista ryhmaa, jotka olivat tutkimushetkel-
l& 15—-17-vuotiaiata sekd 23—-25-vuotiaita. Ensimmaisen ryhman jasenet olivat saapuneet
Ruotsiin 2—4-vuotiaina ja toisen noin 10-vuotiaina. Nuoremmalla ikaryhmalla oli kave-
reista puolet ruotsalaisia ja puolet assyrialaisia, kun taas vanhemmassa ryhméassa kaveri-
piiri muodostui paaasiallisesti assyrialaisista. Deniz ja Perdikaris tulkitsevat tutkimustulok-
siaan siten, ettd nuoremman ryhman on helpompi integroitua seka ruotsalaisiin etta assy-
rialaisiin. Nuoremmalla ryhmalla on primaarisosialisaatio kohdistunut seké assyrialaiseen

etta ruotsalaiseen sosiaaliseen todellisuuteen. (mt.59-63; 174-184.)

Nuorten elaméssa koululla on suuri merkitys. Se toimii muodollisen opetuksen tilana,
minka liséksi se tarjoaa mahdollisuudet ei-muodollisen oppimisen vaikutteille. Tolosen
(2001, 256-260) mukaan koulutilassa kohtaavat institutionaalinen koulu sdadoksineen
seka opettajien ja oppilaiden sosiaaliset taustat ja kulttuurit. Koulussa suomalaisuus nayt-
taytyy luonnollisena ja annettuna. Koulusta tulee siten suomalaisuuden tila. Koulun arjes-

sa ei juuri ole tilaa kulttuurisille, uskonnollisille tai seksuaalisille eroille.

Koulussa suomalaisuuden tila paljastuu vasta, kun tuohon tilaan tulee ei-suomalaisia piir-
teitd. Talib (1999, 243) on tutkinut opettajien suhtautumista maahanmuuttajaoppilaisiin.
H&an puolestaan puhuu opettajien keskiluokkaisesta hyvéantahtoisuuden ideologiasta, joka
liittyy kiltteyden myyttiin. Tasta syysta tutkimukseen osallistuneiden opettajien on todettu
olevan haluttomia kohtaamaan, opettamaan tai kunnioittamaan erilaisista kulttuureista tai
yhteiskunnan marginaaleista tulevia oppilaita. Tallaiseen suomalaisuuden piilo-
opetussuunnitelmaan térmasi myods Hautaniemi (1997, 21-22) kenttatyéssaan. Fossin
mukaan virallisissa puheissa sointi on aivan toinen: opetussuunnitelmien perusteissa
maahanmuuttajaoppilaat maaritelladn voimavaraksi, joka tarjoaa pelkalla olemassaolol-
laan monikulttuurisia elamyksia koulun muulle vaelle (Fossi 23.9.2002.) Lasten omissa

toiveissa saattaa kuitenkin olla tasa-arvoinen koulunkaynti muiden lasten kanssa. Tuol-
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loin omasta kulttuurisesta erityisyydesta ei haluta tehda suurta numeroa eika taustan

vuoksi haluta erityiskohtelua. (Marjeta 1998, 35.)

Anne Alitolppa-Niitamo (2002, 281 — 284) on osallistuvan havainnoinnin keinoin tutkinut
ylaasteella olevien somalinuorten selviytymistd suomalaisessa koulussa seka ikadistensa
oppimistason saavuttamista. Hanen mukaansa néiden nuorten identiteetti tuli uhatuksi
useilla eri elaménaloilla. H&n kutsui néitd nuoria jaansarkijoiksi, joiden tehtavana on maa-
ritella asemaansa uudessa sosiaalisessa arvojarjestyksessa seka taistella opettajien, ver-
taistensa, sekd median ennakkoluuloja ja vaarinymmartamisia vastaan. Hautaniemi
(1997, 18 — 20) on tutkinut somalipoikien kasvua kahdessa kulttuurissa. Koulun tilassa
nama nuoret térmasivat suomalaisuuteen, mutta monikulttuurisessa kaverijoukossa ol
helppoa unohtaa hetkeksi oma taustansa. Vanhempien sukupolvi eli diasporassa: se haki
yhteytta sukulaisiin ja kaipasi kotimaahan. (myds Tiilikainen 2003.) Nama nuoret kuiten-
kin etsivat siteita sellaiseen todellisuuteen, jonka varaan voi rakentaa johonkin kuulumi-
sen tunnetta. He omaavat taysin erilaisen tavan suhtautua menneisyyteen ja nykyisyy-

teen kuin vanhempansa.
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3 DIASPORAA KARTOITTAMASSA

3.1 Aineisto

Haastattelemani nuoret olivat ialtéan 13—17-vuotiaita (LIITE 1). He olivat Suomeen tulles-
saan vuosina 1993-1999 olleet 4-10-vuotiaita. Suurin osa oli haastatteluhetkella asunut
Suomessa 6-9 vuotta. He osasivat hyvin suomen kielta, eika tulkkeja nain ollen lainkaan
tarvittu. Nama nuoret ovat ensimmaisen ja toisen maahanmuuttajasukupolven vélilla. En-
simmaiseen he kuuluvat, koska ovat syntyneet toisessa maassa ja muuttaneet sielta tan-
ne. Mutta toiseen sukupolveen heidan voi katsoa kuuluvan, silla he ovat koulussa sosi-
aalistuneet suomalaiseen kulttuuriin. Heidan monikulttuurinen kompetenssinsa poikkeaa

vertailtaessa naita nuoria ja heidan vanhempiaan.

Haastateltavien saamiseksi otin yhteytta tyttoon, jonka tukihenkiloné olin toiminut kahden
vuoden ajan hanen ollessaan 10-12-vuotias. Hanesté tuli ensimmainen haastateltavani.
Liséda haastateltavia sain lumipallomenetelmallda, mika tarkoittaa sitd, ettéd jokainen haas-
tateltavani suositteli minulle jotain tuttavaansa. Lahetin kunkin nuoren isélle osoitetun Kkir-
jeen, jossa pyysin lupaa tulla haastattelemaan heidan kotiinsa (LIITE 2). Esitin mygs, etta
vanhemmat voivat olla tuolloin paikalla. Lahetin my6s kysymykset (LIITE 3) ennakkoon,
jotta vanhemmat olivat tietoisia, mita heidan lapsiltaan aion kysya. Kirjeen lahettamisesta

muutaman paivan kuluttua soitin perheille ja sovimme haastatteluajan.

Mennessani nuorten koteihin en ollut tavannut heita enk& heidan vanhempiaan aikaisem-
min. Tilanteen jannittavyydesta huolimatta vastaanotto oli erittain vieraanvarainen. Muu-
tamassa perheessa oli myds muita lapsia, jotka sopivat haastateltaviksi. Tuolloin haastat-
telin myds heitd. Tama ensimmainen haastattelukierros tapahtui marraskuun 2002 ja hel-
mikuun 2003 valisena aikana. Sen tarkoitus oli seka kasata taustatietoa nuorista etta
koota haastateltavien joukko. Varsinaiset haastattelutilanteet olivat huonosti ennakoita-
vissa. Olohuoneissa oli usein lasna koko perhe, eika haastatteluihin tarvittavasta yksityi-

syydesta ollut puhettakaan. Noiden haastattelujen tarkoitus oli padasiassa kontaktien



46

luominen ja luottamuksen heréttaminen. Tassa onnistuin omasta mielestani erinomaises-
ti.

Taman tapainen haastattelujen teko vaatii haastattelijalta koko joukon ammattitaitoa, jon-
ka puuttumisen omalta kohdaltani jouduin auttamatta huomaamaan. Naita haastatteluja
en varsinaisesti kayta tassa tutkimuksessa, mutta pidan niitd arvokkaina taustatiedon lah-
teena. Ne saivat my6s silmani avautumaan: olin tutkimassa kurdinuoria aivan vaarasta
nakokulmasta. Aikomuksenani oli tarkastella suomalaisen yhteiskunnan ja kurdinuorten
diasporan kohtaamista koulussa. Huomasin, ettd on paljon hedelmallisempaa tarkastella
diasporaa nuorten elaméssa kuin pohtia diasporan ja koulun kotouttavan toiminnan mah-

dollisia ristiriitaisuuksia.

Ensimmaiset haastatteluni olivat siis eraanlaisia yrityksia paasta nuorten elaman arkita-
solle, ja siten ne olivat enemmankin taustatietojen keruuta. Erilaisista tilanteista huolimat-
ta uskon selviytyneeni ennakoimattomuudestakin kunnialla. Olin jo aiemmin vieraillut
kurdiperheissa, eika kaikki siten ollut minulle aivan uutta. Kurdilainen vieraanvaraisuus
nayttaytyi: jokaisen haastattelun jalkeen minulle tarjoiltiin teeta ja yksi haastattelu paattyi

upeaan ateriaan.

Vanhempien haastattelut avasivat minulle ainutlaatuisen mahdollisuuden kurkistaa per-
heen historiaan ja pakolaisuuteen johtaneisiin tapahtumiin seka myds pakolaisena elami-
seen Suomessa. Naita haastatteluita kertyi kuusi. Naista kaksi oli molempien vanhempi-
en yhteishaastatteluita, kolmessa haastattelin isaa ja yhdessa aitid. Haastattelutilanteiden
ennakoimattomuus oli padaasiallisin syy tahan jakautumiseen. Aina aiti ei ehtinyt haastat-
teluun mukaan. Tunsin muutenkin olevani heille kiitollisuudenvelassa, enka pitanyt tar-
kednd muuttaa heidan kaytantdjaan. Kahdessa vanhempien haastattelussa heidan kieli-
taitonsa ei riittdnyt vastaamaan minulle suomeksi. Tuolloin joku perheen lapsista tulkkasi.
Nama haastattelut tein ripeasti ja yksityiskohtiin puuttumatta, silla mielestani lasten ei tule
tulkata vanhempiaan. Perustelen tata ratkaisuani ensinnékin silla, etta tulkkaaminen vaa-
tii ammattitaitoa, jollaista lapsilla ei ole. Tulkin tehtava on kaantaa asia, eika kertoa esi-
merkiksi omia ndkemyksiaan asiasta. Toiseksi vanhemmilla on oikeus vanhemmuuteen

ja yksityisyyteen, johon kuuluu tiettyjen asioiden sailyttaminen lasten ulottumattomissa.
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Toisen haastattelukierrokseni tein huhtikuussa 2003 kunkin nuoren koulussa (LIITE 4).
Otin yhteyttd heidan koulujensa rehtoreihin, jotka mita ystavallisimmin antoivat luvan
kayttaa koulujen tiloja tdhan tarkoitukseen. Otin nuoriin yhteyttd samoin tavoin kuin aikai-
semmin, paitsi talla kertaa lahetin kirjeen heille henkilékohtaisesti. Muutama paiva kirjeen
lahettamisen jalkeen soitin heille ja sovin tapaamisesta. Tassa vaiheessa kaksi nuorta ei
halunnut enédé tulla haastateltavaksi, vaan kieltaytyi siitd. Loppujen lopuksi minulla oli siis
kahdeksan toiseen haastatteluun suostunutta nuorta.

Haastattelut tein padsaantoisesti koulupaivan jalkeen. Yritin sopia haastattelun aina lyhy-
eksi koulupaivaksi. Yhdessa koulussa ystavallinen rehtori katsoi minulle valmiiksi sellai-
sen koulutunnin, jonka aikana voisi nuorta haastatella. Nama haastattelut kestivat keski-
maarin 45 minuuttia, tosin joukossa oli puolitoistatuntinenkin haastattelu. Naiden haastat-
telujen tekeminen oli miellyttdvaa, silla nuoret olivat minulle nyt tutumpia, eikd molem-
minpuolisesta jannityksesta ollut tietoakaan. Nama toisen kierroksen haastattelut ovat
tutkielmani ensisijaista aineistoa. Paadyin niiden tekemiseen siksi, ettd ensimmaiset
haastattelut eivat antaneet minulle tarpeeksi informaatiota. Haastatteluiden tekeminen on
myOs niin vaativa taito, ettd vasta toisen kierroksen loppupuolella tunsin herkistyneeni

todella kuuntelemaan mita nuoret minulle puhuivat.

Edellisten lisaksi tein viela kaksi nuorten taustaa hahmottavaa haastattelua. Tuolloin
haastattelin kahta aikuista, joista kumpikaan ei tuntenut informanttejani. (LIITE 5). Nimi-
tan naitd miehia kulttuuritulkeiksi, silla he antoivat suunnattomasti tietoa, ja auttoivat mi-
nua ymmartamaan asioiden taustoja. Ensimmaisen marraskuussa tekemani haastatteluni
informantti toimi kouluavustajana tyttareni koulussa. Haneltéa sain paljon tietoa nuorten
tilanteesta kotimaassa. Toinen kulttuuritulkki oli oman &idinkielen opettaja paékaupunki-
seudulla, ja hanta haastattelin maaliskuussa 2003. Han puolestaan valaisi nuorten tilan-

netta Suomessa.

Pohdin pitkaan litteroinnin kannattavuutta verrattuna haastattelumuistiinpanoihin. Kum-
mallakin tavalla oli puolestapuhujansa ja moittijansa. Litterointi tuntui tyolaalta, mutta toi-
saalta parhaalta tavalta tutustua aineistoon. Paadyin litteroimaan kaikki haastattelut, silla
halusin valttya samalta kuin Thomas McElwain (1982, 348): "Ajan kuluessa huomasin
kuitenkin, etta se, mitd olin pitanyt merkityksettomana ja jattanyt merkitsematta muistiin,

olikin yksi tutkimukseni tarkeimmista aineistoista”.



48

Haastateltavat nuoret kuuluivat selvasti eri sukupolveen kuin haastattelija. Talla oli var-
masti vaikutusta saamaani informaatioon, mutta en usko vaikutuksen olleen negatiivinen.
Osa nuorista kuului my6s eri sukupuoleen ja sillakin oli varmasti merkitysta. Yleisella
tasolla tyttdjen vastaukset olivat monisanaisempia kuin poikien. Varsinkin alle 15-vuotiaat
pojat olivat erityisen harvasanaisia. Tahan ikaproblematiikkaan on kiinnittanyt huomiota
my0Os Leena Suurpdd (2002, 33). Han toteaa kuitenkin, ettei kyse ole iastd, vaan sen
myo6té tulevista kokemuksista ja kasitystavoista. Poikien harvasanaisuus nékyy tulososi-
ossa siind, etten ole voinut useinkaan kayttaa poikien suoria lainauksia. Heidan lyhytsa-
naiset kommenttinsa tukivat muuta aineistoa. Poikien kanssa minulla olikin ylitettavana

seka sukupolven etta sukupuolen erot.

Aineistoa voi pitaa mielestani riittdvana, vaikka lumipallo valmistuikin jo kymmenen nuo-
ren kohdalla. Kuten myoés Klaus Makela (1990, 53) muistuttaa, on silmalla pidettava paitsi
tapausten maarad myos havainnoista syntyvan tekstin méaéaraa. Vaikka kymmenen infor-
manttia on aika vahan, maaran lisaaminen ei kuitenkaan tulisi muuttamaan saamiani tu-
loksia, korkeintaan tarkentamaan niitéd. Toisaalta kaiken kaikkiaan kuudentoista haastat-

telutunnin litterointi ja analysointi oli melko vaativa tehtava.

Useaan kertaan tehdessani haastattelujani tunsin taysin ep&onnistuneeni, en kysymys-
tekniikan kannalta, vaan "viiledn” tutkijanasenteen haihtumisen vuoksi. Empaattinen puo-
leni tuntui jatkuvasti pyrkivan esiin. Tasta syysta koinkin oloni haastatteluissa melko risti-
ritaiseksi. Kurdeja tutkineilla Kristiina Koivusella ja Osten Wahlbeckilla on ollut samanta-
paisia tuntemuksia. Granfeltin (1998, 28—-30) mukaan on tarkeaa ja arvokasta, etta tutkija
tuntee empatiaa tutkimuskohteeseensa. Tama empaattinen lahestymistapa on mahdolli-
nen vain jos tutkijaa eivat hallitse tunteiden sananhelind. Empatia on hanen mukaansa

dialogia tunteiden ja ajattelun seka itsen ja toisten valilla.

Kaytan tyostamisessa myds kerddmiani kokemuksia, joita minulle kertyi tydskennellessa-
ni Jyvaskylan Ulkomaalaistoimistossa kesalla 2003. Tydskentelin paasaantoisesti Al-
Tashin pakolaisleirilta tulleiden kurdiperheiden parissa. Taltd samaiselta leiriltd oli tullut
myo6s kahdeksan kymmenesta haastateltavastani. Tyoskentelyni aikana sain paljon tietoa
leirin olosuhteista, joista tietoa olisi toki saanut internetista mikali kurdin tai farsin kieli olisi

kuulunut taitoihini. Taman liséksi koin kaytannossa sen, kuinka pienista askeleista yksilot



49

aloittavat elamansa uudessa yhteiskunnassa jopa kahdenkymmenen pakolaisleirilla vie-

tetyn vuoden jalkeen.

3.2 Menetelméat

Paadyin laadulliseen tutkimukseen otoksen pienuuden ja vaikean tavoiteltavuuden vuok-
si. Kurdien tilastollisen saavuttamisen tekee vaikeaksi se, ettei Suomeen tulijoita tilastoi-
da heidan kansallisuutensa mukaan. Jokainen Suomeen tullut maahanmuuttaja on tilas-
toitu lahtomaan mukaan. Siksi Suomessa asuvien kurdien mééaraa voi ainoastaan arvioi-
da. On toki niin, etta esimerkiksi Turkista kiintiopakolaisina tai turvapaikanhakijoina tulleet
ovat poikkeuksetta kurdeja. Koska kyse on identifioitumisesta maarattyyn kansaan, eika

virallisesta kansalaisuudesta, voi kurdiksi luokittelu olla myés valinnanvaraista.

Osoituksena kurdien huonosta mahtumisesta tilastolliseen tutkimukseen voidaan pitaa
Tilastokeskuksen vuonna 2002 tekem&& maahanmuuttajien elinolotutkimuksen, ns. MA-
MELO -tutkimusta. Tuon tutkimuksen kohteena olivat venalaiset, virolaiset, somalialaiset
ja vietnamilaiset maahanmuuttajat. Tutkimuksen otokseen poimittiin vaestorekisterista
satunnaisesti yhteensa 2 250 20-65-vuotiaista maahanmuuttajaa p&ékaupunkiseudulta
Tampereelta ja Turusta. Mukaan ei ollut osunut yhtdan kurdia, vaikka heita arvellaan
Suomessa asuvan useita tuhansia. (Tilastokeskuksen maahanmuuttajien elinolotutki-

mus.)

Sara Amberin (1993, 73—-74) mukaan lumipallomenetelma soveltuu hyvin pienten ryhmi-
en, kuten etnisten vahemmistdjen parissa kaytettavaksi. Toisaalta lumipallo-otosta ei kui-
tenkaan voida pitda minkaanlaisena poikkileikkauksena ylaasteikaisista kurdinuorista.
Tallainen menetelma vaatii, etta yksildé kuuluu jonkinlaiseen verkostoon, jolloin hanta voi-
daan suositella haastateltavaksi. Mutta entd ne, jotka vaajaamatta jaavat otoksen ulko-
puolelle? Onko niin, ettd haastateltavaksi suodattuvat talla tavoin ne, joita on suotavaa
haastatella? En tunne sitéa kokonaisjoukkoa, josta nama nuoret valikoituivat, enka voi siita
taten myoskaan esittaa arvausta kummempaa vastausta. Minun tutkimukseni otos ei vas-
taa taysin Suomessa asuvaa kurdivaestod, silla otokseeni ei sisally lainkaan Turkin tai

Irakin kurdeja. Tama seikka minulla oli tiedossa jo aloittaessani haastateltavien hankki-
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mista. Lumipallomenetelman voisi kuitenkin olettaa tassa tarkoituksessa ja tilanteessa

olleen paras mahdollinen tapa hankkia haastateltavia.

Hirsjarven ja Remeksen (2001, 73) mukaan esihaastatteluja tulisi tehda mieluummin run-
saasti kuin lilan vahan, silla harva pystyy suoralta kadeltd kysymaan sopivia kysymyksia -
varsinkin, mitda enemman tutkittava joukko poikkeaa tutkijan omasta maailmasta. Esi-
haastattelut voivat myos tuoda esille asioita, joita en ole ottanut huomioon, ja auttavat
siten suuntaamaan kysymyksia oikeaan suuntaan. Ensimmaisen haastattelukierroksen
haastatteluita voi pitda esihaastatteluina, silla niiden avulla opin haastattelutekniikkaa,
minka lisaksi ne ohjasivat tutkielmani ndkdkulmaa. Toisen haastattelukierroksen aikana
olin koonnut kysymykseni kolmen teeman alle. Nama olivat kuitenkin pelkkana apuna
haastattelussa alkuun péasemiseen, enka kasitellyt aineistoanikaan teemoittain. Koin
kuitenkin teemojen auttavan kokematonta haastattelijaa pysymaan asiassa seka jasenta-
van keskustelua. Kutakuinkin muistin jokaiselta kysella samoja asioita. Teemahaastattelu
sopi tdhan tutkielmaan erinomaisesti, silld "teemahaastattelua kayttaessamme olemme
yleensa kiinnostuneita tutkittavan ilmion perusluonteesta ja -ominaisuuksista sek& hypo-
teesien loytamisesta pikemminkin kuin ennalta asetettujen hypoteesien todentumisesta”
(Hirsjarvi & Remes 2001, 66).

Olen aineistoa analysoidessani lahtenyt etsimddn haastattelupuheesta esiin nousevia
teemoja. Analysoin puhetta Safranin kuusikohtaisen diasporamaarityksen mukaan. Lah-
den siis etic-tyyppisesti etsimaan vastauksia valmiiseen, toisen luomaan, typologiaan.
Samalla etsin my@s niita tapoja, joilla nuoret puhuvat diasporasta. Emic-tyyppisella lahes-
tymistavalla puolestaan etsitdén haastattelupuheesta itsestdan nousevia teemoja, jasen-
nyksia ja erontekoja. (Alasuutari 1994, 100-101.) Taman tyyppista analyysitapaa on kay-
tetty paljon antropologien keskuudessa. Tuolloin on ajatuksena ollut, etta mikali halutaan
ymmartaa ihmisten ajatuksia, tulisi sen perustua heiddn omille kasityksilleen. (Patton
1990, 393.) On kuitenkin otettava huomioon se, etta tutkittaessa toisen kulttuurin edusta-
jia tutkija on aina ulkopuolinen. Han tarkastelee aina kohdettaan omaa kulttuuritaustaan-
sa vasten. Siksi onkin turhaa pyrkia going native -asenteeseen. Paljon tarkeampaa onkin

tiedostaa omia ennakkokasityksiaan ja tarkastella tutkimustuloksia tata kontekstia vasten.
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3.3 Tutkimuksen etiikka

American Anthropological Association (AAA Code of Ethics 1998) on laatinut eettiset oh-
jeet, joiden tarkoituksena on tarjota antropologeille tydkaluja ja valineita heidan tyotaan
varten. Ohjeistus jakautuu seuraavanlaisiin kolmeen vastuualueeseen: (1) Vastuu niita
kohtaan, joiden kulttuuria tutkitaan. (2) Vastuu tiedetta ja tiedeyhteisdéa kohtaan. (3) Vas-

tuu yleis6a kohtaan.

Ensisijaiset eettiset velvoitteet velvoittavat tutkijoita olemaan vahingoittamatta mitaan tai
ketdédn, ja kunnioittamaan kaikkia elavia olentoja. Tutkijoiden on myds mietittdva tydénsa
tuloksien seurauksia; ne eivat saa aiheuttaa kohtuutonta harmia kenellekaan. Samoin
tulee kunnioittaa naiden mahdollisia toiveita pysya anonyymeina. Olen luvannut haastat-
telemilleni nuorille sailyttdd heidan anonymiteettinsa. Toisen haastattelukierroksen aikana
naytin jokaiselle mallitekstid, minkalaista lopullisessa tutkimusraportissani voi olla. Jokai-
selle annoin koodin. Nuo jarjestyksesséa kulkeneet numerot kuitenkin vastasivat sita jar-
jestysta, jossa olin nuoria haastatellut. Pd&adyin vaihtamaan jarjestysta ja koodausta, jotta
kukaan ei voisi paatella mahdollisen lainauksen informanttia. TaAhan vaikutti kurdiyhteison
pienuus. Juuri siksi tuntemattomuuden sailyttdminen tuntuu hankalalta, muttei ylivoimai-
selta. Olen pyrkinyt vahentdmaan suorien lainausten maaran minimiin. Haastattelemieni
nuorten kieli ei poikkea lainkaan syntyperaisten suomalaisnuorten kielesta. Kielen perus-

teella en usko ketdén pystyvan tunnistamaan.

Tutkijoiden tulee ottaa huomioon tutkimuseettiset lahtokohdat koko tutkimuksen teon
ajan, samoin kuin yleiset tieteen tekoon liittyvat moraalisd&nnot. Tutkijoiden tulee my6s
turvata seuraavien tutkijoiden mahdollisuus paéasta kayttamalleen kentalle. Lisaksi aineis-
ton sailyminen analysoinnin jalkeen kuuluu tutkijan velvollisuuksiin tutkittaviaan kohtaan.
Lahestymistapani nuoria ja heidan perheitdan kohtaan oli tarkoituksenmukaisen luotta-
musta heréttava. Halusin pyytda luvan haastatteluihin nuorten vanhemmilta, vaikka
useimmat kertoivat sen myohemmin olleen turhaa. Toisaalta haastattelin myos vanhem-
pia. Tuolla tavalla sain paitsi arvokasta taustatietoa perheiden elamanvaiheista, uskon
saaneeni myos vanhempien luottamuksen tutkimustani kohtaan. En siis usko toiminnalla-
ni tehneeni haittaa kenenkaan toisen tutkimuspyrkimyksille. Aineiston sailyminen on tay-

sin vastuullani. Ja kuten lupasin kaikille haastattelemilleni henkildille, ainoastaan mina
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kuuntelin heidan puhettaan tai luin litteroitua tekstia. Tuohon aineistoon ei kenellakaan

muulla ole paasya.

Tutkijoiden tulee julkaista vaaristelematonta tietoa. Heidan tulee myds olla tietoisia mah-
dollisista poliittisista ja taloudellisista seuraamuksista, joita heidan tutkimuksellaan on.
Taman liséksi tutkijan tulee julkaista tutkimuksensa tulokset kohtuullisen ajan sisélla.
Marja Tiilikainen (2003, 109-112) pohti vaitskirjassaan vahemmistdjen ja tutkimuksen
suhdetta. Vahemmistailla ei ole suojaa tutkimuksilta. Heita voi tutkia kuka tahansa. Usein
tutkimuksen informanteilla ei ole taydellista tietoa tutkimuksen tarkoituksesta. Yritin lahet-
tamassani kirjeessa kuvata tutkielmani lahtokohtia ja nakdkulmaa. Lahetin kirjeen muka-
na myos alustavan teemahaastattelun rungon. Pidin erittdin tarkeana toimia avoimesti ja
luottamuksellisesti. Lisdksi haastatellessani vanhempia pidin tarke&na aina jollain tavoin

osoittaa olevani jo aiemmin perehtynyt kurdien vaiheisiin.
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4. DIASPORAN ULOTTUVUUDET NUORTEN ELAMASSA

Tutkin kurdinuorten diasporaa kaymalla lapi William Safranin esittdmat kuusi ehtoa. Saf-
ranin ehdot ovat paitsi selkeét, ne myods késittelevéat diasporaa melko laajasti. Niiden
avulla on siis katevaa kayda lapi erilaisia diasporan eri ulottuvuuksia. Ehdot raamittavat
diasporaa, ja tarjoavat siten oivallisen tavan tarkastella diasporan eri ulottuvuuksia. Nais-
ta safranilaisista raameista huolimatta tarkastelen diasporaa myos hallilaisesta nakokul-

masta.

4.1 Hajaannus

"He tai heidan esi-isansa ovat hajallaan alkuperéaisen "keskuksen” ulkopuolel-
la, kahdella tai useammalla periferisella tai vieraalla alueella” (Safran 1990,
83).

Hajaannus on Safranin ehdoista helpoimmin havaittavissa oleva fakta. Jo pelkastaan se
tosiasia, ettd nuoret ovat minun haastateltavanani, osoittaa kurdien maantieteellisen ha-
jaannuksen olevan havaittavissa jopa arjessa. Sen olemassa oloa ei kurdien keskuudes-
sa voi eika tarvitsekaan kyseenalaistaa. Tassa tapauksessa onkin paljon tarkeampaa
tarkastella, miten tuo hajaannus nayttaytyy nuorten elaméssa, ja kuinka he siihen reagoi-
vat seka miten se heihin vaikuttaa. Johdannossa olen pyrkinyt osoittamaan kurdien ole-
van hajaantunut yhteiso jo kotimaassaan. Kurdeja jakavat seka kieli ettéa kansallisvaltioi-
den rajat. Sen liséksi kurdien yhteenkuuluvuuden tunnetta rajoittavat uskonnollinen (is-
lam, al-haque) ja poliittinen jakautuminen. Vanhempien aktiviteetit kuvastuvat nuorten
puheissa. Toiset kuvailevat tarkasti poliittisia kuvioita, kun taas toiset eivat edes tienneet

tarkalleen, mista maasta heidén perheensa on lahtdisin.

Chiman: ” _ _ Mutku Irak ei ooo meidan maa. ”

US: " Nii, te ootte Iranista lahtoisin.”

Chiman: " Nii, Iranista. Ja se on Iranin puolella oleva alue, mika on meidan, nii se-
han on viela Iranin vallassa. Mut se Irakin puolella oleva alue, sehan on nyt vapaa.
Mut ku me ei olla niinku irakilaisia.”
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4.1.1 Maantieteellinen hajaannus

Kurdit ovat hajallaan usean eri kansallisvaltion alueella. Kurdien "alkuperainen”, Kurdis-
taniksi nimetty alue, on jaettu viiden valtion kesken. Kunkin valtion alueella syntyneilla
kurdeilla on my6s naiden valtioiden kansallisuus. Kurdien vastarinta vallitsevia olosuhteita
seka itsenaisyys- tai autonomiahalukkuus on saanut nama osallistumaan myoés aseellisiin
taisteluihin. Tasta syysta useat kurdit ovat joutuneet pakenemaan naapurimaahan. Vaik-
ka kurdien vahemmistdoikeuksia ei ole missaan alueen maissa kunnioitettu, monet ovat
valinneet kuitenkin mieluummin pakolaisuuden naapurimaassa kuin epavarman oikeus-
kasittelyn kotimaassa. Kurdien pakeneminen toisten valtioiden alueelle on synnyttanyt
suuria pakolaisleireja. Nailta UNHCR:n yllapitamiltd leireilta ihmisilla on mahdollisuus
paasta perheineen sijoitetuksi johonkin niin sanottuun kolmanteen maahan. Naiden kol-

mansien maiden runsaus on lisdnnyt kurdilaista hajaannusta.

US: "Pitdaékoé sun vanhemmat paljon yhteytta siella [Iranissa, US] asuviin sukulai-
siin?

Nashmil: 06, en mé tieda. Varmaan kuukaudessa tai parissa kuukaudessa, var-
maan pari kertaa, en tiedd. Mut ainakin sillei, et kun mun mummu ja pappa on siella
Iranissa, ja toinen tuolla Kanadassa, niin sinne ne kuukaudessa ehk& pari kertaa
soittaa. Ja ne soittaa meille. Meilla on sillei serkkuja ympari maailmaa.”

US: ” Oletko sin& n&hnyt niitad?”

Nashmil: "En koskaan. Joitakin ma en o0 sillei koskaan néhny, ja joitakin m& en oo
nahny yhdeksaan vuoteen, eiku kaheksaan, joo kaheksaan. Nii, et oikein muista sil-
lei, ku meidan is& sanoo joo, et jos vaikka joku tommonen henkild soittaa. Nii ma
sanon sit, et kuka se oikein on. Ei niita tunne.”

US: ” Missé kaikkialla teilla sitten on sukulaisia?”

Nashmil: "Australiassa, Kanadassa, sitten Uudessa-Seelannissa, si siella jossain
Iran, Irak, nii sielld. Ja sitten on jossain Euroopan maissa Britanniassa, Norjassa,
Ruotsissa ja kaikkialla siell&.”

US: "Joo. Sahan voit sitten isompana matkustaa ympari maailmaa tapaamassa
sukulaisia.”

Nashmil: "Nii, joita m& en tunne.”

Kurdilainen maantieteellinen hajaannus ulottuu valtiotasolta yksittdisen suvun ja perheen
tasolle. Ainoastaan yhdella haastateltavallani oli toiset isovanhemmat Suomessa. Useim-
pien isovanhemmat olivat jadneet perheen kotimaahan tai he olivat perheenyhdistamisen
turvin paasseet muiden lastensa kanssa johonkin kolmanteen maahan. Lapset ja nuoret
kasvavat tietoisuuteen laajasta suvusta, joka on hajaantunut ympari maailmaa. Mita nuo-
rempana sukulaisten parista on lahdetty, sitd vahaisempia ovat muistikuvat naista Suo-

men ulkopuolella asuvista sukulaisista. Varsinkin Iranissa asuvat sukulaiset ovat useille
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nuorille tuntemattomia, silla heilla ei ole mahdollisuutta paésta naitd tapaamaan. Muualla
asuviin sukulaisiin nuorilla on kuitenkin mahdollisuus pitd& yhteyttd vanhempiensa vali-
tyksella. Mutta useimmat jattavat taman mahdollisuuden kayttamatta. Itselle vieraisiin on

vaikea luoda yhteytta puhelinlinjoja pitkin.

Sukulaisten olemassaolon merkitys on aivan erilaista nuorten vanhemmille, joille ndméa
ovat elavia ja olevia, yhteisten kokemusten ja muistojen kantajia. Vanhempien elamassa
sukulaiset tarjoavat kiinnekohdan menneeseen, joko puhelimen tai internetin valityksella.
Nuorille merkityksellisimpia ovat puolestaan ne henkil6t, jotka jakavat ja vaikuttavat hei-

dan arkeensa juuri talla hetkelld, taysin riippumatta heidan synnyinmaastaan.

US: "Miten tota, tunnet saa kaikki Jyvaskylassa asuvat kurdit?”

Chiman: "Tunnen. Tai ainakin tiian.”

US: "Pitaaks teidan vanhemmat sitten yhteytta?”

Chiman: "Ei kaikkiin, ei kaikilla oo hyvat valit toisiinsa. Ja jotkut on jostain Turkista
tulleita ja Iranista. Et eihan ne sillei...

US: "Ne ei ymmarrakaan toisiaan.”

Chiman: "Nii. Nii, etté kylla m&& ne kaikki tiidn, mutta ei ne kaikki oo kuitenkaan.”
US: "Onks siina sit jotain semmosia poliittisia juttuja?”

Chiman: "On.”

4.1.2 Kielellinen hajaannus

Habib: "Jos lapset ei tieda aidinkielta, jos lapset eivat tieda keitd he ovat, se on ai-
ka...ei tiedd, miten heitd voidaan ymmartaa. Koska olemme kurdeja, olemme us-
konnollisesti tai kulttuurin kannalta, olemme. Minun esi-isat, kurdit, ovat opettaneet
minulle. Minékin opetan minun lapsille.”

Perheiden kotikielend on yleensa kurdi. Perheiden lapset tosin useimmiten puhuvat kes-
ken&&n suomea. Vanhemmat haluavat siirtd& kurdikulttuuria lapsilleen, ja tdssa erityisesti
korostettin omaa aidinkieltd. Mitenkaan erityisen vaikeaksi vanhemmat eivat kulttuurin
sdilyttamista ja siirtdmistd Suomessa koe, tai ainakaan he eivat antaneet sellaisten pu-

heiden lapaista "onnellisuusmuuria” (Roos 1987).

Lapset oppivat uuden asuinmaan pintasujuvan kielen huomattavasti vanhempiaan nope-
ammin. Taman vuoksi he usein joutuvat toimittamaan perheen ulkopuolisia asioita, tai
jopa toimimaan vanhempiensa tulkkeina. Kurdien vahemmistbasemasta kotimaassaan
ovat seuranneet huonot mahdollisuudet oman aidinkielen opiskeluun. Monet vanhemmis-

ta eivat osaakaan kirjoittaa omalla aidinkielellaan. He kirjoittavat farsiksi, jota ovat oppi-



56

neet koulussa. Ainoastaan ne perheiden vanhemmat lapset, jotka ovat ennen Suomeen
tuloa kdyneet koulua, osaavat kirjoittaa tai puhua farsia. Taalla Suomessa lapset oppivat
oman aidinkielen tunnilla kirjoittamaan kurdiksi. Tastd saattaa syntyd ongelmia varsinkin

alkuvaiheessa, kun perheen jasenilla ei ole yhteista kirjoituskielta.

Chiman: "Meidan isalla ja aidilla oli hirveen vaikeeta. Kun ne ei osaa meidan omaa-
kaan kieltd, nii sit se oli sillei véhan joo-o. Kyll& ne nyt sitte osaa kirjottaa suomeks.”

US: "Ne siis osaa farsia.”

Chiman: "Isa osaa puhua farsia ja arabiaaki, mutta se ei osaa kirjoittaa millaén kie-
lelld. Paitsi nyt suomeks.”

US: "Onks sun vanhemmat kayny kouluja siella kotimaassa?”

Chiman: "No, peruskurssin, siis Suomessa. Mutta ei sielld, ei oo kayny. Maa muis-
tan, kun isa kavi varmaan kahen viikon ajan niinku iltakoulussa [pakolaisleirilla US].
Se kavi kaverin, se kaveri opetti. Se kavi sielld vaan, ja oli sen kanssa ja sit se oppi,
niinku osas niita aakkosia joskus kirjottaa, sillei vahan niinku kirjoittaa. Ja joskus kun
se kirjottaa jonkun puhelinnumeron. Se on kirjottanu sen ite ja sit se tulee: "HO, mita
tassa lukee?” Mistd mina tiidn, ja sit se on ihan niinku Kirjoitettu iha. Kato, ku meian
aakkoset on semmoset ihan vaikeet, etta ne pitda niinku Kirjoittaa yhteen, vahan
niinku kaunoo. Ja sit se aina kysyy multa, mita tossa lukee. Ku se on ite ne kirjotta-
nu. Ja sit ma oon iha, et mistd maa tiian, kun saa oot ite ne kirjoittanu.”

US: "Mut saa osaat sitte kuitenkin kirjottaa?”

Chiman: "Joo, osaan. Se on vahan hauskaa, kun maa opettelin niinku viis vuotta far-
sia eli mé kirjoitin farsia. Farsi on eri. Kirjotetaan, samat kirjaimet on, mut vahan
niinku englanniks. Etta, et ku englanniks kirjotetaan find, ja luetaan etté faind, se on
niinku, farsi on sellasta. Kirjoitetaan eri tavalla ja sanotaan eri tavalla. Meian kieli on
vahan niinku suomi, et kirjoitetaan samalla tavalla niinku luetaanki. Nii, sit maa yht-
akkia vaan, ku maa muutin Suomeen, maa unohdin sen koko farsin kielen koko-
naan, enkd méaa endé osaa niinku puhua sita. Ja nyt maa osaan kirjoittaa kurdiks,
mutta en farsiks. Vaikka mulla sitéa farsia niinku opetettiin koulussa. En ma tiia, miks
se niin meni.”

Useimmat kurdit ovat ainakin kaksikielisia. Heidan aidinkielensa on kurdi, mutta he eivét
useinkaan voi silla kielella kdyda koulua tai opiskella. Siihen he tarvitsevat maan enem-
miston kielen. Ainoastaan Pohjois-Irakin alueella on ollut periaatteellinen oikeus kayda
koulua kurdin kielella. Alueella asuvista kuitenkin 80 % on vuonna 1969 arvioitu lukutai-
dottomiksi. (Tietoja Iranin...2000, 16-17)

Abdullah: "Turkissa asuvat kurdit opiskelevat turkin kielellda. Suurin osa Irakissa asu-
vat kurdit opiskelevat arabian kielelld ja Iranissa persian kielelld, ei omalla kielella.
Mutta on hyva, ettéa viimeisind vuosina Irakissa ja Iranissa olevat kurdit voi opiskella
omalla kielella. Paitsi Syyriassa ja Turkissa olevat. Turkissa kurdin kielella puhumi-
nen, lukeminen ja kirjoittaminen oli kielletty, mutta kun Turkki hyvéksytty Helsingissa
Euroopan Unionin jaseneksi® sen jalkeen saatettiin laki, joka tarkoittaa, etta kurdit

> Turkkia ei ole hyvaksytty EU: jaseneksi, eiké edes hakijamaaksi. Turkki ei ole kyennyt tayttimaan hakijamaille
asetettuja ns. Kédpenhaminan kriteerejd, joihin kuuluu taloutta, ihmisoikeuksia, demokratiaa ja oikeuslaitosta koske-
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voi oppia oman jarjestamassa kurssilla omaa aidinkielta. Ja kurdien, neljissa osas-
sa olevat kurdit eivat saaneet kayttda perusoikeudet. Sen takia kaikissa Kurdistanin
osissa on alkanut riita valtion kanssa. Ja tasta lahtien kurdit eivat saanut tarpeeksi
koulutusta. Se riippuu siita. Turkissa kurdeilla ei ole oikeuksia opiskella didinkielella,
kehittdd kulttuuriaan, oppia historiaansa. Sen takia noin kaksikymmenta vuotta sit-
ten alkanut sisallissota.”

Oman aidinkielen puhuminen seka mahdollisuus sen opiskeluun on monen vanhemman
mielesta turvallisuuden ohella erittain tarked asia. Kielen asema ja tarkeys muuttuvat su-

kupolvien valilla. Nuorille ei oma aidinkieli enda olekaan kovin tarkea.

US: "Miten tota sellaset nuoret, jotka on asunu taalla pitempaan, niin kayvatkd he
oman aidinkielen tunneilla?”

Hamid: "Monet kay kylla, mutta on sellaisia, jotka ei kdy. Se riippuu aika paljon per-
heesta, kuinka tarkee se on.”

US: "Vaheneeko se sitten silla tavalla, ettd mita pitempadn asuu Suomessa, niin sité
vahemman kaydaéan aidinkielen tunneilla?”

Hamid: "Ei, ei se vaikuta. Se voi olla painvastoin. Ne, jotka asuu taalla, on niinku
huolissaan oman kielen, niinku hallinta. Heill& on niinku hallussa, jos on niinku puut-
teita oppia enemman. Nuorilla yleensa on niin. Mutta se on vaikea, on hankalampi.
Katsos, kun on sitd, kun sitd ei oo tarjolla paljon tai ei oo tarjolla. _ _ Perheellda on
aika paljon vaikutus siihen. Siis motivaatio on. Esimerkiksi perhe voisi tehda niinku
houkutella lapsi opiskelemaan omaa aidinkielta. Tai kylla niitd on sellaisia nuoria,
jotka haluavat. Ne viitsii tulla tunnille, niité kiinnostaa, ne haluavat jatkaa vaikka jos
koulut loppuu.”

Suurin osa haastattelemistani nuorista ei kdy oman daidinkielen tunneilla. Toisten olisi
mentava koulupdaivan jalkeen toiseen kouluun, silla jokaisessa koulussa ei opetusta jar-
jesteta. Varsinkin ylaasteen pitkien koulupdivien jalkeen monet eivat jaksa ylimaaraisia
koulutunteja. Nuoret eivat myoskaan pida aidinkielen osaamista kovin tarkeana, silla he-
han puhuvat sitd jatkuvasti kotona. Oma &idinkieli ja suomalaisessa arjessa toimiminen
eivat kohtaa nuorten elaméssa — ainakaan positiivisella tavalla. Koulumaailmassa ope-
roidaan suomen Kkielelld. Ja vaikka oppilaille tarjotaan mahdollisuutta oman &idinkielen

opiskeluun, he eivat koe sen tuovan minkaéanlaista lisédhyotya tai -arvoa.

vat uudistukset. Kuluvan vuoden joulukuussa selvidd, onko Turkki kyennyt uudistumaan riittdvésti. Euroopan Unionin
erityistarkkailussa on Turkin 12-miljoonaisen kurdivahemmiston aseman kehittyminen. (HeSa 16.5.2004)
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4.1.3 Poliittinen ja uskonnollinen hajaannus

Kaikilla kurdeilla ei ole hyvat valit toisiinsa. Kurdien hajaannus on monitasoista. Heita on
tullut Iranista, Turkista sekd Armeniasta Jyvaskylaan. Eri maiden kurdeja erottaa keske-
naan kieli, uskonto ja politiikka. Nuoret eivét juuri ole kiinnostuneita yhteisista toiminnois-
ta, eiké heille yhteydenpidon syyksi riité pelkka kurdilaisuus. Vierailut ja muu yhteydenpito
on vanhempien vastuulla. Useimpien poliittisina pakolaisina turvapaikan tai pakolaissta-
tuksen saaneiden kurdien puolueet ajavat padmaaranaan samantyyppista asiaa eli kur-
dien mahdollisuutta omaan paikkaan. Puolueiden keinot ja itsenaisyydesta autonomiaan

vaihtelevat vaatimustasot tosin vaihtelevat kovin.

US: "Onks se taa kurdien kulttuuriyhdistys semmonen, et siihen ei kuulu kaikki?”
Chiman: "Ai miesten vai naisten? Kato niilla on omat”

US: "Ai niilla on omat. M& en tienny.”

Chiman: "Joo, no se riippuu ihan siitd, ketkd haluu kuulua siihen puolueeseen. Esi-
merkiksi jos joku SDP, nii joku ei halua, ei kannata niita aatteita ja ajatuksia, nii ei-
han se me mukaan siihen. Etté se on... Ei siina kaikki oo, mut meidan isa ja aiti on
mukana siind.”

Kotimaassa alkanut poliittinen toiminta siis jatkuu my6s uudessa asuinmaassa. Yhdistyk-
set kanavoivat toimintaansa mukaan henkil6ita, joita toiminta kiinnostaa. Kun taas ne,
jotka ovat paenneet esimerkiksi uskonnollisen vainon takia, eivat ole kiinnostuneita ta-

man kaltaisesta toiminnasta.

US: "Ootteks te muslimeja?”

Nashmil: "Joo, no musta ei voi sanoo mitdan. Kylla meidan isa ja &iti ainakin sanoo,
et ne on. Maa kylla ehkad haluaisin isona olla sillei niinku puoliks kristitty, puoliks
muslimi.”

US: "Voisit sda sanoo, et miten uskonto vaikuttaa sun elamassa?”

Shamangul: ” En ma tiia. Mut siis meilla on aina vuodessa ne juhlat, ne sellaset
paastojuhlat. Nii sillon ainaki. ”

US: "Onks se samanlainen paasto, kun muslimeilla?”

Shamangul: "Joo, mut eiks niilla oo niinku kuukaus semmonen?”

US: "Joo, on.”

Shamangul: "Meilla on vaan kolme paivaa.”

US: "Onko se kerran vuodessa?”

Shamangul: "Kerran vuodessa. Sit sen jalkeen juhlitaan. Semmaosta et kaikki niinku
halaa toisiaan ja pussaa, ihan ku ei oltais nahty pariin vuoteen sillai.”

US: "Syddaanks sit kaikkia hyvia ruokia?”
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Shamangul: "Joo. Ja yleensa on kansallispuku ja semmosta, se on tosi kivaa. Se on
ihan omituista, ku edellisena paivana on nahty, niin seuraavana et moi, pitkasta ai-
kaa. Se on omituista.”

Nuoret eivat juuri puhuneet uskonnoistaan. Heidan elaméssaan uskonto ei joko tuntunut
olevan kovin merkityksellista tai sitten uskonto kuului sellaiseen yksityisen alueeseen,
josta ei haluttu kertoa. Haastattelussa lahdin liikkeelle tiedustelemalla, onko nuoren perhe
muslimeita. Islamin uskontoa kaytettiin tassa eraanlaisena normina, johon muita uskonto-
ja verrattiin. Talla keinolla ei ollut tarkoitus ohittaa Lahi-Idan uskonnollista moninaisuutta,
vaan saada nuoria puhumaan uskonnoista. Jokaisen nuoren uskontoon kuitenkin kuului
paastoaminen, paastoamisen pituus tosin vaihteli seka uskonnon ettd uskonnollisuuden
mukaan. Paastokauden pituudessa oli vaihtelua uskontojen valilla. Samoin oli vaihtelua
siing, kuinka pitkd&n lasten ja nuorten pitaa paastota.

Kurdien hajaannus oli havaittavissa nuorten puheissa. Heidan puheistaan oli |6ydettavis-
sa merkkeja kurdien maantieteellisesta, kielellisestd, uskonnollisesta seka poliittisesta
hajaannuksesta. Tama Safranin ehto tarkastelee hajaannusta pitkélti oletetun kansan ja
kansakunnan tasolta seka "alkuperan ja kotimaan nékdkulmasta. Yksildiden tasolla ha-
jaannuksen ulottuvuudet ovat erilaisia. Tuolloin hajaannus Kiinnittyy pikemmin yksilon

omiin kokemuksiin ja tuntemuksiin kuin kokonaisen yhteison alkuperaan.

Yksildiden tasolla hajaannus nakyy tarpeena paikantaa itsensa siihen todellisuuteen, jos-
sa kukin eldd. Nuorten elamaan vaikuttaa toki heidan vanhempiensa menneisyys: naiden
kotimaa, pakeneminen sielta, pakomatkan kokemukset ja muuttaminen uuteen asuin-
maahan. N&ma tapahtumat eivat suinkaan ole ensisijaisia nuorten elamassa, eika
useimmilla heista ole niistd omakohtaisia muistikuvia. Siksi nuorten kokemuksissa nou-
sevat tarkeimmiksi heidan omakohtaiset paikantumisyrityksensa, ne tavat, joilla he raken-
tavat identiteettiaan taalla, tassa ja nyt. Diasporisen identiteetin syntyminen ei suinkaan
ole sellaista juurettomuutta, jolla tarkoitetaan yksilon paikantumattomuutta. Diasporinen
identiteetti syntyy siita, ettd yksil6 paikantuu useampaan paikkaan.

Hajaannuksessa elava ja hajaannuksesta syntyva diasporinen identiteetti kantaa muka-
naan sekd juuria etta reitteja. Juurilla tarkoitetaan tietoisuutta vanhempien kotimaasta

seka niista oletetun ja kuvitellun kansakunnan muodoista, jotka vanhempien kokemuksiin
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vaikuttavat. Reiteilla tarkoitetaan paitsi itse diasporaa myos niita omakohtaisia kokemuk-

sia, joita diasporalla elavéalla on.

Reitit sisaltavat kokemuksia diasporisista tiloista. Siten ne kantavat siséllaédn eron ja sa-
muuden, paikantumisen ja paikantomattomuuden tunteita. Diaspora voidaan nahda myos
voimavarana. Kun nuori kohtaa hyvaksymattomyyden tunteita, voi han tanne paikantumi-
sen sijasta suunnitella elamansa jonnekin muualle. Vaikka diaspora tarjoaisikin mahdolli-
suuden laveampiin tulevaisuudensuunnitelmiin, se ei poista kuitenkaan niita eron ja erot-

tautumisen kokemuksia, joita edellisen lainauksen taustalla on.

4.2 Kollektiivinen myytti

"He yllapitavat kollektiivista muistoa, unelmaa tai myyttia alkuperaisesta ko-
timaastaan, sen fyysisesta sijoittumisesta, historiasta tai saavutuksista” (Saf-
ran 1990, 83)

4.2.1 Kurdien fyysinen kotimaa

Fyysisella kotimaalla tarkoitetaan tdssa yhteydessa kansallisvaltion rajoilla merkittya ja
rajattua kotimaata. Naiden rajojen sisalla asuvalla on yleensa tuon tietyn maan kansalai-
suus. Nain ollen Suomessa asuvat ovat Suomen kansalaisia, Ruotsissa asuvat Ruotsin
kansalaisia ja Saksassa asuvat Saksan kansalaisia, mikali he ovat syntyneet tuon valtion
alueella. Mikali jonkun muun valtion alueella syntynyt yksilo siirtyy tallaisen kansallisvalti-
on fyysiseen tilaan, tarvitsee han erityisen luvan oleskeluaan varten. Seuraavassa kappa-

leessa tarkastellaan kurdien fyysista kotimaata ja sen muuttumista.

Habib: "Ei uskota, etté tallainen on tapahtunut. Satoja, tuhansia ihmisia on surmattu,
on pahoinpidelty, on l&htenyt kotoaan. Mutta kuten sanoin, omasta tahdosta en tullut
tdnne. Minulla oli oma maata, oma ymparistoa, kaikki oli omaa, kaikki. Mutta minulla
ei ole mitadn, mina olin aivan rikas ihminen. Rikas ihminen, en vain materialistisesti,
vaan minulla oli ystavid, minulla oli sukulaisia, minulla oli omakotitalo, minulla oli
kaikki. Minulla oli tydpaikka, minulla oli kaikki, 1&heisid, sukulaisia, ystavia. Ei kos-
kaan voi taas kerran panna, aloittaa etta olisi tallainen eldma, kuten oli aikaisem-
min. K
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Pakolaisuus alkaa siita, kun yksil6 pakenee kotimaastaan ylittden kotimaansa rajan. Sa-
malla hanesta tulee ei-toivottu henkild kotimaassaan. YK:n pakolaisten oikeusasemaa
koskevan yleissopimuksen mukaan "pakolainen on henkild, jolla on perusteltua aihetta
pelata joutuvansa vainotuksi rodun, uskonnon, kansallisuuden, tiettyyn yhteiskuntakunta-
luokkaan kuulumisen tai poliittisen mielipiteen johdosta, joka oleskelee kotimaansa ulko-
puolella ja on kykenematon tai sellaisen pelon johdosta haluton turvautumaan sanotun
maan suojaan; tai joka olematta minkaan maan kansalainen oleskelee entisen pysyvan
kotimaansa ulkopuolella ja edella mainittujen seikkojen tdhden on kykenemaéton tai sano-

tun pelon vuoksi haluton palaamaan sinne.” (Komiteanmietinté 1994:5.)

Kotimaasta pakenemisesta seuraa paitsi fyysisen kotimaan myos sinne jaavien sukulais-
ten, ystavien ja koko entisen elinpiirin menettaminen. Pakotettu muutto (forced migration)
sekd merkityksellisten asioiden menettaminen, on osa aikuisialla pakolaiseksi lahtenei-
den elaméaa. Kotimaasta pakeneminen merkitsee astumista eraanlaiseen intervalliin: jon-
nekin vanhan kotimaan ja uuden asuinmaan vélille. Tuossa vélitilassa pakolaiset hakevat
turvapaikkaa siita valtiosta, johon he ovat paenneet. Tai he voivat pyrkia UNHCR:n yllapi-
tamille pakolaisleireille. Nailla leireilla asuvat luokitellaan virallisesti pakolaisiksi. Naille
leireille myds pakolaisia vastaanottavat valtiot lahettavat delegaatioitaan, jotka voivat hy-

vaksya leirin asukkaita omiin pakolaiskiintidihinsa.

Pakolaisuuden siirtymatilaa eivat vanhemmat halunneet enda haastatteluissa muistella.
Perheet olivat tulleet Irakista Al-Tashin leiriltd, jonka arkea eras leirin opettaja muisteli
viime kevaana sanomalehti Keskisuomalaisessa. Leiri perustettiin vuonna 1983 Saddam
Husseinin siirtdessé 40 000 Iranista paennutta kurdia etelamméksi Bagdadin lansipuolel-

le, lahelle Ramadin kaupunkia.

"Al-Tash on maailman vanhin pakolaisleiri. Moni on asunut sielld koko elaméansa,
viettdnyt lapsuutensa ja on nyt saanut siella jo omia lapsia. Ihmisill& ei ole ammattia,
ja tulevaisuus on epéselva. Mita se sellainen elama on, kun ei pysty suunnittele-
maan mitdé&n. _ _ Se on todella hankalaa varsinkin nuorille. Miksi pitda olla leirill&,
onko se sitten vain sitd, ettd on kurdi?_ _ Jos helvetti on olemassa, se on Al-Tash.”
(KSML 17.5.2003.)

Aikuisille asukkailleen pakolaisleiri oli muurein ulkomaailmasta erotettu vankilanomainen
paikka, jonka ulkopuolella likkuminen oli erittdin rajoitettua. Suurin osa nuorista oli leirilta

lahdettdessa niin pienia, ettei heilla ole paikasta selkeita mielikuvia. Perheissa on haluttu
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unohtaa elama leirilla. Erdan haastattelun aikana kavi ilmi, etta perheen lapset eivét tien-
neet mitaan elamastaan Al-Tashilla. Kysyessani vanhemmilta olivatko he olleet leirilla,
lukiota kayva perheen vanhin lapsi vastasi minulle vanhempiensa puolesta, etta eivat ole.
Poikaa nauratti jalkikateen tilanne: min&, ulkopuolinen, tiesin heidan elamastaan enem-
man kuin han itse. Kaikki eivat olleet unohtaneet leirid. Vanhin haastateltavani kertoi joi-

takin koulunkayntiin liittyvid muistoja:

Chiman: "No, farsiahan maa siella opiskelin. Mutta se oli semmonen koulu, et se ol
niinku hiekasta rakennettu semmonen talo, sit siind oli just semmoset penkit, mitka
oli tehty siitéd hiekasta. Sit me vaa, siind oli semmoset liinat siind penkkien paalla
ettei mee hiekkaa housuihin. Nii, sit me istuttiin siella ja se opettaja sitten opetti.
Opettajat oli ihan hirveitd, ku ne 16i jos ei osannu. Niilla oli semmoset hienot kepit.
Aina piilotettiin ja heitettiin ne kepit, mut ainaha ne hankki uudet tilalle. Sit siella oli,
en maa tiid. Ma olin pienin meidn luokal, ja kaikki muut oli sellasia kakskymppisia.
Ja sit sinne piti vieda joka kuukaus rahaa. Se ei ollu mikaan valtion juttu. Joka kuu-
kaus joku paiva ne sano, no nyt tuot sen rahan. Se piti ottaa vanhemmilta ja antaa
opettajalle kateen, se meni sillei.”

US: "Mita muuta siella opeteltiin, ku sité kielta?”

Chiman: "Kylla siella oli matematiikkaa ja biologiaa, ne maa muistan. Tarkeinta ol
se, ettd osas kirjottaa ja lukea. Se oli tarkein. _ _ Ja kerran mun pappa, joka nyt on
kuollu. Ma olin siell&, mé& olin sillon pieni, ma olin suihkussa ja se huomas naa hir-
veet mustelmat mun kaessa. Mika toi on, sitten maa sanoin, et joo, opettaja vahan
hakkas. Sitten se meni niille, se meni ihan kotiin ja haukku sen ihan pystyyn. Ja sit
opettaja tuli seuraavana paivana, et ela ikind enaa kerro mitaan!”

US: "Se taitaa sit olla semmonen tapa siella?”

Chiman: "Joo. Ei sité niinku, jos meién isé sanoo, et ala lyd, nii kaikki muut sitte oli
sillei ettd mikset s&a lyé hanen lasta, mutta meidan lapsia lyot. Et se oli sitten sem-
monen hirvee, et ei silla ollu paljoo vaihtoehtoja sitten. Se 16i kaikkia.”

US: "Tai oishan se voinu olla kaikkia [6ymattaki.”

Chiman: "No nii, mut sit se ois ollu sille hankala.”

Chiman: "Méaa osasin ABC, siis englanniks, koska maa just ennen ku meille sanot-
tiin et te ootte niinku hyvaksytty Suomeen, oli enaa kaks kuukautta aika, ja sit meian
is& sano, et nyt opiskelemaan englantia. M&& menin yhen opettajan luo. Siis se
opetti mulle. Maa osasin "window” ja "What's your name” ja sit maa osasin naa aak-
koset. Mut kylla siella osasin ne sitten.”

Leireilla lapset kavivat koulua, mikéli perheelld oli varaa maksaa opettajille. Opettajat ovat
olleet arabeja, joten opetus on kayty etupdassa farsin kielella. Muutaman perheen van-
hemmat lapset ovat osanneet Suomeen tullessaan hieman englantia ja lansimaiset aak-
koset, silla he ovat pakolaisleirilla opiskelleet sitd. Tama on helpottanut perheen alkuaiko-

ja Suomessa.
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Abdullah: "Kun perhe tulee ulkomailta Suomeen, he eivit osaa suomea. Ja suomen
kieli vaikea. Ja sen takia oppilaat masentuvat. My6s vanhemmat masentuvat. Etta
tama ei voi oppia, ei voi opiskella, ja ei suorita koulua. Se pelottaa aina. Pitaa roh-
keuttaa ulkomaalaisia, ettd voi oppia, ettéa voi opiskella, ja voi suorittaa koulua ja
valmistua jostakin. Esimerkiksi opettajaksi, laakériksi ja sairaanhoitajaksi. Se on
mahdollista. Pitda rohkeuttaa.”

Uuteen kotimaahan saapuminen merkitsee perheelle uutta alkua, mutta my6s uuden
opettelua. Suomalaiset kerrostaloasunnot ovat toiminnaltaan erilaisia kuin talot, joissa
perheet ovat asuneet. Ensimmaisena kaytannon pulmana on kuitenkin kieli. Vaikka per-
heet ovat usein erittain kielitaitoisia ja osaavat useita kielia, he eivat voi hyédyntaa osaa-
mistaan taalla. Usein alkeellinenkin englannin kielen taito auttaa selvidamé&an arkisista on-
gelmista, mutta suurempiin tarvitaan tulkkia. Kaytannon asioita hoidettaessa usein lapsis-
ta tulee tulkkeja heidan aikuisia nopeamman kielenomaksumisen vuoksi. Tasta syntyy
helposti ongelmia vanhempien menettaessa luontaisen auktoriteettiasemansa kielitaitoi-

semmille lapsilleen.

Habib: ”_ _ Ja nuoret ovat aika hyva sopeutua ja opiskella ja saada tydpaikka ja
ammatti. Mutta aikuisella se on aika vaikeaa, koska heill& oli oma jossain. Heilla oli
oma elamansa ja he eivat valttamatta halua vaihtaa ja aloittaa uudestaan. Mita meil-
l& on tapahtunut? Erilaisia ongelmia, erilaisia surullisia téllaisia tapahtumia mita on
tapahtunut. Kaikkien kurdien laheisia on kuollut, tai on surmattu. Mina en voi olla I&-
hella, min& en voi lahted sinne. Se on aika stressi, masennus. Ei voi lahtea sinne.
Mutta lapsille me sanomme, tassa alkoi elama. He eivat tieda mistd me. Kylla he tie-
tavat, me puhumme, sanomme ettd me olemme Armeniasta, ja me olemme kurdeja,
ja meilla oli Kurdistan kotimaassa. Mutta ei ole vapautta. Kaikki tietdvat, miten me
elimme, miten meilla oli, millaisia sukulaisia oli, miten hirvitimme ja miten meilla oli.
Ei meilla... No, he olivat pienid, kun me lahdimme sielta pois, ja nyt he elavat kuten
tédssa eletddn. Heillda on taméa elama. Kylld he, ja kuten asken puhuttiin, me halu-
amme palata. Mind mielellani haluan palata, mutta lapset eivat voi kuvitella sita,
koska he ovat sopeutuneet tahan elamaan, ja he ovat opiskelleet ja oppineet kielta.
Ja vaikka me palaisimme, heidan pitéisi opiskella muuta kieltéa ja ilmapiiri ja kaikki.
Koska koko taman eldmén ollut taalla. Tama on kylla heille vdhén vaikeaa. Mutta
minulle kun palaan, on se vahan ongelmallista. siella kaikki on erilaista.”

Uusi asuinmaa ei kovin helposti ala tuntua kotoisalta. Ajatus kotimaahan palaamisesta on
varsinkin ensimmaisina vuosina vanhemmilla kantava voima, joka myds auttaa kieli- ja
sopeutumisongelmissa. Palaaminen on unohdettava ainakin siksi aikaa kunnes valtaapi-

tavat ovat vaihtuneet.

Vanhempien kunnioittaminen n&kyi nuorten vastauksissa. Ensimmaisella haastattelukier-
roksellani nuoret kertoivat vanhempiensa lasna ollessa haluavansa mielellaan palata Kur-

distaniin. Seuraavan kerran haastatellessani heita ilman vanhempia oli suhtautuminen



64

asiaan hieman erilainen. Palaaminen vanhempien kotimaahan ei juuri kiehtonut, varsin-
kin jos palaamisella tarkoitettiin paluumuuttoa. Kahdesta edellisesta lainauksesta voi kui-
tenkin havaita sen, ettd vanhemmat ovat tietoisia siitd todellisuudesta, jossa nuoret ela-
vat. Nuoret ovat kasvaneet Suomessa, ja Suomi myo6s tuntuu heille tutummalta asuinpai-

kalta.

Hamid: "Koska siella on. Ehka sielld, koska osa ei ole koskaan n&dhnyt omaa koti-
maata, ettd minkalainen se on. Sen takia se on, tilanne on epavarma. Mitd hdnen on
hyva tehda, tai tulevaisuudessa missd han asuu. Han tietdd, miten kotimaassa on
paljon erilaista, ettd ei ole sellaista kuin taalla. Niinku on sellaisia asioita, mitd han ei
voi hyvéksya, ei hyvaksy itsekaan. Taalla esimerkiks semmone tasa-arvoisuus, mita
taalla on, eli sehan l6ytyy joka paikasta. Ja kun eldéa ja hanelle on tarked, se tulee
niinku tarkea asia. Ettd onko muuallakin samanlainen. Tai sananvapaus esimerkiksi.
Niitd on myoskin sellaisia tarkeité asioita, mitd han ajattelee, ettd saako han, vai me-
nettadko jotain. _ _ Yksi syy vois olla niinku taloudellisesti. Pystyykd han elamaan
niinku normaalisti omassa kotimaassa. Nuori, han katsoo tulevaisuuttaan siellg, ty6-
td on sielld. Elamé& on mahdollista, mitd han voi tehda. Paljon epavarmuutta aina
mielessa. Kun on myéskin kasvanut taalla, niin han on mydskin, ajattelee paljon sel-
laisia asioita, mita ei ole siella.”

Nuorten elama on jatkuvaa rajalla olemista siina mielessa, ettéa he ovat koko ajan tietoisia
taman asuinmaan valiaikaisuudesta. Vaikka he elavat taalla Suomessa, he ovat tai hei-
dan oletetaan olevan jollakin tasolla tietoisia vanhempiensa kotimaasta ja sen olosuhteis-
ta. Aivan kuin he olisivat astumassa sielta tanne, mutta toinen jalka ei olisi viela kokonaan

Suomen maaperalla.

Suomen kansalaisuutta voi hakea, kun on asunut maassa yli viiden vuoden ajan. Yli yh-
deksédnkymmenta prosenttia kiintiopakolaisina tulleista perheistd hakee kansalaisuutta.
Kansalaisuuden hakeminen viestii perheen aikomuksesta jddda Suomeen. Toisaalta
kansalaisuuden saaminen antaa toisille mahdollisuuden kdyda vanhassa kotimaassa en-
simmaista kertaa jopa kahteenkymmeneen vuoteen. Kansalaisuuden anominen merkit-

see kuitenkin lapsille tulevaisuuden sijoittumista Suomeen.

4.2.2 Kurdien sosiaalinen kotimaa

"Kurdeja asuu kaikkialla muualla paitsi Grénlannissa, sanoo ystavani. Ja siella mis-
sa on kurdeja, on my6s Kurdistan. Kurdistan on lahelld, sinne on helppo matkustaa.”
(Koivunen 2001, 5.)
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Nama "Teetd Kurdistanissa” -teoksen alkusanat tarkoittavat sosiaalisesti yllapidettya ko-
timaata. Tuollaisella kurdien "mukana kulkeva kotimaa’-k&sitteella ei tarvitse valttamatta
olla yhteyksia fyysiseen kotimaahan. Tuota lainausta lukiessani en voi valttyd mielikuvalta
instant-Kurdistanista, jonka voi viltin tavoin levittdd olohuoneen lattialle. Voisiko pikem-
minkin olla kyse vain yhdesta kotimaan osa-alueesta? Meille valtiollisten rajojen ja kansa-
laisuuden itsestdanselvyydessa kasvaneille on vaikea erottaa erilaisia kansalaisuuden

osa-alueita.

Koivusen vaitoskirjan aiheena ovat Turkin alueella eli Pohjois-Kurdistanissa asuvat seka
sielta kotoisin olevat kurdit. Turkin valtio on kaynyt jo kahdenkymmenen vuoden ajan so-
taa kurdivihemmist6a vastaan. Tuo sota on saanut paljon palstatilaa lansilehdistossa, ja
tuonut julkisuuteen Kurdistanin tydvaenpuolueen eli PKK:n. Euroopassa asuu erittain pal-
jon Turkista saapuneita kurdeja, silla 1960-luvulla heitd tuli yhdessda muun turkkilaisen

siirtotyévoiman kanssa.

Neshat:” _ _Me asumme, tdmé& on kurdin kartta, tuo [nayttaa seinalta US] Katsotaan,
on Turkki, on Iran on oikealla, on Irak on vasemmalla. Syyria on eteenpain. Tama
on meidan kartta. Me olemme keskelld. Tykk&a ihminen on oma paikka, tai oma
maa hyva asia ja han asuu siella. Koska minulla on seitseméan vuotta pois Irakista.
Kaksikymmenténelja vuotta sitten minulla on pois Iranista. Miksi me ollaan kaikki ta-
vara, koti tai ei mitaan. Koska tulee Khomeinista presidentti. Han sanoo kurdit ei ole
muslimi. Ne pitda tappaa kaikki. Tulee armeija, iranilaiset, tappaa melkein sata-
kuusikymmenté& nuori, vanha, lapset, kaikki. Meilla on kasetti tuolla, haluatko kat-
soa?_ "

Kurdistanin sosiaalinen olemassaolo nakyy kodeissa. Tehdessani haastatteluja en suin-
kaan vieraillut ensimmaista kertaa kurdikodeissa. Ensimmaisté kertaa menin perheisiin
tutkielman tekijan ja tarkkailijan roolissa. Seinilla ja kirjahyllyssa oli viitteitd kotimaasta.
Yleensa olohuonetta koristi ainakin Kurdistanin kartta. Perheissé vallitsevasta poliittisesta
kulttuurista saattoi saada viittauksen olohuoneen seinalla olevista poliittisten johtajien
kuvista. Erdassa perheessa isan siskon lahettaméa rukousmatto oli saanut paikkansa olo-
huoneen seinélta, mika sekin kertoo tuon perheen uskonnollisuudesta. Olohuoneiden
seinilla oli usein myds Kurdistanin lippu. Lippu on yleensa tarkea kansakunnan symboli.
Kurdeille itselleen virallisen lipun ja valtion puuttuminen on osa vastarinnan kertomusta.
Siihen kuuluvat my6s toisen maailmansodan jalkeinen Kurdistanin jakaminen neljan val-

tion kesken aiemmin luvatun oman valtion sijaan.
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Abdulllah: "Ajatelkaa, Turkissa kurdit ei voi katsella omaa kanavaa, kurdikanavaa:
Tiedatkd kurdikanavan? Tiedatké misséa perustettiin?”

US: "Joo. Med-TV.° Belgiassa.”

Abdullah: "Joo. Miksi olisi Belgiassa? Miksi ei Turkissa? Ja Turkissa satelliitin kautta
katsotaan ja useimman keratddn satelliittilautaset. Rikotaan, kun he katsovat omaa
kanavaa. Miksi? Miksi?”

Olohuoneen kirjahyllysta I6ytyi portti kotimaahan. Televisio tarjosi satelliittiantennin véali-
tyksella perheiden katsottavaksi kokonaisen kirjon L&hi-idan alueen kanavia. Useimmissa
kodeissa katseltiin Kurd-sat:ia tai Kurdistan TV:ta" vierailuni aikana. Aluksi luulin, etta se
on perheiden paaasiallinen tiedonhankintalahde. Asiaa tarkemmin tiedustellessani nuoret
kertoivat minulle katselevansa paaasiallisesti suomalaisia kanavia. Kurdikanava oli paalla
vieraanvaraisuuden vuoksi, silla olinhan kiinnostunut juuri kurdilaisuudesta. Myds Irakin
tilanteen kehittyminen kiinnosti tuolloin vanhempia. Paitsi poliittisesta tilanteesta tarjoaa
kanava toki tietoa muustakin. Omaa aidinkieltdan lukemaan ja kirjoittamaan kykenemat-
tomille TV tarjoaa ainoan tavan saada tietoa omalla aidinkielellaan. Toisaalta omankieli-
sella ohjelmatarjonnalla on myds kielen sailymistéa edistavia vaikutuksia. Televisiosta tu-
levan ohjelman lisaksi perheista 10ytyi videofilmeja kurdeille merkittavista tapahtumista.
Skaala ulottui menestyksesta tappioon. Suuresta valikoimasta ainoa ennestaan tietamani

oli surullisenkuuluisa Halabjan kaasuhydkkays Pohjois-Irakissa.

Nuoret jakavat kotona oleban kurdilaisuuden. Kurdilaisuuden esittaminen kartoin, lipuin ja
valokuvin rajoittuu olohuoneen julkiseen tilaan. Min&a en vieraana kaynyt perheiden yksi-
tyisemmissa huoneissa. On kuitenkin hyvin todennakoista, ettd nuorten huoneiden seinil-
|& Kurdistani kartat vaihtuvat toisenlaisiin kuviin, joissa kansallisuuden sijaan identifioidu-

taan nuorisokulttuuriin.

Habib: " _Mina olen kurdi ja olen syntynyt ja asunut Armeniassa lahes kolmekym-
mentakolme vuotta. ja heilld oli oma kulttuurinsa ja meillda oma. Mutta sama systee-
mi ja samat tavat jatkuvat tdssd Suomessa. Mitd me olemme kayneet sielld koulus-
sa, meilla oli omat tavat ja omat kulttuurinsa ja kaikki ne. Eli minulla on kokemusta
siitd ja, kun me, meiddn kotonamme olemme koko yhteiskunta. Eli minulla on nelja
ja vanhemmat, elikk&d me olemme yhteiskunta ja me puhumme kurdia kotona. Ja me
juhlimme omalla tavalla. Me teemme ruokaa, tai mitd tahansa tapahtumia erilaisia,
me teemme omalla tavalla. Ja kodin ulkopuolella olemme suomalaisten kanssa, me
menemme juhliin tai tallaista. KyllA me tieddmme, ero on olemassa, mutta me saily-
tamme oman kulttuurimme ja muistamme toisen kulttuurimme. . Elikka ilman omaa
kulttuuria ihminen ei voi hyvaksya toisen kulttuuria. Ensin pitd& hyvaksya oma, kos-
ka kun min& ajattelen, ettd mina olen ollut Armeniassa heidan kulttuurinsa eli heidan

® Med-TV, nykyisin MEDYA-TV, on kurmandzinkielinen tv-kanava, jonka ohjelmat lahetetaan ympéri Eurooppaa.
" Kurd-Sat ja Kurdistan TV ovat soraninkielinen tv-kanava.
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kulttuuri oli minulle 1ahella. Eli hyvdksyn molemmat ja he hyvaksyvat molemmat, ja
me hyvaksymme. Mutta tavallinen tapahtuu téssa, ei minkaanlaisia eroja, ei min-
k&anlaisia vaikeuksia. Koska mina en tieda, huomenna mihin menemme. Mina en
voi kaésked tai en voi sanoa lapsille, ettd unohtakaa kaikki, mitd meilla on, tavat ja
uskonto. Ja me otamme uudet tavat ja uuden kulttuurin tallaiset perinteet. Ei tallaista
pida tapahtua.”

Niin Armeniassa kuin muualla kurdit ovat jatkuvasti olleet vahemmistoryhmana. Heidan
on aina pitanyt sailyttdd omaa kulttuuriaan valtakulttuurin varjossa, eika siten Suomessa
elaminen ole tuonut siihen mitddn muutosta. Vanhemmat ovat kasvaneet vahemmisto-
kulttuurissa ja vahemmistokulttuuriin. Heille oman kurdilaisen kulttuurin sailyttdminen on
tietoinen valinta. Kurdikulttuuriin on vahemmistdaseman myoéta liittynyt myds mahdolli-
suus sen avulla omaksua jonkinlainen valtavaestdsta poikkeava vastarinnan identiteetti.
Oman kulttuurin séilyttdmiseen ja sen eteenpdin viemiseen ei kuitenkaan ole yhtenaisia
tapoja. Kulttuurisen siirtdmisen komponentit seka niiden kokoaminen uudessa asuin-

maassa vaihtelee perheittain.

Azad:”__ _ se riippuu perheesta ja riippuu lapsesta. Riippuu perheesta, mista han
on tullut, ja minkalainen varsinkin uskonto on. Se on musta se, meidan kurdien kes-
kuudessa siella on erilaisia toivomuksia. Niinku m& oon kutsunu, niitéd on kolme ryh-
maa. Yks ryhmé se on se, et sé haluaisit sdilyttdd oman kulttuurin, oma identiteetti
ja vertaa se toinen kulttuuri. Ja sailyttda molemmat kulttuurit. Toinen iso ryhma on,
ettd se kun tullaan tdnne, nakee, ettd se on meidan kulttuuri, mikd on huono. Ja
unohdetaan se kokonaan. Ja jotkut vaihtaa oma nimi. Ja jotkut haluaa unohtaa koko
vanha kokonaisuus ja ottaa uusi. Ja kolmas iso ryhmé on, jotka haluaisivat vain
kunnioittaa ja sailyttdad oma kulttuuri. _ __ Mutta minun nakdkulmastani me asutaan
taalla, me emme tulleet tdnne maaraaikaisina. Me ollaan taalla koko eldama. Jos me
haluamme tai emme halua, meidan lapset kasvavat tdssa yhteiskunnassa ja kulttuu-
rissa, ymparistdssa. Mitd se on hyva, se opitaan. Mitd se on huono, se jatetddn
pois. ”

Taman isdn mukaan olisi 16ydettava jonkinlainen tasapaino oman ja vieraan kulttuurin
valilla. Han ei unelmoi muuttamisesta takaisin kotimaahansa, vaan hanen tulevaisuuten-
sa on Suomessa. Lasten kasvaminen ja sosiaalistuminen Suomeen ja sen kulttuuriin tun-
tuu olevan selvio. Siksi kulttuurien valilla olisi 16ydettdva kompromissi, jossa omaa ei tay-
sin hylata mutta ei myoskaan taysin ylistetd. Kompromissi on jonkinlaisen parhaiden puo-

lien haltuunotto molemmista kulttuureista.

Nuoret ovat kasvaneet Suomessa. He tietavat vanhempiensa kotimaasta ainakin jotain.
He kuitenkin pitavat Suomea kotimaanaan siind mielessd, ettéd he ovat kasvaneet taalla

ja sosiaalistuneet suomalaisiin tapoihin ja kulttuuriin. Taalla heidan ainoat sukulaisensa
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saattavat kuitenkin olla oman perheen jasenet muiden sukulaisten asuessa ympari maa-

ilmaa.

Suomalaisen yhteiskunnan viralliset puheet korostavat tarvetta monikulttuurisuuteen. Kui-
tenkin suomalaisen yhteiskunnan vuosikymmenien mittainen assimiloiva monikulttuuri-
suus vaikuttaa arkielamassa. Helpoimmin sen saavat kohdata ulkon&éltdéan valtavaestos-
ta poikkeavat yksilot. Nama kokemukset vaikuttavat paitsi tdman hetken kokemuksiin

myds nuorten kasityksiin tulevasta, siitd mita he tekevat ja missa viettavat aikuisuutensa.

4.2.3 Kurdien mentaalinen kotimaa eli kotimaa mielentilana

Habib: "On tapahtunut kohtalo, meidan kohtalomme on tallainen, ei ole omaa maa-
ta: Oma maa on olemassa, vaikka sita ei ole valitettavasti. Poliittisesti jos otetaan,
olemme lahteneet ei-omasta tahdosta. Me olemme, ihmiset ovat pakottaneet, etta
me olemme lahteneet sielta.”
Kurdit ovat joutuneet pakenemaan omasta kotimaastaan, jota heilla ei kuitenkaan ole.
Yhtalé kuulostaa kummalliselta, mutta Kurdistan-diskurssissa se ei valttamatta sita ole.
Kurdit ovat paenneet kotimaastaan, jota ei fyysisesti ole olemassa, mutta joka sijaitsee
siitd huolimatta viiden valtion alueella, sivun 14 kuvan osoittamassa paikassa. Kurdistan
on ideaalitila, maattoman kansan unelmavaltio. Kyseessa on karsineen kansan halu ko-

kea ja saada oikeutta.

Habib: "No, jokaisen kansan on oikeus saada oma valtio ja hallita omaa maata. Jo-
kaiselle kansalle on oma, mutta meilla ei ole oikeuksia. Meidan oikeudet on turkki-
laisten tai iranilaisten tai armenialaisten kasissa. Heidan pitaa valita, mita valitsem-
me. Kurdit satoja vuosia ovat taistelleet, mutta ei tulosta, ei tuloksia. Se jatkuu edel-
leen. Pienet maat, jotka taistelevat , kuten Tsetsenia ja Palestiina. Antakaa heille
omaa maata ja miksi. Mista se sota? Miksi pitdd ehdottomasti tapella tai surmata
ihmisia? On téllainen politiikka. Ja me olemme taman vaaran politikan uhreja. Me
joutuneet pakenemaan omasta maasta, missa me olemme syntyneet, kasvaneet ja
saaneet lapsia.”

Kurdistanin alueen puolueetonta historiaa on vaikea loytaa ja autenttisia kirjoituksia on
minun sorania, kurmandzia, farsia tai arabiaa taitamattomana vaikea selvittad. Kurdeja on
tuolla alueella asunut todennédkdisesti satoja vuosia. Mutta alueella on asunut — ja asuu
yha — myds muita kansoja. Kurdien yhteinen historia kuitenkin painottaa enemman sotia
ylivoimaisia hallitsijoita vastaan, mika tuntuu olevan yksi kurdilaisen tradition perusmyyt-

teja.
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Kurdit ovat maailman suurin ilman omaa valtiota oleva kansa, sanotaan (esim. Ludwig
1990, 56.) Kurdit ovat aivan yhta paljon "kuviteltu yhteis¢” kuin muutkin. Stuart Hallin vii-
sikohtaiseen kansakunnan kertomusteoriaan sijoitettuna kurdilainen kertomus on téllai-
nen. Yhteinen historia perustuu ajatukseen kurdien asuttamasta paikasta ja sotiin vierai-
den valloittajien ylivoimaa vastaan. Yhteinen alkuperad painottuu puheessa kielistd, jotka

ovat vain eri murteita. Murteiden eroamisen syyna ovat kurdeja erottavat rajat.

US: " _Jos joskus ois joku sellanen kurdien oma paikka, niin haluaisit sééa palata
sinne?”

Nistiman: "Ehk&. Mut tota ainaki musta, jos maa palaisin sinne, niin siella olis vahan
semmosta kummallisempaa, koska maa en oo ollu siella pitkdan aikaan. Nii, m& oon
ollu Suomessa ihan lapsesta asti, nii musta ehka sillei Suomi tuntuu paljon enem-
man et ois mun kotimaa, tai sillei.”

Nuoret puhuvat aivan eri tavalla ja eri ndkdkulmasta, kun puhe kaantyy koskemaan Kur-
distania tai vanhempien kotimaata. Isien Kurdistan-diskurssi rakentuu kurdien kovan koh-
talon ja siitd nousseen vastarinnan varaan. Isat eivat puheissaan mainitse omakohtaisia
epaoikeudenmukaisuuksia, vaan he puhuvat mieluiten koko kansaa kohdanneista vas-
toinkaymisista. Nuoret pikemmin puhuvat oman elaménsa hybriydesta ja siitd, kuinka se
jakautuu usean eri paikan varaan. Heidan kotimaansa sijaitsee taalla, mutta heilla on su-

kulaisia my0s tuolla. Tuota tunnetta kuvaa hyvin Ranya El Ramly:

"Mutta mina en aina oikein uskalla uskoa siihen mitd néaen, enka oikein siihenkaan
mitd en pysty ndkemaan. Ehka siksi, etta silmani eivat ole ruskeat eivatka siniset,
ehka siksi, etten ole sitd enka tata ja kuitenkin kumpaakin, ehka siksi etten ole kotoi-
sin mistaan ja kuitenkin kahdesta maasta.” (El Ramly 2000, 39-40.)

Kotimaan yllapito hajaannuksessa on tarkeaa varsinkin aikuisille. Kurdien tarkein juhla on
uusi vuosi, jota vietetddn maaliskuussa. Se on myds tarkea kohtaamispaikka. Usein suu-
ren kaupungin juhlia varten varataan jokin suuri tila, esimerkiksi koulu, jonne mahtuu tu-
lemaan ystavia ja sukulaisia myds kauempaa. Juhlan merkitys on sukupolville erilainen,

silla nuorille juhla on vain yksi juhla muiden juhlien joukossa.

Abdullah: "Kurdeilla on tarkein juhla nimeltd Newroz. Elikkd N. E. W. R. O. Z. Se on
tarkein juhla. Niin kuin Suomen Kalevala, ihan sama. lhan tarkein. Se on 21. maa-
liskuuta. Tarkein juhla on se.”

US: "Mitas vuotta kurdit nyt elavat. Meilla on 2002...
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Neshat: "...joo, kurdi 2700. Joo, koska olemme 2700. _ _ _ Ensimmainen kaksitu-
hatta seitsemansataa ei kukaan arabin, Turkin, Persian siell&, vain kurdit. Kurdit en-
simmaiset ei ole muslimi, on zarathustralainen. Koska tulee irakilaiset, iranilaiset tai
arabialaiset. Han sanoo: taalla on kurdi, ei ole muslimi. ne haluaa alkaa sota. Sitten
kurdit sanoo, juu kylld mind haluan muslimin. Ja hadn puhuu, sanoo me haluamme
keskustella, ei pida vastustaa. Koska yksi mies on sama kuin Saddam Hussein tai
Hitler. Han sanoo pitavat aina kerta sota, aina kertaa sota. Sitten meilla on yksi
pappi, hdnen nimi on Kawa. Sitten hanella on seitseman poikaa. Jokaiselle han,
presidentti, haluaa sotaa. menee kuusi poikaa, kuoli. Vain yksi. Han sanoo, tulee
hanen armeijan kanssa, sanoo pitavat viimeinen poika, tule mene sota. Sanoo, meil-
I& on seitsemdan poika, kuusi menee kuolla, vain yksi. Ei antaa. Sanoo pitdéa antaa.
Hanella on ensimmainen. Ei ole sama kuin nyt raketit, tai lentokoneet, tai mitd. En-
simmainen kaikki on veitsi. HAn menee sotaan, iso veitsi. Ja han tekee veitsi tama
meidan pappi. Sitten han sanoo, mind en voi antaa tdma viimeinen poika, me tarvii.
Sanoo ei saa, pitdvat mene sinun poika, tai sind myos. Han, presidentti on edessa.
Han ottaa veitsi, ja hdnen niska menee héneen pain. Sitten ihminen, kaikki mene
juhlaamaan. Kaikki on kurdin, Turkin, arabit. Kaikki menee juhlaamaan, presidentti
menee kuolut. Sitten meilld on sama juhla, se on Newroz. Kaksituhatta seitseman-
sataa vuotta sitten. koska me olemme koko kurdi neljakymmenta miljoonaa.”

Kurdien uuden vuoden juhla on 21. maaliskuuta vietettavd Newroz. Lansimaisen ajanlas-
kun vuonna 2004 vaihtuu kurdeille vuosi 2702. Juhlaa vietetddn sen kunniaksi, kun Kawa
tappoi kurdeja kaltoin kohdelleen hirmuhallitsijan, jota voitaneen verrata, ainakin infor-
manttini mukaan, Saddam Husseiniin tai Adolf Hitleriin. Tarinassa hallitsija haluaa sotia
jatkuvasti. Kawa on menettanyt seitsemasta pojastaan kuusi noissa jatkuvissa taisteluis-
sa. Han ei halua enaa antaa viimeista poikaansa kuolemaan hallitsijan sodissa, vaan eh-
dottaa olevansa itse valmis sotimaan. Hallitsija haluaa kuitenkin pojan sotaansa ja ehdot-
taa, ettd isa ja poika lahtisivat molemmat. Tasté isa raivostuu, tarttuu puukkoonsa ja sur-

maa julman hallitsijan.

Tasta tarinasta on ldydettavissa pienen ihmisen ja pienen kansan vastarintaa suuren ja
mahtavan hallitsija edesséa. Tarinan sailymiseen on varmasti vaikuttanut juuri Daavid ja
Goljat-asetelma sekéa sen sinnik&s vastarinta. Tarinaan assosioituu l0yhasti suomalaisia
sisu-tarinoita Koyligjarven Lallista aina talvisotaan saakka. Isat eivat puhuneet omakoh-
taisista kokemuksista, vaan he vetosivat kurdien kohtaloon. (Katso myés Huttunen 2002,
177-186.) Seuraavassa Olen maanpaossa -runossa on havaittavissa jotain samaa: vas-
tarintadiskurssia yllapidetaan vedoten kansan kohtaloon. Runon loppuosa paljastaa kui-

tenkin ylpeyden ja kunnian yksityisen puolen.

Olen maanpaossa vapauden tdhden
Olen maanpaossa ylpeyden tahden
Olen maanpaossa kunnian tahden
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Olen maanpaossa, koska kapinoin sortoa vastaan
Olen maanpaossa, koska olen ihminen
Olen maanpaossa, koska tied&n niin paljon.

Minut taivutettiin maanpakoon

En ole ansainnut yhtddn mitaan

Valitettavasti olen menettényt vain

Kaikkeni

Jopa oman itseni

Olen eksyksissa, etsin itseani

Enka l6yda millaan itseani. (Ciwan 2003, 91.)

Isien puheista kansallisuus ja kansakunta rakentuivat pitkélti osaksi kurdilaisen vasta-
rinnan diskurssia. Kyse on siis tavasta, jolla oman kansan olemassaoloa halutaan selittaa
ja tuottaa. Stuart Hall (2003, 117) onkin huomauttanut, ettd "kodin” ja "kotimaan” metafo-
rat voivat toimia kulttuurisen vastarinnan ja vapautumisen lahteina. Aivan samoin kuin
tasséakin on kaynyt. Isat puhuivat mieluummin kurdien kovasta kohtalosta kuin omista ko-
kemuksistaan. Nuorten puheista ei téllaista vastarintadiskurssia ollut havaittavissa. Muu-
toinkin nuorten erot isien puheisiin l10ytyi mentaalisen kotimaan puolelta. En |0ytanyt nuor-
ten puheista viitteitd Newrozin tarkeydestd, vaikka keskustelumme sivusi sitd. Kurdilais-
ten tapojen yllapitaminen on tarkeampaa vanhemmalle sukupolvelle, ja siksi uusi vuosikin

korostui heidan puheistaan.

Kurdien moninainen kotimaa osoittautui arvioitua laajemmaksi. Yritin l&ahestyd Safranin
ehtoa kayttaen oivana apuvalineena fyysisen, sosiaalisen ja mentaalisen kotimaan kasit-
teitd. Niiden avulla paasin hyvin kasiksi kunkin osa-alueen perusasioihin. Mielenkiintoisel-
la tavalla se, mita lahdin etsimé&an, meni koko ajan edellani kauemmaksi. Lahdin etsi-
maan ja kenties paikantamaankin Kurdistania. Halusin 16ytaa sen ja méaaritella sen joten-
kin. Kurdistan on ennen kaikkea mentaalinen kotimaa. Tosin fyysisestakin Kurdistanista
puhutaan. Tuolloin tarkoitetaan joko Pohjois-Irakin kurdien autonomista aluetta, tai sita

kartalle piirrettya, mutta oikeasti olematonta aluetta.

Isien ja nuorten vastauksia vertaillessa saattoi havaita eri maahanmuuttosukupolvien va-
lisia eroja suhteessa entiseen ja nykyiseen kotimaahan. Isét elivat taalla, mutta kaipasivat
entiseen. Nuoret taas elivat taalla ja halusivat elaa taalla myos tulevaisuudessa. Vertai-
lemalla naiden eri sukupolvien ndkemyksia saatoin huomata, etté ainakin puheen tasolla
sukupolvet tukevat toisiaan. Pikemminkin kuin sukupolvikuiluja l6ysin puheesta aavistuk-

senomaisia sukupolvisiltoja, joiden avulla pyritdan toimimaan yhdessa. Talla en kuiten-
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kaan halua peittaa sita tosiseikkaa, ettd maahanmuutto tuottaa ongelmia juuri sukupolvi-

en valille. Nama paatelméni koskevat ainoastaan tata aineistoa.

4.3 Tunne hyvaksymattomyydesta

"He uskovat, etteivat ole, eivatka ehka voi taysin tullakaan, hyvéaksytyksi uu-
dessa asuinmaassaan, ja tuntevat siksi osittaista vieraantumista tai eristay-
tymista siitd” (Safran 1990, 83).

Safranin  kolmas ehto diasporalle pitaa sisélladan ajatusta, ettda tunne
hyvaksymattomyydesta olisi diasporassa elavilla sisdsyntyinen, omasta itsesta tuleva.
Aivan kuin kyse olisi valinnasta, siitd haluaako uskoa hyvaksymattémyyteen vai ei. Tiet-
tyyn asiaan uskominen pitaa sisalladn oletuksen siitd, ettd kyseinen asia on totta. Ja
tuosta tuntemuksesta seuraa vieraantumista tai eristaytymista. Tassa kuitenkin eraalla

tavalla haivytetdan uudessa asuinmaassa saadun kohtelun merkitys.

4.3.1 Hyvaksymattomyyden tunteet

""Mik& minussa oikein on vikana, kun arsytan kaikkia?” Kumma kysyi itkuisesti, kun
pakenijat olivat saavuttaneet Kissakuja viitosen pihan ja istuivat huohottaen piha-
puun alla olevalla penkill&.

"Ei sinussa ole mitdan vikaa. Ihmiset ovat vain niin hélmgja, etta kuvittelevat olevan-
sa ainoat oikean nakoiset”, Reeta sanoi ja Uppis lisasi: "Odotahan, kun saamme
juhlat pystyyn, niin sinusta tulee kaikkien lemmikki.”

"En tieda haluanko olla lemmikki. Haluan vain elaa rauhassa kaiken sodan ja epa-
jarjestyksen jalkeen”, sanoi Kumma alakuloisella &anelld. ” (Karjalainen 1993, 52.)

Haastattelupuheesta 16ytyy kolmea tapaa puhua hyvaksymattomyydesta. Ensinndkin hy-
vaksymattomyys ilmenee nuoriin kohdistuvissa katseissa. Toisena hyvaksymaéattomyys
iimenee nuorten tavoissa pitaa itsedan ulkomaalaisena. Kolmantena tapana on tasa-arvo

eetos, jota purkamalla voi alta paljastua kuitenkin jotain muuta.

US: "Joo. Tuntuuks susta tota et sda taalla koulussa ja ylipaataan koko maassa sut
hyvaksytaan semmosena ku séa oot?”

Chiman: "Valilla joo ja valilla ei. Valilla se on nii arsyttavaa, ku kulkee tuolla ja ihmi-
set supattelee ja kaikkee, et siind meni nekru ja tammdostéa. Jotenki sit tuntuu, et maa
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oon ihan vaarassa paikassa. Mut sit kavereitten kesken on sit, niin kiva olla etta. En
maa oikeen tiid, vahan vaihtelee.

US: "Onks ne sit aikuisia ihmisia, jotka sanoo sillei?”

Chiman: "Ei, ku lapset.”

US: "Joo, joo. Onks se taalla X:ssa [paikan nimi poistettu US]?”

Chiman: "Joo, X:ssa. Ja sit joskus jossain kaupungillakin on tai et joku huutaa jotai
mutta, m& oon tottunu jo siihen. Alussa se oli hirveen niinku, et nyt se huus tommos-
ta, mut nykyaan méa oon tottunu jo siihen. Pikku hiljaa.”

US: "Miten semmoseen voi koskaan tottua?”

Chiman: "Kylla siihen vaan voi, kun niinku aina ku joku menee ohi ja huutaa neekeri,
nii nykyaa... Ennen maa olin semmonen, et maa olin sillei vaan, et voi ei nyt se
haukku mua ja katoin sillei pahasti. Nyky&aan nii, en méa endd. Maa vaan meen ohi.”

Tasta puheesta voi lukea monen tasoista hyvaksymattomyyttd. Ensinnakin siitd voi huo-
mata sen, etta taman nuoren liikkkuminen julkisessa tilassa ei ole niin yksinkertainen asia
kuin voisi kuvitella. Liikkuessaan kadulla héan saa kuulla huomautuksia omasta ihonvéris-
taan. Sen han tulkitsee muistutukseksi tietynlaisesta kuulumattomuudestaan tanne "val-
koiseen maisemaan” (Huttunen 2002). Han tuntee olevansa "ihan vaarassa paikassa’.
Aivan kuin hanella ei olisi oikeutta liikkua lahitéssa tai keskustassa, koska joku haluaa
muistuttaa hanta ulkopuolisuudesta. Julkinen tila on eraanlainen "suomalaisuuden tila”,
jonka Chiman kyseenalaistaa pelkalla olemassaolollaan. Tuossa suomalaisuuden tilassa
kuka tahansa ’suomalaisuuden haltija” voi kyseenalaistaa maahanmuutta-

jan/muukalaisen olemassaolon oikeuden.

Ihonvari nayttaytyy puheessa selkeand merkitsijana, eraanlaisena tanne kuulumisen ra-
japyykkina. Vaikka ndmé nuoret ovat fyysisesti Suomen rajojen sisapuolella, ja heidan
taalla olemisellaan on valtiovallan suojelus, joutuvat he kuitenkin yha samoilemaan suo-
malaisuuden rajaseudulla. Ihonvéri toimii kuin vieraan maan passi raja-asemalla, silla sen
omaava kay jatkuvasti rajalla neuvotteluja mahdollisuuksistaan ylittda se. Toisilla passeil-
la rajan ylitys kdy jouhevammin kuin toisilla, aivan samoin kuin valtavdestéa tummempi
ihonvari hidastaa oikeutta tanne kuulumiseen. Tuo edellisen sivun lainaus jatkuu seuraa-

vasti:

US: "Onks taalla koulussa sellasta?”

Chiman: "On. Aika paljon.”

US: "Mites tota, puuttuuks opettajat siihen, jos ne sen nakee?”

Chiman: No, se riippuu opettajasta. Kylla yleensd, mut se ihan riippuu opettajasta.
Taalla on sellasiikin opettajii, jotka niinku ei oikein tykkéa meista. Siis taalla on yks
ainakin, joka on aivan avoimesti sanonut, ettei han tykkaa, ei meistd, vaan niinku
yleensdkin [maahanmuuttajista US]. _ __ Siis on se mukava ja téllei, mut.”



74

Kyse ei kuitenkaan aina ole lasten pahansuovasta huutelusta, vaan olemassaolon edelly-
tyksien laajemmasta kyseenalaistamisesta. Tama opettaja on astunut ulos "suomalaisuu-
den piilo-opetussuunnitelmasta” ja tehnyt siitd nakyvan osan koulun arkea omalta kohdal-
taan. Koulun opetussuunnitelmien kauniit sanat monikulttuurisuuden arvojen jalosta puo-
lustamisesta eivat nain ollen koulun tilassa siis toteudu. Mielipiteiden aéneen lausuminen
tosin poistaa namé& nuoret ikavasta epatietoisuuden kaksinaismoralismista, silla hyvak-
symattomyyden aaneen lausutut mielipiteet nuorten on helpompi suhteuttaa kokemaansa

todellisuuteen.

US: "Vaikka jos aatellaan, et haette sitd Suomen kansalaisuutta ja kun te saatte
sen, niin silloin sina virallisesti olet suomalainen. Osaats& sanoo, ootko sa sittenkin
viela jollakin tapaa ulkomaalainen?”

Mohammad: "Joo, oon maa.”

US: "Mista se johtuu, et sa tunnet ittes viela sittenkin ulkomaalaiseks?”

Mohammad: "Aidinkieli ja vari.”

Passin ja ihonvarin symbioottinen yhteiselo jatkui tAm&nkin nuoren kommentissa. Suo-
men kansalaisuuden konkreetti saaminen ei valttamatta merkitse naille nuorille mitaan
erityista. Se ei tuo heidan elamééansa juuri minkaanlaista muutosta. Suomalaisen passin
saaminen nahd&an vain paperinpalana, joka ei kuitenkaan muuta heidan arkeaan tai tuo-
ta heille lisaa suomalaisuutta muiden silmissa. Passin merkitys voidaan lukea seuraavas-

ta kommentista:

Chiman: "Joo, no sittenhdn mun pitas raahata se passi kouluun ja nayttaa jokaiselle,
joka mua haukkuu”

Passissa lukeva kansallisuus ei nayttaydy arjessa merkittavana. Merkityksellisempaa on
selviytya suomalaisuuden rajaseudulla, silla passi ei sindnsa kykene tuottamaan rajanyli-
tysta ja kuulumisen tunnetta. Kaikki nuoret eivat kuitenkaan puhu suoraan hyvaksymat-
tomyydesta. Jo ensimmaisella haastattelukierroksella kiinnitin huomiota siihen, kuinka he
puhuivat itsestdaan jatkuvasti ulkomaalaisina. Vaikka en olettanut heidéan pitavan itseaan
suomalaisina, juuri ulkomaalaisuus-sanan kayttd tuntui melko vahvalta ilmaukselta. Ul-
komaalaisuus méaarittaa yksilon tahan yhteiskuntaan kuulumattomaksi, sellaiseksi joka on
fyysisesti taalla, muttei kokonaan saapunut, siis on ikaan kuin jatkuvasti ulkopuolella. Ul-
komaisuus-puhe nayttaytyi tassa aineistossa toisena tédnne kuulumisen rajapyykkina.
Suomen kansalaisuus ei kuitenkaan ole se tekija, joka toisi jotain uutta tilanteeseen.

Suomen kansalaisuus pikemminkin tuo esiin kurdilaisen identiteetin. Nuorilla on luonte-
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vaa rajankayntia suomalaisuuden ja kurdilaisuuden kesken: olla puoliksi molempia, eika

toisaalta aivan kumpaakaan.

US: "Sa silloin viimeks kerroit, ettd sa et tunne ittees suomalaiseks sen takia et
suomalaiset ei pidad sua suomalaisena. Osaisit saa kertoo jotain esimerkkeja, et se
niinku tulee?”

Jahad: "Oha se nyt iha kavereista kiinni. Et jos s& et 00 syntyny Suomessa, nii eiha
naa pida sua suomalaisena. Siita se varmaan johtuu. Ma en 0o syntyny Suomessa,
et ne ei pida mua suomalaisena.”

US: "Mut jos sa olisit syntyny Suomessa, vaikka sulla on kurdilaiset vanhemmat, pi-
dettasko sua sitte suomalaisena?”

Jahad: "Riippuu sitte noista kavereista ja muista.”

US: "Onks muute koulussa semmosta, et jotkut ei haluu olla sun kavereita koska sa
et niiden mielesta ole suomalainen?”

Jahad: "No, ei se mun luokalla oo, mut seiskoja ja kaseja jotkut semmosia et ne ei
hyvaksy jotka on ulkomaalaisia.”

Taman nuoren puheessa aktiivisesta rajankaynnista ei nay haivaakaan. Havaitsen siita
pikemminkin jonkinlaista turhautumista ja luovuttamista. Rajankayntia on ehka yritetty,
mutta se ei ole tuottanut toivottua tulosta. Kokonaisuudessaan hanen haastattelunsa
henki voimakasta hyvaksymattomyytta koulutilassa. Tuntui, ettd han ei endé tuossa vai-
heessa jaksanut yrittaa, silla hanella oli tuolloin kuukausi peruskoulua jaljella. Toisaalta
tuntui olevan aikamoista arpapelia, milloin suomalaisuuden tilassa voi tulla hyvaksytyksi.
Suomalaisuus ei ndissé puheissa mielestani merkitse pelkkaa kansalaisuutta tai kansal-
lista identiteettida. Siihen siséltyy tunne kuulumisesta seka hyvaksymisesta. Ulkomaalai-

suus puolestaan merkitsee hyvaksymattomyytta ja ulkopuolisuutta.

Ulkomaalaisuusdiskurssia voi kuitenkin tarkastella taysin eri nakdkulmasta. Tuossa edel-
lisessa tavassa nuoret nakyivat ainoastaan ulkomaalaisuuskategoriaan tyénnettyina uh-
reina. Toinen tapa tarkastella sitd on huomion kiinnittdminen heidan omiin valintoihinsa.
Tuolloin ulkomaalaisuusdiskurssi on nuorten tapa eldd diasporassa: olla taalla melkein,
muttei aivan kokonaan. Tuollaista tapaa edustavat juuri puheet siitd, kuinka Jyvaskyla
tuntuu melkein syntymépaikalta. Ulkomaalaisuusdiskurssissa tuntuu olevan kaksi selke-
asti toisistaan eroavaa tapaa. Ensimmaisessa tavassa ulkomaalaisuus on valtavaestdsta
eroamisen tapa, johon ei sisélly kovin negatiivista viretta, kuten esimerkiksi tassa kom-

mentissa;

Nashmil: "No, kylla m& voin sanoo et ma oon ulkomaalainen. Se on vahan tyhmaa,
ku ma oon tullu pienend, nii sillei ettd asunu taalla aika pitkaan niin oon ehké puolex
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ulkomaalainen ja puolex suomalainen. En maa tiia. Mut kuitenkaan mun vanhemmat
ei 00 suomalaisia, nii ma en voi sanoo et mé oon suomalainen.”

US: "Mut entas sitten jos te saatte Suomen kansalaisuuden? Oot sa sit suomalai-
nen?”

Nashmil: "En min& tiid. Ehka sillon ma oon silti puoliks kurdilainen. M&a oon sillei
Kurdistanista tullu.”

Kommentissa suomalaisuus nakyy periytyvadna ominaisuutena, joka tietenkin on muualta
tulleiden vaikea, tai pikemminkin mahdotonta, saavuttaa. Suomalaisuus siten kytkeytyy
tiukasti syntyperaan, jolloin muualla syntyneet jadvat aina ulkopuolisiksi. Toinen tapa kie-

toutuu puolestaan kiinteasti inonvariin:

US: "Johtuuks se sit naista tammaosista kommenteista sitten, kun s& muistaakseni
sanoit edellisella kerralla, et s& tunnet ittes niinku ulkomaalaiseks.”

Chiman: "Nii.”

US: "Onks ne just n&a?”

Chiman: "Joo. Ja sit se et maa naytan ulkomaalaiselta. Niinku et maa erotun kuiten-
kin joukosta.”

Tama nuori liittda ulkomaalaisuutensa kiintedsti omaan ihonvariinsa. Ne nuoret, jotka pu-
huvat ihonvarista erottavana elementtinda, puhuvat myés herkemmin ulkomaalaisuudes-
taan. Namé& nuoret puhuvat myods hyvaksymaéattomyydestd herkemmin. Siksi tAmé& ulko-
maalaisuusdiskurssin tapa voidaan liittdd suoraan ensimmaisen rajapyykin ihonvari-
diskurssiin. Toinen tapa puhua ulkomaalaisuudesta piilottaa siséansa hyvaksymattomyy-
den tunteita, mutta se ei nayta niita julkisesti. Kuitenkin juuri siitd, ettd nuoret maarittele-
vat itsensa osittain ulkomaalaiseksi, voi paatella heidan kokeneen myos jonkin tasoista
hyvaksymattomyyttd, tai tulkinneen kohtelunsa hyvaksymaéattoémyydeksi.

Kolmanneksi tavaksi puhua hyvaksymattomyydesta olen |6ytanyt tasa-arvoeetoksen. Hy-
vaksymattomyys ei ilmene tdssa puhetavassa kovin selvasti. Tallainen haastattelupuhe
antaa vaikutelman “kaikki samanarvoisia” -ideaalista. Koulun ilmapiiri tuntuu olevan hy-
vaksyva ja kaikkien yksildiden arvoa kunnioittava. Tallaisessa koulussa kaverit ovat aina
kenen kanssa tahansa, eivatkd he tee eroa ulkonaon, kansalaisuuden, luokan tai muun-

kaan erottavan elementin suhteen:

Shamangul: "Ku ei ne kato minkélainen sa oot tai minka maalainen. Ne kattoo pi-
kemminkin sitd, minkalainen luonne sulla on. Ei niinku kato, et sa oot niinku kurdilai-
nen, et me ei todellakaan haluta olla sun kans. Eika mulle kukaan koskaan oo tullu
sanoo, et ei me voida olla sun kans, koska s& oot ulkomaalainen. Et ne niinku kattoo
aina luonnetta niinku, etta minkalainen on.”
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US: "Kuvitellaan, ettéd sa vaikka huomenna tapaat sellasen kurditytén, ja joka tullu
téassa kuukaus sitten Suomeen. Se alottaa koulun tossa syksylla. Mitd neuvoja saa
antasit sille koko sitd koulua varten?”

Shamangul: "Mitd m&& neuvoisin? En mé&a osaa yhtddn neuvoo. M&a varmaan sa-
nosin, et oo semmonen ku oot. Et ei 00, ei muuta itteesa sillei kauheen sillei, etta
saa sillai oot oma itses tai tavallaan niinku, et valita vaikka ne sanoo jotain jollekin ja
tammosta. Meilld on koulussa nyt pari semmosta, mé en tiia minkamaalaisia ne on,
mutta niilla on kuiteski huiveja, nii sit kaikki kattoo, ku ne on just semmosia vaha
niinku, en mé osaa selittdd, mut kaikki kuiteski kattoo niitd, aina sillai niinku sillai
ihan tyhmasti, sillai niinku et joo s& oot tommonen ja ketdan kiinnosta ja kaikkee
tammosta. Et ku jotku niinku nauraa niille, ettd. Meian koulussa on niinku monta,
jotka on yksin sen takia, et on vahan pulleita tai niinku ettd ne on vahan rumia, tai
niinku tosi monta sillai. Et se on yleensd, et ne kattoo onko toi kaunis ja niinku téllai.”

Ensimmaisessa otteessa nuori korosti koulun avointa ilmapiiria. Toisessa otteessa han
antaa neuvoja vasta Suomeen tulleelle tytdlle. Tuosta vastauksesta paljastuukin jotain,
joka kumoaa ensimmaisen lausuman merkityksen. Han kehottaa toista olemaan ja saily-
maan samanlaisena seka olemaan valittamattad muiden sanomisista. Tastéa voi huomata,
ettei koulussa voi olla aivan kuten haluaa. Vastatulleet pukeutuvat hieman erilailla ja sii-
hen kiinnitetd&n huomiota. Kahden lausuman vélilla olevaa ristiriitaa voi selittaa silla, etta
nuori on itse jo omaksunut koulussa vaikuttavan suomalaishegemonian. Han on havain-
nut, etta aivan samoin kuin koulussa syrjitdan ja kiusataan lihavuuden tai rumuuden
vuoksi, samoin voi my6s maahanmuuttajataustansa vuoksi tulla kiusatuksi. Hanté itseaan
ei siten kiusata ja hanen ystaviaan voivat olla ketké vain. Han on siis onnistunut saavut-
tamaan selkeasti jonkinlaisen hyvaksymisen asteen, jolla voidaan tulla kohdelluksi tasa-
arvoisena. "Kaikki samanarvoisia” -ideaali onkin kdytdnnossa "kaikki samanlaisia” -normi.
Se on pitkalti lavistanyt koko koulukulttuurin, ja vaikuttaa jokaiseen lapseen ja nuoreen,
eika sen oivaltamiseen mene lapsilta ja nuorilta kovin pitkaa aikaa. Hyvaksymisen voit
saavuttaa sen myo6ta, ettd omaksut valtakulttuurin. Valtakulttuurin omaksumisessa ei toki

ole mitd&n pahaa. Paha on siind, mikéali se on ainoa mahdollinen tapa tulla hyvaksytyksi.

4.3.2 Rajatusten suomalaisuuden kanssa

Habib: "Kaikilla ihmisilla, lapsilla syntyess&én on oikeus. Ja hénen pitda elaa, niin
kuin kaikki elavat. Jos han syyllistyy johonkin hé&nen pitda saada tuomiota. Omalla
tavallaan, mita han on tehnyt. Mutta ei niin, etta yksi syyllistynyt ja toisen pitaa vas-
tata. Ja puhutaan maahanmuuttajista, kaikki on samanlaisia. Rikosraportissa viime
vuonna sanoi joku toimittaja, tummat miehet raiskasivat tytén. Joku napero voisi
menna ja tappaa Napolissa, missd mikdadn maahanmuuttaja ei ole tumma. Miksi h&n
puhui ndin? Demokratia, se ei ole demokratia, jos kaikki maahanmuuttajat eivat ole
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sama. Miten niin? Jokaisella on oma perhe, on oma kulttuuri, oma uskonto. Joku ri-
kollinen teki, siitéa pitdd vastata koko taméan maan laajuinen joukko. Siité joka teki
sen vaarin, heidan pitdd vastata. Meita katsottiin, ettd me olemme sama, samassa
leirissa.”

Vanhemmat kiinnittdvat huomiota siihen, kuinka heitd maahanmuuttajina kohdellaan sa-
manlaisina riippumatta heidan taustoistaan. Yhden syyllistyessé rikokseen saatetaan
syyllisyys langettaa kaikkien maahanmuuttajien ylle. Maahanmuuttajien tulisi ryhmana
kayttaytya valtavaestda lainkuuliaisemmin, jotta he saisivat osakseen parempaa kohte-
lua. Ennakkoluuloisuus luo helposti stereotyyppisia ryhmakuvia toisista kansoista ja ihmi-
sista, joita el tunneta. Televisiosta ja muusta mediasta tulevat uutiset voivat yllapitaa ja
ponkittdd jo olemassa olevia kuvitelmia. Toisaalta vanhemmat puhuvat myos sitd, kuinka
taalla on mahdollista elaa rauhassa, pelkdamatta jatkuvasti omansa tai lahimmaistensa
hengen puolesta. Nuorilla ei ole kokemuksia tuosta pelosta, joten Suomi ei heille henkil6-
kohtaisesti ole mikaan rauhansatama. Heille Suomi on maa, jossa on heidadn kotinsa,

mutta missé he kuitenkin tuntevat itsensa osittain ulkopuolisiksi.

US: "Mitka jutut sun mielesta tekee suomalaisen?”

Chiman: "No, se ettd ymmartad suomalaisia tai just naita tapoja ja kaikkee. Ja osaa
sen kielen. En maa siitd kansalaisuudesta tieda, koska se on vaan paperi, jossa lu-
kee et on niinku Suomen kansalainen. Se on niinku nii justiinsa. Mut se, etta niinku,
ettd ei oo koko ajan sillei et mitdkéhan noi nyt tekee, vaan ymmartaa sita ja sillei.”

Suomalaisuudella tuntuu nuorten puheessa olevan muitakin kuin pelkkaa kansalaisuutta
merkitsevia ulottuvuuksia. Suomalaisuus edustaa enemmistda, jolla on voimakas hege-
moninen valta nuorten elamaéan lahes joka alalla. Seuraavat nuoret kertovat, mitk& seikat

heiddn mielestaan tekevat suomalaisen:

Jahad: "Kylla se varmaan siita ulkonadsta riippuu, ku on joku muu ku vaalee, nii ei
00 suomalaine. Sita ei pieta suomalaisena. Sita eroo niinku”

US: "Onks se ulkonako se isoin?”

Jahad: "On se.”

Nashmil: "No, kylla se liittyy siihen kulttuuriin ja téllei ndin. En maa tieda ulkonaosta.
Ku ma esimerkiks kévelen tuolla noin. Kylla varmaan joku sanoo, et séa oot ulkomaa-
lainen. Ainakin meidan vanhemmista sanoo heti. Se on sillei.”

Nuoret nakevéat suomalaisuuden olevan periytyva ominaisuus. Pelkkd asuminen maassa

ei riitd saamaan aikaiseksi suomalaisuuden tunnetta. Toisaalta oli nuoria, jotka tunsivat
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olevansa jonkin verran suomalaisia seka kurdilaisia. Kuitenkin heitékin estivat tuntemasta
itseddn enemman suomalaisemmaksi omat vanhemmat. Suomalaisuuden piirilla nayttaa
Lepolan (2000, 328-372.) mukaan olevan seka sisdan- etté ulossulkevat ominaisuuten-
sa. Maariteltdessa suomalaisuutta maaritellaan samalla myds ei-suomalaisuutta. Esimer-
kiksi Lepolan tutkimissa viranomaispuheissa ei-suomalaissyntyisiin maahanmuuttajiin ei
milla&n tavalla liitetty suomalaisuutta. Se ei ikdan kuin kuulunut asiaan, puheissa suoma-

laiset olivat suomalaisia ja ulkomaalaiset sailyivat ulkomaalaisina.

Nuoret kertoivat tunteen ulkomaalaisuudesta jakaantuvan kolmeen eri kategoriaan: kat-
seeseen, juuriin ja kulttuuriin. Katse toimii erottelijana kiinnittdessaan huomiota erilaiseen,
suomalaista tummempaan, ihonvériin. Katse ei ole nuorista lahteva erottelija, silla he ovat
tuon katseen kohteita. Juuret puolestaan ovat olemassa olevia, ja siten kiistamattomia.
Tallaisilla kasityksilla alkuperastd, omista juurista, on primordialistisia piirteitd. Nain ym-
marrettyna se viittaa tiettyyn kotimaahan ja alkuperddn. Omaan Kkulttuuriin vetoaminen
kasittaa paitsi kansan tietyn luonteen myds kielen ja tavat. Katse on suomalaisista lahte-
vaa, mutta seka juuret ettd kulttuuri ovat erdénlaisia rakennusaineita kootessa omaa et-
nista identiteettid. Juurien ja kulttuurin korostaminen voi olla myds puolustuskeino: kun
katse osoittaa paikan suomalaisuuden piirin ulkopuolelta, niin juuret ja kulttuuri kertovat

kuitenkin kuulumisesta johonkin.

TAULUKKO 3. Ulkomaalaiseksi itsensa tuntemisen oletetut syyt.

KATSE Tummempi ihonvéri erottaa suomalaisista

JUURET Vanhemmat ei-suomalaisia
Ei pidetd suomalaisena, koska ei ole taalla syntynyt

Muistoja ajalta ennen Suomeen tuloa

KULTTUURI Luonne, kieli ja tavat

4.3.3 Sukupuolittunut hyvaksymattomyys

Hyvaksymattomyys on myds sukupuolisesti jakaantunutta. Ihonvariin kohdistuvat huo-
mautukset kohdistuvat kylla tasaisesti molempiin sukupuoliin; ainakaan siind ei nakynyt
tdman aineiston perusteella selke&é jakautumista. On kuitenkin kaksi hyvaksymattomyy-
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den muotoa, jotka ovat taysin sukupuolispesifeja. Ainoastaan tytdét puhuvat ja pohtivat
hunnusta ja ainoastaan poikien elinpiiriin kuuluvat yhteydenotot skinheadien/rasistien
kanssa.

Chiman: "No, niin. Olihan mulla jossain vaiheessa huivi sillon seiskalla, mut sit m&a
en oikein pitany sita niin sit meidn isa sano, et mun kannattas pitaa sita siks koska
kurdit, ei suomalaiset, kattoo pahasti, et nyt se on kasvanu ja se ei pida huivia. Ku
meilld tapana sillei,et ku tyttd niinku kasvaa, niin sen taytyy pitaa sité huivia, et se on
"the nainen”, en ma oikein osaa sanoo. Mut sitten maa pidin sitq, mut sit aina maa
heitin koulussa pois, sillei sitte. Maa vaihdoin sen aina huppuun. Ma pistin hupun
paahan ja sit oli véhan, et ei sun tarvii pitaa sitd, ku sa et ite haluu. En ma viitti sua
pakottaakaan.”

US: "Tuleeks se sillei uskonnosta se huivi?”

Chiman: "Ei mun mielestd. Se on tullu, se on tapa. Mut jotku vetda sen niinku et se
tulee uskonnosta, en ma tiia. Ma en kato oo lukenu koraania, méa en tiid yhtaan. Se
on arabiaa, enkd mé osaa yhtdan arabiaa.”

US: "Mut oot sa niinku muslimi kuitenki?”

Chiman: "Olen.”

US: "Mut sun isé ei sitten ollu kauheen vihanen sulle?”

Chiman: "Ei. Kylla se alussa sano, et pida sitd, sitten ku maa sanoin. Sit siind meni
joku kaks kuukautta ja méa aina heitin sen menemaan ja sit se sano, et ei sun tarvii.
Nykyisin se sit vastustaakin sita.”

Tama tyttod toi puheessa esiin omaan kulttuuriin liittyvdn suomalaisesta poikkeavan pu-
keutumiskoodin. Tyttéjen puheesta |6ytyi paljon pohdintaa tasta aiheesta. Tyttt olivat tie-
toisia siitd, mitd nuorelta naiselta omassa kulttuurissa odotetaan. He tiedostivat myos ko-
timaassa vallitsevat normit, jotka saattoivat olla tiukempia kuin oman yhteisén noudatta-
mat. Huivien pitdminen on muslimitapa. Muslimina itsedan pitavat tytoét puhuivat huivin
pitamisesta. Toisilla tytoilla oli myds muistoja ajalta ennen Suomeen tuloa, mikéa varmasti
my0Os vaikutti asiaan suhtautumiseen. Edellisesta katkelmasta ndkyy isan mielipiteen
merkitys: kerrotaan, etta nyt isakin vastustaa huivin kayttoa. Aidin mielipidetta ei tassa,
kuten ei muissakaan yhteyksissa, tuotu juuri esille. Aitien mielipiteilla on kuitenkin paljon

vaikutusta perheen sisalla, vaikka usein ulospain juuri isien mielipiteet korostuvat.

Huivipuheet herattivat mielenkiintoni niiden lahtokohtiin ja syihin, joista ne kumpuavat.
Oliko kyse siitd, ettd varsinkin koulussa huivia kayttavat liitetddn valtavaeston mielessa
naihin nuoriin itseensa, miké puolestaan lisda erottumista joukosta? Haastattelupuheesta
|Oytyi viittauksia vastatulleisiin ja heidan huiveihinsa. Vai oliko kyse tasa-arvosta ja siita,
miten lansimaisessa ajattelussa huivi usein liitetaan naisiin sukupuolena kohdistuvaan

alistamiseen arabimaissa? Tata selvittddkseni tarkastelin huivipuhetta lahemmin.
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Huivipuhetta kayvat etupdassa kaksi tyttdd, jotka molemmat ovat muslimiperheista. Toi-
nen maarittelee itsensad muslimiksi ja han on myo6s pitanyt huivia Suomessa asuessaan.
Toinen puolestaan haluaisi olla puoliksi muslimi, puoliksi kristitty, eika han ole koskaan
pitdnyt huivia. Huivin pitaminen on merkki yhteisolle tyton kasvamisesta, mutta toisaalta
yhteis6 myds pitaa kaytantoéa ylla: huivia pidetaan, jottei kukaan "katsoisi pahasti”. Huivia
kayttanyt tyttd siirtyi pikku hiljaa kayttamaan hupullisia vaatteita, joiden avulla han peitti
hiuksensa. Tasta isd huomasi, ettei tyttd halua pitd& huivia, eika halunnut tatd pakottaa
siihen. Télle tytblle huivin pitdminen muodostui varmasti koulumaailmassa hyvinkin erot-
tavaksi asiaksi. Taman vuoksi han siirtyi lansimaisempiin vaatteisiin ja yhdisti ndméa kaksi
elementtid hupparilla. Tytar on myds muokannut isansé asennoitumista, silla "nykyisin se
sit vastustaakin sita.” Isan mielipide on tarkeé ja tyttarelle on tarkeada, ettd myds isa hy-
vaksyy hanen huivittomuutensa.

Toinen tyttd miettii, ettd miksi pitda huivia tallaisessa eurooppalaisessa maassa, jossa
sitd ei tarvitse pitaa. Velvollisuus pitaa huivia tuntuu siis tulevan jostain ulkopuolelta, yh-
teisobn ja yhteiskunnan velvoitteista. Talle tytélle kummastelun aihe on se, etté joku koti-
maastaan paettuaan haluaa viela pitdd huivia. Tyton isa ei hyvaksy huiveja, eika pida
siitd, ettd hanen vaimonsa pitda huivia joskus. Tama tyttoé ajattelee huivinkaytosta melko
mustavalkoisesti. Huivin pitaminen on tuolloin aina jonkun toisen paatos, jolloin pitdméat-

tdbmyys on tasa-arvoa ja pitaminen alistumista.

Huivikeskustelu on erittdin monitahoista ja usein alkuperaisesta merkityksestaan erotettu.
Huivin pitdminen tulkitaan suoraan alistamisen vertauskuvaksi, vaikka se sinallaan saat-
taa olla aktiivisen vastarinnan symbolikin. Kurdeillakaan huivin pitdminen ei ole tiukasti
uskonnon mukaista: musliminaiset eivat valttamatta kayta huivia ja taas al-haque-
uskontoa edustavat naiset saattavat pitaa huivia. "Hybridin hupun tapaus” toi esille myos
nuoren kyvyn kayda neuvotteluja kulttuuristen kaytanteiden valilla. Hupun hybridiys kavi
ilmi nuoren tavassa kayttaa sita valittdvana tekijana: se seka peitti hiukset etté edusti lan-

simaista nuorisomuotia.

Huivi on sindnsa viaton vaatekappale, johon liitetddn paljon tunteita ja ennakkoluuloja,
ainakin silloin, kun huivia kayttdvan naisen voisi olettaa olevan muslimi. Tuolloin hanesta
tulee helposti objekti, silla hanen oletetaan toimivan jonkun toisen kaskysta ja itseaan

suuremman asian vuoksi. Huivi ikdan kuin kiistdd yksilon autonomian seka oikeuden
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maaritella itsedan. Lansimainen katse lisaa asettamaansa taakkaa huiville: ensin on alis-
tuksentaakka, minka paalle asetetaan myo6s vapautumisen taakka. Huivi on kuin muuri,
se estad nakemasta asiaa laaja-alaisemmin. Toisaalta huivi naisalistamisen vertausku-
vana estaa puuttumisen varsinaisiin alistuksen syihin. Aivan kuin huivi hanen hiuksillaan

saisi aikaan sokkoefektin eli huivin asettumisen omille silmille.

Toinen tiukasti sukupuoleen sidottu hyvaksyméattomyyden muoto oli skinheadit ja vakival-
taiset yhteenotot. Taméa oli selkeasti poikiin kohdistuvaa. Aineistostani muodostui muu-
toinkin kuva hyvaksymattémyyden sukupuolisesta jaosta. Tytot saavat kokea ulkona-
koonsa kohdistuvaa huomauttelua enemman kuin pojat, mutta tuo huomauttelu myoés jaa
huomautteluksi, eikd silla ole muita seurauksia. Pojat puolestaan joutuvat fyysisestikin
puolustamaan itseaan. Talla on varmasti yhteys myds siihen, ettd useimpien tutkimusten
mukaan miehet ja pojat ovat maahanmuuttajavastaisempia kuin naiset ja tytot. Seuraa-

vassa lainauksessa keskustellaan muutoinkin hyvaksymattémyyden ilmenemisesta.

US: "No, entas kukas on sitten tai mink& tyyppinen ihminen vois sitten olla pahis tai
sellanen epésankari?”

Farhad: "Semmonen, joka haukkuu. Semmone rasisti.”

US: "Ootko s&a térmanny semmosiin ihmisiin?”

Farhad: "Oon.”

US: "Onks niita taalla koulussaki?”

Farhad: "On niit&.”

US: "Tota, puuttuks opettajat sellasiin asioihin jos ne huomaa?”

Farhad: "Kylla ne puuttuu, joo. Kylla ne koulussa, mut ei ne sitten kaupungissa.”

US: "Onks se sillei et tota, onks ne jotka kayttaytyy rasistisesti, nii onks ne pelkas-
tdan skineja, vai muitaki. Pystyyks sen nakemaan ihmisesta paalle pain kuka on ra-
sisti?”

Farhad: "No pystyy, ne aina aloittaa tappelun. Haukkuu.”

US: "Onks niita paljon sellasia tappeluita?”

Farhad: "No, emmaa, on kylla.”

US: "Onks niitd t&alla X:n alueella vai sitten jos menee tonne kaupunkiin?”

Farhad: "Molemmissa, X:ssa ja kaupungissa.”

US: "Ootko sa sillei esimerkiks viikonloppuna illalla kaupungilla?”

Farhad: "En ma aina. Ehk& kerran kuukaudessa.”

US: "Siellaké ne tapahtuu ne semmoset tappelujutut vai™?”

Farhad: "No, mulla aika harvoin. Isoille, ne jotka on kakskytyks ja sillei, nii ne tapah-
tuu viikonloppuna.”

US: "Onks ne sit aina sellasii, et n&a tulee naa suomalaiset tyypit tulee jotain sano-
maan ja sit ne joita haukutaan ei haluu kuunnella sita...”

Farhad: "...ja sit tulee tappelu.”

US: "No, mites puuttuuks poliisi sitten naihin tappeluihin?”

Farhad: "Ei poliisi sillei. Kylla poliisi tulee joskus, mutta ei se auta.”

US: "Ja sellasiakin juttuja mééa oon joskus lukenu lehestd, et ne poliisit onkin sitten
niiden skinien puolella.”

Farhad: "Nii, ne on.”
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Taman pojan puheesta |0ytyy monia yhtymé&kohtia Petri Hautaniemen tutkimiin somalia-
laisnuorukaisiin. Poikien on taisteltava oikeudestaan julkiseen tilaan laajemmin kuin tytt6-
jen. Toisaalta poikien julkinen tila on laajempi kuin tytt6jen ja he voivat olla, varsinkin
vanhempana, my6s myodhempé&an ulkona viikonloppuisin. Pojat voidaan yhtaalta nahda
rasististen yhteenottojen uhreina. Toisaalta nailla vakivaltaisilla yhteenotoilla voi olla pojil-
le my6s toinen funktio. Pojat tuntuvat joutuvan selkeammin hyvaksymattomyyden koh-
teeksi, mihin vaikuttaa suomalaisten miesten ennakkoluuloisempi asenne ja negatiivi-
sempi suhtautuminen maahanmuuttajiin (esim. Erilaisuuksien Suomi, 87.) Tuolloin tappe-
lu tarjoaa mahdollisuuden kerrankin taistella ndkyvaa vihollista vastaan. Skinheadien hy-
vaksymattémyys on suoraa ja selkedd, ja sitd vastaan on siten mahdollista tapella. Ra-
kenteisiin ja normeihin verhoutunut hyvaksymattomyys on kylla aistittavissa, mutta sille
on vaikeampi nimeta selkeda syyllistd. Myds Petri Hautaniemi (2001, 157-158) on tutki-
muksissaan tormannyt somalipoikien parissa yhteen kaksinaismoralismin muotoon: poi-
kien on vaikea kasitella kokemaansa pahoinpitelya poliisien taholta, koska poliisit eivat

myonna tallaisen syrjivan vakivallan olemassaoloa.

Jasinskaja-Lahti ja Liebkind (1997, 60) ovat todenneet, ettd heikoimmat edellytykset hy-
vaan sopeutumiseen oli somaleilla, arabeilla ja turkkilaisilla. Varsinkin miehet saavat ko-
kea runsaasti erilaista syrjintdd. Tutkijat ovat selittdneet sitdA muun muassa lyhyella
maassaolo ajalla sek& erilaisella kulttuurilla. Kuinka paljon heidan kokemuksiaan voisi
pyrkid selittamaan "Toisen” representaatiolla? Voisivatko heiddn kokemustensa syyna
olla ne stereotyyppiset mielikuvat, joita suomalasilla on esimerkiksi arabeista? "Arabeihin”
voidaan tassa tapauksessa laskea seké turkkilaiset, kurdit ettd koko Lahi-idan alueen
asukkaat, silla stereotyyppiset kuvat ja kuvitelmat "Toisesta” eivat nde néissé ryhmisséa

eroja.

Representaatio perustuu "Toisen” stereotyyppistamiselle. Tuolloin yksildiden tiettyja piir-
teitd pelkistetaan ja yksinkertaistetaan, minka lisaksi siina kaytetdédn hyvaksi kahtia jaka-
misen strategiaa. Representaatioon siséltyy aina valtaa: valtaa osoittaa, merkitd ja luoki-
tella. Yksi representaation muoto on orientalismi, jossa Orientista ja sen asukkaista muo-
dostettiin tietynlainen kuva, "Toista” koskeva rodullistettu tieto. (Hall 1999, 190-195.)
Representaation keinoina voivat olla vaikkapa elokuvat. Esimerkiksi Steven Spielbergin
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Indiana Jones -elokuvat kierrattavat vanhoja Orientin representaatioita. "Arabit” esitetaan

noissa elokuvissa eparehellising, laiskoina ja erittin epatasa-arvoisina.

"Toisen” representaatio voidaan tassa yhteydessa liittaa niihin tapoihin, joilla kansallista
identiteettia rakennetaan. "Suomalaisuus” rakentuu tassa tapauksessa niiden kansaa
yhdistavien piirteiden varaan, jotka ovat vastakkaisia kasityksillemme "arabeista”. Tuolloin
"suomalaisuus” rakentuu rehellisyydelle, ahkeruudelle ja tasa-arvolle. Muslimimaiden
naisten alhaisempi asema liitetdan heidan perheensa miehiin. Miehet nahdaan tietynlai-
sina, kulttuuriaan edustavina alistajina. Aivan kuin tuolla ajattelumallilla oikeutettiin kolo-
nialismi, niin voidaan silla oikeuttaa ehkéa myds yksiloon kohdistuvat toimet. Kun kysees-
sa on "Toisen” representaatio, unohdetaan silloin tehokkaasti suomalaisuuden piiriin vah-
vasti kuuluvat lasikattoilmio sekd naisten matalampi palkkataso. Vaikka olen tassa kasi-
tellyt ainoastaan "arabeja”, voi vastaavanlaisia ajatuksia liittdd my6ds somalialaisiin, silla

useimmat somalialaiset naiset pukeutuvat Suomessa huiviin.

"Toisen” representaatioon liittyvaan valtaan kuuluu myos yksityisen ja julkisen alueen ra-
jojen muuttuminen yksilon elamassa. Kun normista poikkeava esitetdan "Toisena”, hanel-
ta viedaan itsemaaraamisoikeus tuomalla hanen yksityisasiansa julkiseksi. "Toisen” rep-
resentaatio siten leikkii omalla vallallaan, mink& keinoin se voi nostaa huomion kohteeksi

haluamansa ominaispiirteen — ja jattaa toiset huomioimatta.

4.3.4 Hyvaksymattomyyden maantiede

Nuorten kokema hyvaksymaéattémyys on moniulotteista. Heidan tekemisensa eivat aina
vastaa taysin oman yhteison toiveita. Varsinkin tytdt saattavat herkemmin joutua tilantei-
siin, joissa heidan pitaa taiteilla kahden kulttuurisen koodiston kesken. Toisaalta hyvak-
symattomyydelld on vaikutuksia nuorten kaveripiiriin seka siihen asuinmaahan, jossa

nuoret haluaisivat asua tulevaisuudessa.

Chiman: _ _ "Et pitda koko ajan miettid et mitdhan ne nyt sanoo, jos ma en pue
tammosid vaatteita. Aina just kato, kurdit ajattelee etta jos ma nyt oon nain. Mun
vanhemmat yleenséa sanoo, et ela kayta sitd, et jos joku kattoo ja puhuu pahaa niin-
ku mun selén takana. Nii, m& en niinku tykkaa siitd, koska tda on edenny hirveen
pitkalle just ettéd puhutaan hirveesti pahaa selan takana, jos on niinku erilaine. Se on
huono.”
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Chiman: "Sit yx nainen sano mun isélle, etta "hei, sun tyttds nayttdd ihan pojalta,
kannattas senkin pitda ihan tyttdjen vaateita”. Meian isa sano, etta et saa enaa pitaa
poikien vaatteita ja sitten maa jouduin pitdmaan niitd hameita. ”

Nuoriin tytt6ihin on todettu varsinkin kulttuuristen muutosten aikana liitetyn kulttuuria sai-
lyttavia tehtavia (mm. Nisula, Rastas & Kangaspunta 1995). Minulle ulkopuolisena tark-
kailijana tyttojen pukeutuminen ei juuri eronnut oman ylaasteikaisen tyttareni pukeutumi-
sesta. Kuitenkin edella olevat esimerkit kertovat siita, ettd oman etnisen yhteison jasenet
kiinnittavat huomiota tyttdjen pukeutumiseen. Kyseessa ei niinkaan ole vanhemmat, vaan
muut yhteison jasenet. Nuorten pukeutuminen on kuitenkin erdanlaista nuoralla tanssi-
mista, kuten "hybridi huppukin” osoitti. On varmasti niin, etta tyttéjen pukeutumisohjeistus
muuttuu ja lIdysentyy suoraan suhteessa taalla vietettyyn aikaan. Tasté l6ysin viittauksia
haastattelupuheistakin. Pukeutumiskoodiston muuttuminen on kuitenkin vaikeasti havait-
tavissa. Parhaiten siitd voikin paasta selville tarkastelemalla tilannetta vertauskohtana
vastatulleet kurdit. Noissa kohtaamisissa korostuu paitsi erilainen vaatetus myos jopa

erilainen luonne.

Shamangul: "Mut esmes, just niinku niitten kans piti olla erilainen ku oli uusia. Ei saa
niinku olla. Et siina oli niinku erilaista._ _ Mut luonne pitaa olla ihan erilainen, mut
mitenk&an niinku vaatteista tai sillei.”

Erilainen oleminen oli seka vaatteiden erilaisuutta, mutta erityisesti luonteen erilaisuutta.
Vastatulleet eivat valttamatta pitaneet suomalaisia tapoja oppineiden nuorten kaytoksesta
ja vaatteista, tai pitivat niita ainakin outoina. Sama nuori kertoi vaadittavan lisdksi taysin

erilaista luonnetta, kun ollaan tekemisissa suomalaisten koulukavereiden kanssa:

Shamangul: "No, siind on oikeestaan, et kaikki on erilaista. Niitten [suomalaisten
US] luonnekkki on ihan erilaine. Ku esim oon semmosen kaverin kanssa silla on
ihan erilaine luonne, ku néailla mun [kurdilaisilla US]kavereilla. Sillai niinku, se on
ihan erilaista. _ _ M&a oon vaan tottunu, et ku mé oon kotona. Ma oon erilainen, mut
sitten ku mé oon koulussa, niin sit mé oon taas iha erilainen.”

Hyvaksymattomyyden prosessit synnyttavat tunteen ulossulkemisesta. Ulossulkeminen
tarkoittaa tassa sitd, etta yksilgilta estetddn paasy suomalaisuuden piiriin. N&ita nuoria ei
ole suoranaisesti ulossuljettu, silla peruskoululla voidaan katsoa olevan sekéd sisaansa
sulkevia etta sosiaalistavia vaikutuksia. Koulu kotouttaa nuoria, mutta mihin nuoret kotou-
tuvat. Koulussa opitaan suomalaisuutta, ja juuri koulun ja ystavien avulla nuoret omaksu-

vat edelld mainitut suomalaiset kaytoskoodit. Sisdan sulkevien koodien osaaminen ei kui-
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tenkaan valttamatta riitd siihen, ettd nuori tuntee itsensa sisdan suljetuksi seka mukaan
otetuksi. Hyvaksymattomyys ilmenee nuorten elamassa monella tavalla. He saavat usein
eri tavoin kuulla olevansa muualta, tanne kuulumattomia seka erilaisia. Heidan lasna-
olonsa on uhka yhtenaiselle identiteetille. He ovat koottuja kahden kulttuurin osista ja va-

litilassa olevia.

Nuorten hyvaksymattomyyden aste korreloi heiddn ystaviensad synnyinmaan seka tule-
vaisuuden kuvitellun asuinmaan kanssa. Yhta lukuun ottamatta nuorten ystavat olivat
maahanmuuttajia. Tytdilla ja nuoremmilla pojilla oli myds suomalaisia ystavia. Noiden
poikien ystavat olivat tulleet harrastuksen kautta, mutta koulussa heillakin oli poikkeukset-
ta maahanmuuttajaystavid. Ne nuoret, jotka puhuivat avoimesti hyvaksymattomyydesta,
omasivat enemman maahanmuuttajaystavia kuin ne, jotka eivat siitd puhuneet. Avoimesti
hyvaksymattomyydestd puhuneet rakensivat myds aktiivisesti mielikuvissa tulevaisuutta
Suomen rajojen ulkopuolelle. Kriteerind tuntui olevan paasy sellaiseen maahan, jossa on
enemman maahanmuuttajia ja jossa itse ei valttamatta eroa ihonvariltdan niin selkeasti
kuin taalla Suomessa. Tasa-arvoeetoksen ja ulkomaalaisuuspuheen harjoittajat olivat
paattaneet jadda Suomeen, ainakin nailla nakymin. Siksi he suhtautuivat hyvaksymatt6-
myyteen eri tavalla, eikd se tuntunut heitd hairitsevan. Vastauksista |0ytyi eroja koulujen
valilla, silla hyvaksymattomyys tuntui keskittyneen 1ahion kouluihin. Pienen lukumé&éaransa
vuoksi naita tuloksia ei kuitenkaan voi yleistaa yksilétasoa korkeammalle, vaikka nuorten
valikoituminen satunnaisesti lumipallomenetelmalla lahettdd omia hiljaisia signaalejaan

kyseisten koulujen ilmapiirista.

4.4 Kotimaa paluun kohteena

"He pitavat esi-isiensa kotimaata oikeana, aitona kotinaan seka paikkana, jo-
hon he tai heidan jalkelaisensa voivat (tai heidan pitaisi) lopulta palata, kun

olosuhteet ovat siihen sopivat” (Safran 1990, 83—84).

Tassa diasporan ehdossa kotimaa kuvastuu ja todentuu juuri paluussa. Paikkana, jonne
palataan. Paluuna, josta haaveillaan. Haaveena, jota yllapidetddn myytein ja muistoin.
Safranin diasporan normina on juutalaisten diaspora. Tuon diasporan kotimaa konkreti-
soitui toisen maailmansodan jalkeen vuonna 1948 YK:n paatoksella. Kurdien diasporan

kotimaa on jaettu viiden valtion kesken. Heid&n puheessaan on olemassa Kurdistan, mut-
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ta se ei ole kaikille sama. Joku tarkoittaa koko aluetta, toinen puolestaan Ita-Kurdistania
(Iranin kurdialue). Toisaalta kotimaan fyysinen, sosiaalinen ja mentaalinen konstruktio on
kurdeilla moninainen. Haastattelemistani nuorista osa ei ole koskaan kaynyt Kurdistanis-
ta. Heille ainoat muistikuvat ovat Irakin puolella sijainneelta pakolaisleiriltd, jonne heidan

vanhempansa olivat paenneet Iranista.

Tama kotimaaristiriita kuuluu nuorten puheesta. Siksi lahden kartoittamaan mitéa kotimaa
heille merkitsee, ja minne he palaavat — vai palaavatko. Taman liséksi yritan I6ytaa merk-
keja siitd, kuka kotimaata maarittelee. Siksi kaytan tassakin kappaleessa apuna vanhem-
pien haastatteluita. LAhemmin tarkasteltuna Safranin toinen ja neljds ehto ovat toisiaan
taydentavid. Kun kollektiivinen myytti kiteytyy kotimaan olemassaoloon, niin tassé oikea

kotimaa kiteytyy paluuseen tai ideaan siita.

4.4.1 Paluun tavat

Safranin ehdoissa paluu tarkoittaa paluumuuttoa. Paluumuuton idea ulottuu koko muu-
hun elamaan. Tuolloin se asuinmaa, jossa asuu, tuntuu jatkuvasti valiaikaiselta asuinpai-
kalta. Valiaikaisuus kuvastuu halussa opetella uuden asuinmaan kielta ja tapoja seka jat-
kuvassa vieraantumisen tunteessa. Paluun unelmassa elaminen on jatkuvaa paremman
elaman odottelua. Safranin esittamassa ehdossa paluu vaikuttaa selkedltd, ja sukupolvit-

taisesti yllapidettavalta.

Nashmil: "Kylla ois kiva kaya siella, mut en ma haluu palata sinne asumaan. Taalla
on kuitenkin sillei, et ma en tieda, ku en oo koskaan ollu siella. Ehka siella vois olla,
etta viihtyis sielld.”

Haastatteluaineistossani olen kayttanyt jarjestelmallisesti palata-sanaa. Tama on infor-
manttien keskuudessa ymmarretty paluumuutoksi, kuten oli tarkoituskin. Ta&mé&n avulla
sain selville paluuseen liittyvia muita mahdollisuuksia. Lapi koko aineiston on havaittavis-
sa edellisen tapaista paluun kontekstualisointia. Tuntuu mahdottomalta ajatukselta palata
paikkaan, jossa ei koskaan ole ollutkaan. Tassa yhteydessa on kyseenalaista puhua pa-
luusta sen varsinaisessa merkityksessa. Paluu-sanaan sisaltyy tassa kuitenkin yhdessa

informanttien kanssa muodostettu sisaan rakennettu oletus:

US: "Jos se palaaminen joskus on mahdollista, niin haluatteko te palata?”
Habib: "Joo, kylla. Jos min& tiedan, ettd lapsemme ovat turvassa, ei minkaanlaisia
ongelmia. Kylla.”
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US: Mut oot sa niinku koskaan aatellu, et sé haluaisit niinku palata?”

Chiman: Kylla ma haluaisin siella kdyda, mut en mé halua asua siella. ”

US: Onks sun vanhemmat puhunu semmosta, et neki vaa haluis niinku kaya siella. ”
Chiman: Mut jos se meidan Iranin alue vapautuu, niin meidan isa haluaa palata sin-
ne. Ja aitiki. Mutta en ma.”

Vanhemmille paluu merkitsi selkedsti muuttamista pysyvasti kotimaahan, kun taas nuoril-
le paluun realistinen vaihtoehto oli vierailu tai siihen rinnastettava lyhytaikainen tutustu-
mismatka vanhempien kotimaahan. Nuorille nykyinen asuinmaa ja sen kulttuuri on turval-
lisempaa ja tutumpaa kuin vanhempien kotimaan kulttuuri. Vieraantuminen vanhempien
kulttuurisesta alkuperastd ei suinkaan tarkoita vieraantumista diasporan kulttuurista.
Vanhempien tulevaisuus saattaa olla taaksepéain katsovaa ja mennytta kaipaavaa, mutta

nuorilla tulevaisuus katsoo eteenpain muistaen kuitenkin sen, mika on takanapain.

Chiman: "Sitte Iran, siellaki on sukulaisia. Kirjeilla ja puhelimella pidetdén yhteytta.”
Neshat: Joo, koska se on meilla. Minulla on sisko Irakin Kurdistanin puolella. Viisi-
toista vuotta, mind en nae. Viime viikolla han soittaa minulle. Han itkee ja sanoo,
voin tulla takaisin yksi tai kaksi kuukautta. Toivotan menee hyvin. Kylla me olemme
takaisin. Talla hetkella ei ole.”

4.4.2 Paluun paikat

”Oma maa’ on siella mista Aziz on lahtenyt. Tarkkaan ottaen 'oma maa’ ei kuiten-
kaan ole sorron historian kautta muistettu Irak, vaan kuviteltu tulevaisuuden (kur-
di)valtio. Azizin toiveiden kotimaalla ei ole "viel&’ lippua, rajoja tai valtiota, mutta han
visioi tulevaisuutta jossa néin on ja jolloin hén voi perheineen palata sinne. Oma tu-
levaisuus ja kurdien tulevaisuus liukuvat yhteen tassa paluun visiossa. Suomi ei
hahmotu (uutena) kotimaana vaan turvapaikkana, 'koti’ sen sijaan on lahtémaassa
kuvitteellisessa tulevaisuudessa, jossa kartta on piirretty uudestaan.” (Huttunen
2002, 185.)

Vanhempien paluun paikkana on samantyyppinen tulevaisuuden kotimaa, kuten Azizilla.
Heilla ei ole mahdollisuuksia palata siihen fyysiseen kotimaahan, josta he ovat lahteneet.
Taman takia paluun paikka sijaitsee tulevaisuudessa. Tassa maassa ollaan niin kauan
kuin on tarpeen, vaikka loppuelama. Kaikilla vanhemmilla palaaminen ei tuntunut edes
ajankohtaiselta. Nuorten puheista kuvastuu heidan syntymisenséa diasporassa. Paluun
paikat vaihtelevat konkreettisesta symboliseen. Konkreettinen paikka on se, jossa he
ovat lapsena elaneet. Symbolisia ovat puolestaan ne paikat, joista heille on kerrottu, mut-

ta joihin he eivat ole itse koskaan tutustuneet.
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US: "Osaat s& sanoo, mita sa teet kymmenen vuoden paasta? Missa saa haluaisit
asua?”

Perwiz: "No, tdalla Suomessa.”

US: "Ja sit sulla ois joku ammatti varmaan...?”

Perwiz: "Ja Kurdistaniinkin m& haluaisin, jos se sillei vapautuu.”

Kun tulevaisuus konkretisoidaan kymmenen vuoden paahan, on turvallista ajatella asu-
vansa Suomessa. Mutta Kurdistan ei ole niin lahelld tulevaisuudessa, vaan jossain kau-
empana. Viimeisen lauseen pyrahdyksenomaisuus tuo valittomasti mieleen vakuuttelun
tarpeen. Aivan kuin nuori selittaisi, etté vaikka Suomessa haluaa asuakin, kylla se Kurdis-
tan viela mielessa on. Vakuuttelu tosin heréttaa valitttmasti epailyn lausunnon perusteis-
ta. Voi olla, ettd nuori muisti hieman aiemmin puhuneensa samansuuntaisesti ja halusi

lisdtd kommentin, jotta tarina pysyisi kokonaisena.

US: "Sun isélld ja aitilla on varmaan sukulaisia siella?”

Chiman: "On.”

US: "Tiedat saa onko sulla sukulaisia siella leirilla, mista te tulitte?”

Chiman: "Siell& just on niité sukulaisia ja sillei.”

US: "Mites, eikés se ole aika lahellda Bagdadia?”

Chiman: "Eei. Ma& mustan, ku me lahettiin Bagdadiin joskus hirveen mydhaan, var-
maan kolmelta yolla ja saavuttiin vasta illalla sinne. Ja bussilla mentiin. Siis on se
aika kaukana.”

US: "Et se ei valttdmatta se sota siella leirilla...”

Chiman: "Ei, mutta ne soitti nd& meidan sukulaiset ja sano, et joka ikinen siell& on
ostanu aseen, ja ne juo sellasta jarvivettd, sellasta suolasta.Ku ei 0o enda mitdan
vetta endd, ja kaikki on ihan sekasin. Kaikki varastelee sielld ja kaikkee mita nyt so-
dan aikana onkaan. Sanoi, et jokaisella lapsellakin on sellanen hirvee kivaari muka-
na. Ne on ostanu semmoset.”

US: Onks toi vaikuttanu mitenkdan sun tulevaisuuden suunnitelmiin?”

Chiman: "Ei. Kuhan mun tadit tai jotku ei kuole, koska silloinhan se olis vahan surul-
lista tietenkin. Ei, sillei mitenk&dén. Koskaa en ainakaan haluais sillei mitenk&an pala-
ta sinne, ku siella on kuitenki niin tyhmaa ja tylsdd. Mut en méaa tiia, en maa var-
maan Suomeenkaan haluais jadha. Koko elamakseni.”

Paluu-puhe saattaa kohdistua jopa pakolaisleirille. Vaikka ajatus aluksi tuntuu kummalli-
selta, on sille olemassa myo6s looginen selitys. Nuorille pakolaisleiri on se konkreettinen
paikka, jossa nuoret ovat lapsuutensa viettdneet. Tuolloin pakolaisleirilla on myds oma
sijansa paluuajatuksissa. Lainauksen viimeiset lauseet osoittavat, ettei nuortenkaan ko-
timaana tulevaisuudessa ole Suomi. Paluu-ajatus kantaa hedelmaa ja suuntautuu tule-
vaisuudessa jonnekin muualle, mikali paikantuminen tanne ei ole muodostunut vahvaksi.

Varsinkin syrjinnan ja rasismin synnyttamat hyvaksymattomyyden tunteet saattavat yllapi-
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tda halua muuttaa jonnekin muualle. Huolestuttavaa on, mikali nuoret todella ajattelevat

ja tuntevat tulevaisuudestaan seuraavalla tavalla:

Chiman: "Nii, ehka jossain Espanjassa. Ku nehdn on vahan tdmmadsia mun varisia,
nii ehka se ois ihan kiva.”

4.4.3 Paluun muodot

Safranilainen paluun ideaali on utopistinen paluu. Juuri tuo utopistisuus pitaa ylla koko
diasporan perustaa. Tuolloin siis diasporan negaationa voidaan pitaa paluuta kotimaa-
han, seka varsinkin oman valtion perustamista. Nuorten puheista 16ytyi useita erilaisia
paluun muotoja. Nuorten kasitys paluusta ulottuu Safranin ehtojen yli, eivatka he tahdo

siihen mukautua.

Paluun olemassaolo nuorten elaméssa on marginaalinen, mutta toisaalta se on aina las-
na jonkinasteisena paikantumattomuutena. Jokainen haastattelemani nuori on tietoinen
siita, ettei ole syntynyt Suomessa. Ajatus paluusta nousee merkitykselliseksi diasporassa
elamisessé, silla ilman ajatusta paluusta olisi tuskin diasporaakaan. Paluuseen kiinnitty-
vat seka juuret ettd kulkureitit, joista molemmat ovat osa diasporaa. Paluu-puhe jakaan-
tuu neljaan osaan: puheeksi utopistisesta, kollektiivisesta ja henkilokohtaisesta paluusta

seka paluu-ajatuksen hylkddmisesta.

Chiman: ”_ _ Joo. Se on sodassa ollu mukana monta vuotta, jo mun ikasena.”

US: "Nii, se ei 00 sitten koskaan sen jalkeen paassy kaymaan kotiseuduillaan?”
Chiman: "Joo, se ei oo ollu mahollista. Ku ne niinku tunnisti sen, et se on sissi, joka
on meita vastaan [iranilaisia US]. Et jos se menee sinne, ne tajuu et se on se, ja sit
ne tappaa sen. Ei kannata menna sinne.”

Utopistinen paluu on talla hetkella ainoa olemassa oleva vaihtoehto. Kaikki muut ovat
erilaisia paluun mahdollisuuksien pohdintoja. Naiden nuorten vanhemmille ei ole mahdol-
lista palata Iraniin ilman, ettd he asettaisivat itsensa hengenvaaraan. Siksi puhe paluusta
on koko ajan eraanlaista leikittelya ja jossittelua: kaikki tietavat, ettei se voi valttdmatta
edes heidéan elinaikanaan muuttua todeksi.

Nashmil: "No, ainakin ku meién isa sano, et meia &iti ainakin kysy multa, et jos mei-
dan oma tai Kurdistan, tota, vapautuu, nii haluuksd menna takaisin. Ma sanoin, etta
en. Koska taa ainaki, Suomi tuntuu sillei, et tdd ois mun kotimaa, ku maa oon ollu
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pienesta pitden taalla nain. Ja taalla on muutenki mun kavereita, ja méa en tunne mi-
taan, ketaan sielta. Paitsi ehka naa serkut, jotka on taalla nain.”

US: Nii, mut nekin on sit tdalla. Onks sun vanhemmat puhunu siita, et jos ois joskus
mahdollista palata sinne, etté haluaisko ne ihan muuttaa sinne takasi? ”

Nashmil: "Kylla ne varmaan haluais muuttaa, mut ainaki. En oo ihan varma, mut ai-
naki mun isi sano joskus, ettd jos se saa Suomen kansalaisuuden, et se vois vaikka
kayda sielld tai jotain. Tai sillei vierailla vaikka keséalla, ja sitten tulis takas tanne.”

Utopististista paluuta kuitenkin puretaan aktiivisesti pohtimalla palaamisen teoreettisia
mahdollisuuksia. Ainoa paluun tai vierailun mahdollistaja néilla nakymin on Suomen kan-
salaisuuden saaminen. Sen turvin vanhemmilla olisi ehk& mahdollisuus kdyda katsomas-
sa kotiseutujaan, joilta ovat olleet poissa jopa kaksikymmenta vuotta. Jokaisen nuoren
perhe oli hakenut Suomen kansalaisuutta ja yhdelle se oli kevaaseen 2003 mennessa
myoOnnetty. TAssa on havaittavissa mielenkiintoinen diasporinen keha: valtion vastaisen
sissitoiminnan vuoksi paennut p&&asee kiintiopakolaiseksi Suomeen, jonka kansalaisuu-
den saatuaan voi palata kotimaahansa. Kansalaisuuden saaminen on lupaus siita, etta

henkil6 kuuluu tahan maahan ja on taman valtion vaikutuspiiriin kuuluva.

Kollektiivinen paluu kasittdd puheen oman perheen ja suvun palaamisesta vanhempien
kotimaahan. Tuolloin puhe kohdistuu konkreettisesti tiettyyn maahan tai alueeseen, ei
niinkdan suuripiirteisesti ilmaistuun Kurdistaniin. Tuolloin puhutaan meidan maasta tai
alueesta, mika ei ole vapaa. Kollektiivisena toimintana paluusta puhuttiin aina vierai-
lunomaisena paluuna. Haastattelupuheessa oli paljon viittauksia toisen haastattelukier-
roksen aikana kaytyyn Irakin sotaan ja Irakin kurdialueella olleeseen kurdien itsehallinto-
alueeseen. Kaikkien nuorten perheet olivat lahtdisin Iranista. Osalle nuorista oli tarkeaa
tehda ero "'meidan” alueen ja Irakin alueen kesken. Toisille taas ei ollut suurempaa merki-
tysta silla, mink& kansallisvaltion alueelta heidan vanhempansa ovat kotoisin. Tarkeam-

paa on se, etta kurdeilla olisi oma valtio.

US: "Onks teilla kotona puhuttu siita, et Irakin puolella on kurdien alue?”

Perwiz: "Joo, isk& on joskus puhunu siitd. Se puhuu siité paljon.”

US: "Aattelet sa joskus, et jos Iranin puolella ois samanlainen paikka, nii haluaisit
séa joskus kayda siella?”

Perwiz: "Kylla maa, ku me asutaan oikeesti sielld Iranin puolella”.

US: "Onks teilla koona puhuttu siitd Irakin alueesta?”

Perwiz: "Joo.”

US: "Mita teilla on puhuttu?”

Perwiz: "No, jos se tulee nii meian iskd varmaan menee sinne.”
US: "Sun isk&a haluu muuttaa sinne?”
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Perwiz: "Joo.”
US: "No, mites sind?”
Perwiz: “En maa tiia. Onhan taallakin ihan kiva.”

Useat nuoret kertoivat haastatteluissa, etta heidan isansa haluaa matkustaa juuri tuonne
itsehallintoalueelle. Kotimaan olemassaolo tuntuu pitkalti olevan juuri isien varassa: he
kertovat siita ja pitavat ylla ajatusta paluusta. Toisissa perheissa paluuta pidetdan ainakin
jossain méaarin ylla ajatuksen tai unelman tasolla. Paluu on vanhemmille, ainakin teoreet-
tisella tasolla, se voimavara, jonka avulla he jaksavat elaa taalla. Kansalaisuuden hake-
minen kertoo viitteitd tulevaisuudesta, joka ehka vietetdan Suomessa. Toisaalta kansalai-

suuden hakemisella on toisenlainenkin aspekti: se mahdollistaa vierailun kotimaahan.

Henkilokohtainen palaaminen ei ole nuorten toiveissa ensimmaisella sijalla. Toisaalta
puhuminen paluusta on naiden nuorten kohdalla aika ongelmallista, silla paluulla on usei-
ta ulottuvuuksia. Vain yksi nuorista on asunut oikeassa Kurdistanissa, muut ovat eléneet
elamansa pakolaisleirilla Irakissa. He ovat syntyneet ja kasvaneet diasporassa. Osalla ei
ole muistoja ajalta ennen Suomeen tuloa, kun toiset taas muistavat paljonkin tapahtumia

seka sukulaisia ja tuttavia.

Elaméa diasporassa asettaa nama nuoret eri tilanteeseen vanhempiensa kanssa. Kun
vanhemmilla on olemassa siteet sukulaisiin kotimaassa ja muualla, néailla nuorilla siteet
kohdistuvat etupddssa tdméan maan arkeen, jota he elavat. Heiltéd puuttuu henkilékohtai-
nen kosketus siihen todellisuuteen, jota heiddn vanhempansa kaipaavat. NAamé& nuoret

ovat eri sukupolvea sekd maahanmuuttajina etta diasporassa eldjinéa kuin vanhempansa.

Jokainen nuori kasittdd paluun teoreettisuuden talla hetkella. Useimmat haluavat joskus
kdyda vanhempiensa kotimaassa, mutta varsinainen palaaminen sinne ei houkuttele.
Diasporinen suhde kuvastuu myds siind, ettda useimmat nuoret pohdiskelevat haastatte-
lupuheessaan mahdollisuutta muuttaa tulevaisuudessa jonnekin muualle. Tuohon tuntee-

seen johdattaa tunne hyvaksymattomyydesta:

US: "Onks se sit niin, et sun tulevaisuus on taalla Suomessa, vai haluaisit s&a muut-
taa jonnekin muualle?”

Farhad: "Kylla maa haluaisin menna Amerikkaan.”

US: "Milta se sit tuntuu sellanen ajatus, et kun sé tulevaisuudessa asut taalla Suo-
messa. Vai onks se helpompaa ajatella tulevaisuuta jossain muussa maassa?
Farhad: "Ehk& se on helpompi asua taalla.”
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US: "Entés jos vertaa Suomea ja Yhdysvaltoja?”

Farhad: "Siella on parempi asua. Siella on niita skineja aika vahan, sit se on isompi
ja siella on toitd varmaan paljon enempi ku Suomessa.”

US: "Mites tota, onks sun vanhemmat yrittny saada toita?”

Farhad: "No, kylla ne on yrittany, mut ei ne saa.”

Paluudiskurssi herétti paljon kiinnostusta jonnekin muualle koskevaa muuttoa kohtaan.
Nuoret toivat puheissa esiin diasporisen elaman mahdollisuudet, jotka liittyvat heidan
omiin kokemuksiinsa. Heille menneisyys rakentuu ainakin jossain maarin kahden eri val-
tion seka kulttuurin varaan ja valille. TAma& vaikuttaa heidan tulevaisuudensuunnitelmiinsa
tarjoten heille mahdollisuuden ajatella kolmatta vaihtoehtoa. Nuoret ovat ndhneet, etteivat
heidan vanhempansa loyda t6ita. He pelkaavat, ettd sama toistuu heidan itsensa kohdal-

la.

Paluu hylkddminen ja kumoutuminen tapahtuvat lahes poikkeuksetta. Perustelut usein
ovat erilaisia, ja vaihtelevat varsinkin maahantuloian suhteen. Ne, jotka muistavat jotain
aikaisemmasta elamastaan, tekevét vertailuja tamén ja entisen valilla. Toiset perustavat

kasityksensa puolestaan muiden kertomusten ja valokuvien perustalle.

Paluu hylattiin suoraan kieltamalla tai sitten paluumahdollisuus kumoutui omaa tulevai-
suutta suunnitellessa. Ammattihaaveet ja tulevat koulutusalat olivat pitkalti tdahan yhteis-
kuntaan soveltuvia. Ensimmaisen haastattelukierroksen ladkarihaaveet olivat muuttuneet
farmaseutiksi, englannin opettajaksi ja media-assistentiksi. Paluun kumoutuminen tuli
esille muun muassa vertailtaessa koulutusmahdollisuuksia vanhan ja uuden kotimaan
valilla. Vastauksista kuului se, ettd vaikka Kurdistan oli kotimaa, niin kuitenkin Suomi tun-
tui kotoisammalta maalta. Vieras ja tuntematon paikka vertautuu taman yhteiskunnan

tuttuuteen.

US: Nytkun tota tda, kun uutisissa on kauheesti ollu tastd sodasta. Jos joskus ois
joku sellanen kurdien oma paikka, niin halusitko saa palata sinne?”

Nistiman:Ehk&. Mut tota ainaki musta, jos ma palaisin sinne niin siella olis vahan
semmosta kummallisempaa, koska maa en oo ollu siella pitkéd&n aikaan. Nii ma oon
ollu Suomessa sillei ihan lapsesta sti nii, musta ehka sillei Suomi tuntuu paljon
enemman et ois mun kotimaa, tai sillei. ”

US:Joo, osatsa sanoo, mitd Kurdistan merkitsee sulle?”

Nistiman: En.”

US: Onks se sulle niinku kotimaa?”

Nistiman: No, on se yha. Kylla on, mut jos ma palaan sinne niin varmaan tuntuu sil-
lei et t&a on sillei ihan outo maa. En ma oo ikind kayny siella. Mut Suomi on taa sil-
lei, et m& oon ollu koko elaméani taalla, Tai ainaki melkei ainaki, lapsuudesta asti.”
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Diaspora ja diasporinen identiteetti rakentuvat kuulumisen, samuuden, paikantumisen ja
kotimaan seka naiden vastakohtien perustalle. Tama nuori on paikantunut tanne ja Suo-
mi tuntuu hanesta "paljon enemman _ _ kotimaa”. Haastattelijan tiedustellessa Kurdista-
nin merkitysta osoittautuu sekin kotimaaksi, mutta vieraaksi. Taman taustalla ei ole haas-
tattelijan halu tehda Kurdistanista kotimaata, vaan 16ytyy ja tuoda esiin kotimaan merki-
tyksid. Suomi kotimaana merkitsee kuulumista ja paikantumista tadnne. Kurdistanin merki-
tys kotimaana on pikemmin mentaalinen, eika paluu milldédn tavalla tai muodolla siksi

tunnu tarpeelliselta. Eika se tunnu tarkealta kaikkien vanhempienkaan mielesta:

US: "Onks sun vanhemmat puhunu siité Irakin itsehallintoalueesta?”
Jahad: "Ei ne mulle mitddn oo puhunu. Ne on tyytyvaisid, jos Saddam lahtee ni.”

4.5 Kotimaan auttaminen

"He uskovat, ettéa heidan pitaisi olla kollektiivisesti sitoutuneita yllapitamaan
tai sailyttamaan alkuperaista kotimaataan ja sen turvallisuutta tai hyvinvoin-
tia” (Safran 1990, 84).

Tama Safranin ehto keskittyy diasporan yllapitamisen perusteisiin. Sen avulla luodaan
tapoja yllapitaa kotimaata ja sen todellisuutta ylisukupolvisesti. Samoin sen avulla pyri-
taan siten takaamaan keinot yha uusien sukupolvien ottamiseksi toimintaan mukaan.
Tahan ehtoon kuuluu myds kotimaan konkreettinen yllapitdminen, milla voitaneen ym-

martaa tarkoitettavan rahallisia avustuksia.

Chiman: ”_ _Se nainen, joka niinku nyt on [opettajana US] ja sit kax miesta. Yks
niistd muutti Helsinkiin. Se oli ihan hirvee. Siis niinku istu tallei luokassa, se on jos-
sain Iranissa oikeesti ollu opettajana, se yx. Se osaa opettaa hirveen hyvin, mutku
me ei voitu ees istua nain, ku se valitti siitd. Ei saa istua nain, se niinku puhu hirveen
pahasti oppilaista. Meidan isa ei aina oikein tyk&nny siitd. Ja sit se toinen mies, se
oli ihan mukava ja sillei, mut sekin taas, et luettiin kirjasta ja pidettiin koe. Ja t&&
nainen ei niinku osaa opettaa yhtaan. Sit ne rupes aanestaan sitd. Kurdit 4anesti
taalla ja tda nainen sai niinku eniten dania. Et se niinku tulee opettajax.”_

US: "Oliks se aanestysjuttu, nii oliks siina pelkéastéaéan se kuka oli paras opettaja, vai
oliks siella semmosia poliittisia juttuja sitte?”

Chiman: "No, todellakin oli. _ _ Ja sitte ne vaa. Kylla siina oli jotain politikkaaki. Ai-
naha siella jotain semmosia juttuja pyorii.”
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Ylla oleva katkelma liittyy keskusteluun nuorten oman aidinkielen opettajan valinnasta.
Katkelmasta kay ilmi, ettei nuori pida yhteisbn valitsemaa opettajaa parhaana valinnan
kohteena olleista. Taman "huonon” paatdksen han liittaa niihin poliittisiin perusteisiin, joil-
la tuo paatos tehtiin. Katkelmasta on myds luettavissa vanhempien aktiivisuutta omista
asioista paattamiseen. En voi tietenkaan tietda tuon tapauksen taustoja seka siihen vai-
kuttaneita asioita, mutta lopputulos on ollut se, etta yhteisd on paattanyt danestaa ja vali-
ta opettajan lapsilleen. Aanestaminen on toki poliittista toimintaa, mutta viela enemman
pitaisin sitd merkkind demokratian omaksumisesta ja halusta vaikuttaa omaa yhteisoa

koskevissa asioissa.

Aanestaminen on keino vaikuttaa omaan tilanteeseen. Yhdellakaan haastattelemani per-
heen vanhemmalla ei ole ollut mahdollisuutta &&nestdd muissa suomalaisissa vaaleissa
kuin kunnallisvaaleissa. Vaaleissa aanioikeuden saa jokainen yli kahdeksantoistavuotias
Suomen kansalainen, mutta kunnallisvaaleissa saa aanestaa jos kotikunta on ollut Suo-
messa kahden vuoden ajan (Kunnallisvaalit 2000.) Haastatteluhetkella vain yksi perhe ol
saanut tietda kansalaisuuden myontamisesta. Adnestamista ei kuitenkaan koeta maa-
hanmuuttajien parissa houkuttelevaksi vaikutuskeinoksi, silla vuoden 1999 eduskunta-
vaaleissa ainoastaan 48 % maahanmuuttajista kaytti aanioikeuttaan (Martikainen & Wass
2001.)

Kurdien maantieteellinen hajaannus ei voi olla vaikuttamatta kotimaahan suuntautuvan
poliittisen toiminnan maaraan ja laatuun. Saksassa asuvat kurdit ovat tiiviisti vaikutta-
massa turkkilaiseen politikkaan. Tama mahdollistuu silla, etta he pystyvat matkustamaan
kotimaahansa. Saksassa asuvat kurdit ovat tulleet maahan 1960-luvulla yhdessa muiden

turkkilaisten siirtotyélaisten kanssa, eika heilla néin ollen ole estettd matkustamiseen.

US: "Ja han [Osten Wahlbeck US] esitti sita, etta kurdit pitavat yhteytta: yksi asuu
Suomessa, toinen asuu Ruotsissa, kolmas asuu Saksassa ja he pitavat yhteytta toi-
siinsa. Et perheiden yhteys ei katkea, vaikka asutaan eri maissa.”

Abdullah: "Se on totta. Ja auttavat toisiaan. Jos vaikka haluaisin perustaa taalla
Suomessa oman liikkeen joku sukulainen tai kaverit auttaa minua, antaa mulle ra-
haa ja min& voin perustaa. Se on totta. Mutta kaikille ei. Joson luotettava, annetaan
rahaa. Jos ei ole luotettava, ei anneta rahaa. Jos tuhlata, ei anneta. Pitaa tietaa.
Kurdit haluavat ottaa yhteytta toisiaan, mutta hyvalla tavalla, hyvalla mielella. Ei ha-
luta tehdé joitain pahoja tapahtumia, haluta tehdé& jotakin hyvia.”
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Otokseeni kuuluvat nuoret ja heidan perheensa ovat tulleet Suomeen joko vanhempien
poliittisen aktiivisuuden tai uskonnollisen vainon vuoksi. Pakolaisleirilla vietetyt vuodet
olivat vieneet mahdollisuudet suoraan vaikuttamiseen. Muutto Suomeen on puolestaan
antanut siihen uudet mahdollisuudet. Vaikuttamisen kohde eli Iran on kuitenkin muuttunut
naiden vuosikymmenien aikana niin paljon, etta siihen vaikuttaminen on vaikeaa. Toisaal-
ta sukulaisten ja tuttavien asuminen diasporassa on vienyt vaikuttamisen mahdollisuudet
kauemmaksi. Vaikuttamisen mahdollisuudet ulottuvatkin nykyisellddn omaan yhteis6on ja

siella tapahtuvaan jarjestétoimintaan.

Haastattelemieni nuorten puheiden perusteella heilla ei ole henkilokohtaisia suhteita Kur-
distaniin. Yhteydenpito siell& asuviin sukulaisiin toimii vanhempien kautta. Samoin ympaéri
maailmaa asuvat serkut ja sukulaiset ovat kylla olemassa, mutta mitdan konkreettista
suhdetta heihinkaan ei tunnu olevan. Kotimaan auttamiseen kuuluva poliittinen toiminta
tuli muutamien nuorten puheista ilmi. Tosin sekaan ei ollut omakohtaista, vaan he kertoi-
vat kuinka yhteis6 toimii taalla. Nuoret eivat ainakaan omien puheidensa mukaan olleet
toiminnassa juuri mukana, eika se tuntunut heita paljon kiinnostavan. Taloudellisen avus-

taminen ei nayttaytynyt ainakaan taman aineiston valossa vaikuttavan nuorten elaméssa

4.6 Jatkuva suhde

" He yllapitavat jatkuvasti suhteita tuohon kotimaahan, joko henkilékohtaisesti
tai toisen valityksella, tavalla tai toisella. Heidan kollektiivinen tietoisuutensa
ja keskindinen solidaarisuutensa ovat merkittavalla tavalla noiden suhteiden
maarittdmia.” (Safran 1990, 84)

Safranin voi olettaa tarkoittavan jatkuvalla suhteella laajaa toimintasfaarid, johon sisaltyy
yhteydenpito kotimaahan ja sukulaisiin, motivaatio aidinkielen oppimisen ja yllapitami-
seen seka kulttuuristen tapojen ja uskonnon sailyttaminen. Lisaksi siihen liittyy kurdilai-
suuden ja keskinadisen solidaarisuuden ilmeneminen. Siihen voidaan myds ajatella kuulu-
van nuorten tulevaa koulutusta ja tulevaisuuden kotimaata koskevat haaveet. Informant-
tini olivat asuneet Suomessa suhteellisen vahan aikaa, minké lisaksi he olivat viela melko
nuoria ja elivat siten perheensa vaikutuspiirissa. Kulttuurin sailymisen kaltaisten seikkojen

analysointi vaatii pitempaa elamista kahdessa kulttuurissa. Nuorten todellisuuden saavut-
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tamisen kannalta onkin paljon tarpeellisempaa tarkastella jatkuvaa suhdetta niiden seik-
kojen kautta, joihin nuoret samaistuvat, tekevat eroa ja paikantuvat. Jatkuva suhde sisal-
tda myds ajallisen imperatiivin: vain jatkuva suhde kotimaahan yllapitd& diasporaa. Siten
jatkuvan suhteen yllapitamiseen liittyvat nuorten tunteet paikantumisesta tai paikantumat-

tomuudesta seka tanne/sinne kuulumisesta tai kuulumattomuudesta.

4.6.1 Samaistumisen kohteet

Lahdin alustavasti kartoittamaan samaistumista etsimélla me-sanoja, eli sanoja, joissa
me-sana on samaistumista ilmaisevassa muodossa. Taman tarkoituksena oli I6ytéaa nuor-
ten omasta puheesta ilmenevia samaistumisen kohteita. Me-sana kaytto ilmaisee kuulu-
mista tiettyyn joukkoon. Tuo joukko toimii samalla jonkinasteisen samaistumisen kohtee-
na, johon samaistuvalla henkil6lla on jonkinlaisia yhteyksia ja johon han on ainakin jolla-
kin asteella sitoutunut. Me-kasite toimii sek& eksklusiivisesti ettéd inklusiivisesti: samalla
kun se sulkee sisddnsa me-ryhmén, se myos jattdd osan ulkopuolelle. Voidaan sanoa,
ettd juuri ulkopuoliset, toiset, luovat me-kasitteen. Ellei olisi heitd, ei "meidan” tarvitsisi

korostaa keskinaista yhteyttamme. Nuorten samaistuminen kohdistui seuraaviin ryhmiin

Oma suku-
puoli

Eniten nuorten haastattelupuheesta I6ytyi perheeseen liittyvd& kuvausta. T&h&n perhe-

tai yhteis6ihin:

Maahan-
muuttajat

Koulu-
kaverit

Kurdit
- kansa,
kotimaa, kieli

KUVIO 1. Me-puheen kohteet

puheeseen olen ottanut mukaan myos sukulaisiin liittyvat puheet. Kollektiivisimmissa kult-
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tuureissa perheen kasite laajenee lansimaisen ydinperheen ylitse ja ohi. Tuolloin sukulai-
suus, vaikkakin kaukainen, voi muodostua merkittavaksi. Sukulaisuus saa kuitenkin dia-
sporassa erilaisen luonteen. Vanhemmat puhuvat haastatteluissa lasten merkityksen kas-
vusta, silla he saattavat olla ainoat Suomessa asuvat laheiset sukulaiset. Perheen yhteys
korostuu ja tasta saattaa tietenkin aiheutua paineita lapsille. Vanhemmat saattavat siten

my0Os seurata tiivimmin lastensa tekemisia kuin valtavaestod edustavat perheet.

Hamid: "Ne vain ovat huolissaan ehkd enemman. Se riippuu perheestd, ettd ovat
niinku lilkaakin huolissaan. Etta pitaa tietdd mita lapset tekee ja missa on ja mita
han tekee. Huolellisuus tekee silla tavalla...Ne vaan haluaa tietdd. Koska nuorethan
myoskin keksii kaikenlaista, etta mulla oli, vaikkei ole totta.”

Vanhempien ja lasten suhteet rakentuvat samantyyppisten neuvotteluiden varaan kuin
valtavaesttn keskuudessakin. Maahanmuuttajataustaisissa perheissa kuitenkin kaydaan
enemman neuvotteluita, jotka usein liittyvat kahden kulttuurin tapoihin ja niiden valisiin
suhteisiin. Neuvottelutilanteissa korostuu erityisesti isan mielipiteen tarkeys, mika osoittaa
isien osallistumisesta lasten kasvatukseen yhdessa aitien kanssa. Isédn mielipiteella on
painoarvoa. Nuoret neuvottelevat omasta tilastaan ja mahdollisuuksistaan osallistua sii-

hen taysipainoisesti. Nain voi lukea esimerkiksi tyttdjen huivinkayton kokemuksista.

Nuorten puheesta korostuva perheen tarkeys ja perheiden yhtenaisyys voi olla monen eri
asian seurausta. On mahdollista, ettd kysymysten asettelu ei antanut ristiriidoille aihetta
nostaa paataan. Tarkoituksenani ei ollutkaan etsid ongelmatilanteita ja -kohtia perheiden
sisélla, vaan pikemminkin perheen ja valtaveston valilta. Toisaalta tilanteeseen saattaa
vaikuttaa eraanlainen onnellisuusmuuri (Roos 1986), jonka portista ei itselle vierasta ih-
mista halua laskea siséan. Tai ehka se, etta haastattelija oli eri sukupolvea, vaikutti vas-
tauksiin. Nuoret saattoivat kokea haastattelijan asettuvan vanhempien puolelle neutraa-
lista olemuksestaan huolimatta, silla nuoret tiesivat haastattelijan myos olevan aiti. Lop-
pujen lopuksi, ongelmien etsiminen ja perheiden ristiriitojen tarkastelu ei ollut tarkoituk-
senikaan. TAma ei kuitenkaan tarkoita sita, ettenko olisi tietoinen siitd mahdollisuudesta,
ettd maahanmuutto saattaa aiheuttaa ristiriitoja perheen sisélle. Tdma aineisto toi eteeni
lapsiperheitd, jotka eldvat diasporassa. Heiddn elaméassaan on ongelmia, mutta mitaan

ratkaisematonta en todennut.
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Samaistuminen kurdeihin nakyi kolmenlaisena. Ensinna kasitettiin kurdit kansana, jolloin
puhe Kkasitti ilmaisuja "kurdilainen”, "meidanmaalainen”, "meidan kulttuuri” tai "samanmaa-
lainen”. Meiddnmaalainen ja samanmaalainen nayttavat yhteydestaan erotettuina silta,
ettd ne voivat viitata lahes mihin tahansa kansallisvaltioon, tai ainakin siihen, josta nuoret
ovat tulleet tai siihen, jonka kansalaisia he ovat. Siind yhteydessad missa nama sanat on
lausuttu, niill& viitataan kuitenkin vahvasti juuri kurdeihin. Samoin "kurdilainen” ja "meidan
kulttuuri” kuvaavat juuri erityistd ja omaa kurdikulttuuria. Nuorista saattoi huomata sen,
etta puhe kurdeista kansana tarkoitti kaikkia kurdeja. Tuolloin ei tehty eroa alkuperamaan
tai kielen valille. Kaikki kurdit nayttaytyvat yhtend joukkona, joiden eksklusoimat ryhmat
ovat joko suomalaisia tai muita maahanmuuttajia. Toinen tapa kurdien me-puheelle ilmeni
puheessa kielesta. Kolmantena tapana oli puhua meidan maasta/kotimaasta, jolloin silla
kontekstista riippuen viitattiin fyysiseen, sosiaaliseen tai mentaaliseen kotimaahan.

TAULUKKO 4. Nuorten tekemia me- ja he-vertailuja

Kurdit Suomalaiset

Perheet pitavat yhta LAPSISTA HUOLEH- | Eivat huolehdi lapsistaan
TIMINEN

Ei syrjita, ei ole skineja TASA-ARVO Syrjitdén, on skineja

Yhteisollisyys, vieraanvarai- KULTTUURISSA Yksilollisyys, yksinaisyys,

suus, kunnioittaminen, Kkiitolli- ARVOSTETTAVAT toisten tyly kohtelu

suus OMINAISUUDET

Omaan etniseen yhteisdon samaistuminen tuli ilmi myds selkedné eron tekona suomalai-
siin. Erottelu rakentuu pitkalti tiettyjen hyveiden varaan, joita omaan yhteisoon liitetdén ja
joiden avulla eroa muihin halutaan korostaa. Lasten kasvatus on kulttuurin sailymisen
ydinalueita, ja siten hedelmallista erotteluille. Nuorten mielesta se, ettéa suomalaisten per-
heiden lapset saivat polttaa tupakkaa, juoda alkoholia ja olla myéh&an ulkona, osoitti sen,
etteivat heiddn vanhempansa valitd heistd. Tassa yhteisoon samaistumisessa ja erojen
tekemisessa on sinansa mielenkiintoista se, ettd tdma erottelu toimii myo6s toisin pain.
Maahanmuuttajaperheista tehdaan varsinkin kerrostaloissa erilaisia valituksia liittyen sii-
hen, ettei lapsista naapureiden mielesta huolehdita tarpeeksi, tai heistéa huolehditaan eri

tavalla kuin on totuttu. (mm. Tiilikainen 2002.)
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Toinen hyve on tasa-arvoisuus erilaisten ryhmien valilla. Tama tuli esiin usein poikien
puheissa, joissa he suhteuttivat sen skinheadien toimintaan. Tasa-arvo peilautui suh-
teessa itse kohdattuihin vékivaltaisiin kohtaamisiin, jolloin oman etnisen yhteisén tuntui
mahdolliselta tulla kohdelluksi ilman jatkuvaa uhkaa. Suomalaisia pidettiin epatasa-
arvoisina siita syysta, ettd nama syrjivat maahanmuuttajia. Tasa-arvoisuuden hyve toimii
myos vasta-argumentaationa, silla maahanmuuttajaperheiden sisaista tyonjakoa pide-
tdan suomalaisperheita epatasa-arvoisempana. Kasitys siita, ettd maahanmuuttajaper-
heissa itsestaan selvyytena vallitsee epatasa-arvo, elda voimakkaana mielikuvien tasolla.
(mm. Sdderling 1999.)

Kolmannet hyveet ovat kulttuurisidonnaisia ja siten vaikeita vertailla. Yhteisollisyys, vie-
raanvaraisuus, kunnioittaminen ja kiitollisuus ovat sellaisia hyveita, joita kurdikulttuurissa
kunnioitetaan. Kun taas suomalaisilla vastaavia hyveitd ovat muun muassa sisu, sitkeys
ja omin avuin parjadminen. Tallaisten hyveiden kohtaamisissa voi syntya vaarin ymmar-
tamisia. Suomalaisten tervehtimattomyys kerrostalon rappukaytavassa voidaan tulkita
tylyksi tai syrjivaksi kohteluksi ellei kukaan ole kertonut, etteivat suomalaiset yleensa ter-
vehdi toisiaan vastaavassa tilanteessa. Kerrostalokontekstissa voivat yhteisollisyyden ja

vieraanvaraisuuden hyveet kohdata naapureiden erilaiset toiveet:

Neshat: "Kaikki naapurit ovat samanlailla hyvid. Koska emme halua pahaa. Me
olemme iso perhe, lapsia paljon. Me olemme, kymmeneltd sanoo isa 'kaikki hiljaa’.
Sitten alhaalla tai ylhaalla, kaikki ihminen on tydssé. Joskus aina, kun tulee meidan
sukulaiset, mind puhun naapureille. Koska toivon etta naapurit eivat mene viha.
Koska talla hetkella ei ole kukaan puhu meid&n huono tai mitaan, kaikki on hyvin.”

TAULUKKO 5. Ystavien tausta®

Sukupuoli
Tytto Poika
Kaverit Maahanmuuttajia 17 17,14
Maahanmuuttajia 16, 14, 13 16, 13

ja suomalaisia

Suomalaisia

® Taulukoissa 5 ja 6 on nuorten nimien sijaan esitetty heidan haastatteluhetken ikansa.
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Nuoret samaistuivat myos kavereihinsa. Keitd nama kaverit sitten ovat? Nuoret ovat il-
moittaneet ystavapiirinsd muodostuvan joko pelkdstaan maahanmuuttajista tai seka
maahanmuuttajista ettd suomalaisista. Yhdellak&an nuorella ei kuitenkaan ole pelkastaan
suomalaisia ystavid. Tassa taulukossa ei ole havaittavissa selkeata eroa tyttdjen ja poiki-
en valilla. Erot pikemminkin l6ytyvat siitd, miten hyvaksymattomyydesta puhutaan. Tytot
puhuvat siita, miten kaikki kaverit ovat toistensa kanssa, eika siind koskaan ole kyse siita,
mista toinen on tullut. Pojat puolestaan kertovat, ettd heidan kokemansa rasismi vaikuttaa
siihen, kenen kanssa he liikkuvat ja mitd he harrastavat. Tama seikka voi liittya siihen,
ettd suomalaiset miehet omaavat rasistisempia mielipiteitd useammin kuin suomalaiset
naiset. Sama tilanne todennakoisesti patee myos poikien keskuudessa, jolloin maahan-

muuttajapoikien on mita todennakdisempaa tulla rasistismin kohteeksi.

TAULUKKO 6. Parhaan ystavan tausta

Sukupuoli
Paras Tytto Poika
kaveri Maahanmuuttaja 17, 16, 14 13, 14, 17
Suomalainen 13 16, 13

Verrattaessa ystavien taustaa parhaan ystavan taustaan voidaan havaita sukupuolista
jakautumista vastauksissa. Pojilla ei muutosta edelliseen taulukkoon juuri tapahtunut,
mutta tytoilla paras kaveri useimmiten on maahanmuuttaja. Toisaalta kumpikaan niista
pojista, jotka pitivat parhaana kaverinaan suomalaista, eivat ensin osanneet nimeta pa-
rasta kaveria lainkaan. 13-vuotias poika ei osannut paattaa, ja siksi hanet on merkattu
molempiin sarakkeisiin. Yllattdvaa tassa on, etta tytét puhuvat samanarvoisuudesta, mut-
ta kuitenkin vain yhden paras kaveri on suomalainen. Parhaan kaverin merkitys voi toki

olla tytéilla ja pojilla erilainen, mika sekin vaikuttaa vastauksiin.

4.6.2 Eron kohteet

Me-puhe katkee sisdansa erottavan merkityksen: jotka eivat sisélly meihin, ovat heita.
Maaréallisesti eniten me puhe kohdistui perheeseen, kurdeihin ja kavereihin. Vahemmalle

maininnalle jaivat toiset maahanmuuttajat, koulukaverit sekd oma uskonto ja sukupuoli.
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Naihin jalkimmaisiin kohdistuu myds he-puhetta. Nuorten elaméanpiirissa taysin ulkopuo-
leisia tuntuvat olevan sellaiset suomalaiset, jotka ovat koulumaailman ja viranomaisver-

koston ulkopuolella.

Shamangul: "Me niinku aina menndaan vierailulle niitten luokse tutustuun niihin. Esim
nyt on tullu pari uutta perhettd. Ne on niinku samanmaalaisia niinku me. Nii, me ol-
tiin, lauantaina oltiin niilla. Sit siell& oli kivaa, sit me tutustuttiin niihin. Meill& oli tosi
hauskaa.”

US: "Sehan on tosi hyva sillei niinku, koska ne jotka on sillei tullu nii, talla on kaik-
kia sellaisia uusia asioita.”

Shamangul: "Mut esmes, just niinku niitten kans piti olla erilainen, ku ne oli uusia. Ei
saa niinku olla. Et siina oli niinku erilaista.

US: "Onks se erilaisena oleminen ihan niinku vaattteita ja?”

Shamangul: "Ei, ei se 00 vaatteita. Kylla on siis tavallaan vaatteitaki. Siis vaikka jos
koulussa ois niinku sellane hame, nii sitte yleensa semmoset mummot ja papat, nii
ne ei oikein tykk&aa. Kerran mulla oli semmonen hame, nii se ninku sano mun é&itille
se nainen, etta miten toi sun tyttds voi laittaa tommosen hameen. Siis kylla yleensa
laitan sillai. Mut luonne pitd& olla ihan erilainen, mut mitenk&an niinku vaatteisiin tai
sillei.”

Nuoret tekevat eroa ns. uusiin eli sellaisiin kurdeihin, jotka ovat vasta vahan aikaa asu-
neet Suomessa. Nama tuovat mukanaan perinteisempia ndkdkantoja ja pukeutumistapo-
ja. Suomessa kasvaneille nuorille ero omaksutun pukeutumisen ja kayttaytymisen valilla
seka "vastatulleiden” asenteiden vélilla voi vaikuttaa radikaalilta. Ensimmainen, ja ehka
myo6s helpoin tapa, voi olla se, ettéd pyritdan vaikuttamaan nuorten tyttdjen vaatetukseen.

Useat tytot kertoivat, ettéd yhteison naiset pyrkivat vaikuttamaan heidén pukeutumiseensa.

Chiman: "Se [opettaja US] kulki siella vaan joku keppi k&dessa ja pelotti sielld. Ja sit
se haukku. Meian aitille oli hirveesti haukkunu: "Sulla on sellanen tytar ja se on
semmonen, ja se istuu huonosti ja istuu ku poika. Ku ei voi niinku istua ees néin,
vaan piti istua sillei, néin ku jossain Iranissa istutaan ja sillei. Ei siell& niinku jaksanu
olla.”

Kohtaus oman &idinkielentunnilta kertoo kahdessa eri kulttuurissa vaikuttavien erilaisten
oppimiskasitysten kohtaamisista. Suomalaisen koulumaailman egalitaariseen dialogiin
perustuva opetusmalli tulee maahanmuuttajanuorille tutuksi koulun arjessa. Oman kult-
tuurin aikuiset puolestaan edustavat autoritaarisempaa vanhemman sukupolven nake-
mysta siitd, kuinka koulussa pukeudutaan ja istutaan. Naissa kohtaamisissa kuitenkin
sukupolvien kuilut tavallaan tuplaantuivat, silla niissa kohtaavat sek& kaksi kulttuuria etta

kaksi sukupolvea.



103

TAULUKKO 7. Sukupolvittaiset nakemykset

Suomalaiset nuoret Suomalaiset aikuiset®

Rinnakkaisia kohtaamisia kou- | Kurdinuoret vaikuttavat kohteliaimmilta
luissa, seurauksena ystavyyttd | ja osoittivat kunnioitusta aikuisia koh-

Kurdinuoret | ja konflikteja. taan. Vahan muita kuin viranomaiskon-
takteja
Suomalaiset nuoret omaksu-
Kurdi- neet vapaammat tavat Vahan kontakteja
vanhemmat

Eri sukupolvien valilla on eroja. Suomalaisten nuoremman ja vanhemman sukupolven
valilla selkein ero on siing, ettd vanhemmalla sukupolvella ei ole kovinkaan paljoa kontak-
teja maahanmuuttajiin. Tasta syysta suhtautuminen on varovaisen ennakkoluuloinen.
Suomalaiset nuoret puolestaan kayvat koulunsa ja suorittavat opintonsa samassa tilassa
maahanmuuttajien kanssa. Koulu on sindnsa mité luonnollisin paikka kohdata toisia ryh-
mid. Rinnakkainen yhteiselo ei valttamatta tuota kohtaamisia, silla maahanmuuttajien ja
valtavaestdn nuoret saattavat kdayda yldasteensa puhumatta keskenaan. Nuorten koulu-
kulttuuri saattaakin rakentua etaisyyden yllapidolle (Keskisalo 2004). Naista ryhmista kur-
divanhemmat ovat kokeneet suurimman muutoksen elaméassaan. He ovat kasvaneet ai-
kuisiksi Lahi-idan kulttuurissa, josta ovat muuttaneet taysin erilaiseen maahan ja elamén-
tapaan. Aikuisian kielenoppimisvaikeudet ja tyonsaantihankaluudet estavat heitd saavut-

tamasta suomalaiselle aikuisvaestolle tyypillisia vertaiskontaktipintoja.

4.6.3 Paikantuminen

Shamangul: "Kylla siis téllaset iskd ja ne sano, et me kdydaan ainakin siella [Irakin
kurdialueella US]. Se on kiva niinku et vihdoin meillakin kurdeilla on valtio, et ku lip-
puki ndkyy sit jossain. Kyllah&n se, kyl maa oon niinku sillai periaatteessa ihan iloi-
nen, et meilld on ninku oma valtio. Ku nyt ei 00 omaa valtioo, nii sillai periaatteessa
ma oon kurdilainen, mulla ei oo omaa valtioo. Olishan se sillai ihan kiva saada sillai
oma valtio. Ja varmaan kaikkien mielesta olis jos niinku sillai.”

Paikantumisella tiettyyn paikkaan voidaan tarkoittaa tuon paikan pitamista kotina, tai sii-
hen liitettyja kodinomaisia tuntemuksia. Silloin, kun kulttuuri ja paikka liitetaan yhteen, on

usein kyse tietyn paikan asettamisesta jonkinlaiseksi kulttuurisen alkuperédn lahteeksi.

% Tassa kohdassa kaytetty ilmoitetun aineiston ulkopuolisia lahteitd. Nakemykset koottu opettajien, sosiaalityénteki-
joiden sekd Jyvaskylan Ulkomaalaistoimiston (Nyk. Maahanmuuttajapalvelut) tyontekijoiden kanssa kaytyjen keskus-
telujen pohjalta. Katso myds Pollari (1999, 152-162)
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Shamangul esittda, etta hanen mielestaan olisi mukavaa, kun kurdeillakin olisi oma valtio.
Tuolloin hanelld ja hanen perheellansa olisi paikka, jossa vierailla. Han voisi my6s pa-
remmin paikantaa itsenséa kurdilaiseksi, Kurdistanin kansalaiseksi. Shamangulin lainauk-
sesta voi lukea kahtaalle paikantumista. Samalla, kun han sitoo oman ja perheensa alku-
peran Kurdistaniin, han ilmoittaa myds, ettei paikka sindnsa ole hanen kotiutumisensa
kohde. Han ainoastaan aikoo vierailla siella. Shanmangul kertoo paikantumisestaan

konkreetisen Suomeen paikantumisen nakoékulmasta.

Nuoret paikantavat itseddn kahden kotimaan ja kulttuurin valille. Nailla kotimailla on eri-
laiset funktiot ja merkitykset nuorten elaméssa. Suomi on se paikka, johon he ovat aina-
kin jollakin tasolla asettuneet asumaan ja jossa usein my6s heidan lahimmaét sukulaisen-
sa asuvat. Taalla he ovat myos viettdneet, osa lapsuutensa, mutta kaikki ainakin varhais-
nuoruutensa. Heidan tulevaisuudensuunnitelmansa eivat ole viela kypsyneitd, tai aina-
kaan niista ei viela kerrota vieraalle haastattelijalle. Se toinen kotimaa voi olla joko myyt-
tinen Kurdistan tai konkreettisempi Irakin kurdialue tai ne Iranin kurdialueet, joista van-
hemmat ovat muuttaneet. Tamé kotimaa on tullut tutuksi televisiosta ja videoilta, mutta ei

kenellekaan omakohtaisten vierailujen vuoksi.

Paikantuminen ei ole muuttunut alkuperan kaipuuksi. Alkuperéan kaipuulla ymmarran sel-
laisen tilanteen, jossa yksilo kokee kotimaansa ulkopuolella asumisen eraanlaisena juuril-
taan repimisena, jolloin eheytyminen tapahtuisi ainoastaan kotimaahan palaamisen avul-
la. Nuoret pikemminkin rakentavat nykyisyyttd niiden aineksien varaan, joita heilla on.
Nuorten paikantumisen havainnollistamiseksi voi kayttaa apuna heidan vastatulleille tar-
joamia neuvojaan. Vastauksista hahmottuu kuva siitd, ettd nuoret ovat vankasti kahden
kulttuurin koodiston taitajia. Nama noviisien neuvot voidaan jakaa kolmeen eri ryhmaan:
kielenoppimisneuvoihin, rasistien valttamiseen seka valinpitamattomyyteen huomautte-

luiden suhteen.

US: "Mites nyt, jos s&& huomenna tapaisit sellaisen kurdityttn, joka olisi tullu vaikka
viikko sitten Suomeen, ja se aloittas koulun ens syksynéd. Mitd neuvoja sa haluaisit
antaa sille?”

Chiman: "Etta kattoo suomenkielisia ohjelmia, tai semmosia missa on, kaikenlaisia
piirrettyja. Ma ite katoin hirveesti. Ja sit puhua hirveen paljon suomee, koska se aut-
taa. Just se, niinku et puhuu. _ _ Mut sillon ku mé tulin Suomeen, niin heti ensim-
maisella viikolla joku niinku soitti ovikelloo. Ja me oltiin sillei, et kukakohan se niinku
on. Ja sitten maa menin ovelle ja siella oli varmaan viis tyttdd. Ja sit ne selitti siina ja
ma olin siind joo, mitdkdhan ne sitten puhuu. Kuitenkin m&a menin aina niitten
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kanssa ulos. Me ei puhuttu mitd&n, mut siina niinku oppii hirveesti sillei ja sita kautta
maa rupesin puhumaan niitten kans. Sillei oppii, kun puhuu hirveen paljon. Kattoo
teeveeta.”

Kielen oppiminen on tarkeaa, jotta kommunikointi edes jollakin tasolla voisi toimia. Kielen
taitaminen on neuvojien mukaan pitkalti omasta aktiivisuudesta kiinni. Katsomalla aktiivi-
sesti televisiota ja puhumalla heikollakin taidolla voi kehittyd nopeasti kielen taitajaksi.
Tahan kielineuvoon liittyi usein myos kehotus kayda aktiivisesti koulua ja ottaa kaikki

mahdollinen hyoty irti siitd. Taman kaltaisia neuvoja antoivat seka tyttt etta pojat.

Jahad: "En mé&a osais neuvoo sitd. Kannattaa pysya pois niistd ihmisistd, mitka ei
hyvéaksy ulkomaalaisia.”

US: "Erottaaks ne tyypit ulkonaolta?”

Jahad: "No, kyll& sen onneks vaatteista huomaa, et minkalaiset vaatteet silla on, niin
heti aletaan syrjimaan sita [maahanmuuttajaa US]. Siita se lahtee sit.”

US: "Onks taalla jotain skineja tai vastaavia?”

Jahad: "Ei taalla oon, mut kylla ne yrittda olla jotai natseja tai semmosia. Kiusaa
muita, et maa en tanne ulkomaalaisia halua, menkaa kotiin. Eilenkin tossa yks
meian luokkalaine kavi just tollasen maahanmuuttajan luo, et mee kotii, et maa en
haluu sua tanne.”

Farhad: "M&& sanoisin sille niinku skineistd, ja sit et suomeks et tdd ei 00 niinku
Iran. Sit en tiia.”

US: "Mita saa niista skineista sille sanoisit?”

Farhad: Sanoisin, et kun ne tulee hakkaamaan, niin ala soita poliisille. Kuitenkaan
poliisi ei auta.”

Poikien antamat neuvot painottuivat pitkdlti heidan kokemaansa syrjintddn ja hyvaksy-
mattdmyyteen. Noviiseina Suomeen saapuvia he neuvoisivat valttamaan rasisteja ja
skinheadeja. Naiden neuvojen antaminen liittyy siihen sukupuolittuneeseen hyvaksymat-
tomyyteen, johon nuoret ovat tdrmanneet. Pojat joutuvat helpommin suoran syrjivan ja
jopa rasistisenkin kayttaytymisen kohteeksi. Siind mielessa neuvot kohtaamisten valtta-
misesta kuulostaa osittain mahdottomalta; noihin kohtaamisiin joutuminen ei ole nuorten
oma valinta. Pojat antavat neuvoja siind mielessa, etta nailtd kohtaamisilta ei ole mahdol-
lista valttya. Rasismin kohteeksi joutuminen on riippuvaista siita henkilosta, joka toimin-
nan kohteen valitsee. Ja tuo valinta voi tapahtua ainoastaan siité syysta, etté toisella on
tummempi ihonvéri kuin valtavaestolla. Pojat ovat asuneet Suomessa pitkaan ja siita huo-
limatta, etta kayvat koulua ja omaavat suomalaisia ystavia, he eivat paikannu tanne tay-
sin. Naiden neuvojen myota voi yrittaa paikantaa poikien paikaksi jonkinlaisen kuulumat-

tomuuden ja toiseuden tilan.
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Nashmil: "Nii, et mitd neuvoja maa antaisin sillei? Jos se pyytaa jotain neuvoja, nii
ehk& maa voisin antaa, mut en méa. Siis en maa voi menna sanoo sille, et mee ot-
taa sun tai sillei. Tai ettd mee ottaa sun huivis pois, ku se vaa on niin tyhmaa. Se
paattaa ite sen omasta elamasta. Jos silla on sillai joku kysymys tai sillai.”

Nistiman: "Et ois ihan oma itsensa ja ei valittdis muiden mielipiteistd mitd ne sanois.”
US: "Onks sulle tullu sitten sellasia, et jotku sanoo jotain tollasta?”
Nistiman: "Ei.”

Shamangul: "...M&a varmaan sanoisin, et 00 semmonen ku oot. Et ei 00, ei muuta
itteensa sillei kauheen sillei. Etta saa sillai oot oma ittes tai tavallaan niinku, et valita
vaikka ne sanoo jotain jollekin ja tammaosta.”

Tyttdjen antamat neuvot liittyvat heidan kokemaansa ulkopuolelta tulevaan ulkopuoliseen
maarittelyyn, joka koskee heidan kehoaan seké pukeutumistaan. Kun vastatulleiden tytt6-
jen huivit erottavat nama koulumiljoosta, tekisi mieli neuvoa noviisia riisumaan huivinsa.
Tahan Nashmil ei kuitenkaan tohdi ryhtya, vaan vetoaa siihen, etta jokainen kuitenkin
loppujen lopuksi p&attaa itse omasta elamastaan. Sekéa Nistimanin ettd Shamangulin pu-
heista voi lukea samantyyppisia asioita. Tytot kehottavat toisia tytt6ja olemaan juuri sel-
laisia kuin ovat, ja olemaan valittamatta kenenkaan ulkopuolisen sanomisista. Tytot olet-
tavat, etta toisiin tyttdihin tulee kohdistumaan erilaisia muutosvaatimuksia. Kumpikaan
heista ei halua myontaa, ettad olisivat itse olleet joskus vastaavanlaisen huomauttelun

kohteena.
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5. PAATELMIA

"Ajatus diasporasta haastaa sen tavan, jolla paikka on tavallisesti siséllytetty kerto-
mukseen kulttuurista ja identiteetistd, koska kuvitteellisella tasolla siihen kuuluu
useita erilaisia paikkoja. _ _  Diasporan nékdkulmasta identiteetilla on monia kuvit-
teellisia "koteja” (ja se on siksi vailla yhta alkuperaista kotimaata); siihen kuuluu mo-
nenlaisia tapoja "olla kotona”, silla tasta nakokulmasta yksilot eivat ole sidottuja yh-
teen ainoaan tienooseen, vaan he kykenevat kayttamaan hyddykseen useita erilai-
sia merkityskarttoja ja sijoittamaan itsensd samanaikaisesti useaan kuvitteelliseen
paikkaan.” (Hall 2003, 122)

Tamén pro gradu -tutkielman tarkoituksena oli tarkastella kurdinuorten elamaa ja identi-
teetin rakentumista diasporassa. Tutkielman avulla on haluttu kartoittaa diasporan ulottu-
vuuksia nuorten elaméssa. Tutkielmassa haluttiin lisdksi selvittda kahden aaripaata edus-
tavan diaspora-kasityksen todentumista kohdejoukossa. Taman vertailunomaisuuden
avulla haluttin muodostaa laajempi tarkastelukulma diasporaan. Tutkielmalla onnistuttiin
vastaamaan aineistolle esitettyihin tutkimuskysymyksiin.

Tutkielman kohderyhmén nuoret olivat haastatteluiden aikaan 13—17-vuotiaita, ja olivat
kaikki peruskoulun 7.-9. luokalla. Suomessa he olivat asuneet 4-10 vuotta, keskimé&arin
kuitenkin hieman yli seitsemén vuotta. Tutkielmassa kaytettiin apuna myds varsinaisen
aineiston ohessa tehtyja isien ja kulttuuritulkkien haastatteluita. Nama syvensivat nuorten

antamaa kuvaa varsinkin tiettyihin kulttuuriseen jatkuvuuteen liittyvin osin.

Nuorten diasporan kartoittamisessa tutkielmassa lahdettiin liikkeelle William Safranin
(1990) luomien tiukkojen diasporan ehtojen suoman kehyksen turvin. Nuorten diasporaa
tarkasteltiin kdymalla jokainen ehto l&api. Talldin oli havaittavissa, ettei nuorten diaspora
taivu Safranin ehtoihin siind muodossa kuin Safran itse on tarkoittanut, vaan laajenee
niiden yli ja ohitse. Safranin ehtoja voikin pitdd taman tutkielman analyyttisena tydkaluna
seka kehikkona, johon nuorten puheet ja kokemukset rakentavat sisaltoa.

Ensimmaisen tutkimuskysymyksen avulla haluttiin selvittdd diasporan ulottuvuuksia ja
vaikutuksia nuorten elamassa. Nuorten perheet ja suvut elavat hajaannuksessa levittay-
tyneend ympari maailmaa. Siksi kontaktit kaukaisiin sukulaisiin jddvéat usein ainoastaan
vanhempien vastuulle, jolloin sukulaiset jaavat nuorille myos vieraiksi. Diasporassa elavil-

le nuorille sukulaiset valittyvat valokuvista ja puhelimitse, kun taas arjen verkosto raken-
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tuu asuinmaan kontekstin varaan. Diasporan hajaannus on kurdien kohdalla sekd maan-
tieteellista, kielellista, poliittista ettd uskonnollista. Tallainen jako ja puhuminen siita pitda
kuitenkin tausta-ajatuksena kuvitelman jonkinlaisesta yhtenaisesta kurdikansasta, jollais-

ta ei kuitenkaan ole voitu todistaa tallaisessa primordialistisessa muodossa olleen.

Nuorten eldméssad vaikuttaa erédanlainen diasporinen tietoisuus, joka sisaltéa heidan
muistikuvansa ajalta ennen Suomeen tuloa, ja ulottuu heidan tapaansa hahmottaa ja ve-
nyttdd kotimaa-kasitettd ulottumaan myyttisestd Kurdistanista Suomeen. Kotimaan tar-
kastelu fyysisen, sosiaalisen ja mentaalisen ulottuvuuden (Gordon 2002, 28) kautta avaa
paasyn niihin moniin paikantumisiin, joita nuorilla eri konteksteissa on. Nuorille ei myds-
k&an ole mitenkdan itsestaan selvaa, milla tavalla, minne ja miten he palaisivat. Toisaalta
nuoret eivat halua paluuta siind samassa mielessa kuin vanhempansa, silla heille riittaisi
pelkka vierailu. Kotimaiden ja paluiden moninaisuus kuvaa sita luovaa tapaa, jolla diaspo-

rassa elavat muodostavat ja kokoavat erilaisista palasista hybrideja kokonaisuuksia.

Nuorten arjessa vaikuttavat merkittavasti suhteet valtavaest6on. Naihin suhteisiin siséaltyy
erilaisia valta-asetelmia, joiden my6ta nuoret tuntevat, etteivat he ole taysin hyvaksyttyja.
Hyvaksymattdmyyden tunteen synnylle ei ole nuorten parissa yhta ainoaa tapaa. Yhteista
kaikkien kokemuksille on kuitenkin se, ettd kyseessa on aina joku ulkopuolinen maaritteli-
j&. Tuo maarittelija voi olla kuka tahansa "suomalaisuuden tilan” omaava, joka kayttaa
olettamaansa valtaa méaaritellakseen ne, ketkd han haluaa omaan "suomalaisuuden ti-
laan” laskea. Hyvaksymattomyys jakaantuu sukupuolisesti mutta myts maantieteellisesti,

silla hyvaksymattomyys voi kummuta my6s oman etnisen yhteison piirista.

Toisen tutkimuskysymyksen avulla haluttiin tarkastella diasporista identiteettid ja sen ra-
kentumista. Nuorten puheista muodostuvasta kuvasta tulee esiin piirteitd, jotka vastaavat
Avtar Brahin (1996) kuvaamaa diasporista tilaa. Nuoret sijoittuvat seka valtayhteisossa
etta etnisessa yhteistssa "meidan” ja "heidan” valiin. Nuorten arki sijaitsee fyysisesti taal-
l& Suomessa, mutta valtavéestd saattaa paikantaa heidat toisaalle. Heidan eronsa ja sa-
muutensa sijoittuu myos kahden aaripaan valille: he ovat taalla, mutteivat taalta ja sielta,
mutteivat siella. My6s heiddn kotimaansa ja asuinmaansa suhde on yhtd moninainen.
Tuota nuorten diasporista tilaa voisi kutsua myds Homi T. Bhabhan esittamaksi kulttuuri-

seksi valimaastoksi. Nuoret paikantavat itsenséa selkeésti suomalaisen ja kurdilaisen kult-
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tuurin valimaastoon. He tuntevat molempien kulttuurien koodistot ja osaavat siten toimia

kummassakin kulttuurissa odotetulla tavalla.

Etnisyyden primordialistisen tulkinnan mukaan nama nuoret ovat juuriltaan revittyja, jol-
loin ainoa heidat eheyttava toimenpide olisi palaaminen kotimaahan. Kun etnisyys irrote-
taan tiukasta sitoutumisesta paikkaan, kuten Hall (2003) ehdottaa, on mahdollista ndhda
ne ulottuvuudet, joita kulttuurisessa valimaastossa elaminen tuottaa. Silloin on mahdollis-
ta tarkastella nuorten tilannetta juurettomuuden sijaan kahdenlaisen "tuplakulttuurin” tai-
tamisena. Nuorten paikantuminen kulttuuriseen valimaastoon tuli esille tilanteissa, joissa
he toimivat erdanlaisina kulttuurin valittajina. Noita tilanteita olivat esimerkiksi toimiminen
kulttuuritulkkeina omille vanhemmille, tai asettuminen neuvojan asemaan askettain Suo-

meen tulleelle kurdinuorelle.

Diaspora

Kuulumi- Paikantumi-
nen nen
Me
Diasporinen
identiteetti
. Toiseus
Paikan-

He
tumatto-

muus

Kotimaa

KUVIO 2. Nuorten diasporisen identiteetin rakentuminen (muotoiltu Brah 1996, 208 — 210

mukaan).

Diasporisen identiteetin rakentuminen syntyi samojen suorien aaripaiden varaan kuin itse
diasporinen tilakin. Tietdessamme identiteetin olevan vastaus kysymykseen "Kuka miné
olen?”, voimme alkaa muodostaa kuvaa identiteetista. ldentiteetin muodostumisessa kay-
tetdan avuksi sellaisia ryhmia, joihin yksilé tuntee samaistuvansa. Tuolloin apuna ovat
myoOs erot, silla puhuttaessa "meista” maaritelladn samalla "heidat”, jotka eivat kuulu
"meihin”. (Hall 1999, 2003.) Nuorten identiteetin rakentumisessa olivat oleellisesti muka-

na perheet, ystavat ja oma etninen yhteisd. Naistd ryhmistd nuoret muodostivat me-
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ryhman, kun nuorten me-puheita tarkasteltiin. Samoihin ryhmiin he kuitenkin liittivat myos
he-ryhméaan liittyvid puheita. Vaikka perhe oli nuorille erittdin tarkea, ei samaistuminen
perheen vaateisiin ollut valttamatta tiivista. Ristiriitatilanteissa nuoret saattavat samaistua
omaan sukupolveensa pikemmin kuin vanhempiinsa. Bergerin ja Luckmanin (1994, 147—-
166) sekundaarisosialisaation kasitteen avulla nuorten tilanne on ymmarrettavissa siten,
ettd he ovat omaksuneet suomalaisuusroolissa vaadittavat tiedot ja taidot, joista heidan
vanhempansa ovat jdédneet paitsi. Tallainen tilanne olisi voinut tarjota kasvualustan ristirii-
tojen synnylle, varsinkin jos nuorten sosialisaatio on vanhempien mielesta ollut lilan no-
peaa. Tassa tutkielmassa ei lahdetty etsimaan ristiriitatilanteita, eika niitd voinut siten

myoskaan aineistosta juuri havaita.

Nuoret liittavat he-puheita paitsi vanhempiin my0s ystaviin sekd omaan etniseen yhtei-
s6onsd. Oma etninen yhteis6 halusi kontrolloida nuoria. TA&ma voi osittain johtua ryhmén
heterogeenisyydesta, silla varsinkin askettain Suomeen tulleet haluavat pitda tiukemmin
kiinni vanhoista tavoista. Suhteessa omaan yhteis6on korostui kuitenkin samaistuminen
omaan perheeseen, silla nuoret olivat omien vastastrategioidensa avulla saaneet van-
hemmat puolelleen. Yksinkertaisimmillaan nuorten ja yhteison ristiriitatilanteet tulivat ilmi

puuttumisena tyttdjen pukeutumiseen ja ulkonakdon.

Identiteetin rakentumisessa seka erojen ja erilaisuuden tuottamisessa kayttaa Hall (1999)
apuna representaation kasitettd. Nuorten puheista 16ytyi paljon viittauksia niihin kaytan-
toihin, joilla "Toista” luodaan. Nuoriin kohdistui representaation my6ta syntyneita stereo-
tyyppisia kasityksia, jotka ilmenivat etupddssa erilaisen hyvaksymattomyyden muodossa.
Valikoituminen syrjinnan kohteeksi ei ollut nuorten itsensa vallassa, vaan he olivat tuon
suorittamisen objekteja. Valinta tapahtui usein ihonvarin tai muun vastaavan ulkonaisen
merkin perusteella. Sukupuolella oli myés merkitysta siihen, kuinka nuoreen suhtaudu-
taan. Pojat joutuivat fyysiseen kohtaamiseen, kun tyt6illd taas huomio kiinnittyi heidéan
ulkonakéonsa seka olettamukseen kulttuurisen sukupuolen vaikutuksesta. Kurdipoikien ja
Hautaniemen (2004) tutkimien somalipoikien vélilla on havaittavissa yhtalaisyyksia. Mo-
lemmissa ryhmissa "nuorukaisten olemus maarittyy julkisesti ja kokemuksellisesti ihonva-
rin perusteella.” (Hautaniemi 2004, 115.) Tuon julkisuuden Hautamaki nakee rakentuvan
vaihtoehtoisena maskuliinisuutena, jota toisaalta vastustetaan ja toisaalta syrjinnan kaut-
ta yllapidetaan. (Hautaniemi 2004, 114 — 115).
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Kolmannen tutkimuskysymyksen avulla haluttiin selvittda kurdilaisen diasporan rakentu-
mista ja yllapitamista. Kurdilaisen diasporan perusteet nayttivat rakentuvan pitkalti ns.
taaksepain katsovan diasporan varaan. Tuolloin diasporaa yllapitavana voimana voitiin
nahda voimakas alkuperaisen kotimaan kaipuu. TAméan tyyppinen diaspora tuli esille per-
heiden vanhempien puheista ja oli ndiden yllapitamaa. Se perustui paitsi kotimaan kai-
puulle myds omakohtaisille muistoille kotimaasta. Taméntyyppinen diaspora vastaa
Wabhlbeckin tutkimuksissaan loytami& tuloksia. Han oli tutkinut alle kaksi vuotta seka
Suomessa etta Isossa-Britanniassa asuneita kurdeja, ja todennut naiden elavan diaspo-

rassa.

Diaspora Diaspora

Kotimaa Asuinmaa Kotimaa Asuinmaa

KUVIO 3. Safranilainen diaspora ja kurdinuorten diaspora

Nuorten kurdien diaspora on kuitenkin toisenlaista. Safranilainen diaspora rakentuu dia-
sporan, kotimaan ja asuinmaan kolmikantaneuvotteluille, joita voi esittdd tasakylkisen
kolmion avulla. Tuolloin jokaisen kulman suhde toisiin on yhtad suuri. Nuorten diaspora
rakentuu kuitenkin enemman nykyisen asuinmaan ja nykyhetken varaan. Heille on var-
haisella ialla muodostunut sekundaarisosialisaatio molempiin kulttuureihin, minka lisaksi
heidén tulevaisuudensuunnitelmansa ainakin koulutuksen perusteella suuntautuvat Suo-
meen tai johonkin muuhun lantisen kulttuuripiirin maahan. Kuitenkin tasta huolimatta
my06s nuorten diaspora rakentuu heidéan vanhempiensa yllapitdmalle diasporalle. He ovat
siten ainakin osittain "ei-taalla” jaddakseen (’not-here” to stay) (Clifford 1994, 311.) Dia-
sporassa elaminen tuntuu antavan heille mahdollisuuden herkemmin suunnitella tulevai-

suuttaan myods Suomen ulkopuolelle.
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KUVIO 4. Diasporapyramidi

Kurdilainen diaspora naytti hieman muuttavan muotoaan eri sukupolvien kohdalla. Dia-
sporan rakentuminen on vanhemmille paljon kotimaal&htbisemp&éa kuin nuorille. Tata on
yritetty kuvata kuviossa 4. Mitéa lahempana kolmion ulkopuolisia mééareita yksilot tuntevat
olevansa, sitd voimakkaampana tuo maare vaikuttaa. Vanhemmille omakohtaiset muistot
ja kokemukset kotimaasta pitavat ylla vahvaa kaipuuta. Verrattuna Wahlbeckin informant-
teihin ja tdmén tutkielman aineiston vanhempiin voidaan havaita eroavaisuuksia paluu-
haaveissa. Wahlbeckin aikuisista kaikki halusivat l&ahte& takaisin. Samoin halusivat taméan
tutkielman aikuiset, mutta eivat ehdottomasti. He nakivét tarkeana lasten koulutuksen ja
tulevaisuuden taalla. He tuntuivat olevan tietoisia siitd, etteivat lapset ainakaan viela edes
haluaisi muuttaa takaisin. Mik&li paluumuutto edes olisi millaan tasolla mahdollista. Nuor-

ten diaspora tuntuu kuitenkin rakentuvan tiiviisti vanhempien diasporan perustalle.
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KUVIO 5. Diasporan rakentuminen nuorten elamassa

Neljannen tutkimuskysymyksen myota tarkasteltin hieman lahemp&éa itse diaspora-
kasitettd. Diaspora-kasite sopii hyvin kuvaamaan monien maahanmuuttajanuorten koke-
muksia. Diaspora-kasitteen etu Berryn akkulturaatiostrategioihin verrattuna on se, etta
siind maahanmuuttaja ei ole juureton uhri, joka joutuu tempoilemaan oman ja valtakult-

tuurin voimasuhteiden vélissa. Diaspora nakee yksilon kokonaisuutena, johon kuuluu
myo6s hanen menneisyytensa ja kotimaa.
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Diasporan kaytosta ei sinansa ole olemassa sovittua maaritelmaa. Tassa tutkielmassa
esiteltiin kaksi paljon lainattua ja diasporan aaripaita kuvastavaa ndkemysta. Niiden mo-
lempien yhtaaikainen hyddyntdminen on tarkeaa, silla ainakaan naiden nuorten kohdalla
pelkka safranilainen diaspora ei onnistunut taysin selittamaan heidan kokemuksiaan. Saf-
ranilaisen ja hallilaisen diasporan yksi keskeisimmista eroista on niiden suhtautuminen
alkuperaiseen kotimaahan. Safranille alkuperaisen kotimaan yllapito nayttaytyy tarkeana,
mutta hallilaisessa tavassa kotimaa korvautuu pikemmin koti-ikavalla. Hallilainen diaspo-
ra pyrkii rakentamaan diasporaa nykyisyyden perustalle. Tamé tapa sopii paremmin ku-
vaamaan nuoria, joiden kotimaakasite on kylla venyva, muttei sisalla juuri omakohtaisia

kokemuksia muusta kuin nykyisesta kotimaasta.

Teemahaastattelu on sindnsa hyvin sopiva tdméan tapaisen tutkielman tekemiseen. Siiné
informantin oma &ani tulee hyvin esiin. Kuitenkin diasporan laajuuden kokoaminen yh-
teen haastatteluun oli vaikeaa, ja se myds vaikutti kysymysten asetteluun. Eih&n nuorilta
voinut kysya, ettd "Miltas tuntuu eldé diasporassa? ”, vaan asia oli muutoin saatava selvil-
le. Aihetta olisi varmasti syventanyt vield yksi uusintahaastattelu. Toisaalta aineistoa ol
kertynyt jo aiemmista haastatteluista riittavasti, joten uusintahaastattelun tekemiseen ei

nahty talla kertaa aihetta.

Taman tutkielman avulla saatiin lisda tietoa kurdinuorista ja heidan elamastadan Suomes-
sa. Tama ryhma ei ole ollut kovinkaan monen tutkimuksen kohteena, joten tama tutkielma
voi pyrkia tayttamaan tuota tilaa. Diaspora-kasitteen tuominen suomalaiseen maahan-
muuttokeskusteluun on tapahtunut vasta 2000-luvulla, eika pro gradu -tutkielmia aiheesta
ole juuri tehty. Nain ollen tdma tutkielma tarjoaa tietoa ainakin tuleville tutkielman tekijoil-
le. Olisi tietenkin toivottavaa, ettd tutkielmaa voisivat hyddyntaa myos nuorten parissa
tydskentelevat henkilot. Tutkielman internet-muoto antaa mahdollisuuden tutustumiseen

myo6s muiden kaupunkien opiskelijoille.

Maahanmuuttajanuorten diasporaa sivuavien tutkimusten valossa voi taman tutkielman
sanoa paatyneen vastaavanlaisiin tuloksiin. Tutkielman laajemman yleistettavyyden
kanssa tulee kuitenkin olla varovainen. Tutkielmaan haastateltujen nuorten maara on
melko pieni, ei kuitenkaan ole syyta epéilla tutkimustulosten muuttuvan laajemmalla jou-

kolla. Siksi voidaan vahvasti olettaa, ettd tutkielman tulokset ovat yleisiltd osin yleistetta-
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vissd myds laajempaan ryhmaéan. Tuloksista I6ytyy yhtenevaisyyksia seka muihin kur-

dinuoriin etta jopa muihin maahanmuuttajanuoriin.

Tutkielman tekeminen on heréttéanyt runsaasti erilaisia jatkotutkimushaasteita. Ensinnékin
voisi tarkastella diasporan omakohtaisia kokemuksia, jolloin kunkin informantin kanssa
tehtaisiin useita haastatteluita ja hyddynnettaisiin mahdollisesti paivakirjoja tai kirjoitelmia.
Tarkoituksena ei olisi mitata diasporan laatua, vaan tutkia sitd, kuinka yksil6 sen kokee.
Tuolloin voisi myos verrata sitd, kuinka paljon diasporakertomusten ja karjalaisten evak-
ko-kertomusten valilla 16ytyy yhtenevaisyytta. Toisaalta maahanmuuttajanuoret itsessaan
ovat mielenkiintoinen tutkimuskohde. Mielenkiintoista voisi olla tarkastella diasporan
esiintymista esimerkiksi Jyvaskylassa ja paakaupunkiseudulla. Tuolloin kiinnostuksen
kohteena olisi myds se, miten laajempi maahanmuuttajayhteisd vaikuttaa nuorten ela-
maan. Onko suurempaan maahanmuuttajajoukkoon helppo sulautua ilman, ettd on te-
kemisissa esimerkiksi suomalaisten luokkatovereidensa kanssa? Kolmantena mielen-
kiintoisena ovat sukupolvittaiset vaihtelut diasporan kokemuksissa, mitka eivat tulleet riit-
tavasti esille aineistossa. Téallaiseen tutkimukseen voisi liittdd myos pitkittaistutkimuksen
piirteita, jolloin voisi havainnoida my6s diasporan muuttumista suhteessa Suomessa
asumisen pituuteen. Neljas nakékulma nuorten diasporaan voisi olla tarkastella sen suh-
detta alakulttuuriin. Voisiko diaspora olla yksi alakulttuurin muoto? Enta synnyttaako dias-
porassa eldminen nuorten alakulttuurisoitumisen? Millainen ylipaatddn on maahanmuut-

tajanuorten alakulttuuri?
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LITTEET

LIITE 1: Informanttien taustatiedot

Informantin Ika (ll:n Tytto Poika Isa Kulttuuri- Muutto-
tyonimi haastattelun tulkki VUOSi
aikana)

Chiman 17 X 1996
Nashmil 16 X 1995
Shamangul 14 X 1995
Nistiman 13 X 1995
Jahad 16 X 1994
Mohammad 13 X 1996
Perwiz 14 X 1996
Farhad 17 X 1999
Habib X 1993
Azad X 1995
Neshat X 1996
Abdullah X 1998
Hamid X 1995
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LIITE 2: Kirje vanhemmille haastatteluluvan saamiseksi.

Jyvaskyla 3.2.2003

Heil

Olen yhteiskuntapolitiikan opiskelija Jyvaskylan yliopistosta. Teen pro gradu -tutkielmaa

ylaasteikaisista kurdinuorista.

Haluaisin kysya lapseltanne XXX:lta hanen kokemuksiaan koulusta ja kotoutumisesta
Suomeen. Kukaan muu ei saa tietaa, mitd olemme puhuneet. Tamé on taysin luottamuk-

sellista.

Haluan kysya tyttareltdnne/pojaltannne asioita, joita olette kokeneet. Naista asioista me
muut suomalaiset emme tieda paljoakaan. Haluan tietd&a, miltd koulu tuntuu juuri kurdilai-
sesta nuoresta. Sen tietdminen on tarkeaa, silla se voi auttaa Suomea muuttumaan

maahanmuuttajille paremmaksi paikaksi. Osa kysymyksista on suunnattu myods Teille,

joten voisitte olla paikalla haastattelussa. Jos joku kysymys ei ole hyva, sen voi jattaa

0is.

Soitan teille perjantaina klo. 15.00 jalkeen. Silloin voimme sopia haastattelusta tarkem-
min. Voisin tulla haastattelemaan teitd esimerkiksi maanantaina, tiistaina, keskiviikkona

tai perjantaina klo. 15.00 jalkeen.

Terveisin

Ulla Salovaara
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LIITE 3: Ensimmaisen haastattelukierroksen kysymykset.

Nuoret Vanhemmat

Kouluviihtyvyys ja vapaa-aika Oletteko  tyytyvaisia lastenne
Oletko tyytyvainen koulumenestykseesi? koulumenestykseen ja
Missa koulutoverisi ovat syntyneet? kéitiereilap8et tekevat vapaa-
Tuntuuko sinusta, ettd koulunkaynti on sinulle vai- | aikanaan?

keampaa kuin Suomessa syntyneilla? Enta alussa? | Oletteko tutustuneet lastenne

Mit& teet vapaa-aikana?

kouluun ja koulukavereihin?

Eri kulttuurit koulussa

Voiko koulussa olla oma itsensa?

Minkalaisissa tilanteissa huomaat eron kurdilaisuu-
den ja suomalaisuuden valilla?

Miltd sinusta tuntuu, kun vertaat itseasi vastatullei-
siin?

Tunnetko itsesi ulkomaalaiseksi? Mista luulet sen
johtuvan?

Kaytko kurdin tunneilla?

Miten koulussa huomioidaan eri kulttuurit?

Mika on mielestanne tarkein asia,
jonka haluatte lapsillenne opet-
taa?

Kaksi kulttuuria

Tekevatkd koulutoverisi jotain sellaista, mita et ha-
lua/voi tehda?

Kerro milta tuntuu hallita kahta kulttuuria?

Millaista on kasvattaa lapsia kah-
dessa kulttuurissa?

Onko kurdilaisen kulttuurin sailyt-
taminen vaikeaa?

Mik&a on vuoden tarkein juhlapai-
va?

Onko teilla suomalaisia tuttavia?

Koulutuksen merkitys

Mita koulu sinulle merkitsee?

Mit& aiot tehda ylaasteen jalkeen?

Mik& on unelma-ammattisi?

Millaista kuvittelet elamasi olevan kymmenen vuo-
den kuluttua? Missa asut, kenen kanssa, amm?

Mitd odotatte lastenne opiskelul-
ta?

Miten tarkedd opiskelu mieles-
tanne on?

Millaista toivotte elaman olevan
kymmenen vuoden kuluttua?

Kurdistan

Mita muistat Kurdistanista/kotimaastasi?
Halutko palata sinne joskus?

Mita Kurdistan sinulle merkitsee?

Onko sinulla siella sukulaisia? Muistatko heidat?

Haluatteko palata, kun se on
mahdollista?

Pidattekd yhteytta sukulaisiin?
Ovatko sukulaisenne turvassa?
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LIITE 4: Toisen haastattelukierroksen kysymykset.

ETNINEN IDENTITEETTI JA KAVERIT

Miss& maassa paras kaverisi on syntynyt?

Miten te kavereiden kanssa puhutte eri kulttuureista? Kerro esimerkki

Mitka asiat tekevat suomalaisen? (mitka ehdot taytettava)

Mitk& asiat tekevéat kurdilaisen?

Tuntuuko sinusta, etta sinut hyvaksytaan kurdilaisena Suomessa?

Kuvitellaan, etta tapaat Suomeen saapuvan kurditytén/pojan, joka aloittaa syksylla kou-

lun. Miten neuvoisit hanta?

ETNISEN IDENTITETIN MUOTOUTUMINEN

Mitk&a ovat kulttuurien hyvat puolet, enta huonot?

Yhteison yhtenaisyys: tunnetko kaikki jyvaskylalaiset kurdit; miten usein kylailette; miten
vanhemmat pitavat yhteytta heihin?

Kuka on sinun sankarisi? Mika piirre héanesta tekee sankarin?

Kuka on antisankari? Mika tekee hanesta sellaisen?

DIASPORA

Mink& maan passi sinulla on?

Miten uskonto nakyy sinun elamassasi? Enta perheessasi?

Miten Irakin sota vaikuttaa sinun arkeesi?

Uutisissa kerrotaan Pohjois-Irakin tilanteesta ja kurdien pyrkimyksesta saada oma alue.
Mitd vanhempasi ovat puhuneet siita?

Miten sota on vaikuttanut sinun tulevaisuuden suunnitelmiisi?
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LIITE 5: Kulttuuritulkeille osoitettu kirje ja kysymykset.

Hei

Kiitos vield kerran, ettd saan haastatella teitd. Olen hieman epavarma muutamasta asias-
ta, ja siksi haluan tarkistaa ne. Oikeastaan te toimitte tassa ’kulttuuritulkkina’, jolta tarkas-

tan ettd olen ymmartanyt asiat oikein. Kiitos! Tassa ovat kysymykseni:

1. Nuoret ovat haastatteluissa kertoneet, etta pitavat itseaan ulkomaalaisina. Tata tun-
temustaan he ovat selittdneet erilaisella ihonvarilla ja kulttuurilla. Voisiko syyna olla
suomalaisten asenteet? Onko mahdollista, ettd nuoret pitavat itseddn ulkomaalaisi-

na, koska eivét tule taysin hyvaksytyksi suomalaisten keskuudessa?

2. Nuorilla Kurdistan on selkea kotimaa ja synnyinmaa. Télla hetkella he elavat kah-
den maan, maanosan ja kulttuurin valilla. Osa nuorista arveli, ettd he asuvat tule-
vaisuudessa Suomessa, mutta osa toivoi voivansa muuttaa joskus takaisin. Suurin
osa nuorista on kuitenkin syntynyt pakolaisleirilla, eivatka ole koskaan olleet Kurdis-

tanissa.

3. Haluavatko ndma nuoret palata kotimaahansa sitten kun se on mahdollista? Vai oli-
siko mahdollista, ettd nama nuoret voivat elaa aikuisina taalla Suomessa sailyttden
oman kurdilaisen identiteettinsd? Onko Suomessa todella mahdollista sailyttaa oma
kulttuurinsa, vai onko muututtava suomalaisemmaksi tai suomalaisten kaltaiseksi,

jotta parjaisi taalla?

Olen haastatellut nuoria heidan omissa kodeissaan. Samalla olen haastatellut heidan van-
hempiaan. Olen saanut luvan heidan vanhemmiltaan haastatella heita uudestaan. Haluai-
sin haastatella naitd nuoria koulussa koulupéivan jalkeen. Onko mahdollista, ettéd van-
hemmat loukkaantuvat tallaisesta pyynnosta? En halua toimia tutkimuksessani vanhempia

vastaan, ja siksi timé& asia on tarkea tietaa.

Jyvaskylassa 4. maaliskuuta 2003



