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1. Johdanto

Yksisarvinen on kiehtonut ja kiehtoo edelleen meistd monia. Kyseinen mystinen eldin on
mielenkiinnon kohteena niin populéérikulttuurissa kuin tutkijoidenkin keskuudessa. Erilaiset
sateenkaaren vérein verhotut yksisarvisfiguurit kierteisine sarvineen ovat tuttu ndky ympérillimme
esimerkiksi lasten leluosastoilla, mutta myos esimerkiksi LGBT-yhteisd on ottanut eldimen
omakseen. Erilaisten vaihtoehtohoitojen rinnalla tarjotaan myos nykyééan yksisarvishoitoja, jotka
kuuluvat tietynlaisten energiahoitojen piiriin. Eldin on eri merkityksin varsin nakyvésti esilld
arjessamme. Kuitenkin jo muinaisessa Intiassa kerrottiin tarinoita yksisarvisesta hahmosta ja eldin

16ytyi joskus my6s Raamatun sivujen vilista.

Keskiajalla yksisarvisia todella uskottiin olevan olemassa, ja vasta valistuksen aikakausi toi
mukanaan epdilyksen timén nelijalkaisen todenperdisyydesti. Keskiajalla kyseinen eléin liitettiin
vahvasti Kristukseen, ja kristillisessd ikonografiassa yhdeksi suosituksi aiheeksi tuli esittda
yksisarvinen neitsythahmon syliin metsistyksen kohteena. Tdhdn aiheeseen myos késilld oleva
tutkielma keskittyy. Kristillisessd kontekstissa yksisarvisen metsistys harvemmin tarkoitti
kirjaimellisesti eldimen metsdstystd sen maallisessa merkityksessd, vaan se toimi allegorisena

esityksend, joka myohiiskeskiajalle tultaessa oli kehittynyt jo varsin rikkaaksi.

1.1 Tutkielman tavoitteet

Kisilla olevassa tutkielmassa keskitytdan keskiajalla suosittuun yksisarvisen metséstysaiheeseen
Suomen kirkkomaalausten kautta. Suomessa kyseinen aihe 10ytyy Kanta-Hémeestd Hattulan Pyhén
Ristin kirkosta sekd Uudeltamaalta Lohjan Pyhén Laurin kirkosta. Tutkielman tavoitteena on
hahmottaa ndiden kirkkojen yksisarvisen metsistysatheen kuvatyyppi ja pyrkid ymmértdméaan
niiden symboliikka sekd merkitys osana kirkkojen teologista ohjelmaa. Tutkielmassa tarkastellaan
ja vertaillaan myds aiheiden yhteyksid Ruotsin alueella vaikuttaneen Albertus Pictorin koulukunnan
vastaaviin maalausaiheisiin pyrkien suhteuttamaan ne osaksi laajempaa kuvaperinnettd. Vertailun
vuoksi Ruotsin aiheista on tuotu esiin myods omia tulkintoja niiden mahdollisista merkityksista.
Albertus Pictorin koulukunnan koristamissa Almungen sekd Odensalan kirkoissa yksisarvisen
metséstysaiheet ovat visuaalisesti samankaltaiset Hattulan ja Lohjan kirkkojen vastaavien aiheiden

kanssa. Ndiden neljén kirkon yksisarvisen metséstysté kasittelevit aiheet muodostavatkin



maallisella otteellaan selkedsti omanlaisen kuvatyyppinséd, joka eroaa muista samaan aikaan

Pohjoismaissa sekd muualla Euroopassa toteutetuista metséstysaiheen versioista.

Tutkielmassa kiytetddn termind keskiaikaa, jonka madritys riippuu aina alueesta seké kontekstista.
Markus Hiekkasen mukaan kirkkorakentamisen kannalta keskiaika voidaan Suomessa katsoa
ajoittuneeksi aikaviélille 1200-1560, ja se voidaan jakaa varhaiskeskiaikaan noin 1200—-1300,
sydinkeskiaikaan noin 1300—1400 ja mydhiiskeskiaikaan noin 1400—1560." Hattulan ja Lohjan
aiheet ajoittuvat ndin ollen myohaiskeskiaikaisiksi. Puhuttaessa vertailumateriaalista on kuitenkin

syytd muistaa méérittelyn vaihtelevuus.

Tutkielman rakenne kulkee seuraavanlaisesti. Kyseessd olevan luvun jilkeen esitellddn tarkemmin
tutkimusaineisto eli kirkkojen maalaukset, mutta myds alkuperdisldhteet sekd kuvamateriaali, joka
on ollut tutkielman l&htokohtana. Tamén jilkeen kartoitetaan aikaisempi tutkimus liittyen Hattulan
ja Lohjan kuvaohjelmiin seki yleisesti yksisarvisen metséstysaiheisiin. Tutkielman seuraavat kaksi
lukua keskittyvit yksisarvisen metséstysaiheen historiaan seki ikonografiaan. Jotta
ymmartdisimme, miten yksisarvisen metsédstys on padtynyt osaksi Hattulan ja Lohjan kirkkojen
maalausohjelmaa, tulee ensin selvittid, miten itse yksisarvinen tuli osaksi ldnsimaista historiaa.
Kolmannessa luvussa kdydééan padosin ldpi yksisarvisen metséstysaiheen eri kuvatyyppeja seké
niihin liitettyja allegorisia merkityksid. Tdmén tarkoituksena on auttaa hahmottamaan aiheeseen
liittyvad kuvaperinnettd sekd symboliikkaa. Neljannessa luvussa kiydédn lapi yksisarvisen
metséstysaiheen ilmenemistd samaan kulttuuripiiriin kuuluvassa Ruotsissa, painottaen visuaalisesti
samanhenkisten Almungen sekd Odensalan kirkkojen aiheita. Myos nédiden kirkkojen aiheiden
kohdalla on tuotu esiin kirjoittajan omia tulkintoja, joiden tarkoitus on ollut tukea Hattulan ja
Lohjan aiheiden késittelyd. Itse Suomen aiheiden tarkasteluun keskitytdén viidennestd luvusta
seitseménteen lukuun. Ensin viidennessd luvussa kuvaillaan Hattulan sekd Lohjan metsdstysaiheet
sekad kdydaan yleisesti ldpi kirkkojen kuvaohjelmaa. Luvussa otetaan esiin myds metsistysaiheiden
mahdolliset yhteydet Albertus Pictorin vastaaviin kuva-aiheisiin. Seuraavassa vaiheessa,
kuudennessa luvussa, tullaan metséstysaiheet sijoittamaan osaksi kirkkojen kuvaohjelmaa
tarkastelemalla niiden suhdetta samassa holvissa tai laivassa oleviin maalausaiheisiin. Lopuksi
seitseminnessd luvussa mennddn tarkemmin aiheiden merkitykseen ja analyysiin. Tassd kohtaa
hyddynnetddn tutkimusaineistoa, kirkkojen muuta kuvastoa seké luvuissa 3 ja 4 tehtya taustatyota.
Luvussa pohditaan mité tai keitd hahmot symboloivat sekd mité tarinoita tai allegorisia merkityksié

niiden taustalla mahdollisesti on.

! Hiekkanen 2007, 8.



1.2 Tutkimusaineisto

Suomen keskiajan kivikirkkoja tutkineen Markus Hiekkasen mukaan Suomessa on sdilynyt
maalauksia ldhes kokonaisista maalaussarjoista ainakin 47 eri kirkossa, ja yhteensa erilaisia
maalauskokonaisuuksia on hinen mukaansa maassamme 18ydettivissi noin 65%. Tutkielman aikana
tehdyn selvityksen mukaan téstd mainitusta aineistosta vain Hattulan Pyhén Ristin sekd Lohjan
Pyhin Laurin kirkoista 16ytyvit yksisarvisen metsdstysaiheet sdilyneind. Hattulan Pyhén Ristin
kirkko on omistettu Pyhélle Ristille sekd Pyhille Annalle, ja se on Turun Tuomiokirkon ohella
Suomen ainut keskiaikainen tiilesti rakennettu kirkko. Hiekkanen on ajoittanut Hattulan tiilikirkon
vuosien 1440-1480 vilille. Hin on mydhemmin todennut, ettd vanhemmalta osalta ajoitus saattaa
olla silti lilan varhainen. Ratkaisevana tekijéni ajoituksessa on ollut Himeen linnan
tiililinnavaiheen ajoitus.®> Lohjan Pyhin Laurin kivikirkko on taas nimensi mukaisesti omistettu
Pyhélle Laurentiukselle. Kivikirkko on kooltaan suurempi kuin Hattulan tiilikirkko, ja se on
uusimpien (Hiekkanen 2003) dendrokronologisten tutkimusten avulla ajoitettu vuosien 1470-1490

vilille*.

Molempien kirkkojen kalkkimaalaukset on toteutettu a/ secco -tekniikalla, jossa kuva-aiheet on
maalattu kuivalle kalkkipohjustukselle kirkon seinille, veteen sekoitetuilla vériaineilla. Kummankin
kirkon maalaukset on myds pdédosin ajoitettu 1500-luvun alkuun. Hattulan kohdalla
kalkkimaalaukset toteutettiin noin 1510-luvulla, tarkemmin vuosien 1513—-1516 vililla. Niiden
piilahjoittajana pidetdin Himeen linnan péillikkoni vuosina 15081520 toiminutta Ake
Joraninpoika Tottia® (k. 1520). Tutkielmaan valittu metséstysaihe on yksi yhteensi 193 kuva-
aiheesta Hattulan kirkossa.® Riitta Pylkkiinen on ajoittanut Lohjan kalkkimaalaukset vuosien 1514—
15227 viliselle ajanjaksolle. Ake Joraninpojan serkulla Ténne Erikinpoika Tottilla (k. 1522)
arvellaan olleen osuus Lohjan kirkon maalauskoristeluun. Ténne Erikinpoika toimi Raaseporin

késkynhaltijana vuosina 1490—1513 ja siirtyi sen jdlkeen Viipurin sekéd Olavinlinnan linnan

2 Vihkiristit eivit ole mukana laskuissa. Puukirkkojen katoaminen vaikuttaa siihen, ettemme tarkalleen tiedd millaista
maalauskoristelua ne ovat piténeet sisélldan 1100—1200-luvuilla. Hiekkanen 2007, 31-39.

3 Knut Drake on osoittanut Himeen linnan tiililinnavaiheen rakentamisen uusimpien tutkimusten perusteella vuosien
1472 ja 1490 vilille. Luultavasti sama rakennusmestari on johtanut myos Hattulan tiilikirkon rakentamista. Hiekkanen
2007, 282-291.

4 Hiekkanen 2007, 444—453.

5 Kéytetdin myds suomeksi nimitysti Aake Joraninpoika Tott tai Ake Yrjininpoika Tott.

¢ Arvid Kurjen (virassa 1510-1522) vaakuna l6ytyy Hattulan kirkon kuoriseinéltd. Tdmin liséksi ajoitukseen on
vaikuttanut kirkosta 16ytyvit Ake Joraninpojan Tott-suvun vaakuna seki ja hdnen vaimonsa Mirta Bengtintyttéiren Ulv-
suvun vaakuna. Pari avioitui vuonna 1513, joten luultavasti maalaukset toteutettiin vasta timén jélkeen, mutta kuitenkin
ennen unionipoliittisia rauhattomuuksia. Edgren 1993, 187; Edgren 1997, 42; Hiekkanen 2007, 287.

7 Kirkosta 16ytyy kuori-ikkunan pohjoispuolelta myos Kurki-suvun vaakuna, joka luultavasti viittaa Turun piispaan
Arvid Kurkeen, joka oli virassa vuosien 1510-1522 vililld. Hiekkanen 2007, 446.

3



paallikoksi pitden kyseisen aseman aina vuoteen 1520 asti, jolloin Tanskan kuningas Kristian 11
nousi valtaan.® Kuva-aiheita Lohjan kirkosta on 18ytynyt Olof af Hillstrdmin mukaan yhteensi noin
170°. Kun Hattulan ja Lohjan kirkot valmistuivat, kului muutamia vuosia ennen kuin kirkot saivat
seinilleen ammattilaismaalaukset. Hattulan kirkkoon tosin tehtiin kyll4 rakentajamaalauksia heti sen

valmistumisen jélkeen.!”

Tutkielmaprosessin aikana on molemmissa kirkoissa kéyty tutustumassa maalauksiin, jolloin ne on
myo6s dokumentoitu kuvaamalla. Vertailukuvien osalta tarkeédksi ovat taas muodostuneet erilaiset
kuvatietokannat, joita nykyisin on hyvin saatavilla. Ndiden rooli on korostunut erityisesti, koska
prosessin aikana koronapandemia (2020-21) on vaikuttanut esimerkiksi matkustukseen. Néin ollen
muuten lyhyen vilimatkan paissa sijaitsevien Ruotsin kirkkojen maalauksia ei ole kiyty
katsomassa itse kohteessa. Ruotsin kirkkojen kuva-aineiston kohdalla tirked kuvatietokanta on ollut
Ruotsin historiallisen museon Medeltidens bildvérld, josta 10ytyy dokumentoituna osa maan
kirkkojen metséstysaiheista. Kuvaldhteind ovat toimineet myos erilaiset Physiologuksen ja
bestiaarien miniatyyrimaalaukset seki psalttereiden kuvitukset padosin aikavéliltd 800—1400, joita
16ytyy museoiden seki kirjastojen digitoiduista kédsikirjoituskokoelmista. Kirjastoista mainittakoon
British Library, Bodleian Libraries sekd Bayerische Staatsbibliothek, jotka ovat tarjonneet kattavat
kuva-aineistot metsdstysaiheisiin. Néiden lisdksi my0s esimerkiksi Alankomaiden, Ranskan seka

Ruotsin kirjastojen tarjoamat kokoelmat ovat olleet tarkeita.

Seuraavaksi mennddn tarkemmin vertailuaineistona toimineisiin kisikirjoituskuviin. Yksisarvinen
esiintyi usein keskiajan eldinoppiin keskittyvissi teoksissa, joissa eldimiin esimerkiksi liitettiin
raamatulliset merkitykset. Seuraavaksi esiteltdvit sekd myds myohemmin tekstissd mainittavat
késikirjoitusldhteet, joita tutkielmassa on kidytetty, 10ytyvit tutkielman lopusta luetteloituina.
Vanhinta latinankielistd Physiologus-teosta on edustanut esimerkiksi Bernin Physiologus, joka on
ajoitettu 830-luvulle ja tehty luultavasti Ranskassa Reimsin katedraalikoulussa. Varhaisin edelleen
olemassa oleva kuvitettu kreikankielinen Physiologus taas 16ytyy Milanosta Biblioteca Ambrosiana
-kirjaston kokoelmista. Bestiaareja on sdilynyt melko runsaasti Englannista ja kdytdsséd on ollut
useampia versioita 1100—1200-luvuilta, kuten Worksopin bestiaari (n. 1185), Ashmolen bestiaari

(1200-1 alku) sekéd Rochesterin bestiaari (n. 1230-1300). Ranskankielisid bestiaareja on edustanut

8 Tott-suku oli tanskalaisperdinen mahtisuku, joka tuli tunnetuksi koko Pohjolassa Aksel Pederinpojan poikien (Olavi,
Peder, Ake, Kettil, Erik, Ivar, Anders, Filip ja Lauri) kautta. Mainituista veljeksistd Ake Akselinpojalla oli kaksi tytirtd
Iliana ja Ingeborg (Himeen linnan péillikkoni ennen Ake Joraninpoikaa vuosina 1504-1507) sekd kuusi poikaa, Erik,
Hannu, Jéran, Bengt, Claus ja Axel, joista Jéran oli tekstissd mainitun Aken isd ja Erik Ténnen isd. Hockman 2006, 28—
43,99, 147-148; Pylkkdnen 1959, 19-20.

9 Hillstrom 1949, 21

10 F4lt 2012, 72; Hiekkanen 2007, 289.



esimerkiksi Guillaume le Clercin Bestiaire Divin (n. 1250). Niiden lisdksi tarkeitd ovat olleet my0s
muut eldintieteelliset teokset, kuten Englannista perdisin oleva 1100-luvun latinankielinen
kasikirjoitus, joka kuvaa eri iddn ihmeiti sisdltden my0ds yksisarvisen metsistysaiheen.
Luonnontieteellisid ensyklopedioita ovat edustaneet Thomas Cantimprélaisen (1201-1272) De
natura rerum -teoksen painokset sekd saksalaisen Jacob Meydenbachin luonnontieteellinen teos
Ortus Sanitatis (1491). Maallisemmin kuvitettuja metséstysaiheita 10ytyy esimerkiksi ranskalaisen
Richard de Fournivalin (n. 1201-1260) Bestiaire d’amour -teoksen painoksista seké saksalaisen
Johann von Wiirzburgin kiisialaa olevan Wilhelm von Osterreich -teoksen puupiirroksista, vuoden
1491 painoksessa. Myos muihin teoksiin, joissa yksisarvinen esiintyy, on tutustuttu. Tallainen on
esimerkiksi ensimmainen Ruotsissa painettu teos Dialogus creaturarum (1483), joka on saatavilla
Ruotsin Kungliga biblioteket -kokoelmista. Liséksi on tutustuttu myos Ulisse Aldrovandin (1522—
1605) teokseen Monstrorum historia sekd André Thevet’n (1516-1590) teokseen La cosmographie
universelle, jotka yhdessé antavat hieman erilaisen kuvan yksisarvisesta eldimestd. Kirjastojen
kokoelmien lisdksi myos museoiden kuvakokoelmat ovat olleet tirkeitd. Yksisarvisen metséstysaihe
oli varsin suosittu esimerkiksi saksalaisessa ja sveitsildisessi tekstiilitaiteessa 1400—1500-luvuilla.
Tekstiilitaidetta 10ytyy hyvin esimerkiksi Baijerin kansallismuseon sekd Sveitsin kansallismuseon
kokoelmista. Tunnetuimpiin metsistysaiheisiin kuuluu myds Metropolitan Museum of Art -museon
kuvakudossarja 1500-luvun alusta. Lisdksi Musée de Clunyn ja British Museumin kokoelmissa on
runsaasti Italiasta perdisin olevaa taidetta, jossa yksisarvinen on esitetty yhdessa neitsythahmon

kanssa.

Siirryttdessa kirjallisiin 1dhteisiin, alkuperiislidhteet ovat olleet oleellisia pyrkimyksessd ymmartaa
yksisarvisen sekéd yksisarvisen metsdstysaiheen historiaa ja kulkeutumista osaksi ldnnen kirkon
ikonografiaa. Néistékin ldhteistd suurin osa on saatavilla erilaisten tietokantojen kautta.
Eldintieteelliset alkuperdisldhteet, joissa yksisarvinen mainitaan lannessd ensimmadisid kertoja ovat
esimerkiksi kreikkalaisen Ktesiaan teos /ndika, noin vuodelta 398 eaa., kreikkalaisen filosofi
Aristoteleen (384-322 eaa.) Historia animalium, roomalaisen Plinius Vanhemman (23-79)
Naturalis Historia sekd roomalaisen Aelianuksen (n. 170-235) De Natura Animalium. Yksisarvinen
esiintyi myods Raamatun Vanhan testamentin kreikankielisissd seki latinankielisissd kdannoksissé,
joten néin ollen my6s Raamatun eri painokset ovat olleet oleellisina kirjallisina 1dhteind. Noin
vuonna 200 koottu Physiologus on tutkielman aiheen kannalta yksi keskeisimmista tekstildhteista,
silld se tarjosi narratiivin yksisarvisen metsistysaiheelle. Tutkielmassa on padosin kdytetty apuna
Michael J. Curleyn englanninkielisti kddnnosti (2009) teoksesta, joka taas perustuu

Francis Carmodyn (1907—-1983) kahteen editioon kahdesta eri Physiologuksen latinankielisesta



versiosta!!. Tutkielmassa on tehty vertailua myds toisen kiiden lihteiden tarjoamiin eri versioihin,
joita tullaan tutkielmassa myohemmin myds esittelemdin. Bestiaareja on tekstildhteen muodossa
tutkielmassa edustanut esimerkiksi Terence H. Whiten (1906—1964) The Book of Beasts -teos
(1954), joka on englanninkielinen kddnnds 1100-luvun latinankielisestd bestiaarista, joka on
perdisin Englannista. Huomioon on otettu myos Englannissa kirjoitettu ja kuvitettu Aberdeenin

bestiaari (n. 1200), joka 16ytyy sek digitoituna ettd kiannettyni englanniksi'2.

Keskiajan kuva-aiheiden ymmartdmisen kannalta tarkeité lahteitd ovat olleet Biblia pauperum seka
Speculum humanae salvationis -teokset, joista molemmista on 16ydettdvissé eri versioita
digitoituina. Tutkielmassa on hyddynnetty ensin mainitusta Bodleian Libraryn tarjoamaa
kasikirjoitusversiota ja jalkimmaisestd Kalifornian yliopiston tarjoamaa painosta. Kummassakaan
mainituista teoksista ei esiinny yksisarvista, mutta ne ovat olleet hyddyksi, kun tarkastelussa on
ollut Hattulan ja Lohjan kirkkojen koko teologinen ohjelma. Néiden lisdksi kirjallista ymmarrysta
on tarjonnut esimerkiksi italialaisen Jacobus de Voraginen (k. 1298) teos Legenda Aurea, joka oli
yksi vaikutusvaltaisimpia teoksia keskiajalla. Teos pitdi sisdllddn 1&hinna kertomuksia eri
pyhimyksistd, mutta sen avulla kuva-aiheiden merkityksid on ollut helpompi ymmértaa. Teos
mainitsee my0s yksisarvisen, mutta ei metsistyskontekstissa. Helena Edgren tuo esiin
vaitoskirjassaan, jossa hén késittelee Hattulan ja Lohjan Marian ihmetekoihin keskittyvid
maalauksia, etti kyseinen teos oli tunnettu ja kiytetty keskiajalla my6s Suomessa Pohjanmaan,

Turun sekd Himeen alueella, johon ne kulkeutuivat Italian, Ranskan ja Saksan kautta'3,

Aikalaiskirjallisuutta, jossa yksisarvisen metsdstys mainitaan ja jotka ovat olleet tunnettuja
Ruotsissa sekd ndin my0s mahdollisesti Suomen alueella, edustaa esimerkiksi mydhéiskeskiajan
suosittu teos Sjdlens trost (Sielun lohdutus). Teoksen alkuperdinen kisikirjoitus ajoittuu 1400-luvun
alkuun, ja se sisdltdd kymmenen kiskyai selitettynd erilaisilla kertomuksilla ja legendoilla. Toinen
mainitsemisen arvoinen teos on Pyhédn Birgitan l/mestykset, joka painettiin latinaksi vuonna 1492.
Luultavasti Pyhédn Birgitan kirjoitukset kiersivat kuitenkin jo aiemmin késikirjoitusten muodossa.
Edelld mainitut ovat olleet antamassa kuvaa siitd, millaisena yksisarvisen metsdstys mahdollisesti
néhtiin my0s keskiajan Suomessa. Molemmat teoksista 16ytyvit digitaalisessa muodossa. Sjdlens
trost -teoksesta on tutkielmaprosessin aikana ollut kdytossd vain G. E Klemmimgin vuoden 1871

editio muinaisruotsinkielisestd késikirjoituksesta, joka on tehnyt sen tarkastelusta hankalampaa.

' Curley 2009, xxxiii. y- ja b-versio, jossa paino ensimmiisessi, sen ollessa 1ihempini kreikankielistid alkuperiistd
tekstid.

12 Ks. https://www.abdn.ac.uk/bestiary/.

13 Edgren 1993, 61.



Pyhin Birgitan teos on ollut saatavilla alkuperéiskielellddn latinaksi Ruotsin kansallisarkiston

kautta, mutta teksti 10ytyy myds useasta ldhteestd englanniksi kd&nnettyna.

1.3 Tutkimusmenetelmat

Tutkielmassa sovelletaan kirkkojen aiheiden tulkinnassa ikonografian ja ikonologian periaatteiden
mukaista ldhestymis- ja tulkintatapaa. Ikonografia on luonteva valinta tutkittaessa keskiaikaisia
kirkkomaalauksia, koska tarkoituksena on keskittyd muodon ja ilmaisutavan sijaan maalausten
sisdltoon sekd sithen mité ne kertovat. Tdméan vuoksi tutkimusaineistoon kuuluvat niin kirjalliset
kuin visuaaliset aineistot. Tutkielmassa kéasiteltdvid maalauksia ei voida irrottaa kontekstistaan, silla
keskiajalla kirkon yksittdinen maalaus tai kuva oli osa kuvaohjelmaa, joka taas muodosti sille
kuvallisen kontekstin. Néistd kuvista muodostui keskiajan kirkoissa kokonaisia muistijarjestelmia,
joiden tehtévi oli muistuttaa kirkkovuoden tapahtumista. Altti Kuusamo kirjoittaa taidehistorian
syntyneen tutkimaan juuri titd muistia, jota toisaalta ymmérrimme vain osin.'* Tutkielmassa
pyritddankin muodostamaan kerdtyn aineiston pohjalta potentiaaliset merkitykset Hattulan ja Lohjan
yksisarvisen metséstysaiheille. Tdmai tapahtuu kartoittamalla millaisia mahdollisia kirjallisia seké
visuaalisia ldhteitd sekd malleja kuvaohjelman takana on ollut. My6s Ruotsin Almungen seki
Odensalan kirkkojen aiheista on pyritty tekeméddn omia tulkintoja, joiden tarkoitus on ollut tukea

Suomen kirkkojen aiheiden ymmarrysta.

Tutkielmassa on pyritty huomiomaan se maailma, jossa Hattulan ja Lohjan kirkkomaalaukset on
luotu, ja toisaalta on my0s pyritty ymmairtdméén yksisarvisen metsdstysaiheen historiaa, merkitysta
ja kulkeutumista keskiajalla. Tutkielmassa on tarkasteltu samassa kulttuuripiirissd tuotettua
kirjallista seki visuaalista materiaalia, mutta kaiken kattavaa selvitystd materiaalista ei kasilla
olevassa tutkielmassa ole. Otos on vain pieni osa aikansa historiasta sekd visuaalisesta perinteestd,
mutta sen kautta voidaan jokseenkin ymmartda aiheiden merkitysté tulkinnan kautta.
Perusteellisemman ymmaérryksen saavuttamiseksi olisi tirkeda perehtya vield syvéllisemmin
uskontohistoriaan, mutta my0s laajemmin Suomen keskiajan yleiseen ja varsinkin uskonnolliseen
ilmapiiriin, uskonnollisten jirjestelmien vaikutuksiin seké yleisesti Euroopan ja Vélimeren alueen
kuvaperinteeseen. Ndiden lisdksi tulisi tutustua syvéllisemmin metsédstysaiheen ja itse yksisarvisen

symboliikkaan seki aiheiden allegorisiin merkityksiin kirjallisten ja kuvallisten 1dhteiden kautta.

14 Kuusamo 2014, 83—84.



Laajempi kontekstointi jadkin tutkielmassa vihemmalle, ja sen sijaan aiheisiin on keskitytty melko
kirkkokohtaisesti. Tutkielman tarkoituksena on siis ollut tarkastella Hattulan ja Lohjan kuva-aiheita
niilld tiedoilla ja materiaaleilla, jotka ovat olleet tutkielmaprosessia tehdessé saatavilla ja helposti
16ydettdvissa. Joihinkin kirjallisiin tai kuvallisiin aineistoihin ei ole tutkielmaa tehdessa ollut
mahdollista pdésta késiksi, johon esimerkiksi jo koronapandemiakin on osaltaan vaikuttanut. Tdméa

antaa tilaa kuitenkin jatkotutkimukselle, jossa ymmairrystd olisi mahdollista syventéa.

1.4 Aikaisempi tutkimus

Suomessa yksisomaan yksisarvisiin syventyvaa taidehistoriallista tutkimusta ei juurikaan ole, mutta
muualla maailmassa tdima mystinen eldin on kiehtonut tutkijoita, ja tutkimusta on tehty edelleen
jopa 2000-luvun puolella myds visuaalisen aineiston osalta. Hattulan ja Lohjan kirkkoja seki niiden
kalkkimaalauksia on sen sijaan Suomessa kyll4 tutkittu, mutta niissé yksisarvisen metsistysaihetta
on sivuttu ldhinna yleiselld tasolla eiké aiheisiin ole syvennytty sen tarkemmin. Ensimmaéisen kerran
Hattulan ja Lohjan kirkkojen kalkkimaalauksia tutkittiin Emil Nervanderin johdolla vuonna 1870.
Nervander kirjoitti tdlldin selostuksen niistd kirkkojen maalauksista, joita ei ollut koskaan peitetty.
Samana vuonna perustettiin Suomen muinaismuistoyhdistys, jonka johdolla vuonna 1885
suunnattiin Lohjan kirkkoon. Téll6in Lohjan kirkon maalaukset tutkittiin ja niistd kaikista tehtiin
jéljennokset. Vuosien 1885 ja 1886 vililld Lohjan kirkon peitettyjd maalauksia otettiin esiin, ja
vuonna 1889 niiti restauroitiin vahvemmilla virisdvyilld.'> Tutkielmassa on kiytetty Nervanderin
Lohjan kirkkoa koskevan kirjan Lojo kyrka och dess medeltidsmdlningar. Bidrag till Lojo
sockenbeskrifning 111 (1896) vuoden 1923 suomennosta. Kyseisessd selvityksessd Nervander yhdisti
yksisarvisen metséstysaiheen alkuperin itdmaiseen taruun ja kuvasi narratiivin, jossa eldin on
metsistijille saavuttamaton, mutta luottaa itsensd puhtaan neitsyen syliin. Nervanderin mukaan taru
yksisarvisesta tarkoittaa Lohjan kirkossa Kristusta, joka salli Neitsyt Marian synnyttii itseni.
Lohjan kohdalla Nervander lisdksi kuvaa eldimen paenneen metséstdjiltd nuoren naisen helmaan,
joka sitoo nauhan yksisarvisen kaulalle. Metsdstdjien hén kirjoittaa puhaltavan torveen
metsdstyksen pddttymisen merkiksi. Hin mainitsee vain lyhyesti Hattulan aiheen olevan

samankaltainen. '®

I3 Nervander 1923, 112—125.
16 Nervander 1923, 57-58, 105.



Hattulan kirkon kohdalla maalauksia késiteltiin seuraavaksi vuonna 1912 osana laajempaa
kokonaisuutta, jossa késiteltiin Suomen néhtdvyyksié. Selvityksen takana olivat Juhani Rinne seka
Karl Konrad Meinander. Hattulan kirkkoa késitellddn sarjan viidennesséd osassa, jossa mainitaan
lyhyesti, miten kalkkimaalauksessa yksisarvinen hakee metséstdjiltd suojaa neitsyt Marian sylista.
Tekstissd mainitaan myos samassa holvissa esiintyvét Danielin eldmaé kuvaavat aiheet, jotka

toimivat vertauskuvana Kristuksen kirsimykselle.!”

Ludvig Wennervirta mainitsee teoksessaan Suomen keskiaikainen kirkkomaalaus (1937) vain
maininnan tasolla, ettd Hattulan ja Lohjan kirkkojen aiheissa esiintyy yksisarvinen'8. Vuonna 1949
Olof af Héllstrom késitteli oppaassaan Hattulan vanhaa kirkkoa ja kuvaili kirkon jokaisen
maalauksen. Yksisarvisen metséstysaiheen kohdalla hinen mainintansa ei poikkea suurestikaan
siitd, mitd Nervander kirjoitti Lohjan aiheesta, mutta hén tekee maininnan siitd, etti yksisarvinen
muistuttaa yleensi hevosta, mutta Hattulan kohdalla metsikaurista.'® Riitta Pylkkéisen Lohjan
kirkkoa koskeva opas vuodelta 1959 kisittelee jokaisen Lohjan kirkon aiheen yksitellen ja kertoo

muutamalla virkkeelld niisti jokaisesta.?

Uudempaa tutkimusta edustaa Anna Nilsén, joka sivuaa Hattulan ja Lohjan kirkon metséstysaiheita
vaitoskirjassaan Program och funktion i senmedeltida kalkmdleri: Kyrkmdlningar i
Mcdlarlandskapen och Finland 1400—1534 (1986). Nilsén ottaa esiin aiheiden yhteneviisyyden jo
edelld mainittuihin Albertus Pictorin koristamiin kirkkoihin ja tuo esiin niiden maallisen luonteen.
Hin antaa myds tarkempia mahdollisia kirjallisia ldhteitd Albertus Pictorin sekd Hattulan mestarin
aiheille, mainiten Physiologuksen lisiksi Sjcilens trést -teoksen.?! Hattulan kirkon kalkkimaalauksia
on kuvaillut myos Helena Edgren Tove Riskan kisikirjoitusten pohjalta teoksessa Hattulan ja
Tyrvinnon kirkot (1997). Aiheen kuvaus on edelleen varsin yhtenevéinen edellisten kanssa, mutta
nyt keihadlld yksisarvista haavoittavan miehen kerrotaan vastaavan Longinusta, joka iski haavan
Kristuksen kylkeen tdmén ollessa ristilld. Liséksi Edgrenin tekstissd mainitaan metséstysaiheen

olevan osa tiivistetyssid muodossa esitettyi pelastussanomaa kirkon keskilaivassa.??

Hattulan ja Lohjan kirkkojen muita aiheita on tutkittu tarkemminkin. Helena Edgren on esimerkiksi
kasitellyt Hattulan ja Lohjan kirkkojen Marian ihmetdihin keskittyvid maalauksia véitoskirjassaan

Mercy and justice: Miracles of the Virgin Mary in Finnish medieval wall-paintings (1993). Edgren

17 Rinne & Meinander 1925, 17.
18 Wennervirta 1937, 142.

19 Hallstrom 1949, 56.

20 pylkkénen 1959, 47.

21 Nilsén 1986, 393-396.

2 Edgren 1997, 46-47, 81.



on ottanut vaitoskirjassaan esiin Neitsyt Marian suosion mydhdiskeskiajan Suomessa, ja hian nikee
kirkkojen maalausten saaneen alkunsa Ake Joraninpojasta, joka parannuttuaan lahjoitti Hattulan
kirkon maalaukset votiivilahjana eli kiitoksena Neitsyt Marialle?®. Hattulan merenneitomotiivia ja
sen rinnalla muita Hattulan kirkon kuoriseinédn maalauksia on taas tutkinut Aila Viholainen
viitoskirjassaan Katseita keskiaikaisiin kuviin: Uskomaansaattamista, kuvittelua ja tutkimusta
(2015). Hanen véitoskirjansa koostuu padosin neljastd vuosien 2004—2013 vililla kirjoitetusta
artikkelista. Hén ndkee kuoriseinén kokonaisuuden hierarkkisena, jossa ylinné on jumalallisuus eli
pelastus ja sen mahdollistajat. Keskelld on valittdva jumaluus ja alimmaisena taas maallisen
vaelluksen alku ja loppu. Merenneitomotiivi toimii tdssd yhteydessd hanen mukaansa tuttuna
valittdjani paikallisen uskomusjirjestelmén seki kristillisyyden vélilld, niin, ettd aihe samalla

muistuttaa kiiintyméin kohti jumalallista, mutta myds varoittaa maailman houkutuksista.**

Hattulan ja Lohjan kirkkojen yksisarvisen metsdstysaiheiden ollessa selvisti yhteydessd Ruotsin
Almungen ja Odensalan kirkkojen metséstysaiheisiin on tutkielman kannalta oleelliseksi
muodostunut my0s varsin tuore selvitys Albertus Pictorin tuotannosta seki niissi esiintyvien
tekstinauhojen sisdllostd. Tutkimuksesta on ilmestynyt kaksi osaa vuonna 2009: Albertus Pictor:
Madlare av sin tid. 1, Bilder i urval samt studier och analyser (2009) seké Albertus Pictor: mdlare
av sin tid, Samtliga bevarade motiv och sprakband med kommentarer och analyser (2009).
Mainituista ensimmaéinen siséltda taiteilijan biografian, teoskuvia ja joidenkin motiivien analyysié.
Jalkimmaéinen osa taas painottuu kuvailemaan kaikkien Albertus Pictoriin liitettyjen kirkkojen
aiheet seka niissé esiintyvien tekstinauhojen sisdllon. Albertus Pictorista ja timén maalauksista on
my0s tehty aiempaa tutkimusta. Haneen on syventynyt esimerkiksi Erik Lundberg teoksessaan
Albertus Pictor (1961) sekd Henrik Cornell ja Sigurd Wallin teoksessa Albertus Pictor, Sten Stures
och Jakob Ulvssons malare (1972).

Tutkielmassa on ollut kiytdssd myds 1900-luvun lyhyet selvitykset niiden Ruotsin kirkkojen
kalkkimaalauksista, joissa yksisarvisen metsédstysaihe esiintyy. Néissékin aihe on tosin kuvattu
usein yhtd lyhytsanaisesti kuin Suomenkin puolella. Almungen kirkosta ovat kirjoittaneet
esimerkiksi Malte Erichs ja Ingeborg Wilcke-Lindqvist (1953) ja Odensalan kirkosta Sigurd Wallin
(1912) osana Ruotsin kirkkoihin keskittyvad teossarjaa Sveriges kyrkor: konsthistoriskt
inventarium, joka 16ytyy digitoituna Ruotsin Riksantikvariedmbetetin toimesta. Samasta sarjasta
16ytyy my0s suurin osa vertailuaineistona olleista kirkoista. Yksisarvisen metséstysaiheita ovat

sivunneet myds Mia Akestam teoksessaan Bebddelsebilder. Om bildbruk under medeltiden (2010)

23 Ks. Edgren 1997.
24 Ks. Viholainen 2013.
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sekd John Bernstrom teoksessa Bernstroms Bestiarium. En djurens nordiska kulturhistoria (toim.
Henrik Otterberg 2008). Jalkimmaisend mainittu teos on alkuperdisesti julkaistu vuosien 19561978
vililld Kulturhistoriskt Lexikon for Nordisk -julkaisusarjassa. Akestam on lihestynyt
metsédstysaihetta enemmén Marian ilmestyspdivin kasittelyyn liittyen, ja Bernstrom taas antaa
titvistetyn katsauksen yksisarvisen esiintymisestd Pohjoismaissa. Tutkielmasta ovat valitettavasti
jaéneet pois esimerkiksi Adéle Scheiberin Enhérningen: djuret som ingen skadat men manga
skildrat (1998) seké Frithiof Dahlbyn De heliga tecknens hemlighet: om symboler och attribut
(1963), jotka mainitaan ldhteind aiemmin mainitussa vuoden 2009 selvityksessé yksisarviseen
liittyen. Aineiston kartoittaminen Ruotsin kirkkojen kalkkimaalauksista seké niiden

yksisarvisaiheista onkin jdényt varsin pinnalliseksi.

Tunnetuimpia ja my0s viitatuimpia teoksia kansainvilisesti, joissa yksisarvisia kédsitellddn melko
perusteellisesti, lienevit Odell Shepardin Lore of the Unicorn (1930) seki Jiirgen Einhornin
Spiritalis unicornis: Das Einhorn als Bedeutungstrdger in Literatur und Kunst des Mittelalters
(1976). Teoksista ensimmaéinen keskittyy enemmén yksisarvisen alkuperddn. Jilkimmaéinen,
saksankielinen teos késittelee yksisarvista enemmén visuaalisen perinteen kautta ja kdy 14pi myos
metsdstysaihetta. Kyseisti teosta ei valitettavasti ole kddnnetty toistaiseksi muille kielille, ja
kielimuurin takia sen siséllon kokonaisvaltainen hahmottaminen on jainyt myos tutkielman
kannalta niukaksi. Einhorn kuitenkin mainitsee teoksessaan Hattulan sekd Lohjan kirkot ja yhdistda
niiden kalkkimaalaukset Albertus Pictoriin sekd hénen koristamiinsa Almungen sekd Odensalan
kirkkoihin. Lisdksi Einhorn nostaa esiin aiheiden sijoittumisen pelastusta kisittelevien aiheiden
kontekstiin.>> My®ds bestiaareista on tehty tutkimusta, joissa varmasti on kisitelty jonkin verran
my0s yksisarvisia. Yhtend mainittakoon esimerkiksi Debra Hassigin Medieval Bestiaries: Text,
Image, Ideology (1997), joka keskittyy Englannin bestiaareihin ja niissé esiintyviin eldimiin, kuten
yksisarviseen. Valitettavasti kyseinen teos ei ole tutkielmaprosessin aikana ollut kdytossi, joten

taltd osin teoksen tuomat mahdolliset ndkdkulmat ovat jddneet ulos tutkielmasta.

2 Einhorn 1989, 253, 272, 300.
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2. Yksisarvinen idésta lanteen

Seuraavissa alaluvuissa késitelldén sitd, miten yksisarvinen ja siihen liittyvit kertomukset
kulkeutuivat lénteen tullen néin osaksi ldnnen kirjallista sekd kuvallista perinnettd. Aluksi
kisittelyssd on iddn ensimmadiset kuvalliset esitykset yksisarvisesta eldimesti, jonka jéalkeen
pureudutaan tutkielmassa késiteltdvan metsdstysaiheen juuriin. Viimeisissd luvuissa kasitellaan

yksisarvisen esiintymistd Raamatussa seka eri eldinoppiin keskittyvissd ldnsimaisissa teoksissa.

2.1 Ensimmadiset yksisarviset

Ensimmadiset kuvalliset esitykset yksisarvisesta eldimesté luotiin ilmeisesti jo Indus-kulttuurissa (n.
2500-1700 eaa.), joka on yksi kolmesta maailman varhaisimmista sivilisaatioista Mesopotamian ja
muinaisen Egyptin rinnalla. Kyseinen korkeakulttuuri keskittyi Indusjoen varrelle, ja sen
keskuksena toimi nykyéén Pakistanin alueella sijaitseva Harappa. Alueelta on 16ydetty sinette;jd,
joista tutkijat ovat arvelleet 18ytiineensi yksisarvisfiguurin.?® Kyseiset sinetit ovat herittéineet
tutkijoiden vélilld my0s jonkin verran erimielisyyksié eivétka kaikki ole olleet yhtd mieltd siita,
onko sinettien eldinhahmojen tarkoitus todella ollut esittdd yksisarvisia eldimid. Useimmat
kuitenkin kannattavat yksisarvisteoriaa, silla kun kaksisarvisia eldinlajeja on esitetty taiteessa

profiilissa, niille on poikkeuksetta kuvattu kaksi selvisti erottuvaa sarvea.?’

Lianteen legenda yksisarvisesta alkoi rantautua vasta noin vuoden 398 eaa. jdlkeen. Ensimmadiset
kuvaukset yhden sarven omaavasta eldimesti antoi kreikkalainen ladkéari Ktesias Intiaa
késittelevissd teoksessaan Indika (n. 398 eaa.). Teoksessaan Ktesias kirjoittaa Intiassa olevan yhden
sarven omaavia villeja aaseja, jotka ovat kooltaan kuin hevoset ja jopa isompia. Ktesiaan
yksisarvinen oli valkoinen eldin, jolla oli punainen pai ja siniset silmét. Keskelld otsaa tilla
eldimelli oli taas noin puolimetrinen seki kolmivirinen sarvi?®, ja siti oli melkein mahdoton
metsdstdd tai saada kiinni eldvéina. Indika-teoksessa mainitaan my0s sarveen liittyvét maagiset
ominaisuudet — tekstin mukaan ne, jotka juovat sarvesta ovat immuuneja erilaisille kohtauksille ja

myrkyille.?’

26 Tamin lisiksi esimerkiksi myds nykyisesti Iranista on 18ydetty noin ajalta 800—700 eaa. perdisin oleva vuohta
muistuttava pronssinen eldinveistos, jolla on yksi sarvi keskelld otsaa. Tagliatesta 2007, 175—-176.

27 Tagliatesta 2007, 175.

28 Kirjestd karmiininpunainen, keskeltd musta ja varresta valkoinen.

29 Nichols 2008, 115; Tagliatesta 2007, 177.
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Ktesias itse ei tiettdvasti ollut koskaan vieraillut Intiassa, jolla hin professori Odell Shepardin
mukaan tarkoitti Himalajan vuoristoa ja Tiibetid. Ktesias oli kotoisin Kreikasta Knidoksesta, mutta
asui hetken Persiassa tyoskennellessddn kuninkaan ja timan hovin palveluksessa. On mahdollista,
ettd hin sai kuvauksen villistd, yksisarvisesta aasistaan juuri persialaisilta virkailijoilta heidén
kertomiensa tarinoiden muodossa. Persiasta tuli siis maa, jonka l4pi tarina yksisarvisesta kulki
Intiasta Kreikkaan ja lopulta muualle Eurooppaan.®® Shepard on tullut tutkimuksissaan siihen
tulokseen, ettd Ktesiaan yksisarvinen oli todellisuudessa yhdistelméa jopa kolmesta eri eldimesté:
intiansarvikuonosta, Persiassa eldneestd aasianvilliaasista (aiemmin onageri) sekd khirusta eli
tiibetinantilooppista®'. Hiinen teoriaansa on tuonut tdydennyksii 2000-luvun puolella
luonnontieteelliselld otteella Chris Lavers®2. Shepardin mukaan Ktesiaan yksisarvinen olisi saanut
sarvensa khirulta, silld kaukaa katsottuna ja profiilista eldimen pitkét sarvet luovat illuusion yhdesti
sarvesta. Sarven parantavat voimat taas yhdistdisivét sen sarvikuonoon, silld iddssa sarvikuonon
sarveen oli liitetty parantavia voimia jo pitkddn ennen Ktesiaan aikaa. Persian kirjallisuudessa
mainittiin usein sarvikuonon sarven ladketieteelliset sekd puhdistavat voimat, ja sarvi olikin
arvokasta kauppatavaraa.®® Ajatus parantavasta sarvesta juontuu hyvin kauas, ja sarvikuonon sarven
liséksi parantavia voimia on kuvattu muillekin sarvellisille eldimille. Persian Avesta-teoksesta, joka
on pyhien kirjoitusten kokoelma, 16ytyy kolmijalkaiseksi kuvattu yhden sarven omaava aasi, joka
kertoman mukaan puhdistaa vedet sarvellaan. Samanlainen kertomus puhdistavasta sarvesta 16ytyy
myos Intian veda-kaudelta perisin olevasta Atharvaveda -teoksen hymnisti.>* Niiden lisiksi myos
Mesopotamiassa esiintyi vedet puhdistava jumalolento, joka yhdistettiin yksisarvisiin eldimiin,

vaikka hahmona se ei itse omistanut sarvea’>.

Myobhemmin myos sekd Aristoteles (n. 384-322 eaa.) ettd Gaius Plinius Secundus eli tunnetummin
Plinius Vanhempi (n. 23—79) antoivat omat kuvauksensa yksisarvisista eldimistd. Aristoteles
mainitsi vain lyhyesti Aasiassa asuvan yksisarvisen aasin, jolla oli kaviot, mutta hén piti myos
oryxia eli keihdsantilooppia yksisarvisena eldimend, jolla taas oli sorkat. Pliniuksen mainitsema
Intiassa eldvé aasi taas muistuttaa kuvaukseltaan hyvin paljon sarvikuonoa. Plinius esimerkiksi

kuvasi eldimelle hevosen ruumiin, hirven pédén, elefantin jalat seké villisian hdannén. Sarven hin

30 Shepard 1993, 26, 30; Tagliatesta 2007, 177—178.

31 Ktesiaan kuvaama eldin muistuttaa myds viritykseltiin uroskhirua, joka on vatsasta valkoinen ja péiltd punaruskea.
Eldimen keskivartalolla kulkee musta raita, ja silld on mustat sarvet (Ktesiaan kuvaama sarven véritys). Kiima-aikana
uros muuttuu tiysin valkoiseksi véritykseltddn. Leslie & Schaller 2008, 2; Lavers 2010, 13.

32 Lavers ehdottaa aasianvilliaasin tilalle kiangin, joka on suurin villiaaseistamme ja lasketaan ndin omaksi lajikseen.
Kiangia on myos aikaisemmissa lahteissd kuvailtu kesyttdmattoméksi eldimeksi, ja Laversin mukaan se eli samalla
elinalueella kuin mainittu khiru. Lavers 2010, 15-18.

33 Tagliatesta 2007, 178; Shepard 1993, 28-32.

34 Panaio 2001, 162-165, 168.

35 Lavers 2010, 234-235.
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kertoi olevan musta. Siind missd Ktesias siis oli kuvannut valkoista eldintdin aasiksi, joka oli

kokoluokassaan hevosen vertainen, Pliniuksen eldin muistutti jo selkeésti sarvikuonoa.®

Huomattavaa ndiden kahden kuvauksissa on se, ettei kumpikaan heistd maininnut eldimen sarven
parantavista voimista mitddn. Kiinnostavaa on my0s se, ettd myohemmin Aelianus (n.170-235)
kuvasi omassa eldimié késittelevissa teoksessaan sarven maagiset ominaisuudet puhuessaan yhden
sarven omaavasta Intian aasista®’. Kuitenkin kirjoittaessaan sarvikuonoa muistuttavasta
Cartaconuksesta seka itse sarvikuonosta, johon nuo ominaisuudet olivat alkujaan liitetty, ei hdn
maininnut mitifin sarven erityisistd ominaisuuksista.*® Allen H. Godbeyn teorian mukaan Ktesiaan
tekstin kddntéjat olisivat mahdollisesti tulkinneet kirjoittajan tarkoittaneen teoksessaan nimenomaa
sarvikuonoa, ja ndin ollen sarven parantavat ominaisuudet olisi liitetty yksisarviseen vasta tekstin
my&hemmissi kopioissa.> Lavers huomauttaa Godbeyn tydn olevan osittainen, mutta hiin nikee
kuitenkin kyseisen argumentin voivan pitda paikkansa. Shepard taas nékee, ettd esimerkiksi Plinius
kylla oli lukenut yksisarvisiin liitetyistd 1déketieteellisistd ominaisuuksista, mutta ei vain maininnut
itse niitd.*’. Jos parantavat voimat on jitetty tarkoituksella pois, on mielenkiintoista, etti Plinius
Vanhempi kuitenkin mainitsee sarviin liittyvdt parantavat voimat kirjoittaessaan hirvieldimisti. Hian
mainitsee teoksessaan hirvien oikeanpuolimmaisen sarven pitdvén sisdlldén ladketieteellisid voimia
ja kertoo hirvien my®ds taistelevan kddrmeitd vastaan. Eldimen poltettu sarvi toimii hinen mukaansa
hyvin kdarmeiden karkotuksessa, ja naarashirven kohtuun kuollut vasa toimii taas tehokkaasti
kdidrmeen myrkkyji vastaan.*! Ktesiaan eldimelld ei siis vilttiméttd ollut mitiin tekemisti
sarvikuonon kanssa, vaan sarvikuono sekoitettiin eldiimeen vasta myohemmin. Yksisarvisen sarvista
tuli kuitenkin haluttuja esineitd, ja eldimen sarveksi oletettujen esineiden arvo nousi varsin

suureksi*?.

36 Aristoteles kuvailee eldimen lyhyesti teoksessaan Historia Animalium. Vuoden 1965 englanninkielisen kidinndksen
mukaan kuvaus on seuraavanlainen: ”—we have seen no solid-hoofed animal with a pair of horns. But few, e.g. the
Indian ass, have a single horn and are solid-hoofed. The Oryx has a single horn and cloven hooves.” Aristoteles, Hist.
Anim. 2. 8. Teoksessaan Naturalis Historia Plinius Vanhempi taas kuvaa yksisarvisen englanninkielisen kdannoksen
mukaan seuraavasti ”— the fiercest animal is the unicorn [monoceros], which in the rest of the body resembles a horse,
but in the head a stag, in the feet an elephant, and in the tail a boar, and has a deep bellow, and a single black horn three
feet long projecting from the middle of the forehead. They say it is impossible to capture this animal alive.” Plinius,
Nat. hist. 8. 31.

37 Aiemmin mainitut kirjailijat tunnistivat jo mainittujen lisiksi muitakin yhden sarven omaavia eldimii. Aristoteles
keihisantiloopin (oryx), Plinius Vanhempi kaviollisen hérén seké téplikkédan aksishirven (axis) ja Aelianus Intiassa
asuvan hevosen sekd Cartazonuksen, joka muistutti sarvikuonoa. Aristoteles, Hist. anim. 2. 8; Plinius, Nat. hist. viii. 31;
Aelianus, De nat. anim. 3. 41, 4. 52, 16. 20, 17. 44.

38 Shepard 1993, 37.

3 Godbey 1939, 268-272; Lavers 2009, 10-11.

40 Shepard 1993, 37-38.

41 Myos Shepard kisittelee teoksessaan hirveid ja tdmin yhteyttd kidrmeisiin, mutta ei nosta erityisemmin esiin
Pliniuksen mainitsemia sarven parantavia voimia. Plinius, Nat. Hist. viii. 50; Shepard 1993, 144—154.

42 Ks. esim. Shepard 1993, 101-154.
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2.2 Yksisarvisen metsdstysaiheen juuret

My0s metsdstysaiheen juuret ndyttavét 10ytyvan muinaisesta Intiasta, jossa kehittyi yksisarvisen
viettely -teema. Tdhédn teemaan punoutuvissa kertomuksissa yleenséd nuori naishenkil6 viettelee
yksisarviseksi kuvatun erakon luokseen ja houkuttelee timan mukanaan kaupunkiin. Alkujaan
kertomuksissa houkuttelun kohteena olikin siis ihmishahmo, joka kuvattiin jokseenkin villind
erakkona, mutta my0s sarvekkaana hahmona. Vasta myohemmin alun perin miehend esiintyva

hahmo alettiin kuvaamaan yhden sarven omaavana eldimeni.*

Muinaisessa Intiassa, yhdessd monista viettelyteemaa kasittelevisté aiheista esiintyy esimerkiksi
askeettinen, gasellisarviseksi ihmiseksi kuvattu Rishyasringa (Rsyasrga) eli ”hén, jolla on
antiloopin sarvi”. Pancatantrassa sekd Mahabharatassa, jotka molemmat ovat merkittdvé osa
Intian kirjallisuutta, Rishyasringa kuvataan ithmisend, jolla on antiloopin sarvi otsallaan.
Mahabharatassa Rishyaringa on miehen ja naarasgasellin jdlkeldinen, joka eldd tdysin eristyksissd
yhteiskunnasta. Kertomuksessa Rishyaringa houkutellaan kurtisaanin avulla kaupunkiin, jota
kirouksen vuoksi on riivannut kuivuus ja ndldnhatd. Hianen saapuessaan kaupunkiin alkaa satamaan
ja kirous purkautuu. MyShemmin buddhalaisessa sanskriitinkielisessd Mahavastu-teoksessa sama
henkild esiintyi nimelld Ekashringa (Ekasrnga), joka suoraan kdénnettyni tarkoittaa yksisarvista.
Tassd myOhemmassid versiossa Ekashringa yhdistetdidn yhteen Buddhan aikaisemmista elamistd, ja
hanen isénsi kuvataan erakoksi ja &iti jdlleen gaselliksi. Poiketen edellisestd, kuninkaan tytér on se,
joka houkuttelee erakon kaupunkiin.** Samankaltaisuutta niiden edellisten kertomusten
henkildhahmoihin 10ytyy myds Enkidusta, jonka diti kerrotaan gaselliksi ja isd kuvataan villiksi
aasiksi. Kyseinen hahmo esiintyy keskeisend hahmona muinaisen Mesopotamian Gilgames-
eepoksessa. Kertomuksen mukaan Enkidu eldd gasellien kanssa kuin yhtena heistid. Kuninkaan
tahdosta prostituoitu ldhetetddn viettelemédén Enkidu. Viettelyn aikaansaamana hédn herda uuteen

tietoisuuteen ja tulee enemmén ihmisen kaltaiseksi.*’

Rishyasringan kohdalla viettely sai aikaan sateen, jolla kuiva kausi pééttyi ja Enkidun kohdalla se
johti sivilisoitumiseen. Antonio Panaio on esittinyt viettelyn toimineen kertomuksissa yhtena
sivilisoitumisen muotona, jossa kaupungin ulkopuolella asuva erakko otetaan mukaan osaksi
yhteiskuntaa. Toinen merkitys kietoutuu hanen mukaansa itse sarveen ja sen ominaisuuksien

ympdrille. Sarvi ei suoranaisesti esiinny Enkidun tarinassa, mutta on saattanut kuitenkin siirtya

43 Panaio 2001, 153.
4 Panaio 2001, 150-152; Tagliatesta 177
4 Panaio 2001, 149-150, 152.
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my6hempiin kertomuksiin tdmén didin gaselliperimin kautta. Ja vaikka Enkidua ei teksteissd
suoraan kuvattu sarvekkaaksi olennoksi, ovat hdnen attribuutteinaan usein toimineet kaksi sarvea,
hénté ja hérdn jalat. Myoskddn ensin mainitulla Rishyasringalla ei itse tekstin mukaan ollut vain
yhtd sarvea, vaan kaksi ja timén liséksi gasellin jalat. Hahmoon liittyvéssa ikonografiassa hénet on
kuitenkin usein kuvattu yksisarvisena antropomorfisena hahmona. Panaio esittdédkin, ettd otsassa
olevan sarven ikonografia voisi olla vasta myohempi lisdys seka tulosta viettelysteeman ja eldimen
yhdistdmisesti toisiinsa. Panaion mukaan sarvi on my0s selked fallossymboli. Hén nékee sen roolin
seka tarkeyden Intiassa kietoutuvan itse sarven symboliseen arvoon hedelmaéllisyyden

tematiikassa.*®

2.3 Raamattu

Hepreankielisissd Vanhan testamentin kéasikirjoituksissa esiintyy eldin nimeltd re’em, joka
myO0hemmin virheellisesti kdannettiin yksisarviseksi neljinnessé ja viidennessd Mooseksen kirjassa,
Jobin ja Jesajan kirjassa sekd psalmeissa. Re’em ei kuitenkaan ollut alkuperidistekstien mukaan
yksisarvinen eldin, vaan eliimen sarviin viitataan usein jopa monikossa.*” Tutkijoille on
myOhemmin selvinnyt, ettd erdiden suurien, Euraasian alueella eldneiden, mutta jo sukupuuttoon
kuolleiden villihdrkien (Bos primigenius) assyrialainen nimitys oli rimu*®. Rimu kuvattiin usein
suureksi, voimakkaaksi seké vaaralliseksi eldimeksi ja muinaisille mesopotamialaisille eldin oli
ollut pyha. Hepreankielisen Raamatun kirjoittajat ovat mahdollisesti viitanneet juuri kyseiseen

villiharkdan mainitessaan re’em nimisen eldimen omissa teksteissdan.*’

Kun Vanhaa testamenttia kddnnettiin ensimmaisid kertoja hepreankielisesta késikirjoituksesta
kreikan kielelle (Septuaginta), kiéntijille tuli tekstejd kdiantdessddn vastaan edelld mainittu
sarvekkaaksi ja hurjaksi kuvattu eldin. Re’em ei eldimend enéd ollut tuttu kdéntijille, mutta sen
sijaan he 10ysivit eldimen piirteisiin sopivan vastineen aikaisempien kirjoittajien kuvailemasta
yksisarvisesta. Re’em korvattiin siten kreikankieliselld sanalla povéxepmg (monokeros), joka
kirjaimellisesti tarkoittaa yksisarvista. Myohemmin Hieronymuksen latinankielisessd kddnnoksessa
(Vulgata) re’em kidintyi yksisarvisen (unicornis) lisdksi myds sarvikuonoksi (rhinoceros)

Mooseksen kirjoissa sekd Jobin kirjassa. Shepard arvelee timén johtuvan siité, ettd kyseisid eldimid

46 Panaio 2001, 151, 153, 170.

47 Shepard 1993, 4344,

48 Viimeinen lajin edustaja kuoli sukupuuttoon Puolassa vuonna 1627. Lavers 2010, 57; Shepard 1993, 44.

49 Shepard kuitenkin mainitsee, ettd Talmudissa mainitaan yksisarvinen hirkd, joka tekstin mukaan on Aatamin
ensimmadinen uhrilahja Jehovalle. Lavers 2010, 56; Shepard 1993, 44-45, 229.
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pidettiin tosinaan identtisinii.>® Hieronymus ja muut Vanhan testamentin ki#ntijit eivit siis
kyseenalaistaneet yksisarvisen eldimen olemassaoloa, ja keskiajalla yksisarvisen todella uskottiin
olevan olemassa siini missd muutkin eldimet®'. Myos suomenkielisissi Raamatun kifinnoksissi
yksisarvinen 16ytyi vield ainakin 1700-luvulla. Vuoden 1776 suomenkielisessd kdédnnoksessé eldin
mainitaan esimerkiksi viidennessid Mooseksen kirjassa ja Psalmeissa seuraavasti®>: ”Ja hinen
kauneutensa olkoon niinkuin esikoisen hérjan, ja hdnen sarvensa olkoon niinkuin yksisarvisen
sarvet, joilla hdn kansaa kuokkii yhteen, --.” (5. Moos. 33:17) ja ”Vapahda minua jalopeuran suusta,
ja padstd minua yksisarvillisista” (Ps. 22:22). Nykyéédn suomenkielisissd Raamatuissa eldin on

suomennettu villiharaksi.

Ensimméisii kirjailijoita, joka yhdisti Vanhassa testamentissa esiintyneen yksisarvisen Kristukseen,
oli Tertullianus (n. 160—220) teoksessaan Adversus Marcion. Tertullianus tulkitsi tekstissdan edelld
esiin tulleen 5. Mooseksen kirjan jakeen 33:17 niin, ettd hirké ja yksisarvinen viittaavat yhdessa
Kristukseen. Hinen mukaansa Kristus on kuin hirki — toisille julma tuomari ja toisille lempeé
Vapahtaja. Hirédn sarvet kuvaavat hinen mukaansa ristin horisontaalisesti kulkevan puun molempia
pdita, joita kutsutaan sarviksi. Téten ristin keskipuu on siis yksisarvinen eli kuvaa eldimen yhta
sarvea. Molempien eldinten sarvet yhdessd kuvaavat siten ristid. Ja koska sarvellisilla eldimilld on
tapana sarvillaan lavistii asioita, my0s kaikki kansat 1avistetdin uskon sarvella ja nostetaan maasta
taivaaseen.>® Vielid tarkemman yhteyden yksisarvisen ja Jeesuksen vilille teki mydhemmin
kirkkoisd Ambrosius (n. 340-397), joka kirjoitti yksisarvisen olevan Jumalan poika ja ainoa sana,
joka on ollut lihelld Jumalaa alusta alkaen.>* Niin yksisarvinen, joka todellisuudessa oli varsin

tavallinen hérka, otti lopulta paikkansa Jumalan pojan vertauskuvana.

2.4 Physiologus ja bestiaarit

Raamattuakin vaikuttavampi merkitys yksisarvisen suosioon oli luultavasti Physiologus-teoksella,
joka perustui pddosin kertomuksiin eri eldimista ja liitti nithin allegoriset sekd moraaliset

merkitykset Raamatusta®®. Teos sai alkunsa mahdollisesti Aleksandriassa, kirjoitettiin kreikaksi

0 Shepard 1993, 42-43.

31 Weitbrecht 2018, 50.

32 Yksisarvinen mainitaan myds seuraavissa jakeissa: 4. Moos. 23:22; 4. Moos. 24:8; Job 39:12—13; Ps. 29:6; Ps. 92:11
ja Jes. 34:7. Biblia 1776.

33 Lavers 2010, 59-60; Tertullianus, Adversus Marcion, 3.18.

34 Lavers 2010, 61-62.

35 Kertomukset olivat periisin alun perin intialaisista, persialaisista ja egyptildisisti legendoista. Vaikutteita tuli myds
antiikin Kreikan ja Rooman kirjailijoilta. Curley 2009, ix, xxi.
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noin vuonna 200 ja kddnnettiin vuosien 300—500 valilld latinaksi. Varhaisimmat sédilyneet
latinankieliset versiot ovat kuitenkin periisin vuosien 700-900 vililti.’® MyShemmissé teoksen
versioissa kertomukset aloitettiin suoraan sanoilla ”Physiologus sanoo” (physis- "luonto” ja logos-
’sana’”) jonka takia ’Physiologus ’ tulkittiin teoksen kirjailijan nimeksi ja lopulta koko teoksen
nimeksi®’. Teos ei alkuun ollut kovinkaan suosittu kirkon parissa, ja vuonna 496 paavi Gelasius I
tuomitsi sen jopa kerettildisten aikaansaannokseksi. Se kuitenkin séilytti suosionsa vastustuksesta
huolimatta ja jatkoi vaikutusvaltaansa kdéntyen lopulta monille eri kielille. Latinankieliset versiot
Physiologuksesta alkoivat laajeta 1100-luvulta alkaen, kun niihin liséttiin uusia kappaleita
esimerkiksi Isidorus Sevillalaisen Etymologiae-teoksesta, jonka kirjassa 12 kuvataan monia
eldinkertomuksia, tosin ilman allegorisia merkityksid. Lisdyksid eldinoppaisiin otettiin myds Pyhéin
Ambrosiuksen luomiskertomukseen liittyvistd Hexaemeron-teoksesta. Ndma laajentuneet,
myOhemmat versiot eldinoppaista alettiin tuntemaan bestiaareina, ja niistd tuli varsin suosittuja. Y1i
40 bestiaaria on sdilynyt, ja suurin osa niistd on saanut alkunsa Englannissa 1100—1300-lukujen

vililla.>®

Montague Rhodes James (1892—-1936) on luonut pidosin Englannista ldytyneille eldinoppaille
oman lajittelujérjestelmin, jossa késikirjoitukset ovat jaettu neljdén eri kategoriaan tai ’perheeseen”
niiden siséllon mukaan. Ensimmaéiseen perheeseen James on katsonut kuuluvan kaikki vuosien
700-900 vilille osuvat latinankieliset Physiologuksen versiot, jotka taas on jaettu kolmeen eri
ryhmiin (y-, a-, b- ja c-versiot>®). Toiseen perheeseen hiin on jakanut kisikirjoitukset, joissa
Physiologuksen teksteja on laajennettu esimerkiksi edelld mainittujen Isidorus Sevillalaisen, Pyhdn
Ambrosiuksen tai muiden ldhteiden kirjoituksilla. Kolmanteen ja neljinteen perheeseen kuuluvat
edellisestd vield laajemmat versiot, jotka siséltdvit myos kuvauksia erilaisista kaloista ja linnuista.
Myo6hemmin Florence McCulloch on tidydentényt edelld mainittua jarjestelmid ja jakanut mainittuja

kategorioita pienempiin luokkiin. Hén on ottanut tutkimuksissaan my6s huomioon Ranskasta

36 Curley 2009, xvi, Xix—xxi, XXViii.

57 Physiologus tarkoittaa luonnontieteilijid, mutta ei sen kirjaimellisessa muodossa, vaan nimitykselld tarkoitettiin
enemmaén henkilda, joka laajemmin tulkitsi asioita ja pohti niiden merkitystd. Curley 2009, xv; Shepard 1993, 46-47.
38 Classen 2010, 1637; Curley 2009, ix—xxxiii; Shepard 1993, 46-47.

59 Y-versio (y: Miinchen, Bayerische Staatsbibliothek, cod. 19417, 900-1.; y2: Miinchen, Bayerische Staatsbibliothek,
cod. 14388, 900-1000-1.; y*: Bern, Burgerbibliothek, Cod. 611, 800-900-1.) on vanhimpia ja seuraa kreikankielisté
alkuperdistd versiota tarkasti, mutta hivisi kdytostd 1000-luvulla eika silld ollut vaikutusta mydhempiin versioihin. A-
versio (Bryssel, Koninklijke Bibliotheek van Belgi&, Bibl. Roy 10074, 1000-1.) sisaltd karolingisen tyylin mukaan
tehtyjd miniatyyreji. C-versio (Bern, Burgerbibliothek, cod. 318, 800-1.) on vahvasti muokkaantunut versio
kreikankielisestd alkuteoksesta, ja se on ensimmadinen kuvitettu Physiologuksen versio. Kuvituksissa niakyy vaikutteita
mm. Utrechtin psaltterista. B-versio on saanut nimensé Bern, cod. 233 (800-900-1.) mukaan, josta piéosin
latinankieliset versiot kehittyivit Englannissa ja Ranskassa keskiajan kuluessa. Yhtdén kuvitettua versiota tasta
ryhmisti ei ole sdilynyt. McCulloch 1962, 21-25.
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perdisin olevat bestiaarit vuosien 1100—1200 véliltd. Physiologuksesta ja sen my06td syntyneista

laajemmista bestiaareista tuli luonnollisesti tirke# lihde my®s keskiajan ikonografialle.®

Tutkielmassa on tekstildhteend pddosin kéytetty apuna Michael J. Curleyn englanninkielisti
kaddnnostd (2009) Physiologuksesta, joka perustuu Francis Carmodyn (1907—-1983) kahteen

latinankieliseen editioon®'. Curleyn kiinnoksessi yksisarvisen metséstys esitetiifin seuraavasti:

The monoceras, that is, the unicorn, has this nature: he is a small animal like the

kid, is exceedingly shrewd, and has one horn in the middle of his head. The

hunter cannot approach him because he is extremely strong. How then do they

hunt the beast? Hunters place a chaste virgin before him. He bounds forth into

her lap and she warms and nourishes the animal and takes him into the palace

of kings.®
Kéainnoksen yksisarvisen kerrotaan olevan pienikokoinen sekd muistuttavan kilid. Kuvaus eroaa siis
siitd Ktesiaan hevoseen vertautuvasta villistd aasista, mutta myds Pliniuksen kuvailemasta hurjasta
eldimesti.%® Kyseisen kddnnoksen versiossa annetaan edelli esitetyn kuvauksen jilkeen
kertomukselle sen allegorinen merkitys. Yksisarvinen yhdistetdan Kristukseen, ja eldimella
kerrotaan olevan vain yksi sarvi, koska Kristus sanoi: ’Mini ja Isd olemme yhtd”. Sarvi liitetdin
tekstissd myo0s pelastukseen, johon liittyen tehddén viittaus Luukkaan evankeliumiin: ” Kiitetty
olkoon Herra, Israelin Jumala, silld hén on katsonut kansansa puoleen ja valmistanut sille
lunastuksen ja kohottanut meille pelastuksen sarven palvelijansa Daavidin huoneesta”. Yksisarvisen
hurjuus sekéd vastustus metséstd;jid kohtaan yhdistetddn taas sithen, miten valtaapitdvit eivit kykene
kontrolloimaan Kristusta eikd ovelinkaan paholainen voi saavuttaa tai voittaa titd. Yksisarvisen
pieni koko taas vertautuu tekstin mukaan Kristuksen ndyrain ruumiilliseen olemukseen, ja eldimeen
verrataan kilind viitaten jilleen Raamattuun: ”Syntien sovittamiseksi hédn l14hetti tinne oman
Poikansa syntisten ihmisten kaltaisena. Ndin hdn tuomitsi thmisessd ihmisten synnin”. Neitsyt
vertautuu tekstissd Neitsyt Mariaan, jonka kohtuun yksin Jumalan tahdosta Kristus taivaasta

laskeutui, jotta ihmiset saisivat pelastuksensa. Eldimen kesyttiminen neitsyen toimesta merkitsee

niin Kristuksen ruumiillistumista eli hiinen syntymisti4n neitsyesti. %4

60 Classen 2010, 1637-1639.

81 Curley 2009, xxxiii. y- ja b-versio, jossa paino ensimméisess, sen ollessa lihempini kreikankielistd alkuperiisti
tekstid.

2 Monessa englanninkielisessi ki#innoksessi latinankielinen sana sinus on kéinnetty syliksi. Kuvitusten muodossa on
kuitenkin todisteita, ettd sana on ymmarretty tarkoittavan rintoja. McCullochin mukaan y-versiossa, johon Curleyn
kadnnos pohjautuu, yksisarvinen kéy neitsyen rintojen luo ja neitsyt alkaa imettéa eldintd. Tima yksityiskohta ei ole b-
versiossa. Curley 2009, 51; McCulloch 1962, 179, 183.

3 Curley 2009, 51. Ks. myds Nichols 2008, 115; Plinius, Nat. hist. 8. 31.

% Curley 2009, 51; Freeman 1983, 25; Shepard 1993, 48; Joh. 10:30 (1992); Luuk. 1:69 (1933/38). Room 8:3 (1992).
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Physiologuksesta séilyneet erikieliset versiot eroavat toisistaan yksityiskohdissa, mutta tavallisesti
kerrotaan kuinka metséstdjat eivit kykene ldhestyméén yksisarvista yksin, vaan apuun tarvitaan
neitsyt, jonka syliin eldin kiy®’. Vasta timin jilkeen metsistijit saavat otettua eldimen kiinni ja
vietyd sen kuninkaan palatsiin. Erilaisia variaatioita narratiiviin sekd merkityksiin 10ytyy kuitenkin
ainakin teoksen syyrian- ja frankoprovensaalinkielisisti versioista®®. Jilkimméisessd yksisarvinen
vertautuu Kristuksen sijaan paholaiseen, jolloin itse metsdstyksen merkityksend toimiikin pahan
voittaminen hyveellisyyden avulla. Syyriankielisessd versiossa taas daijjaksi kutsuttu yksisarvinen
heittdytyy kohti nuorta, puhdasta ja siveellistd neitsyttd, joka tidlloin tarjoaa oman rintansa eldimelle.
Eldimen huomaamatta neitsyt tarttuu sen sarvesta kiinni ja metsastéjit tulevat esiin. He ottavat
eldimen kiinni ja vievit kuninkaalle. Kohtaus selitetdéin mainitsemalla, miten my6s Kristus on
nostanut Jerusalemin keskelld kansalleen ’pelastuksen sarven” hinen neitsytditinsd vilitykselld,

joka on “puhdas, siveellinen, armollinen, tahraton ja koskematon™®’

Bestiaareja koskien tutkielmassa on tekstilahteend ollut apuna Terence H. Whiten (1906—-1964)
englanninkielinen kdannds padosin Englannista perdisin olevasta, 1100-luvun latinankielisesté
bestiaarista®®, joka lasketaan kuuluvaksi toiseen perheeseen. Whiten kiisinnoksessi yksisarvisia
mainitaan kaksi: unicornis sekd monoceros. Unicornis-eldintd koskeva tekstiosuus, jossa metséstys
mainitaan, on muusta tekstisti poiketen erddsta toisesta Englannista perdisin olevasta 1100-luvun
lopun tai 1200-luvun alun kisikirjoituksesta®, jonka my®&s on laskettu kuuluvan toiseen
perheeseen.”’ Unicornis on kuvattu Physiologuksen tuoman symboliikan mukaan ja monoceros on
piirteeltddn enemman eldin, jonka kreikkalaiset ja roomalaiset kirjailijat, kuten Plinius Vanhempi
olivat aikaisemmin kuvanneet. Bestiaarissa kerrotaan kreikkalaisten kutsuvan pientd unicornis-
eldintd myos nimelli rhinoceros, jonka lisiksi sen kerrotaan taistelevan elefantteja vastaan.”! Kuten

edelld tuli esiin, Hieronymus yhdisti yksisarvisen ja sarvikuonon toisiinsa. Néin teki myds

%5 Hyvin samankaltaisen narratiivin antaa myds Kyranides-teos sarvikuonosta. Teos kertoo eldimelld olevan suuri sarvi
nenénsi paikalla. Eldinti ei voi saada kiinni muuten kuin kauniin naisen avulla. Timain liséksi kerrotaan, ettd eldimen
sarven siséltéd 16ytyy kivi, joka ajaa pois paholaisia. Sen kiveksien taas kerrotaan olevan hyddyksi sukupuolieldméa
ajatellen. Kyranides on antiikista perdisin oleva luonnonmagian teksti, joka esittelee mm. kasvien ja eldimien eri
ominaisuuksia. Ockenstrom 2020, 59; Panaio 2001, 156.

% Ensimmiiset kdinnokset alkuperdisesti kreikankielisestd kisikirjoituksesta syntyivit Etiopiassa. Yhti varhaisia ovat
armenian- ja syyriankielinen kdénnos. Curley 2009, xxvi—xxvii.

7 Curley 2009, 51; Shepard 1993, 47-49; Weitbrecht 2018, 51.

8 Cambridge, The University of Cambridge, MS 1i. 4. 26, f. 1r-74v.

% Lontoo, The British Library, Harley MS 4751, f. 1r-74v.

70 Niiden lisiksi teoksessa annetaan lyhyt maininta my®s Intiassa eldvisti yksisarvisesta hiristi. Whiten unicornis-
eldinti koskeva teksti puuttuu 1100-luvun kisikirjoituksesta, joten se on sen vuoksi otettu muualta. Tekstin oheen lisétty
kuvitus yksisarvisen metsistyksestd taas on Englannista perdisin olevasta 1100-luvun bestiaarista MS. Laud Misc. 247,
f. 139v—166v. White 1954, 4, 20-21, 43—44, 78. Ks. Lontoo, The British Library, Harley MS 4751, f. 6v—7r. ja Oxford,
The Bodleian Library, MS. Laud Misc. 247, f. 149v—150v.

"I White 2002, 20-21, 4344,
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bestiaarien eri versioiden kehittymiseen vaikuttanut Isidorus Sevillalainen, joka kuvasi teoksessaan
Etymologiae yksisarvisen elefantin viholliseksi. Plinius Vanhempi oli aiemmin kirjoittanut juuri
sarvikuonon taistelevan elefantteja vastaan, mutta yksisarvisen kohdalla hén ei tee asiasta

mainintaa’?.

Huomattavaa on, ettei edellisissd mainita yksisarvisen sarven ladketieteellisistd tai myrkkyja
vastaan toimivista ominaisuuksista mitdén. Sarven ladketieteelliset ominaisuudet eivét aluksi
naytdkéddn olleen ldsnd lantisen Euroopan teksteissd. Sarveen liitetyt ominaisuudet yhdistyivit
viettelys- tai metsdstysteeman kanssa vasta hieman myShemmin keskiajan ja renessanssin
legendoissa.” Ne esiintyivit kuitenkin noin 1300-luvulle ajoitetussa Physiologuksen
kreikankielisessd versiossa. Kyseisessd versiossa kerrotaan, miten veden ddrelle kerdéntyneet
eldimet huomaavat kddrmeen myrkyttineen juomaveden. Eldimet eivdt myrkyn takia koske veteen
ennen kuin yksisarvinen saapuu paikalle, astuu veteen ja tekee sarvellaan ristin merkin puhdistaen
ndin veden. Sarven puhdistavien ominaisuuksien lisdksi versiossa kuvaillaan yksisarvisen
kiinniotto. Eldimen kerrotaan pitdvén erityisesti ilosta, jonka vuoksi metsdstéjét alkavatkin soittaa
eri soittimia seki tanssia heréttddkseen eldiimen mielenkiinnon. Metséstdjdt ovat titd ennen
asettaneet ldheisen puun luo naisen, jolle he ovat antaneet puuhun kiinnitetyn ketjun. Kun
yksisarvinen kuulee miesten ddnet, se ei uskalla ldhestyé heitd. Sen sijaan se menee naisen luo, joka
puolestaan rauhoittaa eldiimen uneen. Herétessddn yksisarvinen huomaa epdonnekseen naisen
sitoneen sen ketjulla kiinni puuhun. Kun eldin ravistelee itsensi irti, se pudottaa samalla sarvensa.
Niin metséstijit saavat tirkein kiiirmeen myrkkyji vastaan toimivan sarven haltuunsa.”* Margaret
Freeman on tulkinnut tekstin kddrmeen vertautuvan paholaiseen ja myrkytetyn veden maailman
synteihin. Kertomuksen yksisarvinen on niin Kristus, joka puhdisti eli sovitti synnit ”pelastuksen
sarvellaan”.” Koska sarven ldiketieteelliset voimat eivit esiintyneet ldntisen Euroopan
bestiaareissa, Shepard arvelee, ettd piirre saapui kreikankieliseen versioon ldhteestd, johon lannessa

kirjoittajilla ei ollut mahdollisuutta pAisti késiksi.”®

2 Shepard 1993, 52; Plinius, Nat. Hist. viii. 29.

73 Saksalaisen abbedissa Hildegard Bingenildinen (1098—1179) kirjoitti kylld jo 1000-luvulla yksisarviseen liittyvistd
parantavista voimista, mutta ei maininnut erityisesti sarveen liittyvistd ominaisuuksista. Luultavasti hdnen 1dhteenién
olivat arabialaiset kirjailijat, joiden teoksia alettiin kadnt44 latinaksi Hildegardin aikaan. Shepard 1993, 60, 120-121,
140-143; Panaio 2001, 171.

74 Panaio 2001, 168—170.

7> Freeman 1983, 27.

76 Shepard 1993, 60—61. Arabi- ja muslimikulttuuri seki arabiankielisten tekstien kidintiminen latinaksi seki ndiden
vaikutukset kristittyjen kdsitykseen sarven ladketieteellisistd voimista ks. Lavers 2010, 94—150.
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3. Yksisarvisen metsdstyksen kristillinen ikonografia

Tassd luvussa kdydéén 1dpi, miten juuri yksisarvisen kiinniotosta sekd metsistyksesté tuli tirked ja
suosittu aihe kristillisessd ikonografiassa. Tamain lisdksi esitellddn aiheen kuvatyyppeja seka
allegorisia merkityksié eri konteksteissa. Metséstysaihe ei ollut keskiajalla ainoa aihe, jossa
yksisarvinen esiintyi kristillisessd kontekstissa. Eldin esiintyi varsin usein Raamattuun liittyvissa
kertomuksissa erilaisten késikirjoitusten ja psalttereiden miniatyyreissi. Psalmien kohdalla
yksisarvinen esiintyi luonnollisesti niiden jakeiden yhteydessé, joissa eldin mainittiin. Téll6in eldin
saatettiin kuvata esimerkiksi kdrsivin Kristuksen rinnalle tai Jumalan kdden alle kuvaamaan
psalmin 91 jaetta 11: ” Mutta minun voimani kohoaa kuin villihdrin sarvi, --”. Kyseisti jaetta
siteerattiin usein myos Physiologuksessa. Yksisarvinen voitiin kuvata myds kohtauksiin, joissa sitd
ei erikseen mainittu. Eldin saattoi esimerkiksi olla mukana miniatyyreissé, jossa kuvattiin Nooan
arkki tai Jumala luomassa eldimii. Tosinaan sen saattoi ndhdd my0s paratiisissa yhdessd Aatamin ja
Eevan kanssa. Yksisarvinen esiintyi myos maallisemmissa aiheissa, kuten erilaisten iddn ihmeita
kuvaavien matkakertomusten yhteydessé, jotka taas perustuivat esimerkiksi Marco Polon (1254—
1324) kirjoituksiin. Polon kohdalla hinen tekstienséd pohjalta luodut kuvitukset yksisarvisesta eivét
aina kuitenkaan vastanneet kirjoittajan kuvailemaa varsin rujopiirteisti ja sarvikuonoa muistuttavaa
eldintd, vaan eldin kuvattiin melko kaunisteltuna. Polo itse painotti, ettd hinen kuvaamansa
yksisarvinen ei ollut sama kuin se, jonka kerrottiin kdyvan neidon syliin. Hurjimpana yksisarvinen

esiintyi kuitenkin kuvituksissa, joissa se esitettiin taistelemassa leijonaa tai elefanttia vastaan.””

Kuningatar Maria I:n mukaan nimetyssd 1300-luvun alun psaltterissa yksisarvinen esiintyy Vanhan
testamentin tapahtumia kuvaavassa osiossa, miniatyyrissd, jossa Jumala luo eldimet. Samassa
psaltterissa yksisarvinen tavataan myd0s taistelemassa elefanttia sekd myds leijonaa vastaan.
Stuttgarterin psaltterissa (800-luku) yksisarvinen esiintyy edelldkin esiin tulleen psalmin 22
kuvituksessa ristiinnaulitun Jeesuksen vierelld.”® Utrechtin Psaltterissa (830) sama psalmi on
kuvattu vield tarkempien yksityiskohtien avulla, ja kuvitettuna on melkein jokainen psalmin jae.
Psalmissa epdtoivoinen, muiden hylk&ddma4 ja vihollisten piirittdima kertoja kysyy, miksi Jumala on
hyldannyt hénet pyytden tiltd samalla pelastusta. Loppuosan jakeet ylistdvét samaa Jumalaa, joka

selvisti on kuullut kertojan avunhuudon. Psalmi kuitenkin alkaa epétoivoisilla sanoilla:

77 Freeman 1983, 36-65, Wittkower 1977, 76-78. Ks. Ps. 91:11 (1992).

78 Psalmien numerointi on tissi ilmoitettu suomenkielisen Raamatun kiinndksen mukaan. Ks. Stuttgart,
Wiirttembergische Landesbibliothek, Bibl. f. 23, f. 27r; Lontoo, British Library, Queen Mary’s Psalter, Royal MS 2
B.vii, f. 100v, f. 101r, f. 190v.
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”Jumalani, Jumalani, miksi hylkisit minut?””°. Sanat ovat samat kuin ne, jotka Jeesus huusi Uuden
testamentin mukaan ristiltd ennen kuin antoi henkensé. Utrechtin psaltterin miniatyyrissa kuva-alan
keskelld on tyhja risti ja sen oikealla puolella yksisarvinen yhdessi leijonan seki koirien kanssa.
Heidén vierelldén istuu ilmeisesti Neitsyt Maria paljain rinnoin viitaten psalmin kohtaan: ”Herra,
sind minut padstit ditini kohdusta ja annoit minulle turvan &itini rinnoilla”. Liséksi kuva-alaa tayttaa
keihiin ja jousin varustautuneet miehet.®® Yksisarvinen on kuvattu arkun kaltaisesta esineesti
ylosnousevan hahmon alapuolelle, ja pari on kuvassa edelld mainittujen hahmojen ympérdiméana
kuin piiritettynd. Yksisarvinen on téssd yhteydessa yhdistetty siis Kristuksen kérsimykseen ja
uhrikuolemaan. Mydhdiskeskiajalla yksisarvinen ndhddén taiteessa kuvattuna toisinaan myos niin,

etti se esitetdin puhdistamassa vesié sarvellaan viitaten niin mahdolliseen pelastukseen®!.

3.1 Kuvatyypit ja allegoriset merkitykset

Taiteessa kristillinen yksisarvinen ei metséstysaiheissa tullut nayttdmaan Physiologuksen antaman
késityksen mukaan pelkistdéin vuohelta, vaan eldimen ikonografiaan vaikuttivat myos aiemmin
mainitut Ktesiaan seké antiikin kirjailijoiden antamat kuvaukset hevosen ja aasin kaltaisesta
yksisarvisesta eldimesté. Plinius Vanhemmalta yksisarvinen tuli saamaan hevosmaisen
olemuksensa, vaikka pysyikin pienikokoisena ja sdilytti toisinaan myds vuohen parran seka
sorkat®?. Yksisarvinen nikyy erilaisissa miniatyyrimaalauksissa toisinaan my®ds esimerkiksi
lampaan, kauriseldimen, villisian ja sarvikuonon kaltaisena®’. Seuraavaksi on tarkoitus esitelld
tiivistetysti keskiajalla vallalla olleita yksisarvisen metséstyksen eri kuvatyyppeja sekd niiden
allegorisia merkityksid. Selvityksessd on kiytetty apuna varsinkin Margaret Freemanin analyysia
Cloistersin yksisarvisen metsastystd kuvaavasta kuvakudossarjasta (n. 1500), silld siind kirjoittaja

esittelee melko laajasti ja erilaisin kuvaesimerkein yksisarvisen ikonografiaa.

Varhaisimmissa kuvitetuissa Physiologuksen teksteissé sekd joissain psalmeissa ja mosaiikeissa,
joita tunnetaan padosin vuosien 800—1100 véliltd, neitsyt ja yksisarvinen tavataan usein kaksin

ilman metsdstéjid. Ndissd kuvissa neidolla ndhddén harvemmin sddekehdd, mutta samaan yhteyteen

7 Ps. 22:2 (1992).

80 Ks. Utrecht, Universiteitsbibliotheek, MS Bibl. Rhenotraiectinae I Nr 32, f. 12r; Matt. 27:46; Ps. 22:1-32 (1992).

81 Freeman 1983, 55.

82 On my®s versioita, jossa vuohen ruumiiseen on yhdistetty hevosen pii. Eliin on voitu kuvata myds niin, ettd silld on
etujaloissa sorkat, mutta takajaloissa kaviot — tai toisinpdin. Shepard 1993, 70. Lisaa yksisarvisen varhaisesta
ikonografiasta ks. Tagliatesta 2007. Ks. my0s Plinius, Nat. Hist. viii. 31.

8 Ks. esim. kuvat 1-4; Pariisi, The Bibliothéque nationale de France, Frangais 15213, f. 74v; Lontoo, The British
Library, Add. MS 17738, f. 168v.
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on saatettu liittdd kuva madonnasta ja lapsesta, jolloin kuva-aihe on yhdistettivissd inkarnaatioon.
Varsinkin varhaisissa bysanttilaisissa miniatyyreissé eldin ndyttiytyy varsin suurena, antiloopin
kaltaisena eldimena ja tuo ndin mieleen Ktesiaan kuvaaman yksisarvisen villin aasin, joka oli
kirjoittajan mukaan hevostakin suurempi.®* Varhaisin siilynyt kristillinen neitsyt ja yksisarvinen -
kuvatyyppi 16ytyy noin 830-luvun latinankielisesti Bernin Physiologuksesta (kuva 1)%.
Miniatyyrimaalauksessa siniseen viittaan puettu naishahmo pitda kittdan siniharmaan yksisarvisen
leuan alla. Naiselle ei ole kuvattu sidekehédé, mutta hénet on puettu Marialle tyypilliseen tapaan.
Maalauksessa ei ndy metsdstdjid eikd eldintd surmata, mutta itse késikirjoituksen tekstissé viitataan
kylla Kristuksen vangitsemiseen ja ristikuolemaan kuten myos Kristuksen ruumiillistumiseen

Neitsyt Marian vilityksella%¢.

Kuva 1. Neito ja yksisarvinen, Physiologus Bernensis, cod. 318, f. 16v. (830). Bern, Burgerbibliothek. Haettu osoitteesta:
https://www.e-codices.unifr.ch/en/bbb/0318/16v. Creative Commons.

Tiettdavasti varhaisin sdilynyt ja kuvitettu kreikankielinen Physiologus taas oli perdisin noin
vuodelta 1100%7. Teoksesta sdilyneissi valokuvissa on nihtivissi naishahmo, joka on puettu
valkoiseen asuun ja hinen padssddn on kruunua muistuttava koristeellinen padhine. Hianet on
kuvattu siunaavaan asentoon, ja hdnen edessddn on antilooppia muistuttava yksisarvinen eldin, joka
on nostanut jalkansa naisen polvelle. Eldimelld on kaulassaan kaulapanta, jonka Freeman nidkee

korostavan eldimen kesyyntymistd. Kyseisen teoksen seuraavalla sivulla on ollut miniatyyri Marian

8 Varhaisin mosaiikki, jossa yksisarvinen esiintyy yksin, on 500-luvulta. Freeman 1983, 43-44; Lavers 2010, 74-75;
Tagliatesta 2007, 179—180. Ks. myds esim. Lontoo, The British Library, MS 19352, f. 124v.

85 Tyylillisesti Bernin Physiologus kuuluu Reimsin kouluun. Bern, Burgerbibliothek, cod. 318: Physiologus Bernensis,
f. 7r-22v. Freeman 1983, 43-44; McCulloch 1962, 72-73.

86 Freeman 1983, 19.

87 Kyseinen teos on sittemmin tuhoutunut, mutta kuva téstd Bysantin ajan neidosta ja yksisarvisesta on siilynyt.
Freeman 1983, 43.
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ilmestyspdivisti liittien kesyttimisen myds kuvien avulla tulevan Vapahtajan syntyméiin.®® Neitsyt
ja yksisarvinen -aihe saatettiinkin usein kuvata samaan yhteyteen Marian ilmestyspéivdd kuvaavan
aiheen kanssa. Toisinaan nimé motiivit sulautuivat jopa yhteen, kuten myohemmin tutkielmassa

tulee esiin.®®

Linsi-Euroopassa metséstijé tai useampi alkoivat ilmaantua bestiaareissa yksisarvisen
metsistysaihetta kisitteleviin kuviin 1100-luvulta lihtien’®. Metsistijid nikee kuvatun niin
tyypillisissd metséstdjiin liitetyisséd asusteissa, tavallisissa tunikoissa kuin myd0s ritarin tai sotilaan
varusteissa. Joissain versioissa neitsythahmo taas saatetaan kuvata jopa alastomana, ja tiettyjen
tekstilihteiden mukaan metsistys onnistuukin parhaiten, jos neito on alaston®'. Englannista perisin
olevan 1100-luvun lopun bestiaarin (Add. MS 11283)°? miniatyyrissi (kuva 2), on todettavissa
samankaltaisuutta edelld mainittuihin miniatyyreihin, mutta nyt myos metséstija on lisitty
sommitelmaan. Kuvan neitsythahmo on edelleen kuvattu siunaavassa asennossa, mutta pitda nyt
toisella kidelldén kiinni yksisarvisen sarvesta. Eldin itse muistuttaa ruumiiltaan jonkinlaista nuorta
villasikaa, ja metséstdjd on vasta ldhestymaissé sitd miekka kédessdén. Englannissa kopioidun 1200-
luvun alun bestiaarin (Royal MS 12 C XIX)** miniatyyrissi (kuva 3) kuvataan jo itse yksisarvisen
surmaaminen. Aseinaan mieshahmoilla on miekan liséksi jonkinlainen peitsi. Myohemmin
yksisarvisen metsastysté késittelevéssd ikonografiassa keihés vakiintui eldimen surmaamisen

valineeksi®*.

88 Freeman 1983, 43—44. Varsin suurikokoinen seké kaulapantainen yksisarvinen 16ytyy neidon kanssa myds Italiasta
Otranton katedraalin mosaiikista (1163—66). Ks. Tagliatesta 2007, 182, 184.

8 Ks. esim. Haag, Koninklijke Bibliotheek, The Hague, MMW 10 F 14, f. 12r.

% Freeman 1983, 44.

1 Shepard 1993, 50, 57. Ks. esim. Lontoo, The British Libary, Royal MS 12 F XIII, f. 10v—11r.

92 Lontoo, British Libary, Add MS 11283, f. Ir—41r. Ks. myds McCulloch 1962, 36.

% Lontoo, British Library, Royal MS 12 C XIX, f. 9r—94v. Ks. myos McCulloch 1962, 34.

% Lavers 2010, 76.
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<«4Kuva 2. Yksisarvisen metsistys, Add MS 11283, f. 3r. (1100-1 loppu). Lontoo,Kuva 3. Yksisarvisen metséstys Royal MS 12 C XIX, f. 9v.

The British Libary. Haettu osoitteesta: (1200-10). Lontoo, The British Library. Haetettu osoitteesta:
http://www.bl.uk/manuscripts/Viewer.aspx?ref=add_ms 11283 fs001r. Creative http://www.bl.uk/manuscripts/Viewer.aspx?ref=royal ms 1
Commons. 2 c¢_xix_f006r. Creative Commons.

Hahmon, joka l4vistii yksisarvisen, on tulkittu edustavan myos Longinusta®. Uudessa
testamentissa kerrotaan yhden roomalaisista sotilaista tyontdneen keihdan ristilla kuolleen
Kristuksen kylkeen, jolloin haavasta tuli verta ja vetti®®. Legenda aureassa (n. 1260) kyljen
lavistidneen sotilaan nimeksi kerrotaan Longinus. Legendan mukaan Longinus kdéntyi uskoon
todistaessaan Kristuksen kuoleman jilkeen langenneen pimeyden sek# maanjiristyksen.’’
Metsistysaiheisiin ilmestynyt yksisarvisen keihééllé lavistiminen on yhdistetty siis Kristuksen
lavistdmiseen, mutta myds Kristuksen uhrikuolemaan sekd sovitukseen. Kuvassa 3 nikyy myos

veri, joka saattaisi olla viittaus Kristuksen vereen, joka vuodatettiin syntien anteeksiantamiseksi.”®

Kristuksen kdrsimyshistorian symboliikkaa yhdessd inkarnaatiosymboliikan kanssa ndkyy myos

)”. Kuvan vasemmassa reunassa on

Guillaume le Clercin bestiaarin miniatyyrimaalauksessa (kuva 4
ensin kuvattu metséstdjd, yksisarvinen ja neitsyt. Keskelld kuvaa on enkeli Gabriel sekd

sddekehiton Neitsyt Maria, ja oikeassa reunassa kaksi miestd pitelee Kristusta Pontius Pilatuksen
edessd. Mainitussa bestiaarissa kerrotaan yksisarvisen tarkoittavan Kristusta, joka neitsyen kautta
sai thmisen ruumiin. Lisdksi kerrotaan, miten Kristuksen oma kansa eli juutalaiset eivit uskoneet

titd vaan ottivat kiinni, sitoivat ja toivat hiinet Pontius Pilatuksen eteen tuomittavaksi. % Kuvassa

neitsyt ja yksisarvinen seké eldimen kiinniotto on kuvattu samaan yhteyteen enkeli Gabrielin,

% Edgren 1997, 81.

% Joh. 19:34 (1992).

7 Legenda Aurea 2012, 184.

% Edgren 1997, 81; Weitbrecht 2018, 54. Ks. myds Ziirich, Landesmuseum. Hortus conclusus (1480). Inv.nr. LM 1959.
9 Ranskalainen 1200-luvun alun varsin suosittu ja kopioitu bestiaari. Guillaumen allegoriat seuraavat pidosin
latinankielistd b-versiota, mutta teokseen on liitetty myds hdnen omia huomioitaan. Pariisi, Bibliothéque nationale,
Francais 24428, f. 53r—78v. McCulloch 1962, 57-61.

100 Freeman 1983, 25, 45.
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Marian seké Pilatuksen edessd seisovan ja kiinniotetun Jeesuksen kanssa. Kuvassa eldinté tai

Jeesusta ei kuitenkaan surmata.

Kuva 4. La nature de l'unicorne. Frangais 24428, f. 63v. (1265). Pariisi, Bibliothéque nationale. Haettu osoitteesta:
https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/btv1b10527646p/f140.item#. Public Domain.

Uuden testamentin mukaan ylipapin ldhettdménd Juudas sekd miekoin ja seipdin aseistautuneet
michet vangitsivat Jeesuksen ja veivit ensin ylipapin luo, mutta lopulta luovuttivat timén
koytettynd Pilatukselle!?!. Vuosien 800—1300 vilille ajoitetuissa Physiologuksen versioissa sek
bestiaareissa, joissa kisiteltiin yksisarvisen metséstysti, metséstijit nikyvétkin yhdistetyn toisinaan
juutalaisiin tai pahantahtoisiin ihmisiin'%?, Niin oli myds aiemmin mainitussa latinankielisessi 800-
luvun Bernin Physiologuksessa. Myds Konrad von Megenbergin teoksessa Buch der Natur (1300-
luku) kerrotaan seké yksisarvisen ettd Kristuksen joutuneen pahantahtoisten metséstdjien
kiinniottamaksi. Hanen tekstissdén myos Physiologuksessa esiintyva palatsi, johon eldin usein
kuvataan kuljetetuksi, saa selityksen Megenbergin viitatessa silld Kristuksen ylésnousemukseen. '%
Metsistdjiin on kuitenkin viitattu myds tavallisina ihmisind, ei vihollisina. Teologi Honorius
Autunlainen (aktiivisena 1106—1135) selitti metsdstyksen allegoriaa kirjoittamalla, ettd metséstijat,
jotka loytavit yksisarvisen neitsyen sylistd tarkoittaa sitd, miten ne, jotka rakastavat Kristusta

104

16ytdvat hanet thmisen muodossa™". Metséstéjit voidaan ndhdé siis myds Jumalan armon sekd

pelastuksen etsijoind. Metséstidessddn yksisarvista eli Kristusta he toimivat Jumalan suunnitelman

mukaisesti.'?

Yksisarvisaiheet kasvattivat suosiotaan taiteessa 1200—1500-lukujen aikana ja miniatyyrien liséksi

aiheet siirtyivit my0s kirkkomaalauksiin seka tekstiilitaiteeseen. Metséstysaiheen suosion takana oli

101 Matt 26:47, 57: 27:1.

102 My#s itse paholainen voitiin yhdistdd metsédstdjain. Tama nikyy esimerkiksi psalmissa 91, jossa kddnnoksen mukaan
paha saa viijyjén tai linnustajan roolin. Physiologuksessa kappaleessa, jossa késitelldén antilooppeja, metséstdjadn
viitataan my0s paholaisena. Stuhmiller 2015, 714-716. Ks. Curley 2009, 4-5; Ps. 91:3.

103 Freeman 1983, 19, 25; Ks. Matt. 26:47—-67, 27:1-2; Joh. 18:1-24.

104 Freeman 1983, 21-23.

105 T avers 2010, 77-78.
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osittain Neitsyt Marian palvonnan kasvu.'% Suosituksi kuvatyypiksi muodostui aihe, jossa oli
kuvattuna suljettu puutarha eli hortus conclusus, johon neitsyt kuvattiin yksisarvisen kanssa.
Kyseisessd kuvatyypissd Marian ilmestyspdivén seké yksisarvisen metsistyksen symboliikka tuotiin
yhteen.!%” Aiheissa saattoi tilldin nikyd Marian ilmestyspéivin symboliikkaa korostava Jumalan
lihettimd Pyhin Hengen kyyhkynen seki Jeesuslapsi, joka laskeutuu Marian ylle!%. Saksassa
Memmingessi sijaitsevassa kirkossa (Kirche Unser Frauen) metsdstystd kuvaavaan
kalkkimaalaukseen on kuvattu jopa Jeesuslapsi ratsastamassa yksisarvisella kohti Mariaa'®’.
Suljetun puutarhan lisdksi muita kyseisessa kuvatyypissd esiintyvid Mariaan liittyvid symboleita
ovat saattaneet olla esimerkiksi sinetoity 1dhde, kultainen portti, Hesekielin portti, Gideonin villat,
Daavidin torni, Betlehemin tihti, Aaronin sauva sek liitonarkku''?. Toinen viittaus Marian
ilmestyspéivadn hortus conclusus -kuvatyypissd on metsistdjan roolissa esiintyva enkeli Gabriel.
Hinet on yleensé kuvattu koirien kanssa ajamassa yksisarvista neitsyen syliin. Jiirgen Einhornin
mukaan varhaisimmat sdilyneet kuvalliset esitykset metséstysaiheesta, jossa Gabriel esiintyy

metsdstdjan roolissa ovat 1400-luvulta periisin olevat Erfurtin (n. 1400-20) ja Weimarin (n. 1430—

40) alttaripaneelit seki fransiskaaniluostarin seinimaalaus (n. 1440) Lyypekissi.!'!!

Mia Akestam on sivunnut Marian ilmestyspiivin aiheita kisitteleviissi tekstissdin myos
yksisarvisen metsdstysaihetta. Aiheeseen liittyen hdn nostaa esiin uskontohistorioitsija Carl Martin
Edsmanin havainnon yksisarviseen liittyvdn symboliikan kaksijakoisuudesta. Edsmanin mukaan
kristologinen tulkinta eldimesti on keskittynyt enemmaén sen rooliin Kristuksen vertauskuvana,
mutta Neitsyt Marian rooli korostuu yksisarvisen metséstysaiheissa.!!? Einhorn taas kirjoittaa, etti
Physiologus-pohjaisissa aiheen tulkinnoissa on nahtidvissé seké kristologisia ettd mariologisia
viitteitd''®. Edsman on jakanut metsistysaiheen mariologiset tulkinnat kolmeen eri kuvatyyppiin.
Ensimmadisend ovat aiheet, joissa yksisarvinen esitetdén yhdessé selvisti Neitsyt Mariaksi
tunnistettavan naishahmon kanssa. Toisena hin mainitsee juuri edelld esiin tuodun hortus conclusus
-kuvatyypin, jossa késittelyssd on Marian ilmestyspdivd. Kolmantena on mystinen yksisarvisen

metséstys, joka nikyi varsinkin nunnaluostareissa, joissa mietiskely ja Neitsyt Mariaa seka

106 Shepard 1993, 71.

107 Freeman 1983, 47-51; Weitbrecht 2018, 51. Ks. Laul. 1. 4:12.

108 Nilsén 1986, 393-394. Ks. Luuk. 1:35.

109 Ks. www.unserfrauen.de/

110 Syljettu puutarha esiintyy Raamatun laulujen laulussa, kultaisen portin on katsottu liittyvin Marian vanhempien
kohtaamiseen (apokryfikirjat, Marian evankeliumi), Daavidin torni ja sinetdity 1dhde ovat Marian symboleita litanioissa
ja hymneissd. Weitbrecht 2018, 52-54

T Einhorn 1989, 288-291.

112 Akestamin 2010, 260-261 mukaan Edsman 1989.

13 Einhorn 1989, 267.
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sielunmorsianta kisittelevit aiheet olivat keskeisid.''* Akestam itse on todennut, ettd Marian
ilmestyspdiva sellaisenaan ei taidehistoriallisesti ole Maria-motiivi, vaan se on usein sijoitettu

kristuskeskeiseen kontekstiin!!'?

. Vuonna 431 pidetyssa Efesoksen kirkolliskokouksessa paitettiin,
ettd Neitsyt Maria on virallisesti Jumalan diti (Theotokos). Edgren huomauttaa, etti syyt tdhankin
olivat kristologiset, silld tdlld haluttiin korostaa, ettei Jeesus ollut tavallinen ihminen vaan myds
jumalallinen. Tdma vaikutti kuitenkin myShemmin siithen, ettd Maria alettiin ndhdé ihmisen ja
Jumalan vélikdtend (Maria Mediatrix). Tatd vahvisti my0s ajatus Marian taivaaseen ottamisesta.
Naébhtiin, ettd taivaassa Maria pystyi suoraan olemaan yhteydessa poikaansa Jeesukseen ja tdten
puhumaan télle syntisten ihmisten puolesta. Myohaiskeskiajalla ajatus Marian laupeudesta korostui

samoin kuin hinen merkityksensi pelastuksen vilittijina.' '

Koirat alkoivat ilmestyé yksisarvisen metsistysaiheisiin vasta 1400-luvulla, ja niihin liittyy
useampia merkityksid riippuen kuvatyypistid'!”. Enkeli Gabrielin kanssa esiintyvit koirat olivat
tyypillisesti nimetty seuraavin hyvein: totuus, oikeudenmukaisuus, rauha ja armo (veritas, iustitia,
pax ja misericordia) tai hyveellisyys, siveys, rakkaus ja ndyryys (virtus, castitas, caritas ja
humilitas). Koirat saatettiin my6s nimetd teologisin hyvein: usko, toivo ja rakkaus (fides, spes,
caritas). Ensin mainitut nelja hyvettd esiintyivét virheellisesti Bonaventuralle (1221-1274)
attribuoiduissa hartausteoksissa sekd keskiajan mysteerindytelmissd, joissa Marian ilmestyspaivai
edeltdvissa alkusoitossa hyveiden personifikaatiot etsivét synnitontd miestd, joka olisi valmis
kuolemaan ihmiskunnan puolesta. Kun he eivét onnistu sellaista 16ytdmaén, lupaa Kristus ottaa
kyseisen tehtivin vastaan.''® Kyseiset hyveet esiintyviit myds Raamatun psalmissa 85: ”Armo ja
totuus tapaavat toisensa tiilld, vanhurskaus (oikeudenmukaisuus) ja rauha antavat suuta toisillensa,
uskollisuus versoo maasta, ja vanhurskaus katsoo taivaasta”!!?. Psalmista laajennetussa allegoriassa
neljd hyvettd ovat Jumalan tyttdrid, jotka lankeemuksen jélkeen riitelevét syntiselle ihmiselle
sopivasta kohtalosta. Totuus ja Oikeudenmukaisuus vaativat rangaistusta ja Rauha ja Armo taas
pitdvit anteeksiantoa sopivampana. Sovinto heidédn vélilleen syntyy vasta kun Jumalan poika tarjoaa
itsensd sovitukseksi. Néin psalmi ja sithen liitetty allegoria kuvaavat kyseisten hyveiden

yhdistymisti eli sovitusta inkarnaation ja uhrikuoleman kautta.'?® Yleensd, jos koiria esiintyy vain

114 Akestamin 2010, 260-262 mukaan Edsman 1989. Tarkemmin mainituista aiheista ks. myds Einhorn 1989, 277-308.
115 Akestam 2010, 333.

116 Tiséiksi Khalkedonin kirkolliskokouksessa vuonna 451 Maria julistettiin ikuiseksi neitsyeksi (Aeipartenos).
Ensimmaéinen lateraanikonsiili vahvisti sen dogmiksi vuonna 649. Edgren 1993, 19-25.

17 Freeman 1983, 47.

18 Einhorn 1998, 293: Freeman 1983, 50-51; Weitbrecht 2018, 52.

19 pg. 85:11-12 (1933/-38).

120 K linefelter 1953, 90.
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kaksi, ne on nimetty rauhaksi ja armoksi. Tall6in tarkoituksena on mahdollisesti ollut korostaa

anteeksiantoa sekd armeliaisuutta.'?!

Mainitut teologiset hyveet taas 10ytyvéat uuden testamentin apostoli Paavalin ensimmaisesta
korinttilaiskirjeestd, joka kisittelee Jumalan rakkautta ihmisid kohtaan. Metséstysaiheessa nima
voisivat korostaa sitd, miten Jumalan ajateltiin rakastaneen ihmisié niin paljon, ettid hin antoi ainoan
poikansa, jotta ihmiset saisivat pelastuksen.'?? Noin 1500-luvulta periisin olevassa
metséstysaiheessa kolme koiraa on taas nimetty siveydeksi, oikeudenmukaisuudeksi ja ndyryydeksi
(castitas, justitia ja humilitas). Kyseisessé tekstiilissd yksisarvisen ylle on asetettu tekstinauha, jossa
lukee ’virginitas’ viitaten siis neitseellisyyteen. Koirien nimitykset korostivatkin siis usein aiheen
merkitystd ja saattoivat vaihdella tarkoituksen mukaan. Edelld esiin tulleessa teoksessa viitataan
my0s Marian koskemattomuuteen seka neitseelliseen hedelmoittymiseen typologisilla ja
symbolisilla yksityiskohdilla, kuten jdlleen vanhan testamentin aiheilla sekd Laulujen laulun
suljetulla puutarhalla.'?* Keskiajalla Maria yhdistettiinkin myds Laulujen laulussa esiintyviin

morsiameen ',

Keskiajalla koirat yleisesti symboloivat uskollisuutta ja metsistyksessa kyseisid eldimid pidettiin
arvokkaana apuna. Keskiajan sekd renessanssin aikana varsinkin metsastyskoiriin saatettiin ajoittain
liittdd my0s varsin negatiivista symboliikkaa, ja metsdstyskoira saattoikin toimia esimerkiksi synnin
symbolina. Vanhan testamentin psalmissa 22, jossa myds yksisarvinen mainitaan, koirat liitetdén
vainoajiin. Lisdksi keskiajalla Kristuksen kdrsimykseen liittyvéssi kirjallisuudessa 16ytyy
mainintoja, jossa hénen piinaajiinsa viitataan pahansuopina koirina, jotka syntisin jaloin seisoivat
tdméan veressd. Metsdstyskoiraa saatettiin kéyttda taiteessa myos pahuuden symbolina, ja erityisesti
alankomaalaisessa taiteessa metséstyskoira oli tavallisesti kavaluuden ja vainon symboli. Myos
Tizian (1477-1576) kiytti juuri koiraa Juudaksen attribuuttina ainakin kahdessa viimeisti
ehtoollista kisittelevéssa teoksessaan. Taiteilija kédytti metsdstyskoiria myos symboloimaan

uskonnollista vainoa.'®

Yksisarvisen metsdstysaiheen symboliikka kehittyi taiteessa toisinaan jopa niin rikkaaksi, etti
samaan teokseen saattoi olla kuvattuna niin ihmiskunnan lankeaminen, Kristuksen koko elama4,

karsimys sekd kuolema kuin ihmiskunnan pelastuskin. Néiden lisdksi mukana saattoi olla Marian

21 Tavers 2010, 79-80.

122 Ks. 1. Kor. 13:1-13; Joh. 3:16.

123 Teos on perdisin Reinin alaosan ympéristosti ja sijaitsee nykydin Baijerin kansallismuseossa Miinchenissi.
Miinchen, Bayerisches Nationalmuseum, Einhorn-Verkiindigung (1500), inv.nr. T1687. Helas 2015, 98.

124 Ks. Barker & Duffy 2014; Speculum humanae salvationis, iii.

125 Cohen 2008, 136138, 141; Freeman 1983, 80; Ps. 22.17 ja 22:21 (1992).
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koskemattomuuteen ja neitseelliseen hedelmdittymiseen viittaavia elementteji'?°. Tamin tyylisid
symboliikaltaan varsin rikkaita aiheita esiintyi ensisijaisesti 1400—1500-lukujen saksalaisessa sekd

sveitsildisessi tekstiilitaiteessa'?’

. Néissi aiheissa saattoi nikya viittauksia Kristuksen
uhrikuolemaan, ylosnousemiseen sekd my0s taivaaseenastumiseen, joita symboloitiin esimerkiksi
pelikaanilla, joka ruokki omalla verellddn poikasiaan, leijonaemolla pentuineen seki feeniksilla.
Physiologuksen mukaan pelikaani heritti poikasensa kolmantena péivina kuolleista omalla
verellddn. Leijonaemosta kerrotaan samantyylisesti — sen vahdittua kuollutta pentuaan kolme
pdivii, saapui urosleijona paikalle ja hengitti pennun eloon.'?® Physiologuksessa feeniks taas
yhdistettiin Kristukseen, jolla oli voima antaa pois oma eliménséd, mutta myds ottaa se takaisin.
Kertomuksen mukaan feeniks poltti itsensa tulessa. Seuraavana paivana pappi osui paikalle ja 16ysi
jéljelle jaaneen tuhkan seasta madon. Toisena péivana tistd madosta oli kehittynyt pieni
linnunpoikanen, ja kolmantena péivini se oli jo tdysissd voimissaan ldhtien lentoon kohti

kotipaikkaansa.'?’

Sveitsin kansallismuseossa olevassa alttarivaatteessa Hortus conclusus (1480) yksisarvisen
metséstdjidnd toimii enkeli Gabriel ja 1dvistdjand Aatami. Jilkimmaisend mainitun alapuolella on
tekstiilissd kuvattu Eeva, joka kerdi eldimen haavasta valuvan veren maljaan. Aatamin ja Eevan
vierelld olevissa tekstinauhoissa lukee vapaasti suomennettuna: Mutta hén haavoittui
rikkomustemme takia” ja "Hédnen haavojensa kautta pelastumme”. Yksisarvinen siis selkedsti
symboloi seindvaatteessa Kristuksen uhrikuolemaa, jonka kautta langennut ihminen sai pelastuksen
tai kuten Jesajan kirjassa sanotaan: ”’-- vaikka meidén rikkomuksemme olivat hinet ldvisténeet ja
meidin pahat tekomme hénet ruhjoneet. Hin kérsi rangaistuksen, jotta meilld olisi rauha, hdnen
haavojensa hinnalla me olemme parantuneet”!*°. Tekstiilissi on kuvattu myds leijonaemo
pentuineen sekd pelikaani, ja siind on my0s runsaasti Marian neitseellisyyteen viittavia

elementteji.'*!

Neitsyt, yksisarvinen, pelikaani, leijjonaemo ja feeniks esiintyvit yhdessd myos Maria-painotteisessa
saksalaisessa triptyykissd (1400-luku). Andreas Gormans sivuaa kyseistd teosta véitoskirjassaan
Geometria et ars memorativa: Studien zur Bedeutung von Kreis und Quadrat als Bestandteile
mittelalterlicher Mnemonik und ihrer Wirkungsgeschichte an ausgewdhlten Beispielen (1999), jossa

hin on tutkinut geometristen muotojen, ympyroiden sekd nelididen merkitystd osana keskiaikaisia

126 Shepard 1967, 36; Weitbrecht 2018, 52.

127 Weitbrecht 2018, 52.

128 Curley 2009, 4, 9-10.

129 Cyrley 2009, 13—14; Sandquist Oberg 2009, 256.

130 Jes. 53:5.

131 Ks. Ziirich, Landesmuseum, Hortus conclusus (1480), inv.nr. LM 1959; Weitbrecht 2018, 52-56.
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muistijarjestelmid. Hanen mukaansa triptyykin tarkoitus on ollut korostaa Neitsyt Marian
neitseellistd synnytystd. Teoksen alalaitaan on kirjoitettu seuraavasti: ”Hanc per figuram noscas
castam parituram” eli vapaasti suomennettuna tekstissd kerrotaan teoksen esittdvén neitseellisen
syntymén. Teoksen keskelld on kuvattu apokalyptinen Maria sylissdén Jeesuslapsi. Heidan
ympdérilladn on kuvattu edelld mainitut Physiologuksesta 10ytyvit eldimet, jotka teoksessa
Gormansin mukaan symboloivat Kristuksen inkarnaatiota, uhrikuolemaa, ylésnousua seké
taivaaseenastumista. Ndiden lisdksi kuvien ympdrilld on esitetty Vanhan testamentin tapahtumista
Aaron ja hidnen sauvansa sekd Mooses ja palava pensas, jotka ovat typologisia esikuvia Jeesuksen
syntymélle. Kuvattuna on myos Hesekielin suljettu portti, josta vain Jumala kulki sisdin ja ulos
sekd Gideonin villat, jotka Jumala kostutti. Kyseiset tapahtumat toimivat Gormansin mukaan
teoksessa enteilevini tapahtumina Marian neitseelliselle hedelmoittymiselle. My06s Biblia
pauperumissa sekd Speculum humanae salvationis -teoksissa saatettiin kuvata Gideon villoineen

typologisena esikuvana Marian ilmestyspdiville.'*

Metséstysaihe esiintyi toisinaan myds ilman suljettua puutarhaa, jolloin se oli myds symboliikaltaan
yksinkertaisempi ja rajoittui 1dhinnd Marian ilmestyspédivdn kuvaamiseen. Téllaista aiheen késittelya
edustaa esimerkiksi Martin Schongauerin 6ljymaalaus vuodelta 1489, jossa kuvattuna on enkeli
Gabriel koirineen, Neitsyt Maria seké yksisarvinen. Marian ylépuolelle on maalauksessa kuvattu
Jumala, ristid piteleva Jeesuslapsi sekd Pyhdn Hengen kyyhkynen. Tausta on kuvattu melko
pelkistettyni luonnonmaisemana.'*® Yksisarvisen metséstysaiheen kristillisen allegorian suosio koki
loppunsa Trenton kirkolliskokouksen aikaan vuosien 15451563 vililld kun uudenlaiset

134

kuvanesittimisen tavat madriteltiin °*. Aihe kuitenkin jatkoi suosiotaan profaanissa kontekstissa,

johon seuraavassa alaluvussa perehdytidin lyhyesti.

132 Teos sijaitsee Saksassa Rheinisches Landesmuseum Bonn -museossa. Gormans 199, 191-192. Ks. Oxford, Bodleian
Library, Biblia pauperum Arch. G c. 14, f. Ir, f. 2r; Speculum humanae salvationis, vii.

133 Ks. Moskova, The Pushkin State Museum of Fine Arts, Marian ilmestyspiivi, mystinen yksisarvisen metsistys
(1489), inv.nr. XK-2734.

134 Lavers 2010, 93.
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3.2 Sekulaarinen aiheen késittely

Samanaikaisesti kristillisten metsdstysaiheiden kanssa alkoi esiintyd sekulaari eli maallinen versio
aiheesta, jossa eroottisuudella ja rakkaussymboliikalla oli merkittdva rooli. Ranskalaisen Richard de
Fournivalin (n. 1201-1260) Le Bestiaire D'Amour liitti aiemmin uskonnollisessa kontekstissa olleet
eldintarinat kdsittelemddn maallista rakkautta. Yksisarvisen metséstyksen kohdalla hdanen
bestiaarissaan metséstdjd symboloi rakkautta, neito rakastettua ja yksisarvinen puolestaan viettelyn
kohteeksi joutunutta rakastajaa.'*> Ranskasta on siilynyt varsinkin 1300-luvulta useita hopeisia
korurasioita, jotka kisittelevit maallista rakkautta yksisarvisen kiinnioton kautta'*®. Aiheen
maallistuminen nékyy hyvin myos saksalaisen Johann von Wiirzburgin 1400-luvun alun teoksessa
Wilhelm von Osterreich, jossa kirjailija kritisoi ritarirakkautta metséstysaihetta kiyttien. Tarinassa
yksisarvista ldhestytdéin tuttuun tapaan neitsyen avulla, mutta uskonnollisen symboliikan sijaan
aihetta kisitelldin hovikulttuurin kautta.'3” Teoksen vuoden 1491 painos siséltdd puupiirroksen
(kuva 5), joka muistuttaa hyvin paljon aikaisempia kristillisid metséstysaiheita, mutta nyt enkeli

Gabrielin tilalla onkin tavallinen mies ajokoirineen ja taustalla arkinen maisema.

Kuten varhaisimmissa Physiologuksen kuvitetuissa versioissa, myos 1400-luvun taiteessa neito ja
yksisarvinen alkoivat jdlleen esiintyd kaksin ilman metséstdjid. Inkarnaation ja uhrikuoleman sijaan
niiden aiheiden on tulkittu usein symboloivan avioliittoa, uskollisuutta, neitseellisyytti ja
siveytti.!3® Firenzeldisessi grafiikan vedoksessa yksisarvinen on kuvattu tuttuun tapaan naishahmon
syliin (kuva 6). Kuvan yksisarvisella nékyy otsallaan kierteinen sarvi, joka sai muotonsa sarvivalaan

139 Vedoksessa naisen kiadessi

syoksyhampaasta ja alkoi esiintyd taiteessa jo 1100-luvulta ldhtien
ndkyy ketjulla puuhun kiinnitetty kaulapanta, jonka hén on ilmeisesti valmiina asettamaan eldimen
kaulan ympdrille. Tdhdn asti kohtaus muistuttaa luvussa 2.4 esitettyd kreikankielistd Physiologuksen
versiota. Vedos kasittelee kiinniottoa kuitenkin avioliiton kautta, jolloin eldimen “kahlehtiminen”
voisi viitata uskollisuuteen. Vedoksessa neidon jalkojen juuressa ndkyy myds kdrppd, joka on

yksisarvisen ohella yhdistetty siveyteen.!*’

135 Freeman 1983, 45-46, 30.

136 Freeman 1983, 45-46.

137 Weitbrecht 2018, 61. Ks. myds Miinchen, Bayerische Nationalmuseum, Einhornjagd (1460), inv.nr. T1690; Ziirich,
Landesmuseum, Einhornjagd (1500-10), inv.nr. LM7375.

138 Freeman 1983, 51-52, 57-60.

139 Otterberg 2008, 81.

140 Freeman 1983, 52. Ks. teoksen kuvaus: Lontoo, The British Museum, Emblem of chastity (1465-80), inv.nr.
1852,0301.2.
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<«Kuva 5. Yksisarvisen metsistyskohtaus, Anton Sorg, Historia. Wilhelm Kuva 6. Emblem of Chastity (1465-80), Grafiikanvedos. Lontoo,

von Osterreich (1491), f. 62r, vedos. Berliini, Staatsbibliothek zu Berlin. The trustees of the British Museum. Haettu osoitteesta
Haettu osoitteesta https:/digital.staatsbibliothek- https://www.britishmuseum.org/collection/image/28956001.

berlin.de/werkansicht?PPN=PPN72913198X&PHYSID=PHYS_0127&DMD  Creative Commons.

ID=&view=picture-download. Public Domain.

Samankaltaisin teemoin saatettiin koristella morsiamille annettavat sdilytysarkut (cassone), jotka
olivat yleisid varsinkin Italiassa. Esimerkiksi saksalaisessa 1400-luvun pienessé ja koristellussa
sdilytysarkussa on sen takaosaan kuvattu metsistéji, joka ajaa takaa yksisarvista. Arkun etupuolella
kyseinen metséstijad on kuvattu sen sijaa rakastettunsa kanssa, joka sitoo miehen ketjulla kiinni
jonkinlaiseen painoon. Freeman tulkitsee yksisarvista jahtaavan metséstdjén todistavan jahdillaan
haluaan olla uskollinen. Kun metsistdji taas antaa neidon kahlehtia itsensd, hin osoittaa

sitoutuvansa kahlehtijansa.'*!

Neito ja yksisarvinen 16ytyvit maallisessa kontekstissa my0s varsin tunnetuksi tulleesta Musée de
Clunyn kuusiosaisesta seiniivaatesarjasta Neito ja yksisarvinen (n. 1500) %, Sarjan yksisarvinen on
kuvattu valkoisena hevosena ja on hyvin heraldinen luonteeltaan. Hieman erilaisempi versio neitsyt
ja yksisarvinen -kuvatyypistd taas esittdd neitsythahmon villind naisena, jolla on pitkét hiukset ja
karvainen vartalo. Tdéménkaltainen kuvaustapa oli suosittua varsinkin sveitsildisissd seké
saksalaisissa tekstiileissi ja vedoksissa.!*® Kisittely tuo mieleen maalaukset ja veistokset, joissa

Magdalan Maria tai Pyhd Maria Egyptildinen ovat kuvattuna samaan tyyliin'*.

141 Metsistyskohtauksessa metsistijin kohdalla tekstinauhassa lukee: “ich jaghe in trouwen” eli vapaasti
suomennettuna “metséstian uskollisuudessa”. Yksisarvisen kohdalla on taas teksti: ”Dat en sal u. nit rouwen” eli ”’Siti et
tule katumaan”. Freeman 1983, 47-48; 51-52, 55.

142 K. Pariisi, Musée de Cluny, La Dame 4 la licorne (1500), inv.nr. Cl. 10831-10836.

143 Freeman 1983, 53. Ks. New York, The Metropolitan Museum of Art, Wild Woman and Unicorn (1450-67), inv.nr.
22.83.16.

144 Ks. Miinchen, Bayerisches Nationalmuseum, St. Mary Magdalena (1490/1492), inv.nr. MA 4094; Lontoo, The
British Libary, Royal MS 2 B VII f. 308v. Ks. my6s Magdalan Maria, Pyhd Maria Egyptildinen sekad Pyhd Agnes
teoksessa Legenda Aurea 2012, 101-104, 227-229, 374-383.
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Kokonaan kristilliset elementit eivdt maallisemmistakaan aiheista aina kadonneet, ja yksi
tunnetuimpia esimerkkeja tillaisesta uskonnollisromanttisesta aiheesta on MET-museoon kuuluvan
Cloistersin seitsemédnosainen Yksisarvisen metsdstys -kuvakudossarja noin 1500-luvun alusta.
Metsistéjit ovat sarjassa kuvattu tavallisten thmisten tapaan, mutta neljinnen kuvakudoksen
metsédstdjd saattaisi Freemanin mukaan viitata enkeli Gabrielin ldsndoloon. Todisteeksi téstd hin tuo
metséstijdn miekan tupen, jossa on erotettavissa sanat "Ave Regina C[oelorum]” eli "Tervehdys,
taivasten kuningatar”. Tamai oli keskiajalla suosittu Neitsyt Marialle osoitettu hymni ja muistuttaa
tervehdystd, jota enkeli Gabriel kédytti ilmestyessddn Marialle. Muut metséstdjat Freeman on
tulkinnut esittdvan Kristuksen vihollisia, jotka tuomitsivat hinet ristille. Toisaalta Freeman pitda
my0s mahdollisena, ettd metséstija esittdisi myds rakastajaa tai sulhasta, kuten edelld mainituissa
aiheissakin. Hin nostaa esiin kuvakudoksen seitseménnen osan, jossa yksisarvinen on suljettu
aitaukseen ja kahlehdittu kaulapannastaan puuhun. Tamé voisi hdnen mukaansa symboloida
uskollisuutta ja mainitseekin yksisarvisen mahdollisena sulhasen vertauskuvana. Toisaalta hin
huomauttaa kyseisen kohtauksen voivan symboloida my0s yldsnoussutta Kristusta.
Kuvakudossarjassa nidkyy Freemanin mukaan myds aineksia perinteisesti hirven metséstyksesti ja
sen kuvauksesta. Kolmannessa kuvakudoksessa yksisarvinen on kuvattu pienen joen tai puron

ddrelle, miki viittaa tapaan visyttii metsistettivi kohde veden #irelle. !

3.3 Hirvieldinten metséstys

Metsistysaiheet olivat verrattain suosittuja keskiajan eldinoppaissa, joten yksisarvinen ei ollut ainut
eldin, joka esiintyi metséstdjien jahtaamana. Esimerkiksi Englannissa kirjoitetussa noin vuoden

1185 bestiaarissa esitellddn yksisarvisen metséstysaiheen lisdksi ert muodoissa antiloopin, majavan,

146

apinan sekd bonnacon-nimisen hiarkdeldimen metséstys *°. Ndiden rinnalla suosituksi aiheeksi

muodostui hirvieldimen metséstystd kuvaavat aiheet, ja usein hirvet esitettiin my06s kddrmeiden

147

vihollisina taistelemassa nditd vastaan'*'. Kristillisessd kontekstissa kddrmeisiin liittyi negatiivisia

konnotaatioita, ja ne vertautuivatkin usein paholaiseen ja synteihin'*%.

145 Freeman 1983, 23-25, 30, 48-49, 97, 101, 143.

146 Ks. New York, Pierpont Morgan Library, MS M. 81, f. 9v; 12v; 13v; 19v. ja 37r.

147 Ks. Lontoo, The British Library, Royal MS 12 C XIX, f. 23r.; Lontoo, The British Library, Royal MS 12 F XIII, f.
19r ja Lontoo, The British Library, Harley MS 4751 £. 12r ja 14v.

148 Cohen 2008, 143; Curley 2009, 58-60; White 2002, 37-40.
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Jo Plinius Vanhempi esitti hirvieldinten kyvyn ajaa kddrmeet pois kuten myohemmin my0s

Aelianus teksteissaan'*’

. Physiologus kertoo hirven olevan lohikd4drmeen vihollinen, ja tekstin
mukaan hirvi saa ne pakenemaan maan rakoihin. Sylkiessddn vettd maan rakoihin hirvi saa
lohikddrmeet esiin talloen ne sitten kuoliaaksi. Ndin teki Physiologuksen mukaan myos Kristus
surmatessaan paholaisen suurella viisaudellaan, silld lohikdérmeet eivit voi sietdd vettd kuten ei
paholainenkaan taivaallisia sanoja.!>® Hirvi oli keskiajalla yksi Kristuksen vertauskuvista, ja
yksisarvisen ohella se yhdistettiin Kristuksen kérsimyskertomukseen. Toisin kun yksisarvinen, siti

ei kuitenkaan metsistysaiheissa yleensd kuvattu neitsyen syliin.

Hirvieldimen metsdstyksen kristillinen symboliikka pohjautuu luultavasti Vanhan testamentin
psalmiin 42, jossa janoinen peuraeldin yhdistetdan Jumalaa, pelastusta seka ikuista elamai

kaipaavan ihmissieluun'>!

. Kyseisessi psalmissa tulee esiin myds uskovan vainoaminen: ”-- Miksi
minun tiytyy kulkea surusta synkkan, kérsid vihollisen sortoa? Tuska viiltd4 minua luihin ja
ytimiin, kun vihamieheni herjaavat minua ja huutelevat kaiken piivii: »Missi on Jumalasi?»!>?”. Jo
varhaisimmissa psalmin kuvituksissa nékyy, miten teksti on visuaalisesti esitetty jahtina.
Esimerkiksi Reimsin alueelta perdisin olevassa Utrechtin psaltterissa (830) hirvi on kuvattu miesten

piirittimini ja koirien jahtaamana'>?

. My6hemmin Hugo Saint-Viktorilainen (1096—-1141) selvensi
edelld mainittu metaforaa ja kirjoitti hirven symboloivan hyveellistd ihmissielua. Metsistdjat olivat
hianen mukaansa paholaisia, ja heidén nuolensa houkutuksia, joilla he vaikuttavat ihmisen jokaiseen
aistiin turmellen heidén mielensd sekd syddmensd. Tuntemattomaksi jdéineen kirjoittajan teoksessa
Ovide Moralisé’> hirvi taas yhdistetisin Kristukseen, joka tuli taivaasta maan piille ihmisten
pelastukseksi, tarjosi itsensd uhrattavaksi ja kirsi thmisten puolesta. Hirvieldimen vertautuminen
Kristukseen kasvatti suosiotaan varsinkin 1400-luvun taiteessa, jossa Pyha Eustachius tai Pyha
Hubertus kuvattiin usein hirven kanssa, jolla oli risti tai Jeesuksen kasvot sarviensa vélissi.

Legendan mukaan edelld mainitut kddntyivét uskoon sen jilkeen, kun hirvi puhui heille Kristuksen

danelld.!>?

149 Siind missi Plinius Vanhempi ei mainitse yksisarvisen sarviin liittyvisti parantavista voimista mitéin, hin kertoo
hirven oikeanpuolimmaisen sarven pitdvén sisdllddn lddketieteellisid voimia. Plinius, Nat. Hist. viii. 50.; Aelianus, De
nat. anim. 9. 20.

150 Curley 2009, 58-60.

151 Cohen 2008, 142-144.

152 pg, 42:10 (1992).

133 Ks. Utrecht, Universiteitsbibliotheek, MS Bibl. Rhenotraiectinae I Nr 32, f. 24v.

154 Ranskankielinen ja tuntemattoman kirjailijan 1300-luvun kiiinndsversio Ovidiuksen latinankielisesti
Muodonmuutoksia-teoksesta, joka kisittelee erilaisia myytteja ja muodonmuutoksia. Ovide Moralisé -teoksessa niméa
selitetdén kristillisen allegorian avulla.

155 Cohen 2008, 142-144; Legenda Aurea 2012; Stuhmiller 2015, 715-716., 652—657. Ks. esim. Haag, Koninklijke
Bibliotheek, The Hague, KB, 78 D 40, f. 66v ja 177r.
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Simone Cohenin mukaan renessanssiin mennessé hirven metséstys oli kuitenkin siirtynyt
kuvaamaan allegorisesti ihmisen eldméa seké timédn omia moraalisia heikkouksia. Ulkoisten
vainoajien sijaan kyse oli nyt hinen mukaansa siis enemmén ihmisten sisédisesti taistelusta.
Alankomaista perdisin olevassa viisiosaisessa kuvakudossarjassa La chasse du cerf fragile (1495—
1510) hirvieldimen metsastykselld kdsitellddn ihmisen kuolevaisuutta. Teossarjassa hirvi vertautuu
thmiseen ja kdy ldpi tdmén eldménvaiheet aina nuoruudesta kuolemaan. Kuvakudossarjassa hirvea
jahtaavilla koirilla on pdéosin negatiivissdvytteiset roolit, ja ne on nimetty tekstinauhoin
seuraavasti: Halu, Hatdisyys, Ylimielisyys, Tuska, Kylmyys, Ikd, Epdilys, Ahdistus, Kuumuus,
Raskaus ja Ikdvyys. Torveen puhaltaa turhamaisuuden (Vanité) personifikaationa toimiva
naishahmo sekii myShemmin sarjan neljinnessi osassa itse kuolema.'* Hirvieliimen metséstysaihe
toimi toisinaan myos rakkauden sekd uskollisuuden allegoriana kuten yksisarvisenkin

metsistysaihe. Usein niissikin aiheissa koirien tehtivi oli representoida korruptoivia voimia'’.

Vaikka sekd yksisarvinen ettéd hirvi toimivat molemmat Kristuksen vertauskuvina, ja molemmat
olivat varsin suosittu aihe, ei hirved yleensa kuvattu neidon syliin. Sen sijaan hirvi saattoi esiintyd
naispuolisten metséstdjihahmojen kanssa, kuten esimerkiksi edelld mainitussa aiheessa. Liséksi
toisin kuin yksisarvinen hirvi tuntuu edelld mainittujen todisteiden valossa vertautuvan useammin
ihmiseen. Sen sijaan samoin kuin yksisarvisten kohdalla, myos hirvet kuvattiin toisinaan myos
kaulapannan kanssa. Esimerkiksi Baijerin kansallismuseon kokoelmista 10ytyy pieni séilytysarkku,
jossa arkun toiselle puolelle on kuvattu kaksi kaulapannoistaan puuhun sidottua kauriseldinta ja
vastakkaiselle puolelle taas kaksi yksisarvista, my0s kaulapannoissaan. Arkkuun ei ole liitetty

aihetta selittivii tekstinauhoja, joten eldinten vilinen yhteys jii epéselviksi.!>®

4. Yksisarvisen metsdstysaihe Ruotsissa

Seuraavaksi tarkastellaan Ruotsin puolella esiintyvid yksisarvisen metsédstykseen liittyvad
kirjallisuutta sekd kuva-aiheita. Esimerkit ovat suuntaa antavia, silld tutkielman aikana ei ole ollut
mahdollisuutta kdydi ldpi maan kaikkia mahdollisia teksti- tai kuvaldhteitd. Kuvien osalta rajaus on

keskitetty kirkoissa esiintyviin kalkkimaalauksiin, joita Ruotsin alueella on varsin runsaasti ja hyvin

156 Cohen 2008, 145-147. Ks. New York, The Metropolitan Museum of Art, La chasse du cerf fragile (1495-1510),
inv.nr. [65.181.18], [65.181.19], [65.181.20], [65.181.21] ja [65.181.22].

157 Cohen 2008, 145; Freeman 1983, 74.

158 Freeman 1983, 76. Ks. New York, The Metropolitan Museum of Art, The Unicorn Purifies Water (1495-1505),
inv.nr. 37.80.2.
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dokumentoituna. Keskiajalla vaikutteet Ruotsin ja Suomen alueiden valill litkkuivat esimerkiksi
Vadstenan ja Naantalin birgittalaisluostareiden yhteyksien kautta, ja Maldrenin alueelta Suomeen

159 Niaméa huomioon ottaen on

on havaittu saapuneen vaikutteita varsinkin kirkkomaalauksen osalta
Ruotsin alueen materiaalia yksisarvisen metsistyksestd syyté kasitelld tarkemmin, jotta voidaan
ymmartdd paremmin myds Hattulan ja Lohjan aiheita. Luvussa 4.4 on esiteltdvien kuva-aiheiden

pohjalta tehty myds jonkin verran omaa tulkintaa vertailun tueksi.

4.1 Yksisarvisen metséstys tekstildhteissa

Yksisarvisen metsdstys 10ytyy Ruotsin puolella kuvattuna monin tavoin kirjallisissa 14hteissa ja
toisinaan eroaa melko paljonkin sen alkuperidisesti ldhteestd Physiologuksesta. Esimerkiksi John
Bernstromin mukaan muinaisruotsalaisessa kertomuksessa (Fornsvenska legendariet) 10ytyy yksi
variaatio Physiologuksen tarinasta, jossa kerrotaan yksisarvisen tulevan paikalle Neitsyt Marian
syntyessi. Kyseisessi kertomuksessa eliimen surmaa ritari Antrophus.'® Yksisarvisen kiinniotto
16ytyy yksinkertaistetussa muodossa myos ruotsinkielisestd Sjdlens trost -teoksessa, jonka
alkuperdinen késikirjoitus kirjoitettiin luultavasti Vadstenan luostarissa noin vuonna 1420. Teos on
kddnnds 1300-luvun saksalaisesta teoksesta (Der Grosse Seelentrost), joka koottiin erilaisista
tarinoista, historiallisista ldhteistd sekd suullisesta perinteestd. Mainittu ruotsalainen teos, johon sen
kadntdja teki myos omia lisdyksid, oli hyvin suosittu mydhiiskeskiajalla ja piti sisdllddn kymmenen
késkyd, jotka oli selitetty Raamatun kertomuksilla, legendoilla ja miraakkeleilla. Neitsyt Mariaan
liittyvdt ihmeteot késiteltiin teoksen kolmatta kiskya késittelevdssd osuudessa. Kyseinen luku pitda
sisdlladn my0s kertomuksen Marian kuudennesta ilosta, jossa yksisarvinen mainitaan eldimena, joka
kévi neitsyen syliin ja tuli vangituksi. Nilsén on esitellyt kyseisen kohdan tiivistetysti
vaitoskirjassaan. Tutkielmaprosessin aikana kaytossd on ollut myds G. E Klemmimgin vuoden 1871
editio muinaisruotsinkielisestd teoksesta. Kyseinen luku, jossa yksisarvinenkin mainitaan, alkaa
Jeesuslapsen katoamistapauksen kuvauksella. Tdmén jilkeen lukijalle kerrotaan, miten Maria ja
Joosef 10ytévit lapsensa kolmantena pdivind temppelistd. Samassa yhteydesséd tuodaan esiin, miten
Kristus valitsi syntyd koyhédsti neitsyestd ja tehdddn viittaus yksisarviseen. Yksisarvissymboliikkaa

kaytetddn Nilsénin mukaan kuvaamaan juuri Jumalan pojan ndyryytté, joka ndyrasti lahti todellisen

139 Riska 1987, 119, Wennervirta 1937, 194-197.

160 Forsnsvenska legendariet on kronologisesti jirjestelty kokoelma eri legendoista. Teoksen kirjoittaja ei ole tiedossa,
mutta aikaisintaan teos on luultavasti saanut alkunsa vuonna 1276 ja my6héisintddan vuonna 1307. Edgren 1993, 58-59;
Otterberg 2008, 81
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isinsd temppelisti seuratakseen maanpéilisid vanhempiaan.'®' Omien havaintojeni perusteella
tekstin loppuosassa otetaan esiin myods Simson ja Salomo sekd muita eldimié kuten leijona,
elefantti, pelikaani ja feeniks. Jumalaan viitataan esimerkiksi voimakkaana Simsonina, jota kukaan
ei saanut sidotuksi. Héneen viitataan myos pelikaanina, joka ruokki omalla verellddn kddrmeen
myrkyttdmait poikasensa eloon — samalla tavalla siis kuin Jumalan kautta Kristuksen veri puhdisti

ihmiset synneistiin.'6?

Naéiden lisdksi yksisarvisen metsistys mainitaan my0s Pyhin Birgitan (1303-1373)
kirjakokoelmassa Pyhdn Birgitan Ilmestykset, joka ilmestyi latinaksi painettuna vuonna 1492. Teos
on ollut kdytossa alkuperdiskielelldén latinaksi Ruotsin kansallisarkiston kautta, mutta 16ytyy my0s
englanniksi kdannettyné esimerkiksi www.saintsbooks.net -verkkosivuston kautta. Teoksen
neljdnnen kirjan kappaleessa 125 yksisarvinen mainitaan ihmisen tai tdimén sielun vertauskuvana,

jonka neitsytkasvoinen ylpeyden personifikaatio surmaa.

4.2 Kirkkomaalaukset

Téssd alaluvassa siirrytdin metsdstysaihetta koskevaan visuaaliseen aineistoon Ruotsin kirkkojen
kohdalla. Ruotsin puolella yksisarvisen metséstysaihe on tavattavissa erindisissd muodoissa Anna
Nilsénin mukaan yhteensa 15 kirkossa. Tamaén lisdksi muutamassa kirkossa yksisarvinen esiintyy
pelkdstdadn naishahmon kanssa edustaen tdten neitsyt ja yksisarvinen -kuvatyyppid. Yksisarvisen
metséstysaiheet alkoivat pddosin esiintyd Mélarenin maalauskoulukuntien kirkkomaalauksissa
1400—1500-lukujen vilissi sekd myds 1500-luvun renessanssimaalauksissa.'®® Ruotsin
historiallisen museon Medeltidens bildvirld -kuvatietokannan mukaan suurin osa yksisarvisen
metséstysaihetta késittelevisté kirkoista sijaitsee Upplannin alueella, ja niitd esiintyy myos
Sodermanlandissa, Hélsinglandissa seki Itd-Gotanmaalla. Tietokannan mukaan niissa kirkoissa,
joissa yksisarvisen metsdstysaihe esiintyy, on huomattava osa maalauskoristelusta attribuoitu

Tierpin ryhmalle, Mélarenin koulukunnalle seké kolmen kirkon kohdalla Albertus Pictorin

161 Vain yksi siilynyt kisikirjoitus Sjdlens trost -teoksesta tunnetaan (Cod. Holm. A 108). Se luultavasti kirjoitettiin
Vadstenan luostarissa vuosien 1438—1442 vililld. Edgren 1993, 59; Nilsén 1986, 395; Otterberg 2008, 79. Ks. my0s
Sjalens trost 1871, 212-218; Luuk. 2:41-52.

162 Siilens trost 1871, 212-218.

163 Kirkot, joissa metséstysaihe tai neitsyt ja yksisarvinen kuvatyyppi esiintyy: Almunge, Biskopskulla, Bjorklinge,
Enénger, Harg, Haverd, Litslena, Odensala, Risinge, Spanga, Stringnés, Tegelsmora, Tierp, Tolfta, Vallby, Valo,
Osmo, Ostervila, Ostra Eneby. Nilsén 1986, 393-396; Sandqvist Oberg 2009, 76, 229, 256, 367; Akestam 2010, 260—
262, 395. Ks myos. www.medeltidbild.historiska.se/medeltidbild/; www.christermalmberg.se/ pictor/kyrkor/kyrkor.php.
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koulukunnalle.!®* Maalausten esiintymisti Ruotsin puolella selventi liitteeni oleva

taulukko (liite 3).

John Bernstromin mukaan Ruotsin kirkoissa yksisarvisen metsdstysaiheet ovat kuvattuna usein
saksalaiseen tapaan, ja ne tulevat ldhelle Physiologuksen valittiméa narratiivia. Yksisarvinen, jolla
on sorkat, on usein kuvattu neitsyen syliin. Metsdstéjé ja koirat taas joko jahtaavat tai hyokkaavat
eldimen kimppuun. Koirat ovat Bernstrémin mukaan Ruotsissa usein nimetty teologisin hyvein.
Hénen mukaansa joissain tapauksissa myos suljettu puutarha on mukana, ja enkeli Gabrielin ollessa
metséstijani aihetta on kisitelty Marian ilmestyspdivin kautta.'®® Nilsén on lisénnyt, etti
myoOhdiskeskiajalla aihe ndhtiin sopivaksi symboloimaan niin inkarnaatiota, Marian neitseellisyytta
sekd myds Kristuksen uhrikuolemaa. Hinen selvityksensd mukaan osa metséstysaiheista 10ytyy
Ruotsin kirkoissa kuoriosan pohjoispuolelta, johon usein sijoitettiin Maria-motiivit tai sitten aihe
esiintyy runkohuoneen holvipinnoissa.'®® Suurin osa seuraavaksi kisiteltivisti kalkkimaalauksista
16ytyvit dokumentoituna Ruotsin historiallisen museon Medeltidens bildvérld -tietokannasta.
Maalauksista osa on melko fragmentaarisia, jolloin kaikkia yksityiskohtia ei ole tarkemmin

erotettavissa tai tekstinauhoja luettavissa.

Yksisarvinen ja neitsyt -kuvatyyppi esiintyy esimerkiksi Litslenan ja Risingen kirkoissa. Litslenassa
kalkkimaalauksen naishahmo on tunnistettavissa Neitsyt Mariaksi hdnen pédlldan olevasta sinisesté
viitasta sekd kruunusta. Aihe on sijoitettu muiden Maria-aiheiden joukkoon, joita 16ytyy kirkon
kahdesta lantisimmaésté holvista. Yksisarvinen on valkoinen ja muistuttaa hevosta, mutta eldimen
sarvi ei ole kierteinen vaan se on kuvattu muodoltaan epitasaisena niin, ettd sarven koko varrella on
lyhyitd pyoredreunaisia ulokkeita. Risingen kirkossa yksisarvinen taas muistuttaa edellista
selkeimmin ruumiinrakenteeltaan sekd sarveltaan hirvieldintd. Kirkon naishahmo puolestaan on
sddekehidton, ja hdnen toinen kitensé on asetettu eldimen leuan alle toisen ollessa kohotettuna.
Risingen motiivi on osa isompaa kokonaisuutta, jossa keskiossd on Marian taivaaseenastuminen.
Marian kuvaa reunustaa yksisarvisen liséksi leijonaemo, feeniks seki pelikaani. Ndiden ohella
kuvattuna on myds Marian neitseellistd hedelmoittymistd enteilevit vanhan testamentin aiheet,
kuten Mooses ja palava pensas seki Gideon villoineen.'¢” Kyseessi on siis samankaltainen
kuvaustapa kuin aikaisemmin luvussa 3.1 esiin tulleessa saksalaisessa triptyykissd. Strdngnésin

tuomiokirkossa taas vasaa muistuttava yksisarvinen sekd Maria ovat asetettu osaksi eldimén puuta.

164 Tierpin ryhmé on mainittu Endngerin, Hargin, Tolftan ja Tierpin kirkon kohdalla. Milarenin koulu taas on mainittu
Biskopskullan, Bjorklingen, Litslenann ja Spangan kirkkojen kohdalla. Ks.
www.medeltidbild.historiska.se/medeltidbild/.

165 Otterberg 2008, 81.

166 Nilsén 1986, 393, 396.

167 Killstrom 1969, 117; Akestam 2010, 260-261; www.medeltidbild.historiska.se/.
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Marian yldpuolelle on kuvattu Jeesuslapsi ja Pyhdn Hengen kyyhkynen, joka yhdistdd kuva-aiheen

Marian ilmestyspéiviin. '8

Suljettu puutarha eli hortus conclusus esiintyy Ruotissa ainakin Tegelsmoran, Tierpin, Tolftan,
Vallbyn ja Valon kirkoissa. Vaikka kirkkojen aiheet edustavat samaa kuvatyyppid, ovat kahden
viimeiseksi mainittujen aiheet symboliikaltaan hieman rikkaampia kuin kirkoista ensimmaisend
mainittujen. Suljettu puutarha on néissd useimmiten kuvattu punosmaisella tai aitamaisella
rakenteella, ja Vallbyssé ilmeisesti muurina, jossa ndkyy my0s torneja. Ainakin kolmessa portti on
kuvattu avoimena. Kaikissa mainituissa on mukana my0s kolme koiraa sekéd henkilohahmo, joka
voidaan yhdistii enkeli Gabrieliin.!®® Valdn torveen puhaltavalla ja Gabrieliksi tunnistettavalla
hahmolla ei ole siipid, mutta hénen padssdan on sddekehin liséksi risti, joka oli vaihtoehtoinen tapa
kuvata enkeli Gabriel!’°. Maalauksen koirien ylipuolella on asetettu tekstinauhat, joissa lukee:
usko, toivo ja rakkaus” (fides, spes, caritas). Vallbyn kirkossa aihe on samankaltainen kuin
edellisissd, mutta hengellisempi. Kirkon metséstysaiheessa Mariaksi tunnistettavan hahmon
yldpuolelle on kuvattu Jumala sekd Pyhédn Hengen kyyhkynen, ja hdnen takanaan nikyy liitonarkku.
Keskelld maalausta néyttdisi [6ytyvin my0s sinetdity ldhde, joka suljetun puutarhan liséksi viittaisi
Marian neitseellisyyteen kuten edelld on tullut esiin. Sommitelman koirat ovat nimetty kuten Valoén
kirkossa. Vallbyn metsdstysaiheen rinnalle on kuvattu Jeesuksen syntymai kasitteleva aihe, ja
Val0Ossa taas heti metsistyskohtauksen viereen on asetettu Marian ilmestyspdivaa késitteleva

aihe!’!.

My®ds Hargin kirkossa esiintyy metséstysaihe, joka muistuttaa hyvin ldheisesti perinteisté
yksisarvisen metséstysaihetta, jossa kuvattuna on hortus conclusus. Kyseisessé kirkossa
yksisarvisen tilalla nidkyy kuitenkin kaksisarvinen hirvieldin, jolla on kaulapanta. Maalauksen
kolmesta koirasta yhden ylipuolella on erotettavissa sana caritas” eli yksi teologista hyveisti.'!”
Teologiset hyveet esiintyivit my0s aiemmin esiin tulleessa saksalaisen Erfurtin katedraalin
alttarikaapin maalauksessa (1400-20), joka on varhaisimpia sdilyneitd esityksid metsédstysaiheesta,
jossa Gabriel toimii metséstdjdnd. Alttarikaapin kullanvériselld yksisarvisella on kuvattu pitkd harja

sekd my6s kultainen kaulapanta.'”> Hargin metsistysaiheessa metséstijini on enkeli, jonka voisi

168 Asplund & Olson 1918, 34; Akestam 2010, 186—187.

169 Ks. Einhorn 1998, 300; http://medeltidbild.historiska.se/.

170 Bohrn & Tuulse 1955, 445-446.

17l Bohrn & Tuulse 1955, 445, 457; Nilsén 1986, 393-394. Ks. www.digitaltmuseum.se/, inv.nr. DIG007563.

172 Bohrn & Tuulse 1956, 692.

173 Myos Plinius Vanhempi mainitsee kultaiset kaulapannat Naturalis historia -teoksensa hirvii koskevassa kappaleesta.
Kirjoittaja kertoo itse Aleksanteri Suuren laittaneen hirville pannat. Korostaessaan eldinten pitkéa ikad héin selittia,
miten muutamia hirvié 16ydettiin kaulapanta kaulassaan vield pitkdian Aleksanterin jélkeen. Plinius mainitsee myds
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tulkita Gabrieliksi. Hahmolla on kuitenkin kiddessdén kohotettu miekka, joka saa hinet
muistuttamaan enkelid, joka usein kuvattiin kohtauksiin, jossa Aatami ja Eeva héédettiin pois

paratiisista'’*

. Valitettavasti Hargin aiheen tekstinauhoissa ei ole sédilynyt aihetta selittivid teksteja.
Omien havaintojeni pohjalta néyttéisi siltd, ettd yksisarvisen metsdstysaihe on Hargin kirkossa
yhdistetty osittain hirveen liitettyyn legendaan. Kuten aikaisemmin on tullut esiin, myos hirvi
liitettiin keskiajalla Kristukseen tai ihmissieluun, jota vastustajat tai jopa paholainen ajoivat takaa.
Hirven kaltainen eldin esiintyi myds alussa mainitussa Risingen kirkossa. Suurimmassa osassa
Ruotsin kirkkoja yksisarvinen muistuttaa usein enemman hirvi- tai kauriseldinté. Toisaalta téllainen
kuvaustapa tulee 1dhemmas myos sitd kuvausta, jonka Plinius Vanhempi antoi yksisarvisesta
eldimestd. Kuten luvussa 2 tuli esiin hin kertoi yksisarvisen olevan ruumiiltaan kuin hevonen ja
paéstiédn kuin hirvi. On tietenkin otettava huomioon, ettd Hargin kirkon eldimen toinen sarvi olisi
lisétty vasta myohemmin maalaukseen, mutta jdényt sitten osaksi maalausta. Kirkon maalaukset
peitettiin kalkkimaalilla vuonna 1752 ja otettiin esiin vasta vuonna 1904. Tdmaén jélkeen niitd

entisointiin uudella maalikerroksella, joka poistettiin vuonna 1953. Maalaukset palautettiin timén

jilkeen siihen kuntoon, miti ne olivat olleet kalkkimaalikerroksen poistamisen jilkeen.!”

Suurimmassa osassa Ruotsin kirkkojen metséstysaiheita yksisarvista ei vahingoiteta tai surmata,
mutta Tolftan ja Hargin maalausaiheissa koirat kylld purevat eldintd. Poikkeuksen téhén tuovat
Albertus Pictorin koulukunnan tydstimét Almungen sekd Odensalan kirkkojen metséstysaiheet,
joissa yksisarvinen ldvistetddn keihdén avulla. Jos ei oteta lukuun Tierpin kirkon maalauskoristelua,
saatavilla olevien tietojen mukaan niiden kirkkojen, joissa esiintyy hortus conclusus -tyyppinen
metséstysaihe, maalauskoristelut on ajoitettu Almungen ja Odensalan kirkkomaalauksia
mydhiisemmiksi.'’® Verrattuna muihin Ruotsin alueella esiintyviin yksisarvisen metséstysaiheisiin
juuri Albertus Pictorin koulukunnan aiheet tulevat aiheenkisittelyltddn ldhimmaksi Hattulan ja
Lohjan kirkoissa esiintyvid metséstysaiheita. Seuraavassa alaluvussa keskitytdén tarkemmin juuri
Albertus Pictorin koulukunnan kuva-aiheisiin seki kdydédan lapi myds lyhyesti kuka Albertus Pictor

1tse oli.

hirven kaltaisen eldimen nimeltdén tragelaphus, jolla on parta ja pitkéd karvoitus kaulassaan. Freeman 1983, 50-51;
Plinius, Nat. Hist. viii. 50.

174 Einhorn 1989, 485. Ks. esim. Edgren 1997, 53.

175 Bohrn & Tuulse 1956, 682.

176 Bohrn & Tuulse 1955, 454; Bohrn &Tuulse 1956, 686, Einhorn 1989, 486; Otterberg 2008, 81;
www.medeltidbild.historiska.se/.
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4.3 Albertus Pictorin koulukunta

Albertus Pictor eli Albrekht Ymmenhusen (n. 1440—1509) on yksi tunnetuimpia kirkkomaalareita
keskiajan Ruotsista, ja hdn my0s signeerasi joitakin toitddn. Albertuksen tiedetdédn olleen osallisena
36 kirkon interiodrimaalauksessa, mutta hin toimi myds kuvanveistdjani sekd koruompelijana.
Aktiivisimmillaan hén ja hdnen koulukuntansa olivat 1480- ja 1490-lukujen aikana, ja he vaikuttivat
paddosin Milarenin alueella sekd Norrbottenissa. Albertus Pictor otti useat aiheensa sekd mallinsa
Biblia pauperum -teoksesta, ja hinelld on arveltu olleen téssé kiytdssddn 40-sivuinen
puupiirrosversio 1400-luvulta. Liséksi hinen maalauksissaan nikyvét kuva-aiheiden ja
tekstinauhojen ldhteind Vanha- ja Uusi testamentti (Versio Vulgata), liturgiset késikirjat seka
Speculum Humanae Salvationis."”" Tutkijat ovat todenneet Albertus Pictorin tyylin ja inspiraation
saaneen alkunsa Saksasta, mistd hdn myos itse oli kotoisin. Hinen maalauksissaan on todettu
yhtéldisyyksid myos 1440-1468 vililla aktiivisena olleen, mutta tuntemattomaksi jiéineen
saksalaisen graafikon kuparikaiverruksiin. Kyseinen taiteilija tiedetdén vain nimimerkistdén E. S.,
jonka hén lisdsi vedoksiinsa. Varsinkin Albertuksen Simson-aiheissa on ndhty samankaltaisia
piirteitd kuin edelld mainitulla vastaavissa aiheissa. Tarkalleen ei tiedetd miké toi Albertus Pictorin
Saksasta Ruotsiin, mutta hénet saattoi kutsua esimerkiksi Erik Akselinpoika Tott, joka oli hdnen
ensimmaéinen tilaajansa tai hinen myohempi asiakkaansa arkkipiispa Jacob Ulvinpoika.

Ensimmiiset tiedot hinesti 16ytyvit Ruotsin puolella kuitenkin vuodelta 1465.'78

Albertus Pictor erottuu aikansa muista maalareista eldvilld ilmaisullaan, ja hinen maalauksensa
ovat yleensd luonteeltaan melko plastisia. Henkilohahmojen kasvoihin on saatu luotua
kolmiulotteisuutta vahvoilla valokorostuksilla, mitd my0s yleisesti on saatu aikaan vérien kaytolla.
Menetelménd on toiminut usein laseeraustekniikka, jota kdytetddn myds 6ljyvarimaalauksessa.

My®és kasviaiheet sekii muu ornamentiikka ovat iso osa Albertuksen tuotantoa.!”

4.4 Albertus Pictorin kirkkojen metséstysaiheet

Albertus Pictorin koulukunta on vuoden 2009 selvityksen mukaan liitetty Ruotsissa yhteensa

kolmeen eri kirkkoon, joista on l0ydettavissd yksisarvisen metséstysaihe. Ndma 16ytyvét Upplannin

177 Melin 2009, 9, Sandqvist Oberg 2009, 21-22.
178 Bengtsson 2009, 116—119; Svanberg & Oberg 2009, 11-12, 14.
179 Melin 2009, 20-21. Tarkemmin Albertus Pictorista ja timén tuotannosta ks. Melin 2009 ja Sandqvist Oberg 2009.
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alueella sijaitsevista Almungen ja Odensalan kirkoista sekd Sédermanlandissa Osmon kirkosta. '8
Sédermanlandin alueella olevan Osmon kirkon kalkkimaalaukset on ajoitettu piosin noin 1460
1470-lukujen vilille nuoren Albertus Pictorin tekemiksi'®!. Osmon kirkon maalauksia, joissa on
kaytetty mallina Biblia Pauperum -teosta, ei tutkijoiden mukaan ole voitu maalata ennen vuotta
1463. Sen sijaan kirkon itdisen osan holvimaalaukset ilmeisesti ajoittuvat hieman aikaisemmalle
ajalle. Ne on rahoittanut Birgitta Arendintytér Styke vuonna 1441 hidnen edesmenneen miehensa
Bengt Gottskalkinpoika Ulvin muiston kunnioittamiseksi. Kirkon mydhdisemmat, keskiholvin
maalaukset ovat lahjoittaneet taas Erengisle Nilsinpoika (k.1469) ja hinen vaimonsa Birgitta
Olavintytér Tott, joka tuomittiin vuonna 1452 eldvilté poltettavaksi. Tuomio lievennettiin ja
Birgitta méérattiin loppueldmaksi vangiksi luostariin. Han kuitenkin vapautui hieman myShemmin.
Hans Hildebrand on arvellut, ettd Osmon kirkon maalaukset olisivat olleet votiivilahja hiinen
vapautumisensa johdosta. Olavi Akselinpojan (Birgitan isd) vaakunan alla olevan kirjoituksen
pohjalta Hildebrand on kuitenkin paitellyt, ettd maalaukset toteutettiin vasta Akselinpojan
kuoleman eli vuoden 1464 jilkeen.'®?

Kirkon yksisarvisen metsdstysaihe (kuva 7) on sijoitettu kristologiseen kontekstiin kuoriholvin
itiiseen holvipintaan'®®. Aihe sijaitsee itiholvissa, jonka maalaukset lahjoitettiin edelli esiin
tulleiden tietojen pohjalta samaan aikaan kun Albertus Pictor syntyi. Kuitenkin esimerkiksi vuoden
2009 selvityksessd metsdstysaihe on nostettu esiin tavalla, joka viittaisi siithen, etté siti kuitenkin
pidetddn Albertus Pictorin koulukunnan tyond. On siis mahdollista, ettd kirkon itdosankin
maalauksia on tehty myhemmin.'®* Osmon kirkon aihe kuitenkin eroaa Almungen ja Odensalan
aiheista huomattavasti, joten kisittely jitetiin sen osalta lyhyemmiksi. Osmon metsistysaiheessa
on kuvattu neitsythahmon ja yksisarvisen lisdksi siivekds arkkienkeli Gabriel kolmen koiran kanssa,
ja kuvasta 16ytyy myos Jumala sekd Pyhdn Hengen kyyhkynen. Maalauksessa ei ole suljettua
puutarhaa, vaan yksinkertaista taustaa tiyttdd sapluunakoristelu. Aihe kisittelee Marian

ilmestyspiivii, joka on kuvattu metsistystapahtuman kautta'®,

180 Viimeisin selvitys Albertus Pictorin kirkkomaalauksista ja niiden tekstinauhojen sisillostd on vuodelta 2009, johon
liittyen julkaistiin kaksi teosta. Ks. Melin 2009; Sandqvist Oberg 2009. Kuvamateriaalia varten ks.
www.christermalmberg.se/pictor/.

181 Kirkon kuvasarjoihin liitettiin aikaisemmin Albertus Pictorin liséiksi virheellisesti Peter-niminen maalari, jonka
arveltiin olleen Albertuksen opettaja. Myohemmait tutkimukset 1990-luvulla kuitenkin osoittivat, ettei Peter nimista
maalaria todellisuudessa koskaan ollut, vaan maalaukset, jotka aikaisemmin oltiin attribuoitu hinelle olivat tosiasiassa
nuoren Albertuksen tekemid. Bennett 1973, 161-162, 164; Svanberg 2021.

182 Bennett 1973, 162—165; Hockman 2006, 158.

183 Sandqvist Oberg 2009, 365; Akestam 2010, 260.

184 Ks. Melin 2009; Sandqvist Oberg 2009.

185 Bennet 1973, 181-182; Sandqvist Oberg 2009, 367
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Kuva 7. Marian ilmestyspéivin representaatio (1470), al secco. Osmon kirkko, Riksantikvarieimbetet, Andersson, Hulda 1932.

Saatavilla: https://kmb.raa.se/cocoon/bild/show-image.html?id=16000200105508. Public Domain.

Seuraavissa alaluvuissa késittelyssd ovat Odensalan sekd Almungen kirkkojen aiheet. Tekstissd on
tuotu esiin jonkin verran myos omia tulkintoja metsistysaiheiden mahdollisesta sisdllostd. Taman
tarkoituksena on ollut my6hemmissé luvuissa tukea Hattulan ja Lohjan kirkkojen yksisarvisen

metsdstysaiheen tulkintaa seké antaa vertailupohjaa.

4.4.1 Odensalan kirkko

Odensalan kirkon kalkkimaalaukset on ajoitettu 1400-luvun lopulle!®®. Kirkossa esiintyvi
metsistysaihe (kuva 8) sijaitsee kirkon runkohuoneen kolmannessa holvissa, léntisessé
holvipinnassa. Aihe on visuaalisesti monitasoinen, ja yksisarvisen lisdksi maalaukseen on kuvattu
feeniks sekd metsdstyskohtauksen alapuolelle kaksi kirkkoisdd tekstinauhoineen. Neitsythahmo
sekd yksisarvinen on asetettu kuva-alan keskelle, ja heiddn kummallakin puolellaan on kuvattuna

kolme metséstdjaa.

Maalauksen neitsythahmo on tummahiuksinen ja hénelld on pailldén tumma burgundilaispuku,
jossa on turkiskaulus. Vaalealla, pienikokoisella ja hevosta muistuttavalla yksisarvisella on kuvassa
pukinparta ja sorkat. Eldimen sarvi on kierteinen ja muistuttaa néin sarvivalaan sydksyhammasta.
Eldin on siis hyvin samankaltainen kuin esimerkiksi Musée de Clunyn sekd MET-museon

seindvaatteiden yksisarvinen. Metsdstdjid 10ytyy maalauksesta yhteensi kuusi ja heistd

186 Kirkossa on arkkipiispa Jakob Ulvinpojan vaakuna. Han toimi Uppsalan arkkipiispana vuosina 1469-1514.
Sandqvist Oberg 2009, 240; Wallin 1912, 71.
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ensimmdiinen vasemmalta pitelee jousta, joka on viritetty valmiiksi kohti yksisarvista. Jousta
pitelevdn miehen vieressd olevan metsdstdjin katse on kddntynyt ensin mainittua kohti, ja hinen
vasen kitensi taas on ojentuneena yksisarviseen pain. Talld keskimmaéiselld miehelld ei ole mitédén
késissdén toisin kuin kaikilla muilla kuvassa. Kolmas metséstijistd, joka on 1&hinnd yksisarvista, on
lavistanyt eldimen keihddlldén aiheuttaen verenvuotoa. Ndiden kolmen metsistdjén alapuolella
nikyvét kaksi koiraa. Ne ovat molemmat hampaillaan kiinni yksisarvisessa aiheuttaen verta
vuotavat haavat eldimen ruumiiseen. Neidon oikealla puolella ensimméisend on metséstiji, joka
myds on lavistdnyt eldimen keihdallddan. Hanen vieressdén oleva mies puhaltaa torveen ja pitdd
kuvan kolmatta koiraa hihnassaan. Maalauksen viimeiselld metsistdjdlld on kiddessdén puolestaan

linko. Koirien ylépuolelle ei Odensalassa ole asetettu selittdvai tekstinauhaa.

S i i
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Kuva 8. Neitsyt ja yksisarvinen (1469-1514), al secco. Odensalan kirkko, Riksantikvarieimbetet. Lagergren, Nils 1964. Saatavilla:
http://kmb.raa.se/cocoon/bild/show-image.html?id=1600020012613 1. Public Domain.

Néiiden hahmojen liséksi neidon ja yksisarvisen yldpuolella on tunnistettu olevan palavassa
pesissiin feeniks!®’. Feeniksin ja torvea puhaltavan metsistijin vilissi kulkee selittivi
tekstinauha, jossa on tulkittu lukevan “fenix”'®8. Heti metsistyssommitelman alapuolella on
puolestaan kaksi katolilaista kirkkoisdd; vasemmassa reunassa Pyhd Ambrosius seké oikeassa

Augustinus. Heidédn kisissddn on kuvattuna latinankieliset tekstinauhat, joissa 1900-luvun alun

187 Feeniksmotiivi on nihtivissd yhteensi yhdekséssi tai mahdollisesti jopa kymmenessid muussa kirkossa, jossa
Albertus Pictorin koulukunta on ollut vastuussa maalauskoristelusta. Ks. Oberg 2009, 107-110.
188 Sandqvist Oberg 2009, 256.
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tutkimusten perusteella on tulkittu lukevan: Pas [sio tua] omni terre beneficiu/m]. A[m]brosius.
(Sinun kdrsimyksesi on koko maailman hyvéksi. Pyhd Ambrorius) ja Respice vulnera red
[emptoris. Aug] ustinus. (Katso vapahtajan haavoja. Augustinus.).'® Vuonna 2009 tehdyssi
kattavassa tutkimuksessa, jossa tulkittiin ja avattiin Albertus Pictorin kirkoissa esiintyvii
tekstinauhoja, ensin mainittu teksti tulkittiin uudelleen seuraavanlaiseksi: Noli [tantum a] mittere

beneficium. Ambrosiu [s]. (Ald anna tillaisen suuren armon paisti kiisistési. Ambrosius.)!”°

Odensalan kohdalla neitsythahmo on yhdistetty Neitsyt Mariaan, jonka syliin yksisarvinen
hakeutuu. Yksisarvisen metsastysaiheen rinnalla samassa holvissa on kirkossa esitetty Kristuksen
thmetdihin liittyvid kohtauksia, kuten suuri kalasaalis seké sokean tekeminen nikevéksi.
Suurimpana niistd ihmetoistd on kuitenkin Kristuksen kirkastuminen, joka on metséstysaihetta
vastapditd. Sigurd Wallin on todennut selvityksessdén, ettd kirkon kolmannessa holvissa on aiheita
Kristuksen ithmetdistd sekd yksi aihe Neitsyt Marian legendasta viitaten tilld yksisarvisen
metséstysaiheeseen. Hin on siis yhdistinyt metsistysaiheen osaksi Marian legendoja.!”! Vuoden
2009 selvityksessd metsistysaiheen kohdalla on yleisesti mainittu yksisarvisen symboloivan
Kristuksen inkarnaatiota, hdnen synnittomyyttidén sekd Marian siveytti. Feeniksin kohdalla
selvityksessa kerrotaan linnun symboloivan Jeesuksen kuolemaa sekd ylosnousemusta, mutta myos
siveyttd, toivoa ja kirkkoa. Odensalan kirkossa nikyykin Neitsyt Marian roolin painotus, ja
esimerkiksi kirkon kuoriosaan on kuvattu Marian ditiyttd korostava hymni Ave Maris stella, jota ei
ndy muissa Albertukseen liitetyissé kirkoissa. Tdmin liséksi itdisen holvipinnan armonistuimen
molemmin puolin on kuvattu Vanhan testamentin aiheista Salomon ja Batseba sekd Ahasveros
(Kserkses) ja Ester, jotka toimivat typologisina esikuvia Neitsyt Marian kruunaukselle. Lisdksi
holvissa esiintyvit Kristusta enteilevdt Vanhan testamentin aiheet. Kuorin seinille taas on kuvattu
eteldseindéin Marian lapsuuteen liittyvid kohtauksia, itdseinddn Kristuksen lapsuus ja pohjoisseindin
Kristuksen historia kuolemasta taivaaseen astumiseen.'*> Kokonaisuudessaan kuvattuna on niin
seka kristologisia ettd mariologisia teemoja. Metséstysaihe vaikuttaa Wallinin kommentista
huolimatta omien tulkintojeni pohjalta varsin kristuskeskeiseltd, varsinkin kun ottaa huomioon

holvin muut aiheet sekd niiden yhteyteen liitetyt elementit.

189 Wallin 1912, 82, 84.

190 Sandqvist Oberg 2009, 256.

1'Wallin 1912, 72-73, 82.

192 Sandqvist Oberg 2009, 37, 240-258. Ks. myds Oxford, Bodleian libary, Biblia pauperum Arch. G c.14, f. 36r.
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Nilsén on ndhnyt Albertus Pictorin metséstysaiheiden ldhteend Physiologuksen, mutta etti

mahdollisesti inspiraatiota on saatu myds Sjélens trost -teoksesta'®?

. Metsistysaihetta avatessa
onkin hyva palauttaa mieleen Physiologuksen antama narratiivi, mutta timén lisdksi mielesténi
my0s Jeesuksen kiinniottoa kuvaavat Raamatun jakeet seki erityisesti psalmi 22, jonka yhteys
Jeesuksen ristikuolemaan tuotiin esiin luvussa 3. Mainitussa psalmissa on esimerkiksi seuraava jae:
”Koirien lauma saartaa minut, minut ympirdi vihamiesten piiri.”!** Kun katsoo Odensalan
yksisarvista, on sekin molemmin puolin metsistdjien seké varsin vihamieliseksi kuvattujen koirien
saartamana. Asetelma tuokin havaintojeni mukaan mieleen Kristuksen kérsimyskertomukseen
liittyvét tapahtumat, jossa hdnet vangittiin ja lopulta ristiinnaulittiin. Aseistautuneet metsastéjat
vertautuisivat siis melko hyvin Jeesuksen vangitsemisesta vastuussa olleeseen Juudakseen seké
hianen muihin vastustajiinsa. Metséstdjien joukossa nékyy Odensalassa myos yksi aseeton hahmo,
joka tuntuu osoittavan kdimmenellddn yksisarvista. Ottaen edelld mainitun huomioon, voisi hén jopa

esittdd Juudasta, joka petti Jeesuksen ja johdatti miehet tdmén luo. Maalauksen yksisarvinen on

lisiksi kddntinyt painsi niitd miehii kohti, kuin tiedostaen kyseisen petoksen.!'®?

Maalauksen yksisarvisella ndkyy myos selkeét verta vuotavat haavat, jotka yhdessd Augustinuksen
sanojen kanssa voisivat viitata Kristuksen saamiin haavoihin ristilld. Ehtoollisella Jeesus sanoi
viinimaljan ojentaessaan: ”Tdamé& on minun vereni, liiton veri, joka kaikkien puolesta vuodatetaan
syntien anteeksiantamiseksi”!’. Metséstijien, jotka livistivit yksisarvisen, on nihty myds toimivan
Jeesuksen kyljen ldvistineen roomalaisen sotilaan tai Longinuksen vertauskuvana, joten timi voisi

197 Yksisarvisen

vahvistaa myods Odensalan aiheen mahdollista Kristuksen kérsimystematiikkaa
yldpuolella on vield feeniks, jonka edelld on todettu usein viittaavan Jeesuksen ylosnousemukseen,
mutta my0s taivaaseenastumiseen. Néiden todisteiden valossa vaikuttaisi, ettd Odensalan aihe voisi

korostaa juuri Kristuksen uhrikuolemaa seké pelastusta.

193 Nilsén 1986, 395.

194 ps. 22:17 (1992).

195 Yksisarvinen ja Kristuksen kirsiminen seki uhrikuolema ks. Edgren 1997, 81, Freeman 1983, 45; Weitbrecht 2018,
54. Matt. 26:47, 57; 27:1.

196 Matt. 26:28 (1992).

197 Edgren 1997, 81.
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4.4.2 Almungen kirkko

Uppsalan lddnin alueella sijaitsevan Almungen kirkon kalkkimaalaukset ovat suurimmaksi osaksi

198 Almungen kirkon yksisarvisen metséstysaihe

keskiaikaisia ja ne on ajoitettu 1400-luvun lopulle
(kuva 9) sijaitsee kirkon runkohuoneen neljannen holvin itdisessd holvipinnassa. Alun perin
kyseessé on ollut kirkon kolmas holvi, silld kirkkoon on myéhemmin rakennettu uusi kuori 1600-
luvulla. Almungen metsistysaiheessa nikyy neitsythahmon ja yksisarvisen lisdksi kaksi
metsédstdjdhahmoa. Toinen miehistd puhaltaa kuvassa torveen ja toinen keihdstia yksisarviseksi
tunnistettavan eldiimen. Kirkon maalaukset peitettiin noin 1600-luvun puolivilin aikoihin ja otettiin

esiin uudelleen vasta vuonna 1911, Luultavasti timén takia eldimen sarvi ei ole endi erotettavissa

kuvasta.

Kuvan neitsyt on ldhes identtinen edelld mainitun Odensalan kirkon neitsythahmon kanssa ja myds

200 Maalauksen neitsythahmo on kietonut kevyesti vyon

yksisarvinen on ldhes samalla tapaa kuvattu
tai kdyden yksisarvisen kaulan ympdérille. Torveen puhaltavaa metséstijii ei ole kuvattu enkeli
Gabrielina vaan tavallisena miehend kuten Odensalan kirkossakin. Miehelld on hihnassaan
valkoinen metséstyskoira, mutta kaksi muuta koiraa ovat kuvassa vapaana. Hihnan piéssd oleva
koira puree yksisarvista aiheuttaen eldimelle verenvuotoa. Purevan yksilon vieressé oleva koira taas
ndyttdd juovan verta keihdin lavistyksen aiheuttamasta haavasta. Kaikki kuvan hahmot on asetettu
kivikkoa muistuttavalle alustalle ilman suurempaa miljoon kuvausta. Vain taka-alalle on kuvattu
muutama puu, jotka onnistuvat luomaan pienen syvyysvaikutelman. Sommitelma tuo mieleen
luvussa 3.2 esitetyn Wilhelm von Osterreich -teoksen kuvituksen (kuva 5), jossa metsistiji on
kuvattu tavallisena miehend, neitsyt hovineitona ja taustalla on asetettu vain muutama puu.
Almungen metséstyskohtausta kehystéd vasemmanpuoleisesta ruoteesta ldhtevét koristekiemurat,

joista osasta 10ytyy sapluunaornamentit kiemuroiden péistd. My0s kuva-alan tyhj tila on taytetty

punertavilla koristesapluunoilla.

198 Maalaukset ovat arvioiden mukaan toteutettu joko 1480-luvun lopulla tai 1490-luvun aikana. Kirkosta on 18ytynyt,
nyt jo kadonneet, Sten Sture vanhemman sekd Uppsalan arkkipiispa Jakob Ulvinpojan vaakunat. Erichs & Wilcke-
Lindqvist 1953, 234-235.

199 Brichs & Wilcke-Lindqvist 1953, 229-230, 238, 232.

200 Samanhenkinen puku nikyy myos muissa Abertuksen Pictorin koristamissa kirkoissa. Ks. Melin 2009, 28-29, 35,
57, 62, 86; Joh. 8:3—11.
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Kuva 9. Legenda Neitsyt Mariasta ja yksisarvisesta (1480/90), al secco. Almungen kirkko, Riksantikvarieambetet. Pettersson, Carl Wilhelm 1911.
Saatavilla: http://kmb.raa.se/cocoon/bild/show-image.html?id=16000200111089. Public Domain.

Maalauksessa kahden metsdstdjan sekd neitohahmon keskelld kulkee tekstinauha, johon on
kirjoitettu latinaksi: fides, spes, caritas eli usko, toivo ja rakkaus. Tekstinauhat nikyvét myds
useissa muissa Ruotsin yksisarvisen metsdstysté kisittelevissd aiheissa. Maalauksen neitohahmossa
el ole suoraisia viitteitd Neitsyt Mariaan kuten ei edellisessidkdén, mutta hinet voi kontekstista
paétellen liittdd Neitsyt Mariaan. Samassa holvipinnassa ja heti metséstysaiheen yldpuolella on
maalaus elefantista, jolla on torni seldssdin. Elefantti mainitaan Physiologuksessa, jossa elefanttien
kerrotaan olevan lisddntyessdén vapaita syntisestd himosta tehden eldimestd néin ollen siveyden

201 Physiologuksessa ei kuitenkaan mainita eliimen seléssi olevaa tornia®?. Nilsén on

symbolin
ottanut omassa selvityksessién esiin Sjdlens trost -teoksen, jossa elefantti symboloi vahvuutta, silld
eldimen kerrotaan pystyvin kantamaan 40 aseistettua miesti seldssiin®?. Torni selissdin oleva
elefantti esiintyy kuitenkin my0s Speculum humanae salvationis -teoksessa kohtauksessa, jossa
kuvataan Eleasarin kuolema hénen jdddessddan sotanorsun alle. Teoksessa aihe toimii typologisena
esikuvana Kristuksen uhrikuolemalle.?** Tdmi sopisi yhteen Almungen aiheen kanssa, jossa

yksisarvinen, joka voidaan ndhdé Kristuksen vertauskuvana, surmataan.

Almungen metséstysaiheen vierelle samaan holvipintaan on maalattu Marian kruunaukseen

viittaava aihe Esterist4, josta kuningas Ahasveros tekee kuningattaren. Muita samaan holviin

201 Curley 2009, 29-32; Nilsén 1986, 395.

202 Heikura 2004, 25-26.

203 Torneja ja linnoja seldssdén kantavat sotanorsut mainitaan myds Aleksanteri Suureen liittyen. Ja kuten edelld on
tullut esiin, toisinaan elefantit liitettiin myos yksisarvisen vihollisiksi. Nilsén 1986, 59, 395; Heikura 2004, 25-26;
Sjalens trost 1871, 215.

204 Ks. Speculum humanae salvationis, xxiv; 1. Makk. 6:34-46 (apokryf.).
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kuvattuja aiheita ovat Jeesuksen eldméé kasittelevit aiheet, Vanhan testamentin kohtaukset,
pyhimykset kuten Pyhi Ursula sekd Pyhd Agathius ja evankelistat. Almungen aiheessa on selvésti
samaa tematiikkaa kuin edelld Odensalan kirkon aiheessa, mutta nyt myds Marian roolia on nostettu
enemman esiin, esimerkiksi tdimdn kruunaukseen viittaavalla maalauksella. Christina Sandqvist
Oberg on todennut Almungen kirkon kuorissa yhdistetyn seki kristologisia ettd mariologisia
aineksia. Kirkon seinilld taas korostuu Kristuksen ruumiillistuminen, syntyma ja lapsuus seki
Marian ditiys. Toisesta holvista 16ytyy myds kuvattuna antifoni A/ma redemptoris mater, jossa
painotetaan Marian roolia Jumalan ja ihmisen vilikitend.?’> Tdma huomioon ottaen voidaan myds
metsédstysaiheessa ndhdd Marian rooli pelastuksen mahdollistajana, jolloin my0s metséstysaiheessa

yhdistyisi seké kristologiset ettd mariologiset piirteet.

5. Yksisarvisen metsistysaihe Suomessa

Edgren on tuonut esiin, ettd tiedimme varsin vihdn Suomen alueen keskiaikaisten luostarien
kirjallisuudesta. Ajanmukainen kirjallisuus Suomen alueella oli kuitenkin mitéd luultavammin
tunnettua. Euroopasta kirjallisuus kulkeutui Ruotsiin ja suomalainen papisto opiskeli samoissa
yliopistoissa. Liséksi Vadstenan ja Naantalin luostarit olivat ldheisessd kontaktissa toistensa kanssa.
Luvussa 4.1 mainituista Ruotsin kirjallisuudesta Suomen alueella luettiin ainakin Pyhén Birgitan

tekstejd. 2%

Tutkielman aikana tehdyssé kartoituksessa yksisarvisen metséstysaihe 160ytyy Suomen kirkoista
sdilyneend ainoastaan Hameestd Hattulan Pyhén Ristin kirkosta ja Uudeltamaalta Lohjan Pyhédn
Laurin kirkoista?"’. Seuraavaksi kdyd#in ensin kuvaillen lipi Hattulan ja Lohjan kirkkojen
metséstysaiheet. Tdmin jdlkeen kdydéadn tarkemmin lépi kirkkojen kaikkia kalkkimaalauksia seké
niiden teologista kuvaohjelmaa, jonka yhtené osana yksisarvisen metsastysaihekin on. Lopuksi

késitelladn maalausaiheiden yhteyksid Albertus Pictorin koulukuntaan.

205 Kirkon kuorin maalaukset, kuten my®&s toisen holvin itdiset maalaukset ovat uudempia eivitkd Albertus Pictorin
maalaamia. Sandqvist Oberg 2009, 37.

206Codices Fennici -tietokanta pitdd sisélldin yli 200 Suomen keskiajan ja 1500-luvun kisikirjoitusta digitoituina.
Edgren 1993, 58—65. Ks. Curley 2009, 746; www.codicesfennici.fi/.

207 Niiden kirkkojen lisdksi pelkéstéin yksisarvinen 1dytyy kirkkojen seiniltd ainakin Porvoon tuomiokirkosta,
Pyhé@maan uhrikirkosta, Haukiputaan kirkosta sekd mahdollisesti Nousiaisten Pyhén Henrikin kirkosta seké Sipoon
kirkosta. Hiekkanen 2007; Wennervirta 1937, 50, 68, 142; www.porvoonseurakunta.fi/porvoon-tuomiokirkko;
Pyhé@maan uhrikirkko (1667), Museovirasto, Rakennushistorian kuvakokoelma, inv.nr. RHO6842:138; Haukiputaan
kirkko, Museovirasto, Rakennushistorian kuvakokoelma, inv.nr. RHO7125:12.
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5.1 Hattulan metsédstysaihe

>

Kuva 10. Yksisarvisen metséstys (1513-1516), al secco. Hattulan Pyhén Ristin kirkko. Millamari Kalliola.

Hattulan keskiaikainen tiilikirkko koostuu kolmilaivaisesta runkohuoneesta, sakaristosta ja
asehuoneesta. Kalkkimaalauksia 10ytyy sakariston ja runkohuoneen seinistd sekd holveista, mutta
myds asehuoneen pohjois- ja itdseinistd.?®® Yksisarvisen metsistysaihe (kuva 10) sijaitsee kirkon
keskilaivan kolmannessa holvissa, itdisessa holvipinnassa (liite 1). Hattulan aiheessa on esitettyina
kolme miesti tai metsédstdjid, neitsyt, yksisarvinen seki valkoinen koira, jota ensimméinen
metsdstdjistd pitelee hihnassa. Koiraa pitelevilld metsistdjilla on kddessdin myos torvi, johon hdn
puhaltaa. Keskimméiinen metséstdjisté taas lavistdd yksisarvisen metséstyskeihdilldin tai seipailla
samalla kun kolmas miehisti pitelee yksisarvisen sarvesta kiinni. Toisessa kddessddn viimeksi
mainitulla on myds jonkinlainen jousi. Kuvan neitsyt ndyttié kietoneen jonkinlaisen hihnan, vyon

tai kdyden puoliksi hdnen sylissdén olevan yksisarvisen kaulan ympérille.

Kuvatut hahmot ovat sopusuhtaisia toisiinsa nihden, joten suurempia henkiléhahmojen korostuksia

el ndytd olevan. Maalauksessa on selvisti kuvattuna metséstystapahtuma, jossa metséstdjien takaa-

208 Holvimaalauksia ei Hattulassa ole koskaan peitetty, mutta pilari ja seiniit peitettiin kalkkimaalilla vuonna 1820. Se
poistettiin kuitenkin jo vuonna 1886. Maalaukset restauroitiin vuosina 1934-1940. Hiekkanen 2007, 283-285, 287.
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ajama eldin on juuri saavutettu ja ldvistetty keihdélld. Eldin vaikuttaa olevan vield elossa, joten
voidaan péétella, ettd eldimen ldvistiminen on vasta tapahtunut. Téhén viittaa myos
metséstystorveen puhaltaminen kuin jahdin pdéttymisen merkiksi sekd hahmojen pyséhtynyt
olemus. Siirryttidessd tarkemmin henkilohahmoihin, oikeassa reunassa kuvatulla neitsyelld on
padllddn tumma, rusehtavaan vivahtava puku, joka on todennékoisesti alkujaan ollut kirkkaampi,
mutta ajan myd6td tummunut. Osa vireistd onkin kokenut muutoksia ajan kuluessa, esimerkiksi juuri
sinooberinsekaiset punaiset. Tamé nikyy myds kirkon muissa maalauksissa, parhaiten alun perin
luultavasti oranssinvéristen siddekehien nykyisestd tummanruskeasta vérityksestd. Kaikissa kirkon
henkilokuvissa vallitsevina véareind ovat kuparisuoloja sisdltdvit sinivihredn vivahteet, ja
maalauksissa on kiytetty myds kelta- seki punaokran eri sivyji.?? Niiti edelld mainittuja
varisdvyja 16ytyy my0s yksisarvisen metséstysaiheesta. Vaikka kirkon maalaukset edustavatkin

yleisesti pintataidetta on vaatteissa 18ydettivissd myds veistoksellisuutta®!?,

Maalauksessa neitsyen mekossa on mustahko vy seké vaalea v-kaulus, joka melko varmasti kuvaa
turkista. Mekko itsesséédn on laskostunut, ja neito ndyttdd olevan polvillaan tai istuvan. Puku
muistuttaa burgundilaispukua, joka oli muodissa 1400-luvulla. Puvulle tyypillistd oli syvé kaula-
aukko, korkea vyotird, rintojen alapuolelle tuleva vyd seki huomattava hameosuus®!'!. Mekko antaa
kantajalleen varsin arvokkaan olemuksen ja tuntuu korostavan kantajan roolia. Naishahmon vaaleat,
pitkét sekd kihartuvat hiukset ovat avoinna, ja hinelld on renessanssin ihanteen mukainen korkea
otsa.’!? Keskiajalla tiysi-ikiiset ja naimisissa olevat naiset pitivit yleisesti hiuksiaan sidottuna ja
paétddn hunnutettuna. Naimattomilla nuorilla neidoilla hiuksien oli sallitumpaa olla vapaana, mutta
naimisissa oleva ja julkisesti ilman huntua kulkeva nainen olisi aiheuttanut pahennusta.?'* Hattulan
kirkossa vaimot ovat kuvattu pailiinoineen, mutta neidot avonaisen hiuksin, kuten myos Neitsyt

Maria?'4,

Metsistyksen kohteena oleva yksisarvinen on okran sdvyinen ja olemukseltaan kauriin kaltainen.
Eldin ei ndytd metsistystapahtumasta huolimatta pelokkaalta vaan tietdiméattomalta ja rauhalliselta.
Sen etujalat ovat neidon sylissi, ja kaulan ymparill4 silld on vyd6ta tai kdyttd muistuttava objekti,
jota neitohahmo pitelee. Eldimelle on kuvattu sorkat ja sen hdntéd on varsin lyhyt. Péddlaella oleva
sarvi on kuvattu vaaleammaksi kuin eldin itse ja vaikuttaa valkoiselta, mutta ei ole kierteinen.

Siirryttdessd metsastdjiin, jotka jaavit taka-alalle, ensimmaiselld heistd on pééllddn ruskeahko,

209 Edgren 1997, 40-41.

210 Edgren 1997, 41.

U1 Ks. esim. Thursfield 2001, 158; www.fashionhistory.fitnyc.edu/1420-1429/.
212 Edgren 1997, 41.

213 Bartlett 1994, 54; L’Engle 2008, 94. Ks. 1. Kor. 11:5-6.

214 Edgren 1997, 41.
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vyotaroltd kolmihaaraiseksi laskeutuva tunika ja vyo. Hanelld on rusehtavan harmaat puolipitkit
hiukset ja pdédssdén ruskea metséstéjén hattu vaalealla reunuksella. Jalassaan kyseiselld
metsistdjilld on siniset housusukat sekd mustat kengét. Keskiajalla ei pidetty nykyisen kaltaisia
housuja, vaan kdytdssa olivat pitkét sukat, jotka sidottiin vyotardlle. Oikeassa kddessdidn metséstdja
pitdd koiraa hihnassa ja vasemmalla kiddellddn hin pitelee torvea, johon puhaltaa. Valkoinen koira

on pitkdhintdinen ja ndyttdd purevan yksisarvista takaruumiiseen.

Keskimmadinen metsidstéjistd on seurueesta ilmeikkdin muuten melko ilmeettomien hahmojen
joukossa. Pdilladan keskimmaiselld metséstdjdlld on vihredén taittava tunika, jossa on rusehtava vyo
sekd valkoiset housusukat ja mustat kengét. Hinelld on pitkdhkot vaaleat hiukset, ja hin pitelee
molemmilla késilld4n kiinni keih&ésti, jolla hdn 1dvistdd yksisarvisen. Metsastéjistd kolmas ja myos
viimeinen ndyttdd vanhemmalta kuin kaksi edellistd. Hénelld on selvésti harmahtava parta sekd
hiukset. Pailladn hinelld on sininen tunika, valkoiset housusukat ja jaloissaan valkoiset kengét.
Miehen oikeasta kddestd 10ytyy metséstysjousi, ja vasemmalla kiddelldén hian pitdd yksisarvisen
sarvesta kiinni. Kaikki hahmot on asetettu maalatulle ruohikolle kuin asetettuna alustalle.

Asetelman ympérilld nékyy jonkin verran koristemaalauksia oksakiemuroiden muodossa.
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5.2 Lohjan metsdstysaihe

Kuva 11. Yksisarvisen metséstys (1514—1522), al secco. Lohjan Pyhén Laurin kirkko. Emma Kalliola.

Lohjan Pyhén Laurin kivikirkko koostuu kolmilaivaisesta runkohuoneesta, sakaristosta ja
asehuoneesta kuten Hattulan kirkossakin. Kirkon keskilaiva koostuu tdhtiholveista ja sivulaivat ovat
pédosin ristiholvatut. Kalkkimaalauksia on kaikissa kirkon seini- ja holvipinnoissa.?!® Yksisarvisen
metséstysaihe (kuva 11) 16ytyy kirkon eteldlaivan viidennesta holvista, itdisestd holvipinnasta (liite
2). Aihe sekd sommitelma ovat suurin osin samankaltaiset kuin Hattulassa. My6s Lohjalla on
kuvattuna kolme metséstidjdhahmoa, neitsyt sekd yksisarvinen, mutta aiheessa ei ole koiraa. Lohjan
metsdstdjilld kaikilla on kddessdén keihdit sekd mahdollisesti yksi seivés, ja yhdelld heistd on
mukanaan myds torvi. Kuten edelld Hattulan aiheessa, Lohjan neitsyt on kietonut jonkinlaisen vyon
tai kdyden kaltaisen sylissddn olevan yksisarvisen kaulan ympdrille. Vaikka Lohjan aiheessa on
selvisti kuvattu sama hetki kuin Hattulan aiheessa, vaikuttaa Lohjan aihe yksinkertaistetummalta

versiolta tdstd tapahtumasta sekéd yksityiskohdiltaan ettd tyyliltdan.

Lohjan henkilohahmoista neitsyelld, joka on kuvassa oikealla, on pitkd vaalea tukka ja korkea

renessanssin ithanteen mukainen otsa kuten Hattulassakin. P4d4llaan hinelld on vaalea, haaleaan

215 Lohjan kirkon sakariston maalaukset peitettiin luultavasti vuonna 1773. Runkohuoneen seinit peitettiin taas 1780-
luvulla ja toistamiseen vuonna 1805. Holvimaalauksia ei ole koskaan peitetty. Peitetyt maalaukset otettiin esiin vuonna
1886 ja ne konservoitiin vuosien 1953—1957 vililld. Lisdksi tilloin maalauksista poistettiin 1880-luvulla lisétyt vérit
seka tekstit. Hiekkanen 2007, 444—446.
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siniseen taittava laskostettu mekko. Mekon kaulus ylettyy melko korkealle eiké siini ole
samanlaista koristeellista v-kaulusta kuten Hattulan neidon puvussa. Samankaltainen vaalea mekko
esiintyy Lohjan kirkossa joissain Neitsyt Mariaa esittdvissd aiheissa. Neitsyen sylissd oleva
yksisarvinen on ruskeahko ja muistuttaa kauriseldintd kuten Hattulassakin. Eldimelld on samaa
sdvyd oleva pitké suora sarvi keskelld otsaa seki etujaloissaan sorkat, joissa molemmissa on
nihtdvissé kaksi varvasta. Takajaloista eldimelld ndkyy vain toinen, ja siind kuvattuna on kolme

varvasta, joka saa sen muistuttamaan rapylaa.

Rinnakkain olevista metséstdjistd ensimmaiinen vasemmalta on pukeutunut okran vériseen tunikaan
ja hénelld on samaa sévyé oleva vy0. Jaloissaan hinelld on valkoiset housusukat, mustat kengét ja
paidsséddn turkoosiin vivahtava metséstyshattu ruskealla reunalla. Metsistédjén hiukset ovat vaaleat ja
pitkdhkot. Hianen otteensa keihdistd on hyvin kevyt ja tuntuu toimivan enemmén ohjaavana tai
eldinté paikallaan pitelevanid. Metsdstdjdn vasemman kdden kimmenpuoli on esilld katsojaan ja
tuntuu osoittavan tai esittelevdn yksisarvisen katsojalle. Keskimméinen metséstijistd on pukeutunut
vaaleansiniseen tunikaan. Hinelld on punertavat housusukat ja mustat kengét. Miehell4 ei ole hattua
tai vyOti, ja my0Os hénen hiuksensa eroavat punertavalla sdvyllddn muista kahdesta. Kyseinen
metsdstdjd on ainoana ldvistinyt yksisarvisen, mutta vuotavaa verta ei ndytd olevan kuvattu kuten ei
Hattulan kirkossakaan. Ainakaan siit ei ole sdilynyt viitteiti tdhan paivaan. Lavistdminen on

luultavasti tapahtunut juuri, silld yksisarvinen esitetdén vield eldvina kuten Hattulassakin.

Kolmannella ja rivin viimeiselld metsdstdjdlla on paélldan punertava tunika, jossa on kullanruskea
vy0. Hénelld on yllddn siniset housusukat, mutta jalkaterét jddvét neidon ja yksisarvisen taakse.
Miehelld ndyttdd olevan vaalea, puolipitkd tukka kuten ensimmaiselld metsdsté;jilld, ja my0Os hdnen
keihddnsa tuntuu olevan vain paikallaan pitelevd. Padssddn metsdstdjalld on punainen hattu, jossa on
jélleen turkoosiin vivahtava reunus. Vasemmassa kiddessdin mies pitdé torvea, johon hdn myos
puhaltaa. Metsistéjit ndyttidvat olevan liikkeelld neitoa seki yksisarvista kohti, ja jalkimmadiset taas
ndyttdvit olevan enemmain odottavina seka passiivisina paikoillaan. Aikaisemmin tuli esiin, ettid
Hattulan kuvassa tilanne vaikuttaa pdin vastoin enemmaén pysihtyneeltd eikd metsistdjissd ole sen
enempdd liikettd. Kuten Hattulassa myds Lohjalla hahmot on asetettu alustalle, ja aihetta

ymparoivit koristeelliset maalaukset.
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5.3 Hattulan ja Lohjan kirkkojen kalkkimaalaukset

Hattulan ja Lohjan kirkkojen kalkkimaalausten takana on arveltu olleen vastuussa sama
taiteilijaryhmad, mutta suorittajista ei ole sen tarkempaa tietoa. On olemassa myos teorioita, jotka
puoltavat kahta eri maalariryhméi. Esimerkiksi Emil Nervander on todennut omassa
selvityksessdin, ettei kirkkojen maalauskoristeluista vilttimatta olleet vastuussa samat mestarit.
Hén nékee todenndkdisempédnd, ettd ryhmét ovat lahinnd saaneet vain vaikutteita toisiltaan. My0s
Wennervirta ndkee kirkoissa toimineen eri tekijét ja perustelee havaintojaan maalauskoristelun
eroavaisuuksilla. Han pitd4 molempien kirkkojen maalareita syntyperdisind suomalaisina, mutta
ndkee Hattulan maalaukset korkeampitasoisempina. Molempien kirkkojen maalausten hén arvelee
valmistuneen samoihin aikoihin 1510-luvulla. Samojen maalariryhmien kannalla taas ovat
esimerkiksi Riitta Pylkkénen sekd Helena Edgren, joka on todennut maalausten samankaltaisuuden
olevan vahvempaa kuin niissé esiintyvét eroavaisuudet. Edgren on nihnyt Hattulan maalaukset
ajoitukseltaan hieman vanhempina kuin Lohjan maalaukset. Han perustaa nikemyksensa
tutkimiinsa miraakkelimaalauksiin. Neitsyt Marian ihmetekoja kuvaavat maalaukset eivét olleet
1500-luvun alussa yleisid Suomessa eivitkd mydskddan muualla. Néin ollen niiden liittiminen osaksi
kirkon kuvaohjelmaa tarkoitti yleensa, ettd paatoksen takana on ollut jokin tietty syy. Hattulan
kohdalla timi syy olisi ollut Ake Joraninpojan parantuminen vakavasta sairaudesta, jolloin kirkon
maalaukset olisivat votiivilahja tdimén johdosta. Téllaista syyté ei 16ydy Lohjan kirkon
maalauskoristelun takaa, joten ihmetekoja kuvaavat aiheet on otettu osaksi kuvaohjelmaa ensin
Hattulan kirkossa. Hén pitéé lisdksi molempien kirkkojen kohdalla vuotta 1513 merkittidvana.
Tall6in juuri parantunut Ake Joraninpoika avioitui Mérta Bengtintyttiren kanssa, ja mahdollisesti
tdmin jilkeen votiivilahja olisi laitettu tiyténtdn. Samana vuonna Ake Jéraninpojan serkku Ténne
Erikinpoika muutti Raaseporista lahemmas Lohjaa. Luultavasti hyvin pian vuoden 1513 jilkeen
tyoskentely molempien kirkkojen maalausten parissa on alkanut, Hattulassa hieman aiemmin.
Lohjan kirkon maalausten lahjoittajana pidetyn Tonne Erikinpojan voidaan Edgrenin tulkinnan
mukaan ajatella olleen tietoinen Hattulan koristelusta ja toivoneen samankaltaista kuvaohjelmaa
oman alueensa kirkkoon. On my6s mahdollista, ettd kirkkojen maalauskoristelun takana on jo
alkujaan ollut samat suunnitelmat. T4lloin hyvin pian Hattulan kirkon maalauskoristelun
valmistuttua ryhma olisi siirtynyt Lohjalle tydskentelemédn niin, ettd viimeistdén vuoteen 1516

mennessid molempien kirkkojen maalauskoristelu olisi ollut valmis.>!'¢

216 Edgren 1993, 188-189; Nervander 1923, 100-101; Pylkkinen 1959, 19; Wennervirta 1937, 148-149.
57



Kirkkojen maalausohjelmien on ndhty todistavan, etti niiden takana on tdytynyt olla oppinut
teologi. Yksityiskohtien perusteella on tulkittu, ettd maalauskoristeluun ovat mahdollisesti
vaikuttaneet Turun tuomiokapitulin seké piispan liséksi paikallinen kirkkoherra, lahjoittajat seka
jonkin verran maalausryhmin mestari itse. Hattulan ja Lohjan kuvaohjelmien suunnittelussa nayttaa
vahvimmin olleen paéttamassa kuitenkin Turun tuomiokapituli. Nikeassa jo vuonna 788 pidetyssa
toisessa ekumeenisessa kirkolliskokouksessa oli pédtetty aiheiden valinnan kuuluvan papeille ja,
ettd valinnat tulisi tehdé katolisen kirkon seké uskonnollisen tradition madrdédmien periaatteiden
mukaisesti. Suomessa tima tehtdva olisi kuulunut Turun piispan velvollisuuksiin. Ndiden lisdksi
myo6s muut uskonnolliset tekijat vaikuttivat kirkkojen kuvaohjelmiin. Hattulan sekd Lohjan
kirkoissa on esimerkiksi havaittu seké fransiskaanisia ettd birgittalaisia vaikutteita. Edgrenin
ndkemysten mukaan kirkkojen maalausmestarit ovat korkeintaan olleet vastuussa yksittdisten
maalausaiheiden sommittelusta. Han ei kuitenkaan usko, ettd maalarit itse olisivat tuoneet
mallikuvia mukanaan, vaan nékee todennidkdisempéana sen, ettd ne ovat tulleet tuomiokapitulin

kirjastosta tai varakkailta lahjoittajilta.?!’

Keskiajalla oli tapana kayttdd maalauskoristelun apuna erilaisia mallikuvia, joita saatiin esimerkiksi
Biblia pauperum- seki Speculum humanae salvationis -teoksista. Ensin mainittu oli puupiirroksin
toteutettu kuvakirja, jonka juuret ovat 1200-luvun lopulla, ja jossa kuvaohjelma oli tietyn kaavan
mukainen. Biblia pauperumissa Vanhan testamentin kohtaukset rinnastettiin Uuden testamentin
kohtauksiin ja painotus oli kuvissa. Vanhan testamentin kohtaukset néhtiin typologisina esikuvia
Uuden testamentin tapahtumille eli ne toimivat néin enteilevind tapahtumina. Yleensé teoksissa
sivun keskelle on kuvattu yksi Uuden testamentin kohtaus ja sen rinnalle molemmin puolin kaksi
Vanhan testamentin tapahtumaa. Tekstié saattaa olla kuvatuissa tekstinauhoissa, jotka toimivat
ikddn kuin puhekuplina. Tavallisesti teos kattoi 34 Kristuksen eldméa esittavad kuvaryhmai, mutta
1400-luvun alussa tehdyissa Biblia pauperum -teoksissa niitd nékyy jopa 40 tai 50. Speculum
humanae salvationis -teoksessa taas esitetdan tyypillisesti syntiinlankeemukseen seké sovitukseen
liittyvid tapahtumia. Kuvaryhmié ndissa on yleensd 42, ja jokaiseen ryhméén on kuvattu kolme
Vanhan testamentin esikuvaa ja yksi Uuden testamentin kohtaus. Teoksen loppuun on saatettu myos
lisdtd kolme lukua, joissa késitelldan Kristuksen kérsimykseen liittyvit seitsemén tapahtumaa sekd
Neitsyt Marian seitsemén surua ja iloa. Lohjan ja Hattulan kirkoissa Vanhan- ja Uuden testamentin

rinnakkaiset aiheet ovat erotettu toisistaan niin, etti ne sijaitsevat eri puolin kirkkoja.>!'®

217 Edgren 1993, 190-193; Edgren 1997, 51-52.
218 pylkkénen 1959, 20-21; Wennervirta 1930, 14.

58



5.4 Yhteydet Albertus Pictorin koulukuntaan

Kalkkimaalauksen suosion arvellaan kulkeutuneen Pohjois-Saksasta Ruotsiin, jossa kivikirkkojen
koristelu kalkkimaalauksin yleistyi 1400-luvun puolessa vélissd. Suomen alueelle tavan ajatellaan
rantautuneen luultavasti Upplannin alueelta.?!” Hattulan ja Lohjan maalauksilla on niihty joitakin
yhteyksid Ruotsiin ja erityisesti Midlarenin alueella 1400-luvun lopulla vaikuttaneen Albertus

Pictorin koulukunnan koristamiin kirkkoihin?2°

. Molemmissa mainituissa kirkoissa 10ytyy osittain
samoja kuva-aiheita sekd sommitteluja kuin kirkoissa, joissa Albertus Pictorin koulukunta on
vaikuttanut. Yhdistivia tekijoitd 10ytyy myos yksityiskohdista, esimerkiksi koristesapluunan
kdytossd. Tove Riskan mukaan yhtéd sapluunaa on maalauksissa kdytetty Suomessa ainoastaan
Hattulan ja Lohjan kirkoissa sekd juuri Albertus Pictorin koristamissa kirkoissa??!.
Sapluunakoristelulla saatettiin esimerkiksi tdyttdd maalausaiheissa jadva tyhja kuvatila, ja
useimmiten niiden kuviot muistuttivat erilaisia kukka- tai kasviornamentteja. Hattulan kirkossa on
liséksi keskilaivan kolmannen holvin ruode kuvattu lehtevdné oksana, jonka ympdrille on kuvattu
vihred nauha. Sama tapa niikyy my&s Albertus Pictorin koulukunnan kirkoissa®??. Pylkkinen
pitddkin hyvin mahdollisena, ettd sekéd Hattulan ettd Lohjan kirkon mestari olisi aikoinaan
tydskennellyt Albertus Pictorin oppipoikana hénen ty0pajassaan ja osallistunut néin joidenkin
ruotsalaisten kirkkojen maalauskoristeluun siirtyen mydhemmin eliméssiin Suomen alueelle.?*
Lohjan kirkon kohdalla Pylkkénen lisda kuitenkin, ettd maalarit tuskin ovat itse pdédsseet ndkemain
alkuperdisid, malleina toimineita puupiirroksia. Sen sijaan he ovat hinen mukaansa mahdollisesti
jljitelleet jo maalattuja kuva-aiheita. Han pitdd mahdollisena, ettd maalarit ovat Ruotsista
tullessaan tuoneet mukanaan jonkinlaisia luonnoksia.??* Edgren ei kuitenkaan pid titi

todenndkoisend. Selvdd on kuitenkin, ettd Hattulan ja Lohjan aiheilla on samoja piirteitd kuin

Albertus Pictorin kirkkojen metséstysaiheilla Ruotsissa.

Hattulan ja Lohjan kirkkoihin maalatut yksisarvisen metséstysaiheet muistuttavat seka
kompositioltaan ettd kuvatyypiltddn hyvin paljon Almungen ja Odensalan kirkkoista 10ytyvia

vastaavia aiheita. My0s esimerkiksi Einhorn, Bernstrom sekd Nilsén ovat ottaneet tutkimuksissaan

225

huomioon aiheiden yhtéldisyyden . Yhteista aiheille on myds maanldheinen kasittely seka se, ettei

219 Nervander 1923, 28; Wennervirta 1937, 168—197.

220 Ks. Edgren 1997, 41; Pylkkinen 1959, 19, 21; Riska 1989, 168; Wennervirta 1937, 140.
221 Riska 1987, 168.

222 Edgren 1997, 41-42; Wennervirta 1937, 140.

223 Pylkkinen 1959, 19, 21.

224 pylkkénen 1959, 21.

225 Einhorn 253, 256, 272, 300; Nilsén 1986, 395; Otterberg 2008, 81.
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niissd ole kuvattu suljettua puutarhaa. Liséksi Almungen, Hattulan ja Lohjan kirkkojen
metséstysaiheita yhdistdi erityisesti niissé esiintyvé sitomismotiivi. Tdmai yksityiskohta puuttuu
Odensalan kirkosta, jossa neito on kietonut vain kétensa yksisarvisen kaulan ympérille. Kyseista
sitomisteemaa ei ndytd 10ytyvin myoskdidn muiden keskiaikaisten kirkkojen metséstysaiheista
sellaisenaan, ainakaan sdilyneend. On varsin mahdollista, ettd Hattulan ja Lohjan kirkkojen
mestarilla tai mestareilla olisi ollut kdytdssdén sama mallikuva tai tekstildhde kuin Albertus Pictorin
koulukunnan maalareilla Almungen kirkossa. Ruotsin puolella on liséksi Einhornin mukaan
olemassa yksityisomistuksessa nididen kolmen kirkon aihetta muistuttava 1500-luvun alun
tekstiiliteos, jossa sitominen on mukana. Kyseinen tekstiili on perdisin Tournain kaupungista
Belgiasta.??® Valitettavasti tutkielmaa kirjoittaessa kyseisesti tekstiilisti ei ollut saatavilla sen
enempéad tietoa. Se kuitenkin ilmeisesti mainitaan Edith Holmin teoksessa Die Einhornjagd.
Teppiche der Anne de Bretagne (1967). Kiinnostavaa olisi tietdd onko kyseinen aihe ollut
uskonnollinen vai enemmaén maallinen, ja miki sen suhde on tutkielmassa kisiteltdvien kirkkojen
aiheisiin.

Odensalan, Almungen sekd Hattulan naishahmo on metséstysaiheissa puettu 1400-luvun
muodikkaaseen burgundilaispukuun, ja hinet on lisdksi maalauksissa kuvattu lihes samalla
kaavalla. Jokaisesta aiheesta 10ytyy my0s metsistéjé, joka puhaltaa torveen seka ainakin yksi, joka
lavistdd eldimen. Kaikissa kirkoissa yksisarvinen siis surmataan, miké ei ole edustettuna Ruotsin
kirkkojen muissa aiheissa, jossa metséstdjidnad tavataan arkkienkeli Gabriel. On kuitenkin syyti ottaa
huomioon, ettd vaikka sekd Albertus Pictorin ettd Hattulan mestarin tdissd on tyylillisesti ndhtdvissa
samankaltaisuutta, ei niiden merkitysten painotus vilttdmattd ole ollut tdysin sama. Lisdksi vaikka
kdytossd on mahdollisesti ollut sama mallikuva, on aiheiden kisittelyssé ja sommittelussa silti my0s

eroavaisuuksia.

Esimerkiksi Odensalan aihe eroaa muista kolmesta sen henkilohahmojen runsaudella. Metséstijiad
on kuvattu kirkon aiheeseen enemmdn, ja lisdksi sommitelmaan on lisétty feeniks seka kaksi
kirkkoisdd. Metséstdjien médrd vaihtelee muutenkin kirkkojen vililld. Odensalassa metsdstdjid on
kuusi, Almungessa kaksi ja Hattulassa sekd Lohjalla kolme. Koiria taas on sekd Almungessa ettd
Odensalassa kolme, Hattulassa yksi ja Lohjalla taas ei yhtddn. Hattulassa yksi metsdstijistd on
tarttunut yksisarvista sarvesta kiinni. Tatd ei1 kuitenkaan ndy kuvatun edelld mainitussa kolmessa
muussa kirkossa. Sarveen tarttuminen esiintyy kuitenkin Ruotsissa Hargin metséstysaiheessa sekd

Litslenan neitsyt ja yksisarvinen -kuvatyypissd. Hargin metséstysaiheessa eldimelld on myds

226 Einhorn 1998, 253, 475.
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kaulapanta, joka tulee niin ldhelle Almungen sekd Suomen kirkkojen sitomisteemaa. Kyseisen
kirkon aihe on ajoitettu vuodelle 1514, joten se on niin ollen tehty ainakin Almungen ja Odensalan
aiheiden jilkeen ajoittuen lihemmiksi Hattulan ja Lohjan metséstysaiheiden toteutusaikaa??’.

Litslenan kirkon maalaukset on taas ajoitettu 1470-luvulle®®

. Yksi suuri ero kirkkojen vililld on
myo0s itse eldimen kuvaus. Almungen ja Odensalan kirkoissa yksisarvinen on kuvattu valkoiseksi,
hevosen kaltaiseksi eldimeksi ja silld on sorkat sekéd vuohen parta. Suomen alueen puolella

yksisarvinen on taas kuvattu enemmain kauriseldimen kaltaisena.

Aiheiden samakaltaisuus viittaisi kuitenkin ainakin jonkinlaisten vaikutteiden siirtymiseen. On
mahdollista, etti elementit, jotka yhdistévit aiheita, tulivat jostain muualta kuin mestareilta
itseltdadn, kuten mahdollisesti lahjoittajilta, uskonnollisilta jarjestdiltd tai tuomiokapitulilta. Edgren
on pitinyt epdtodenndkdisend, ettd maalareilla itsellddn olisi ollut hallussaan mallikuvia. Mestareilla
kerrotaankin harvemmin olleen valtaa itse sommittelua pidemmalle. Almungen, Hattulan ja Lohjan
aiheissa nikyy samankaltaisuutta, joka voisi viitata samaan mallikuvaan tai ainakin samaan
kirjalliseen ldhteeseen. Kaikissa mainituissa on kuvattuna sitomisteema, miké on yksi tunnistettava
elementti metsdstysaiheisiin liittyen. Toisaalta vain Hattulassa esiintyy yksisarvisen sarveen
tarttuminen, joka on myds yksi oleellinen yksityiskohta. Eri yksityiskohtia onkin voitu painottaa
kunkin kirkon teologisen ohjelman mukaisesti. Ndin ollen mahdollisia mallikuvia ei ole noudatettu

kovinkaan tarkasti kopioiden.

6. Hattulan ja Lohjan metsistysaihe osana kirkkojen kuvaohjelmaa

Seuraavissa alaluvuissa syvennytddn tarkemmin Hattulan ja Lohjan metséstysaiheisiin osana
kirkkojen teologista ohjelmaa. Tdmaén liséksi luvussa esitellddn my0s aikaisemman tutkimuksen
tulkintoja itse atheista seké niistd holveista, jossa ne esiintyvit. Hattulan sekd Lohjan kirkkojen
maalaussarjat ovat toisiinsa ndhden yhteneviiset, ja molemmissa kirkoissa kisitellddn samoja
Raamatun aiheita. Kirkkojen kokoero on kuitenkin saattanut vaikuttaa jonkin verran
maalausaiheiden asetteluun. Molempien kirkkojen kuvaohjelman keskeisié ja tdrkeimpid teemoja
ovat Kristuksen eldmé, ihmeteot ja kirsimys sekid pelastushistoria. Myohéiskeskiajalla ajatus
Kristuksen kirsimyksen myo6tieldmisestd yleistyi, ja se tapahtui seuraamalla siitd kertovaa

kuvasarjaa kirkon seinilld. Tarked asema molemmissa kirkoissa on myos pyhimyskultilla sekd

227 Bohnr & Tuulse, 1956, 686.
228 Kilstrom 1969, 104—109.
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Neitsyt Marialla.??® Hattulan ja Lohjan Marian ihmetekoja kuvaavat maalaukset on todettu olevan
erityisid koko Pohjois-Euroopan taiteessa. Suurin osa ndistd Maria-aiheista ovat Hattulassa ja
Lohjalla poikkeuksellisesti sijoitettu kirkkojen eteldiseen laivaan. Yleenséd Neitsyt Marialle osoitettu
alttari sijaitsi kirkon pohjoispuolella, johon myds hidneen liittyvat maalaukset tdlloin sijoitettiin.
Muissakin Suomen keskiaikaisissa kirkoissa nékyy kuitenkin sama poikkeuksellinen asettelu, joka
voi johtua siitd, ettd Suomessa Neitsyt Marian alttarin paikka sijaitsi poikkeuksellisesti kirkon
eteliipuolella.*° Lohjalla myds yksisarvisen metsistysaihe on sijoitettu kirkon etelélaivaan Maria-
aiheiden joukkoon. Hattulassa aihe 10ytyy taas kirkon keskilaivasta, jossa se on Edgrenin mukaan
osana tiivistetyssd muodossa esitettyd pelastussanomaa.?*! Tutkielman liitteeni olevat kaaviot

(liitteet 1 ja 2), selventdvit metséstysaiheiden sijoittumisen kummassakin kirkossa.

Aikaisemmassa tutkimuksessa seké kirjallisuudessa Hattulan ja Lohjan yksisarvisen
metsdstysaiheeseen on viitattu seuraavilla nimityksillé: taru yksisarvisesta, yksisarvinen, neitsyt ja

232 Nimityksen mukaan myds

yksisarvinen, Maria ja yksisarvinen seké yksisarvisen metséstys
merkityksen painotus muuttuu jonkin verran. Puhuttaessa vain yksisarvisesta korostuu eldimen rooli
Kristuksen symbolina. Kun my®6s neitsyt mainitaan, huomioidaan tdmén rooli kiinniotossa eli
Neitsyt Marian osuus Kristuksen lihaksi tulemisessa. Metséstys taas pitdd sisdlldin jo laajemman

merkityksen.

Hattulan kirkon térkein teema on Kristuksen kérsimys ja sen myotdeldminen, mutta Neitsyt
Marialla on melkein yhta tirkeé osa kirkon kuvaohjelmaa. Myds eri pyhimyksilld on nikyva osuus
kirkon maalauskoristelussa. Kirkon Maria-aiheiden runsauden takana on nédhty olevan sen
piilahjoittajana pidetty Ake Joraninpoika Tott, jonka tiedetiifin olleen vakavasti sairaana ennen
vuotta 1513. Ake Joraninpojan kirjeenvaihdosta on selvinnyt, etti hin on nihnyt sairautensa syntien
tuloksena sekd Jumalan rankaisuna. Edgren esittddkin Maria-aiheiden sijoittelun ja korostuksen
viittaavan siihen, etti kirkon koristeluohjelma olisi ollut votiivilahja>** Neitsyt Marialle miehen
parantumisen johdosta. Edgren on havainnut, ettd Hattulan, mutta myds myohemmin kisiteltdvan

Lohjan kirkon maalauksissa painotetaan vahvasti synnin ja pelastuksen yhteyttd — joissain kohdissa

229 Edgren 1997, 44-45; Wennervirta 1937, 141-149.

230 Neitsyt Marian ihmetekoja on tutkinut Helena Edgren viitoskirjassaan vuodelta 1993. Myds Olga Alice Nygren on
tutkinut Maria-aiheisia kuvia Suomen keskiaikaisessa taiteessa. Edgren 1993, 189, 196. Ks. Nygren 1951.

231 Edgren 1997, 46.

232 Ks. Edgren 1997, 81 & 1993, 221; Einhorn 1998, 272; Hiekkanen 2007, 287,447; Hillstrom 1949, 56; Nervander
1923 57; Nilsén 1986, 393-396; Pylkkénen 1959, 47; Rinne & Meinander 1925, 17; Riska 1987, 171; Wennervirta
1937, 142

233 Rukouksen muodossa tehty avunpyyntd ja luvattu lahja, jos avunanto toteutuu. Yleensi pyhimykselle tehty. Pitii
sisdllddn itse lupauksen ja sen jilkeen lupauksen taytintoonpanon, jos pyhimys, jolta on pyydetty apua, vastaa
rukouksiin. Edgren 1993, 176.
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kirkoissa paholainen vie thmistéd kohti kadotusta ja toisaalla Neitsyt Maria on varmistamassa
pelastuksen mahdollisuuden. Hattulan muissakin aiheissa, kuten Kristuksen ihmetekoja kuvaavissa
maalauksissa, on korostettu pyhien kykya auttaa hiadissé olevia. Kirkon kuvaohjelma on tulkittu
ndin myds lohdun ja toivon ohjelmaksi.?** Se my®ds korostaa pelastusoppia, jonka mukaan Jumalan
armosta jokaisella ihmiselld on uskon avulla mahdollisuus pelastua synneilté ja kadotukselta.
Maria-legendoja on maalattu kirkon eteldlaivan holveihin seké sakaristoon, ja niiden on tulkittu
toimineen omana “’parannussaarnana”, jossa on painottunut Neitsyt Maria sekéd hinen kykynséi

auttaa hiinen puoleensa ki#ntyneiti ihmisi.>*>

Kirkon runkohuoneen seinilld on maalauksia kahdessa tai kolmessa kerroksessa. Alimpana ovat
apostolit sekd profeetat pareittain vihkiristeineen. Credo-sarjalla, jossa seinille maalatut apostolit
lausuvat osia uskontunnustuksesta, on tuotu esiin pelastussanomaa. Ylemmissd maalauskerroksissa
on kuvattu pddosin Uuden testamentin aiheita sekd pyhimyksii. Kirkon seinilld on kuvattu myos
ihmiskunnan historiaa ja pelastusta kuvaava sarja, joka alkaa kirkon kuorin seinin eteldosan
paratiisiaiheesta ja padttyy saman seinin viimeistd tuomiota esittdvdin kuvaan sen pohjoisosassa.
Aatamia ja Eevaa esittdvien maalauksien alle on esitetty kuolemansynteja seké tuskien diti ja
tuskien mies -maalaukset, jotka liittyvit Kristuksen kdrsimyksiin ja ne myo6tieldvadn Neitsyt
Mariaan. Neitsyt Marian historian kuvaus alkaa samasta holvista kuin syntiinlankeemus, jolla on
tulkintojen mukaan haluttu korostaa Marian roolia uutena Eevana ja ndin ihmiskunnan
pelastumiseen vaikuttaneena vilittdjand. Marian historia jatkuu kirkon eteldseindlld, josta alkaa
myo0s Jeesuksen eldmién liittyvit tapahtumat. Kirkon ldnsiosan seinille on kuvattu
kirsimyshistoriaan liittyvid tapahtumia, jotka pohjoisseinélld jatkuvat Jeesuksen vangitsemisella,
mutta paéttyvit lopulta ylosnousemukseen sekéd Jeesuksen toiseen tulemiseen viimeisessa
tuomiossa. Myos kirkon keskilaivan holvimaalauksissa on nihty pelastussanoma tiivistetyssa
muodossaan. Tahén palataan tarkemmin seuraavassa alaluvussa. Keskilaivan toisessa holvissa
kuvataan my0s Pyhin Ristin [6ytymisen legenda. Ndiden maalausten kohdalla on ilmeisesti
alkujaan ollut kuorin ja kirkkosalin vélinen raja, jossa on sijainnut Ristialttari. Eteldlaivan
holvimaalauksissa on kuvattu Maria-aiheita sekd Kristuksen ihmetekoja. Pohjoislaivan
holvimaalauksia koristaa taas Kristukseen liittyvit kohtaukset, kuten tdmén kiusaukset sekd pyhdén

Kristoforokseen?° liittyviit aiheet. Maalausten aiheiden vileihin, pilareihin seki arkadi- ja

234 Ake Joraninpoika Tottin sekii Mirta Bengtintytir Ulv-suvun vaakunat 16ytyvit kirkosta Pyhin Sebastianin ja
Johannes Kastajan kuvien yhteydestd. Edgren 1993, 176, 179, 189; Nilsén 1986, 486.

235 Edgren 1997, 42-49.

236 Pyhd Kristoforos, Kristuksen kantaja. Legendan mukaan Kristoforos kantoi Jeesuksen virran yli. Keskiajalla
uskottiin, ettd sind paivani, kun néki Kristoforoksen, ei voinut kérsid dkkikuolemaa. Edgren 1997, 68.
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vyokaariin on maalattu pyhimyskuvia. Kuoriholvin vyokaarista 16ytyy ainoastaan naispyhimyksia,

ja miespyhimyksi# 16ytyy kirkon neljinnesti holvista.>>’

Lohjalla 16ytyy samoja vanhan testamentin aiheita kuin Hattulassakin ja kuva-aineisto on monin
osin vastaava Hattulan kirkkoon nidhden. Osa aiheista on jopa asetettu samoihin kohtiin. My0s
Lohjan kirkossa Jeesuksen eldmaélld, timéin ihmeteoilla sekd kadrsimykselld on ollut térked osa
kuvaohjelmassa kuten myds Neitsyt Marialla sekd pyhimyksilld.>*® Samoin kuin Hattulan kirkossa,
my06s Lohjan kirkon seinilld on kuvattu ihmiskunnan historia ja pelastus paratiisista viimeiseen
tuomioon.?* Lohjan keskilaivassa esiintyy samoja aiheita kuvattuna samoihin kohtiin kuin
Hattulassa, mutta kirkon ldntisimmat holvit kolmannesta holvista alkaen ovat kooltaan pienempié.
Tédmain vuoksi niiden itdisiin ja léntisiin holvipintoihin ei ole mahtunut kuin koristekuvioita.
Kolmannen ja neljannen holvin pohjoisilla ja eteldisilld holvipinnoilla on esitetty Danielin eldméain
liittyvét kertomukset, ja neljdnteen holviin on lisdtty Hattulasta poiketen kohtaus, jossa Daniel
kastaa Dareioksen hovivien.?*? Siind, missi Hattulassa ei esiinny Kristoforos-legendan lisiksi
kovinkaan montaa martyyrilegendaa, on Lohjalla kyseisid aiheita hyodynnetty. Myds paholainen

esiintyy Lohjan kuvaohjelmassa useammin kuin Hattulassa.?*!

Lohjan kirkossa on todettu olevan my0s vahvoja birgittalaisvaikutteita. Kirkosta 16ytyy, kuten
Hattulastakin, Pyhda Birgittaa sekd hénen tytirtdén kuvaava maalaus. Lohjan seurakunnan on myos
todettu olleen suorassa yhteydessd Naantalin luostariin. Liséksi osalla Marian
miraakkelimaalauksilla on havaittu yhteys niihin legendoihin, joita juuri birgittalaiset kidnsivét
ruotsiksi.?** Nervander on todennut Lohjan kirkkoon liittyvin tarun, jonka mukaan hurskas nunna
olisi ollut vastuussa koko kirkon maalauskoristelusta. Legendan mukaan tydskennellessidén
viimeistd tuomiota kuvaavan maalauksen parissa, kyseinen nunna putosi maalaustelineiltddn ja
kuoli.**® Edgren toteaa kyseessi olevan varsin tunnettu tarina maalarista, joka kuolee ennen kuin
hénen tyonséd on valmis. Lohjan kohdalla hén kuitenkin nikee kiinnostavana sen, ettd kyseinen
maalari on kerrottu neitsyeksi, mikéd saattaisi olla muisto Naantalin birgittalaisluostarin kytkoksistad

244

Lohjan kirkkoon. On olemassa tietoa, jonka mukaan osa birgittalaismunkeista™" olisi saattanut

237 Edgren 1997, 42-52; Hiekkanen 2007, 287.

238 Wennervirta 1937, 142, 143—144, 146.

239 Pylkkidnen 1959, 28-32.

240 Hiekkanen 2007, 447; Nervander 1923, 41-43.

241 Nervander 1923, 103.

242 Edgren 1993, 192-195.

243 Nervander 1923, 110-111.

244 Yksi tunnetuista Naantalin birgittalaisluostarin munkeista oli Jons Budde (mainitaan 1461-91), jota pidetiin
Suomen ruotsinkielisen kirjallisuuden isédni. Hén laati ruotsinnoksia Vanhan testamentin kirjoista ja kirjoitti myds
Pyhén Birgitan tyttiren Pyhdn Katariinan eliméankerran. Pitkdranta 2003.
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toimia myds ammattilaismaalareina. Edgrenin mukaan voisi olla mahdollista, ettd osa heistd olisi

osallistunut my&s Lohjan kirkon koristeluun, vaikka tésti ei olekaan todisteita.>*

6.1 Hattulan kirkko

Hattulassa samassa holvissa yksisarvisen metsdstysaiheen kanssa on aihetta vastapadtd kuvattu
Daniel leijonien luolassa. Maalauksessa luultavasti kuvataan hetked, jolloin kuningas Dareios 16yta4
rukoilevan Danielin vahingoittumattomana leijonien luolasta ja Danielin vastustajat heitetdan
petojen sekaan.?*® Danielin yldpuolella on mahdollisesti kuvattu enkelin ldhettimi profeetta
Habakuk, joka antaa Danielille ruokaa. Vuoden 1993 selvityksessd Edgren on kirjoittanut luolan
vieressd olevan hahmon olevan enkeli, joka tyontdé lihapalan leijonan suuhun tukkiakseen sen.
Hahmolla ei kuitenkaan ole siipid, joten se voisi paremmin olla profeetta, jonka enkeli ldhetti
Danielin luo. Ruotsin puolella samaa aihetta kuvaavassa maalauksessa siiveton hahmo on
tunnistettu juuri profeetta Habakukiksi.?*” Danielin 18ytéminen elossa leijonan luolasta oli
typologinen vertauskuva juuri ylosnousseelle Kristukselle, joka nédyttdytyi Maria Magdaleenalle
puutarhurin hahmossa. Aiheen on Hattulan kohdalla tulkittukin toimivan enteileviana tapahtumana
Kristuksen kuolleista nousemiselle. Lisdksi holvissa on kuvattu kohtaus, jossa Daniel surmaa
Baabelin epdjumalan. Tdmén on tulkittu viittaavan ylosnousullaan paholaisen voittaneeseen
Kristukseen.?*® Raamatussa kerrotaan: “Siten hiin [Kristus] kykeni kuolemallaan riistiméin vallan
kuoleman valtiaalta, Saatanalta, ja pdédstimiin vapaiksi kaikki, jotka kuoleman pelosta olivat koko
ikiinsi olleet orjina”?*’. Niiden liséiksi aiheena on mahdollisesti Danielin tuomio, jonka seurauksena
hénet alun perin heitettiin leijonien luolaan. Tuomioon johti se, ettd Daniel jatkoi Jumalansa
palvelua kielloista huolimatta. Kyseinen aihe on typologinen vertauskuva Pontius Pilatuksen eteen

joutuneesta Jeesuksesta, ja sen on Hattulassa tulkittu enteileviin Kristuksen tuomiota.?*°

Rinteen ja Meinanderin kirjoittamassa Hattulan kirkon oppaassa (1912) kerrotaan kirkon toisessa
holvissa olevan yksisarvinen, joka hakee suojaa Neitsyt Marian sylistd sekd kolme kohtausta

Danielin eldméstd. Oppaassa tuodaan esiin, miten sekd Daniel ettd yksisarvinen ndhtiin keskiajalla

245 BEdgren 1993, 195.

246 Edgren 1997, 47, 81; Wennervirta 1937, 142. Ks. Dan. 6:2-29.

247 Edgren 1993, 81; Sandqvist Oberg 2009, 73, 173, 251, 305. Ks. Danielin lisdykset apokr. 2:22-27.

243 Edgren 1997, 81-82; Oxford, Bodleian Library, Biblia pauperum Arch. G c. 14, f. 31r. Ks. Sandqvist Oberg 2009,
73,173, 251, 307; Dan. 6:16-24; Joh. 20:15; Matt. 27:11-26.

24 Hepr. 2:14 (1992).

250 Edgren 1997, 47, 81-82; Oxford, Bodleian Library, Biblia pauperum Arch. G c. 14, f. 22r. Vrt. Sandqvist Oberg
2009, 97.
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Kristuksen vertauskuvana, sillda molempien historiassa on nahtivissd yhtildisyyksid tdiman
kérsimyshistorian kanssa. Hattulassa Danielin tarinaan liittyvét kohtaukset on katsottu enteilevéin

Kristuksen tuomiota, Tuonelaan astumista seké ylésnousua ja niin myds paholaisen voittamista.?!

Neitsyt Marian rooli ihmiskunnan pelastuksen vilittdjéné tulee esiin, kun katsotaan kirkon
keskilaivaan muodostuvaa kuvakertomusta, jossa on néhty pelastussanoma tiivistetyssi

muodossa®’?

. Hattulan kirkon keskilaivan ldntisimmasté holvista aloitettuna, itdisessd holvipinnassa
kuvataan Tiburtinan Sibylla, joka osoittaa lasta sylissdén pitelevad apokalyptista madonnaa keisari
Augustukselle. Legenda aurean mukaan senaatti olisi halunnut palvoa keisari Augustusta kuin
jumalaa, joten keisari kutsui paikalle Sibyllan tiedustellakseen tiltd, tulisiko maailmaan syntymiin
hintd mahtavampaa. Talloin kultainen kehé ilmestyi auringon ympdrille sisdlladan kaunis neitsyt,
jolla oli sylissdén lapsi. Kyseinen tapahtuma toimii typologisena esikuvana Jeesuksen syntymadlle.
Poikkeuksellisesti itse Jeesuksen syntymié kuvaavaa aihetta ei ole kuvattu Hattulan kirkkoon.
Seuraavassa, keskilaivan kolmannen holvin itdisessd holvipinnassa, on tutkielmassakin kisiteltava
yksisarvisen metsdstys. Téssd yhteydessé se korostaa Edgrenin mukaan inkarnaation merkitysti
sekd Kristuksen syntymistd puhtaasta neitsyestd. Tamén jdlkeen toisen holvin itdisessé
holvipinnassa kuvataan Neitsyt Marian taivaallinen kruunaus pyhén kolminaisuuden 14sné ollessa.
Maria nihtiin taivaan kuningattarena, mutta myos kirkon vertauskuvana, joten aiheessa tuodaan
Edgrenin mukaan esiin Marian lisdksi my0s kirkon rooli lunastuksen vilittdjéna eli
synninpadstdjani. Kuoriholvin itdisessd holvipinnassa viimeisend on armonistuin, jossa Jumala
ottaa vastaan ristilld ihmisten puolesta kuolleen Jeesuksen. Aiheessa nikyy Jumala seké hidnen

edessiin ristillid oleva Kristus, jonka piille laskeutuu Pyhin Hengen kyyhkynen.?>?

Aikaisemmassa tutkimuksessa Hattulan aiheen yksisarvinen on ldhes poikkeuksetta mainittu

254

Kristuksen vertauskuvana ja neitsythahmo on taas liitetty Neitsyt Mariaan™". Héllstroém on

neitsyttd, jolloin metsdstijit saavat sen pyydystettyd. Edgrenin sekd Rinteen ja Meinanderin
tulkinnoissa neitsyt sen sijaan toimii hahmona, jonka suojaan eldimen kerrotaan hakeutuvan

metséstdjiltd. Syliin hakeutumisen on ndhty symboloivan Hattulan kohdalla Kristuksen syntymisti

251 Edgren 1997, 82; Rinne & Meinander 1925, 17.

252 Edgren 1997, 46-47.

253 Pyhd Ambrosius (n. 340-397) yhdisti Marian kirkon kuvaksi. Hinen mukaansa Maria oli aviossa, mutta neitsyt
samoin kuin kirkko oli aviossa ja puhdas. Ambrosius yhdisti Marian myds Laulujen laulussa esiintyviin
sulamilaisneitoon. Barker & Duffy 2014; 40; Edgren 1997, 43, 46—47; Nervander 1923, 101. Ks. Legenda Aurea, 40,
466, 470—471; Speculum humanae salvationis, vii; Hepr. 1-13; Ilm. 12:1-2.

254 Yksisarvisen Kristukseen vertauskuvana mainitsevat suoraan ainakin esimerkiksi Edgren 1997, 81; Hillstrdm 1949,
56; Nilsén 1986, 393-396; Rinne & Meinander 1925, 17; Riska 1987, 171.
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Neitsyt Mariasta, ja Riska kirjoittaa motiivin olevan my0s Marian neitseellisen ditiyden
vertauskuva. Metsdstdjiin ei ole tutkimuksessa kiinnitetty suuremmin huomiota. Nilsén kirjoittaa
metséstijien olevan tavallisia ihmisid, ja Edgren on tulkinnut keihdélld yksisarvisen ldvistavin

miehen vertautuvan Longinukseen, joka iski haavan Jeesuksen kylkeen timin ollessa ristilli.?>?

Nilsén on ndhnyt Albertus Pictorin sekd Hattulan mestarin hakeneen inspiraatiota yksisarvisen
metsistysaiheisiin Physiologuksen lisiksi mahdollisesti myds Sjélens trést -teoksesta>>®. Sjilens
trost -teoksessa yksisarvisella kuvataan Kristuksen ndyryyttd hinen ldhtiessddn isdnsd temppelistd
seuratakseen kuuliaisesti maanpaillisid vanhempiaan.?>’ Sama temppelikohtaus on kuvattu myds
Luukkaan evankeliumissa. Loytdessidin poikansa Maria kertoo pojalleen olleensa tésti huolissaan.
Talloin Jeesus vastaa didilleen: ”Mité te minua etsitte? Etteko tienneet, ettd minun tulee olla Isédni
luona??>®” Tist4 huolimatta Jeesus lihtee temppelistid Marian ja Joosefin matkaan. Nilsén ei
syvenny tarkemmin esittelemaén, miten Physiologus tai Sjdlens trést ndkyvit Hattulan ja Lohjan
aiheissa. Almungen kirkon kohdalla hin sen sijaan nostaa esimerkiksi yksisarvisen metsistysaiheen
yldpuolella kuvatun elefantin, joka esiintyy molemmissa mainituissa teksteissd. Molemmissa
teoksissa kisitellddn enemmén tai vihemmén my0s muita eldimié allegorisesti. Téllaisia ovat
esimerkiksi pelikaani ja feeniks. Sjdlens trést -teoksessa eldimet tulevat esiin samassa kappaleessa
temppeliosuuden kanssa. Nilsén mainitsee Hattulan ja Lohjan, kuten myds Almungen aiheen
tulevan lahelle my6s 1400-luvulla suosituksi tulleita profaaneja neitsyt ja yksisarvinen -kuvia,
joihin liittyi usein my®0s eroottisia sivumerkityksid. Esimerkiksi hin antaa Musée de Clunyn Neito
ja yksisarvinen -seindvaatesarjan. Hin ei tarkenna mitka tekijét liittdvit aiheet yhteen, mutta on
mahdollista, ettd esimerkiksi sitomisteema saattaisi olla yksi yhdistava tekijd aiheiden vililla. Edella
on tullut esiin, miten sitomisteema tai kaulapanta tulivat esiin usein maallisissa neitsyt ja
yksisarvinen -aiheissa. Nilsén my0s mainitsee Hattulan aiheen olevan, Almungen ja Odensalan
kirkkojen ohella, maallinen ja tarkoitettu enemmaén silmélle ja mielelle kuin hengelliseksi

kuvaksi.>°

255 Edgren 1997, 81; Hillstrdom 1949, 56; Nilsén 1986, 395; Rinne & Meinander 1925, 17; Riska 1987, 171.
236 Nilsén 1986, 395.

257 Nilsén 1986, 395-396; Sjilens trost 1871, 212-218.

238 Luuk. 2:49.

259 Nilsén 1986, 395-396.
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6.2 Lohjan kirkko

Lohjan kirkon eteldlaivan ldntisimmassé holvissa, yksisarvisen metsdstysaiheen vastapuolella, on
Jeesuksen syntymai enteileva keisari Augustuksen niky, jossa Sibylla osoittaa hinelle neitsyen ja
lapsen?’. Saman holvin pohjoisella holvipinnalta 15ytyy Jeesus, joka herittii Lasaruksen
kuolleista. Maalausaiheessa on kuvattu tulkintojen mukaan myds Pietari seké toinen Lasaruksen
siskoista. Kyseinen aihe on Kristuksen ylosnousemuksen vertauskuva.?®! Johanneksen
evankeliumissa Jeesus sanoo Lasaruksen siskolle: ”’-- Mind olen ylosnousemus ja eldama. Joka uskoo
minuun, saa eldd, vaikka kuoleekin, eiki yksikéin, joka eldi ja uskoo minuun, ikini kuole”?%2,
Evankeliumissa kdy my0s ilmi, miten samana pdivina, kun Jeesus toteutti ihmetekonsa, paitettiin
hinen kuolemastaan®%’. Saman holvin eteliiselld holvipinnalla olevan maalauksen on katsottu
esittdvén taas saitaa pappia kiirastulessa. Aikaisemmassa tutkimuksessa Nervander on tulkinnut
kyseisen maalauksen esittdvin mahdollisesti rikasta miestd helvetissi sekéd Lasarusta Abrahamin
sylissd. Maalauksen eldimeksi hin on arvellut salamanterin. Pylkkédnen on otsikoinut kyseisen
aiheen tuntemattomaksi, mutta tunnistaa siind Neitsyt Marian, joka ilmestyy padassa kiehuvalle
miehelle. Hin pitdd Nervanderin rikas mies helvetissa -tulkintaa mahdollisena ja lisdé sen usein
liitetyn Lasarus-aiheisiin.?®* Pylkkisen lisiksi myds Edgren on perustellut varsin vakuuttavasti
kyseessd olevan Abrahamin ja Lasaruksen sijaan Neitsyt Maria ja hdnen sylissdin sddekehiton
Jeesus. Hén nikee aiheessa yhtéldisyyksid erddseen Maria-legendaan, jossa kerrotaan munkista,
joka niki papin kiirastulessa.?> Maalauksessa kiirastulessa kérsivin papin kiidessi nikyy keltainen,
pyored objekti, jonka hin nayttdd syottivin maalauksen eldinhahmolle. Edgren huomauttaa, etti
papin sijaan hahmo voi hyvin kuvata myos tavallista ihmisté, joka symboloisi télldin kaikkia
Jumalan lapsia. Legendaa hyodyntiden hédn on tulkinnut kyseisen aiheen esittdvin miestd, joka ei
eldessddn antanut tarpeeksi koyhille ja maksaa nyt siitd joutumalla syottdméén rahojaan
paholaiselle. Hin my0s nikee, ettd aiheessa késitellddn yhtd kardinaalisynneistd, ahneutta (avaritia).
Kiirastulessa olevan miehen ojentunut kési neitsytté ja lasta kohti viestittdd hinen mukaansa sité,
miten jopa kiirastulessa olevan syntisen ithmisen ei tarvitse vaipua epitoivoon, vaan Neitsyt Marian

apu on aina lidhelld. Keskiajalla aina Trenton kirkolliskokoukseen asti uskottiin, ettd Neitsyt Maria

260 Hiekkanen 2007, 447; Pylkkinen 1959, 47.
261 Nervander 1923, 58; Pylkkiinen 1959, 47.
262 Joh 11:25-26.

263 Joh. 11:43-44, 49-54.

264 Nervander 1923, 58; Pylkkinen 1959, 46.
265 Edgren 1993, 117-119.
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voisi pelastaa ihmisid kiirastulesta. Mariaa pidettiinkin seka taivaan ettd helvetin kuningattarena

(Regina infernorum).26®

Toisin kuin Hattulassa Lohjan kirkossa yksisarvisen metséstysaihe on sijoitettu kirkon eteldlaivaan,
jossa sijaitsee kirkon useat Maria-aiheet. Eteldlaivassa esiintyvid Maria-aiheita ovat Laupeuden 4iti
(mater misericordiae), Neitsyt Maria rukoilemassa ihmisten kanssa, Maria ja
akvitanialaisnuorukainen, Maria yhdessd maalarin ja paholaisen kanssa, Maria ja kuoleva munkki,
Maria ja hukkuva poika sekd Maria ja saita pappi kiirastulessa. Mari esiintyy myds jo mainitussa
Sibyllan ndysséd. Ndiden aiheiden rinnalle on holveihin kuvattu angelus- tai sielunkellojen soitto,
syntisten pidot, Lohjan kirkon suojelupyhimys Pyhd Laurentius antamassa almuja sekd hdanen
marttyyrikuolemansa ja Pyhdn Stefanoksen kivitys. Kuten edelld tuli esiin, Edgren on havainnut
miraakkeliaiheissa synnin ja pelastuksen yhteyden korostamisen. Edgrenin mukaan Lohjan ja myds
Hattulan kirkon Maria-aiheiden yhteyteen sijoitettu angelus-aihe toimii muistutuksena ihmisen
eldmén viimeisistd hetkistd, mutta my0s tuomiopdivastid. Angelus-aiheessa mieshahmo on kuvattu
soittamassa kelloa samalla kun ihmiset nousevat haudoistaan. Edgren nékee néillé kelloilla ja
Marialla selkeén yhteyden. Hinen mukaansa siind missd kellot muistuttavat kuolemasta ja
tuomiopdivistd, symboloi Maria sitd armoa, joka pystyy voittamaan Jumalan tuomion. Tdma nékyy
myo0s esimerkiksi Neitsyt Maria ja kuoleva munkki -aiheessa. Munkin tehdesséd kuolemaa tulee
paholainen hénen luokseen kiusauksineen. Kun munkki on jo luopumassa toivosta, hintd neuvotaan
pyytdmain apua Neitsyt Marialta. Munkki kdédntyy neitsyen puoleen ja tdmé ilmestyy ajamaan
paholaisen pois palauttaen samalla munkin toivon.?®” Myéhiiskeskiajalla uskottiin, etti juuri
viimeiset hetket ennen kuolemaa olivat ratkaisevimmat pelastuksen kannalta, silld kuoleman hetken

ajateltiin olevan kamppailu hyvin ja pahan vilill3%®,

Kuten Hattulassa myds Lohjan kirkon kohdalla yksisarvinen on yhdistetty Kristuksen
vertauskuvaksi, joka sai lihallisen hahmon Neitsyt Mariassa. Sekd Emil Nervander ettd my6hemmin
Riitta Pylkkdnen ovat kertoneet yksisarvisen araksi eldimeksi, joka ldhestyy ainoastaan neitsytti tai
antaa vain tdmén l&hestyé itseddn. Pylkkdnen on lisdnnyt yksisarvisen olevan myos puhtauden
vertauskuva. Nervander mainitsee ja huomioi aiheen taustalla olleen alkujaan itdmainen taru, jonka
hin kirjoittaa merkitsevin Kristusta, joka antoi Neitsyt Marian synnyttia itsensd. Hin myos
mainitsee neitsythahmon sitovan eldimen kaulalle nauhan, mutta ei mene sen tarkemmin itse

sitomisen merkitykseen. Pylkkdnen on kirjoittanut Lohjan kirkkoa koskevassa oppaassaan, etti

266 Edgren 1993, 78-79,117-119.

267 Edgren 1993, 115-116, 147.

268 Tarkemmin keskiajan kuolemaan sek taivaan, helvetin ja kiirastulen merkityksesti ks. Gardiner, Kiimper 2015,
314-328, 653-673.
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tarun mukaan yksisarvinen kévi neitsyen syliin paetessaan metséstdjan hahmossa olevaa arkkienkeli
Mikaelia sekd hénen seuralaisiaan. Kuvaus tuntuu olevan enemmaén yleinen huomio eikd niink&én
tarkka kuvaus Lohjan aiheesta. Muissa yksisarvisen metséstysaiheisiin liittyvissd lihdeaineistossa
ei toistaiseksi ole tullut vastaan metsistijin roolissa esiintyvii enkeli Mikaelia.?* Omien
havaintojeni pohjalta [dhimmaiksi kyseistd arkkienkelid tulee mahdollisesti Hargin aiheen miekkaa

pitelevi enkeli, joka tuli esiin luvussa 4.

Nilsénin Hattulan kirkon kohdalla esitetyt havainnot koskevat suurimmalta osaltaan myds Lohjan
aihetta. Tosin siind missd hidn ndki Hattulan aiheen maallisena ja enemmaén aisteille tarkoitettuna,
hén mainitsee Lohjan aiheen olevan kompeldsti maalattu. Han kuitenkin pitdd maalauksen

mahdollisen tarkoituksen olleen saman kuin Hattulassa.?”°

7. Hattulan ja Lohjan metsdstysaiheen kuvatyypin analyysi

Seuraavaksi menndin tarkemmin Hattulan sekd Lohjan metséstysaiheiden kuvatyyppiin ja sen
analyysiin. Tarkastelu on jaettu selkeyden vuoksi kolmeen osaan, joista ensimmaéisissi kasitelldén
maalauksissa esiintyvit neitsyt ja yksisarvinen. Tamin jédlkeen keskitytddn metséstdjien ja Hattulan
kohdalla my6s koiran merkitykseen. Lopuksi huomio kiinnitetédn vield sitomisteemaan, joka
esiintyy my0s Almungen kirkossa, mutta jota ei tavata muissa Ruotsin metséstysaiheissa
sellaisenaan. Sitominen on olennainen osa mainittujen kirkkojen kuvatyyppid ja ansaitsee ndin
laheisemman tarkastelun. Viimeisend tehddédn koontia havainnoista ja pyritdin muodostamaan

yhtendinen kuva mahdollisista merkityksista.

7.1 Yksisarvinen

Ensimmaisend syvennytddn Hattulan ja Lohjan aiheiden yksisarviseen ja tuodaan esiin myds
tulkintaehdotuksia eldimen mahdollisiin merkityksiin Suomen kirkkojen kohdalla. Keskiajan
kristillinen merkitys sekd my0ds aiempi tutkimus huomioon ottaen voidaan sekéd Hattulan ettd
Lohjan kohdalla yksisarvinen yhdistéd melko varmasti Kristuksen vertauskuvaksi. Késilld oleva

alaluku on jaettu pienempiin kokonaisuuksiin, joissa kdsitellddn eri teemoja Hattulan ja Lohjan

269 Nervander 1923 57-58; Nilsén 1986, 393-396; Pylkkinen 1959, 47; Riska 1887, 171.
270 Nilsén 1986, 396.
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yksisarvisiin liittyen. Osa havainnoista kytkeytyy eldimen visuaalisiin elementteihin sekd niiden
merkityksiin ja osa taas pureutuu mahdollisiin tekstildhteisiin. Huomio kiinnitetddn esimerkiksi
eldimen véritykseen sekd muihin ulkoisiin ominaisuuksiin. Ndiden kautta pohditaan yhdistévia

tekijoitd muihin visuaalisiin seké kirjallisiin yksisarvisaineistoihin.

7.1.1 Ruskea sarvi

Yksisarvinen muistuttaa sekd Hattulan ettd Lohjan kirkkojen kalkkimaalauksissa tyypillisen
hevosen sijaan kauriseldintd, vaikka eldinten vélilld onkin eroja niiden yksityiskohdissa.
Ensimmadisend tarkemmassa kasittelyssd ovat kirkkojen yksisarvisten sarvien viritys. Lohjan
yksisarvisen sarvi on samaa ruskeaa viri kuin eldin itse, kun taas Hattulassa sarvi on kuvattu
enemmén valkoisena. Lohjalla eldimen sarvi on my0s huomattavasti pidempi kuin Hattulassa.
Kummankaan eldimen sarvissa ei ole selkedsti havaittavissa kierteisyyttd eikd mydskdan hevosen
tai vuohen olemusta, jota taas nakyi Almungen sekd Odensalan kirkkojen yksisarvisilla. Hattulan ja
Lohjan eldintd muistuttavia yksisarvisia 10ytyy sen sijaan esimerkiksi joistain bestiaareista, kuten
luvussa 3.1 esitetyn 1200-luvun alun bestiaarin miniatyyrissd ndkyy (Royal MS 12 C XIX, kuva
3271,

Aikaisemmin Ruotsin yksisarvisaiheiden kohdalla tuli esiin, miten osa alueen kirkkojen
metséstysaiheiden yksisarvisista muistuttavat hyvin paljon hirvieldimid. On mahdollista, ettd
yksisarvisen ulkomuotoon olisi myds Suomen alueella vaikuttanut samaan aikaan keskiajalla
suosittu hirven metséstysaihe tai sitten esimerkiksi Plinius Vanhemman kuvaus yksisarvisesta, jolla
oli hevosen ruumis, mutta hirven piai. Medeltidens bildvérld -kuvatietokannan mukaan Ruotsissa on
kuvattu Kumlabyn kirkossa Pyhén Eustachiuksen legenda pienen kuvasarjan muodossa.
Maalauksessa esiintyva hirvieldin on siitd mielenkiintoinen, ettd silld ndyttda olevan vain yksi,
ruskea sarvi®’?. Maalaus on kuitenkin varsin fragmentaarinen, joten siiti ei vilttimétti voida tehdi
sen enempad paitelmid. Hirven metsdstys kuitenkin oli keskiajalla suosittu aihe, ja yksisarvisella

sekd hirvelld oli toisinaan samankaltaisia symbolisia merkityksid. Kuten edelld on tullut esiin, myos

Hargin metsistysaiheessa yksisarvisen eldimen tilalla on selkeésti kaksisarvinen hirvieldin. Hattulan

271 McCullochin mukaan mainittu bestiaari kuuluu ns. ensimmidisen ja toisen “perheen” siirtymévaiheeseen. Se kuuluu
taten samaan ryhmaén kuin esimerkiksi Worksopin bestiaari (MS M.81). Samantyyliset yksisarviset 10ytyvit myds
kahden toiseen perheeseen laskettujen bestiaarien miniatyyreistd: Oxford, The Bodleian Library, MS Ashmole 1511, f.
14v ja Oxford, The Bodleian Library, MS Douce 151, f. 10v. McCulloch 1962, 34-36. Ks. my0s
https://www.abdn.ac.uk/bestiary/what.php.

272 Ks. www. http://medeltidbild.historiska.se/.
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ja Lohjan kohdalla yksisarvisen yhteydet hirvieldimeen saattaisivat olla siis hyvin todenndkdisid ja

tarkoituksenmukaisia.

7.1.2 Yhteydet hirven metsistykseen ja ihmissieluun

Aiemmin luvussa 3.3 otettiin esiin, ettd hirvi saattoi keskiajalla symbolisoida Kristuksen lisiksi
myos ihmissielua, esimerkiksi Hugo Saint-Viktorilaisen tekemien tulkintojen mukaan. Téysin ei
voida siis sulkea pois ajatusta, ettd jollain tasolla Hattulan ja Lohjan yksisarvinen voisi vertautua
my0s ihmissieluun, joka hakeutuu turvaan neitsyen syliin. Suomen aiheiden maallinen ja
yksinkertainen késittely seké yksisarvisen vaatimaton, kaurismainen olemus voisivat vahvistaa tati
oletusta. Cohenin mukaan juuri renessanssiin siirryttdessd hirvieldinten metséstysaiheissa alettiin
kuvaamaan enemmaén teemoja, jotka punoutuivat ihmisen eldmén sekd tdman moraalisen
heikkouden kisittelyyn®”®. Ei liene siis mahdottomuus, etti samankaltaiset ajatukset olisivat
rantautuneet myds Suomen alueelle, mutta koskien yksisarvista. Myds Almungen ja Odensalan
aiheet ovat varsin maallisia luonteeltaan, mutta niissd yksisarvinen on kuitenkin kuvattu paljon

uljaampana, puhtaan valkeana hevosena.

7.1.3 Pyhé Birgitta

Yksisarvinen on liitetty ihmiseen tai tdmén sielun ja moraalin pohdintaan esimerkiksi aiemmin esiin
tulleissa Pyhin Birgitan kirjoituksissa. Pyhidn Birgitan llmestykset-teoksessa esiintyva allegorinen
esitys liittdd yksisarvisen ihmiseen, ja kertomus kiteytyy ithmisen moraaliin. Opetuksessa
korostetaan, miten Neitsyt Marian puoleen kdédntyvit saavat pelastuksen ja ne, jotka eivit tee ndin
saavat pedon perddnsa joutuen kadotukseen. Allegorinen kertomus kertoo seitsemésta eri eldimesta,
jotka kuvaavat tekstin mukaan moraalittomia seké hyveellisid ihmisid. Se esitetddn Neitsyt Marian
kertomana Kristuksen morsiamelle eli kirkolle tai seurakunnalle. Tekstin mukaan yksisarvisella on
sarvensa alla arvokas siveellisyyttd symboloiva jalokivi, ja eldintd ei voida saada kiinni kuin vain ja
ainoastaan neitsyen avulla. Kun eldin ndkee neitsyen, se juoksee timéin syliin ja tulee samalla my0s
surmatuksi timén toimesta. Kertomuksen mukaan eldin kuvaa ihmisté, joka on varma

siveellisyydestddn. Hén pitad itsedéin parempana kuin kaikki muut ja on ndin vélinpitiméaton

273 Cohen 2008, 145-147.
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varoituksia kohtaan. Tekstin mukaan hdnen tulee kuitenkin olla varovainen, jotta ylpeys ei saa hénta
kiinni:

Toinen eldimistd, joka on ylped sarvensa alla olevasta kivestddn, tarkoittaa

ihmisti, joka on varma ja luottavainen jalokivensi siveydesti seké halveksii

itseddn koskevia varoituksia pitden itseddn muita parempana. Tdmén takia tulisi

hénen olla valppaana, jotta ylpeys, jolla on neitsyen kasvot ja vahva, terdvé pistos,

ei saisi hinti kiinni.?’*
Ylpeys kuvataan kertomuksessa siis hahmoksi, jolla on neidon kasvot, mutta jonka pistos on
kohtalokas. Tekstin lopussa huomautetaan, ettd jos moraalittomat ihmiset kddntyvat Neitsytdidin
puoleen, timi lupaa tulla heitd vastaan helpottaakseen heiddn taakkaansa. Jos he eivét tee niin,
lahetetddn heidin perddnsa tekstin mukaan tiikeridkin nopeampi peto. Kyseisen huomautuksen
jélkeen tekstissd viitataan psalmiin 109 ja kerrotaan, etté tédllaisten ihmisten péivét tulevat olemaan

lyhyet, lapset isittémii, vaimot leskii ja heidin kunniansa tulee vaihtumaan hiipeéin.?”

Yksisarvisen arvokkaalla, siveellisyyttd symboloivalla jalokivelld saatetaan tekstissa tarkoittaa
thmisen puhdasta sielua, joka kuitenkin on vaarassa turmeltua ylpeyden ja vilinpitdiméttdmyyden
takia®?’®. Kertomuksessa ylpeytti edustaa neitsytkasvoinen hahmo, joka tarinassa myds surmaa
eldimen. Hattulan ja Lohjan kohdalla eldimen surmaa metséstijit, mutta tekstin takana oleva viesti
saattaisi sopia myds Suomen kirkkojen aiheisiin. Hattulan kohdalla metséstéjét ovat tarttuneet
eldimen sarvesta kiinni. Sarven voi ndhd4 pelastuksen sarvena, mutta edellisen huomioon ottaen
myo0s ihmisen sielun kitkevinid elementtind, jonka paholainen yrittdd saada haltuunsa metsastdjan
roolissa. Lohjan kohdalla sarvesta e1 oteta kiinni, mutta kirkon eteldlaivan yksisarvisen metsdstysta
ymparoivit maalaukset kisittelevit hyvin samankaltaisia teemoja thmisen sielun kohtalosta, kuten

edelld on tullut esiin.

Pyhin Birgitan tekstit ovat vaikuttaneet joissain tapauksissa ainakin Ruotsin kirkkojen maalauksiin.

Esimerkiksi Jeesuslapsi, joka on joissain kirkoissa kuvattu syntyminsa hetkelld alastomana maahan,

277

loiston tai sdteiden ympiardiménd, tulee Birgitan //mestykset-teoksesta”’’. Kun ottaa huomioon

274 Vapaasti suomennettu kirjoittajan toimesta latinankielisestd alkuperiistekstisti: ”’Secundum animal superbiens ex
lapide precioso, quem habet sub cornu, significat hominem qui confidens et presumens de se ex lapide precioso
castitatis dedignatur monicionibus tangi et prefert se aliis. Et ideo ne a superbia capiatur, que faciem habet virgineam
sed pungit acutissime, sollicite se attendat.” Pyha Birgitta, [lmestykset. 4.125.

275 Abbedissa Hildegard Bingenildinen (1098—1179) mainitsi jo aiemmin teoksessaan Physica yksisarvisen sarven alla
olevan “jotakin kiiltdvaa kuin lasi”. Pyhid Birgitta, [Imestykset. 4.125; Physica, 7.5. Ks. my0s 2. Kor. 11:14; Ps. 109:1—
31

276 Cassianus Roomalainen miiritteli ylpeyden (superbia) padsynniksi. 1100-luvulla Pyhi Gregorius I:n médrittelemiit
synnit muodostuivat kardinaalisynneiksi. Ne olivat superbia, ira, invidia, avaritia, acedia, gula ja luxuria (ylpeys, viha,
kateus, ahneus, valinpitiméattomyys, ylensyonti, himo). Nimityksissa oli kuitenkin variaatioita. Edgren 1993, 120—-121.
277 Sandqvist Oberg 2009, 70; Pyhi Birgitta, Ilmestykset. 7.21.
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aiemmin luvussa 6 mainitut yhteydet Ruotsin ja Suomen birgittalaisluostareiden vililld, ja timén
lisdksi myds Hattulan seki varsinkin Lohjan kirkon yhteydet Naantalin birgittalaisluostariin,
voidaan pitdd varmana, ettd //mestykset-teoksessa mainittu tarina yksisarvisesta on ollut tuttu.
Mahdolliset yhteydet Birgitan teksteihin sekd yksisarvisen vertautuminen ihmissieluun nékyviét
selkeimmin kuitenkin Lohjan kirkossa, jossa yksisarvisen metsastystd ymparoivét aiheet keskittyvét
Marian ihmetekoja késitteleviin maalauksiin seké synnin ja pelastuksen teemoihin. Hattulassa sen
sijaan metséstysaiheen yhteydessé kuvatut aiheet Danielin eldmaista ovat selvisti Kristus-

painotteisia.

7.1.4 Eldimen jaloista

Lopuksi kdyddin lyhyesti ldpi muutama havainto yksisarvisen jalkoihin liittyen, silld Lohjan
kohdalla niistd 10ytyy mielenkiintoiset yksityiskohdat. Hattulassa yksisarvisella ndyttdé olevan
kaikissa jaloissaan sorkat ja se olikin tyypillinen tapa kuvata yksisarvisen jalat. Lohjalla taas vain
eldimen etujaloissa on sorkat, mutta takajalat vaikuttavat vesilinnuille tyypillisiltd rapyloiltd. Tapa
kuvata etu ja takajalat erilaisina ei ollut erikoista, mutta useimmiten yhtaikaa kuvattuna olivat
kuitenkin sorkat ja kaviot, tai pelkdstdan sorkat. Lohjan yksisarvisen takajalan rdpyldméinen olemus
onkin erikoinen. Tosin kyse voi olla siitd, ettd tekija on pyrkinyt kuvamaan sorkkaeldinten jalan
takaosassa sijaitsevan lisdsorkan, mutta liioitellut sen kokoa. Ulisse Aldrovandi (1522-1605) kuvaa
teoksessaan Monstrorum historia yksisarvisen eldimen nimeltd Camphruch, jonka etujalat
muistuttavat kauriin jalkoja ja takajalat ovat kuin hanhella. Teos julkaistiin kirjoittajan kuoleman
jilkeen vasta vuonna 1642278, Ennen Aldrovandia eliimen kuvasi myos André Thevet (1516—-1590)

527, Ajoituksen puolesta kuvaus

teoksessaan La cosmographie universelle vaonna 157
rdpylédjalkaisesta Camphruchista tuntuu syntyneen siis hieman my6hemmin verrattuna Lohjan
kirkon maalausten syntyyn. Samakaltaista kolmivarpaisuutta nikyy kuvatun myds Hattulan kirkon
metsédstysaiheessa koiran tassuissa, mutta erityisesti myos Hattulan ja Lohjan muiden kuva-aiheiden
paholaishahmojen jaloissa. Néissd esimerkiksi 10ytyy yhtd terdvikulmaiset ulokkeet kuin mité
nikyy Lohjan eldimen jalassa.?®’ Jos timi on ollut tarkoituksenmukaista, niyttiytyy Lohjan

yksisarvinen varsin mielenkiintoisena. Tosin on hyvé jédlleen huomioida Plinius Vanhemman

antama kuvaus. Luvussa 2 tuotiin esiin, miten hin kirjoitti yksisarvisella olevan elefantin jalat.

278 Aldrovandi 1642, 113.
279 Thevet 1575, 431-432.
280 Kirkoissa my®s paholaisille on kuvattu yksi sarvi. Ks. Edgren 1993, 81, 229, 234.
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Kyseiselld nisdkkailld on kaviokynnen peittdmadt varpaat, ja tutkielmaprosessin aikana lapikdydyn
aineiston pohjalta taiteilijat ovat toisinaan kuvanneet miniatyyreissd myos elefantin jalat

terdvéikulmaisin varpain tai jopa rdpylimaisina®®!.

7.2 Neitsyt

Yksisarvisen rinnalla esitettyd neitsythahmoa ei ole kuvattu Hattulan ja Lohjan kirkon aiheissa
Neitsyt Marialle tyypilliseen tapaan eikd hénelld esimerkiksi ole sddekehéé tai Marialle tyypillistd
vaatetusta. Aiemmin tutkijat ovat kuitenkin tunnistaneet kirkkojen neitsythahmon Marian
vertauskuvaksi, ja aiheen luonteen huomioon ottaen se on varsin uskottava tulkinta. Sidekehéton
Maria ei olekaan poikkeuksellinen, esimerkiksi aiemmin esiin tulleessa Guillaume le Clercin
bestiaarin miniatyyrissd (kuva 4) Neitsyt Mariaa esittdvélld hahmolla ei ole kuvattu sidekehaa.
Henkilon voi kuitenkin tunnistaa Mariaksi hidnen pééllddan olevan sinisen viitan kautta. Ruotsin,
Saksan ja Sveitsin hortus conclusus -kuvatyypeissa sekd Marian ilmestyspdivéén keskittyvissa
metsdstysaiheissa Marian siddekehi taas oli yleinen, kuten luvussa 3.1 ja 4 on tullut esiin. Hattulan
ja Lohjan neitsythahmo on kuitenkin 1dhempéni varhaisempien késikirjoitusten miniatyyrien
neitsythahmoja, joissa neitsyelld harvemmin esiintyi sddekehéé (ks. kuvat 1-4). Puvustukseltaan
neitsyt muistuttaa ainakin Hattulassa enemmén maallisten metsdstysaiheiden neitsyita (ks. kuva 5)

seki esimerkiksi Musée de Clunyn ja MET-museoiden metsistysaiheiden naishahmoja?®?

. Myo6s
1300-luvun Fiirstenfeldin Physiologukseksi (Clm 6908) nimetyssd luonnontieteellisessa
késikirjoituksessa metsdstyskohtauksen neitsyelld on hyvin tavanomainen, ajan muodin mukainen

mekko?%3

. Aiemmin késiteltyjen Almungen sekd Odensalan kirkkojen lisdksi my6s Hargin, Valon ja
Vallbyn kirkoissa neitsyt on puettu enemmaén hovipukuun kuin hengelliseen asuun, miké saattaa
kertoa yleisesti ajan tyylillisesti hengesti®®*. Lohjan neitsythahmo poikkeaa edellisisti, silld hinen

paéllddn on vaalea, pelkistetty mekko. Se muistuttaa Lohjan ja Hattulan kirkkojen maalausten

281 Noin vuoden 1440 italialaisessa kasviopillisessa kisikirjoituksessa elefantille on kuvattu terivépiirteiset tassut ja taas

Alankomaista perdisin olevassa, 1100-luvun lopulle ajoitetussa farmakopeassa, joka sisdltdd myds Sextus Placitus -
pseudonyymille attribuoidun eldimien hydtyihin liittyvan osion (Liber medicinae ex animalibus), nékyy elefantilla taas
rapylamaiset jalat. Ks. Lontoo, British Library, Sloane MS 4016, f. 50r. ja Lontoo, British Library, Harley MS 1585, f.
67v. Ks. my6s sarvikuonoon liittyen Otterberg 2008, 80.

282 K. myos Nilsén 1986, 395.

283 Kyseinen teos on tehty Fiirstenfeldin sisterssildisluostarissa. Kyseinen eldintieteellinen teos kuuluu Dicta
Chrysostomi -tekstien sarjaan. Teos on virheellisesti attribuoitu Johannes Khrysostomos nimiselle kirjailijalle, mutta
todellisuudessa teksti on perdisin Ranskasta 1000-luvulta. Moni saksankielinen k&&nnos Physiologuksesta on ldhtdisin
ko. teoksesta. Curley 2009, xxviii; McCulloch 1962, 41-44. Ks. Miinchen, Bayerische Staatsbibliothek, clm 6908, f.
79r.

284 Bohrn & Tuulse 1955, 445-446; Bohrn & Tuulse 1956, 682.
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Neitsyt Marian piilld olevaa mekkoa, joka esiintyy hinen ihmetditiin kuvaavissa aiheissa®®.
Lohjan neitsythahmo tuleekin tdssé suhteessa puvustuksellaan ldhemmas Neitsyt Mariaa kuin mité
Hattulan hahmo. Lohjan kirkon metsdstysaihe on myds sijoitettu osaksi muita kirkon Maria-aiheita.
Vaikutteet neitsyen kuvaustapaan ovat luultavasti tulleet Suomeen Ruotsin puolelta, jossa
neitsythahmo on useissa tapauksissa kuvattu varsin maallisesti. Varsinkin Hattulan neitohahmo

vastaa Almungen ja Odensalan vastaavia maallisesti puettuja neitoja.

7.3 Metséstdjit ja koira

Seké Hattulan ettd Lohjan kirkkojen torvea pitelevit metsistéjit on kuvattu samaan tapaan kuin
miten enkeli Gabriel tosinaan esiintyi myohiiskeskiajan metsistysaiheissa (vrt. esim. Osmon
kirkko, kuva 7). Hattulan ja Lohjan, kuten aikaisemmin myds Almungen ja Odensalan
maalausaiheissa metséstijit ovat kuitenkin kuvattu tavallisia ihmisid, ilman erityisid merkkeja
heiddn pyhyydestiddn. Aikaisemmassa tutkimuksessa ei ole otettu esiin, ettd torvea puhaltava
metséstdjd vertautuisi Suomen kirkoissa enkeli Gabrieliin. Myoskddn omien ndkemysteni mukaan
Hattulan ja Lohjan aiheiden kohdalla ei ole viitteit siihen, ettd aiheessa késiteltdisiin Marian
ilmestyspéivad, johon Gabrielin 1dsnédolo yleensd liitettiin. Pylkkédnen on kylld viitannut Lohjan
kirkkoa koskevassa oppaassa enkeli Mikaeliin, mutta se on tuotu esiin enemmaén yleisluontoisesti

eiki tulkinta tunnu niink4éin kohdistuvan yksiniin Lohjan aiheeseen.?8¢

Suomen kirkkojen, kuten my0s aiemmin késiteltyjen Almungen ja Odensalan kirkkojen metsdstijat
muistuttavat ulkoisesti eniten varhaisten miniatyyrimaalausten metséstdjid, joita alkoi ilmestya
mukaan 1100-luvulla (ks. kuva 3), mutta myds niitd metséstijid, joita ndkyy metsdstysaiheiden
maallisemmissa versioissa. Esimerkiksi kuvan 5 puupiirroksen metséstéja tulee hyvin ldhelle
Hattulan ja Lohjan torveen puhaltavaa metsistdjdi. Samanhenkisyyttd on havaittavissa myos
esimerkiksi aikaisemmin esiin tuodussa MET-museon Yksisarvisen metséstys -kuvakudossarjan

metsdstéjissa.

Edella on esitetty, ettd Nilsén on ndihnyt Albertus Pictorin sekd Hattulan mestarin hakeneen

287

inspiraatiota Physiologuksesta seké Sjdlens trost -teoksesta”®’. Kuten on jo esitetty, Physiologuksen

285 Esimerkiksi kuvat, joissa Maria pelastaa maalarin ja, jossa hinet on kuvattu akvitaanialaisen nuorukaisen kanssa Ks.
kuvat Edgren 199, 74, 228-229,

286 Ks. Edgren 1997, 81; Hillstrom 1949, 56; Nervander 1923, 57-58; Nilsén 1986, 395; Pylkkinen 1959, 47; Rinne &
Meinander 1925, 17.

287 Nilsén 1986, 395.
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joissain versioissa metsastdjat liitettiin Kristuksen vastustajiin, mutta heidét voitiin liittid myos
ihmisiin, jotka hakivat pelastusta. Hattulan ja Lohjan tavallisen oloiset mieshahmot voisivat hyvin
vertautua Kristuksen kiinniottajiin yksisarvisen symboloidessa Kristusta. Samankaltaisia keihdin
varusteltuja miehid nikyy esimerkiksi Hattulassa Jeesuksen kiinniottoa kuvaavissa maalauksissa, ja
kirkosta 18ytyy myds maalaus, jossa Jeesuksen kylki ldvistetdin ristilld?®®. Niin ollen Edgrenin
tulkinta yksisarvisen livistévistd Longinuksesta on mahdollinen, vaikka hahmoa ei ole Hattulassa
puettu sotilaalle tyypilliseen asuun. Ja vaikka hahmo ei suoranaisesti kuvaisi Longinuksen
lasndoloa, voisi se omien tulkintojeni pohjalta viitata kuitenkin yleiselld tasolla ristikuolemaan seki
Jeesuksen ristilld saamiin haavoihin. Lohjalla kaikilla metséstdjistd on kddessddn keihds ja vain
yhdell4 se on ldvistanyt eldimen nahan. Myds Lohjan kirkon kohdalla metsdstysaihe on luonteeltaan
samankaltainen kuin maalaukset, jotka kuvaavat Jeesuksen kiinniottoa seké ristiinnaulitsemista®®’.
Kummankaan kirkon metsastéjét eivit nayttdydy erityisen vihamielisind, vaikka Hattulan kohdalla
metsdstdjin, joka ldvistdd yksisarvisen, ilmeessd on ndhtdvissi hieman viekkautta. Kirkkojen

metsdstysaiheissa ldvistiminen ei myoskéddn ndytd aiheuttavan verenvuotoa. Jos se kuitenkin on

joskus ollut kuvattuna, on se saattanut my0ds ajan myo6td kulua pois.

Hattulan aiheessa yksi metsdstéjistd on tarttunut yksisarvisen sarvesta kiinni. Tdma yksityiskohta
erottaa sen Abertus Pictorin aiheista Ruotsissa, mutta myds Lohjan aiheesta. Sarveen tarttuminen
nékyy esimerkiksi 1100-luvun Englannista periisin olevan bestiaarin (Add MS 11283)
miniatyyrissd (kuva 2), ja teema esiintyy myds Ruotsissa ainakin Hargin ja Litslenan kirkoissa.
Kyseisten kirkkojen aiheissa sarveen tarttuu tosin neitsyt eikd metsdstdja kuten Hattulassa. Téssé
kohtaa on hyva palauttaa mieleen luvussa 2.4 mainittu kreikankielinen versio Physiologuksesta,
jossa metsdstdjit saivat kisiinsd arvokkaan myrkkya eli syntejd vastaan toimivan sarven sen
jélkeen, kun neito oli sitonut yksisarvisen kiinni puuhun. Kuten on esitetty, Freemanin tulkinnan
mukaan yksisarvinen vastasi kertomuksessa Kristusta, joka vapautti maailman synneisté

2% My®os ainakin Curleyn kiinnoksess, latinankielisestd Physiologuksesta,

pelastuksen sarvellaan
sarveen liitettiin pelastus viitattaessa Luukkaan evankeliumiin. Tdmi huomioiden ainakin Hattulan
metséstdjit voisivat representoida vastustajien sijaan my0s tavallisia ihmisid, jotka etsivét

pelastusta. Surmatessaan yksisarvisen he olisivat ndin osa Jumalan pelastusuunnitelmaa.

Myos koira esiintyy ainoastaan Hattulan metséstysaiheessa, jossa se puree yksisarvista. Koiraan ei

ole liitetty selittdvad tekstinauhaa, joka kertoisi tarkemmin sen merkityksestd. Kuten on tullut esiin,

288 Ks. Edgren 1997, 64, 101.
289 Vertailukuvia varten ks. www.lohjanseurakunta.fi/lohja/kuvagalleria.
2% Freeman 1983, 27.
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metsédstyskoiriin liitettiin usein melko negatiivisia konnotaatioita, joten my0s Hattulassa koiraan
saattaa liittyd ajatus vainosta. Hattulan koira on kuvattu valkoisena, joka vérind yleensd liitettiin
puhtauteen. Se oli my0s usein yksisarviselle varattu véritys, mutta Hattulan yksisarvinen ei ole
valkoinen. Valkoinen viri antaa koiralle jokseenkin pyhdn vaikutelman, vaikka metséstysaiheita
koskevassa kuva-aineistossa koiria nékyy kuvatun monin eri varityksin. Vérisymboliikalla ei
niyttdisikddn koirien kohdalla olevan kovinkaan suuresti merkitystd. Koiria esiintyi yksisarvisen
metséstysaiheiden kristillisesséd kontekstissa yleensd yhdessa enkeli Gabrielin kanssa, jolloin he
yhdessé ajoivat yksisarvisen neitsyen syliin. Vaikka Hattulassa torveen puhaltava metsastdja
koiransa kanssa ei suoraan vertautuisi Gabrieliin, voisi hahmo kuitenkin edustaa Jumalan tahtoa®®’.
Torveen puhaltava metséstdja sekd hidnen koiransa ovat aiheessa ensimmadisind ja selvisti
nédyttdytyvit takaa-ajajina. Yksisarvinen taas on kuvattu pakenemassa Marian syliin. Seuraava
metsdstdjistd 1dvistdd yksisarvisen ja viimeinen tarttuu sen sarvesta kiinni. Jos maalausta katsoo
kerronnallisesti vasemmalta oikealle, voi siind tulkintani mukaan ndhdi myds kronologisen
kuvauksen pelastuskertomuksesta. Kristus saatiin kiinni, koska hén syntyi Neitsyt Marian
myotavaikutuksesta ihmiseksi (ensimméinen metséstijistd ajaa koiransa kanssa takaa yksisarvista,
joka on neitsyen sylissd), ja hdnet surmattiin ristilld (toinen metséstéjistd lavistdd eldimen), jotta
thmiset pelastuisivat (kolmas metsdstéjistd tarttuu sarveen). Lohjan kohdalla tdma ei ole ndhtivissd

aivan samaan tapaan.

7.4 Yksisarvisen sitominen

Yksisarvisen sitominen ja vyon tai hihnan kaltainen esine esiintyy Hattulan, Lohjan ja myos
Almungen kirkon yksisarvisen metséstysaiheessa. Se ei ole mukana Odensalan kirkon aiheessa tai

muissa Ruotsin alueen kirkoissa®®?

. Hargin kirkon metséstysaiheessa hirvieldimen kaltaisen eldimen
kaulalla on kylld kaulapanta samoin kuin MET-museon kuvakudossarjan seitseménnessi osassa
esiintyvélld yksisarvisella. Kaulapanta esiintyy yksisarvisella myds joissain varhaisissa kristillisissi
neitsyt ja yksisarvinen -kuvatyypeissa sekéd siveyttd ja uskollisuutta korostavissa maallisissa
aiheissa. Musée de Clunyn kuvakudoksessa, jossa nainen koskettaa yksisarvisen sarvea, nékyy

taustalla ainakin viisi kaulapantaista tai kahlehdittua eldintd. Viimeksi mainituissa sitominen tai

kaulapanta ei kuitenkaan esiinny osana metséstyskohtausta.

21 Lavers 2010, 78.
292 Einhorn mainitsee sitomisteeman kirkkojen kohdalla ainoastaan Almungessa, Hattulassa ja Lohjalla. Einhorn 1989,
253.
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Almungessa sitomisen vilineend on kullanvérinen objekti, jonka péédssd ndyttdd olevan solmu tai
jonkinlainen levedmpi osa, esimerkiksi vyon solki. Hattulassa esine on ohuempi ja Lohjalla se taas
muistuttaa selkeimmin vyd6ta kdrjen muotoilun my6ti. Almungessa sekd Hattulassa esine on samaa
sdvyd neitsyen puvussa olevan vyon kanssa. Lohjalla taas ndyttda siltd, ettei neitsyellé ole
mekossaan vyotd ollenkaan, vaan se olisi hidnen késissddn yksisarvisen ympérilla. On siis hyvin
mahdollista, ettd kuvattuna olisi tarkoituksella juuri vy6. Tdstd ldhtien sitomisen vilineeseen
tullaankin viittaamaan vyoni, vaikka Nervander on tulkinnut Lohjan kirkon kohdalla esineen olevan

myds nauha, jonka neitsyt sitoo yksisarvisen kaulaan®®>.

Hattulan ja Lohjan maalauksissa vaikuttaa siltd, ettd neitsythahmo olisi varsin aktiivisena osana
eldimen kiinniotossa. Han ndytti4 kietovan eldimen kaulalle vyon kuin auttaakseen metsastéjia
tehtidvissddan. Sitominen esiintyy myos Jeesuksen kiinniotossa, kuten edelld on tullut esiin.
Raamatun mukaan Juudas ja muut aseistautuneet miehet ottivat Jeesuksen kiinni ja veivat hdnet sen
jélkeen Pontius Pilatuksen eteen koytettynd. Hattulan ja Lohjan kirkkojen kohdalla metséstdjat eivét
kuitenkaan sido yksisarvista, vaan sen tekee juuri neitsyt. Mainittujen kirkkojen neitsythahmo ei
my0Oskdin ndytd kdyttdvén erityistd voimaa pitiessddn vyotd eldimen ympérilld. Yleensd
metsdstysaiheissa neitsythahmo onkin kuvattu melko passiivisena, hellivinid hahmona, jonka luokse
yksisarvinen hakeutuu — houkuteltuna tai suojaa hakevana. Aktiivinen neitsythahmo tavataan
kuitenkin saksankielisessd versiossa Gesta Romanorum -teoksesta (Das ist der Romer Tat, 1300-
luku), jossa kaksi neitsyttd ottaa yksisarvisen kiinni. Tarinassa toinen neitsyistd surmaa hinen
seuralaisensa sylissd nukkuvan yksisarvisen ja toinen kerdé eldimestd vuotavan veren talteen.
Tarinan henkil6t on tulkittu vertautuvan Eevaan, joka surmaa eldimen sekd Mariaan, joka ottaa
veren vastaan. Kohtauksella kuvataan ndin Mariaa uutena Eevana, jonka kautta perisynti tuli

sovitetuksi.?**

Kuten edelli on jo tullut esiin, kaulapanta on yhdistetty toisinaan siveyteen, ja sen on arveltu
korostavan yksisarvisen kesyyntymisti. Metsdstysaiheissa myos domestikoidut koirat on kuvattu
usein kaulapantaisina tai hihnassa kiinni. Kdyden kaytto kesytystarkoituksessa 16ytyy myds Pyhén
Yr1jon legendasta. Legendan mukaan Pyhéd Y1jo pyytdd prinsessaa heittimdin vyonsa lohikddrmeen
kaulan ympirille, jonka jilkeen peto seuraa neitoa kuin koira hihnassa®’®. Kesytyksen lisiiksi

legendassa on kyseessd myos pahan voittaminen.

293 Nervander 1926, 58.

294 Weitbrecht 2018, 54-55.

299 Have no fear, child! Throw your girdle around the dragon’s neck! Don’t hesitate!” When she had done this, the
dragon rose and followed her like a little dog on a leash.” Legenda aurea 2012, 239.
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Sitominen metsdstykseen liittyen mainittiin myos aikaisemmin esiin tulleessa 1300-luvun
Physiologuksen kreikankielisessé versiossa, jossa nainen laittaa yksisarvisen ketjulla kiinni puuhun.
Eldin itse padsi kertomuksessa karkuun, mutta metséstijit saivat kisiinsad arvokkaan sarven, joka
pystyi puhdistamaan veden myrkyisti tai toisin sanoen synneistd. Sitominen toimi tdssa

kontekstissa tietylld tapaa siis yhtené oleellisena osana pelastuksen saavuttamista.

Einhornin mukaan yksisarvisen sitomiseen liittyva kuvaustapa esiintyi taiteessa varsinkin Italian
alueella?®®. Yksi varhaisimpia esityksii neitsyesti, joka sitoo kdyden yksisarvisen ympirille, onkin
perdsin Italiasta ja 16ytyy nykyddn Musée de Clunyn kokoelmasta. Kyseessd on toscanalainen

297 - Alaosan koostaa teoksen

kullattu lasimaalaus vuodelta 1370, joka muodostuu kahdesta osasta
suurempi, suorakulmainen osa, jossa kuvattuna on madonna ja lapsi valtaistuimella (Maesta).
Tamaén yldpuolella, pienemmissé osassa on kuvattuna yksisarvinen, joka istuu kuin koira neidon
edessd. Neidon hiukset ovat letitettynd hinen pidinsd ympdrille, ja hin on pukeutunut pitkdhihaiseen
mekkoon. Neidon vatsa tuntuu olevan hieman koholla, joka voisi viitata timén raskauteen, mutta
voi esittdd myds ajan tyylillistd ihannetta. Neidon késissd on nyori, joka ndyttdd olevan mekosta
puuttuva vyo. Tamén vyon hén on kietonut kevyesti eldimen kaulan ympérille. Eldimen ja neidon
takana nédkyy kaksi puuta, joka tuo kuin viittauksen Physiologuksen kreikankieliseen versioon.
Huomattavaa on, ettei valtaistuimella istuvalla sekd kruunatulla Marialla ole péélldén vyota

ollenkaan. Teoksessa yksisarvisen sitominen seké itse vyo on selvésti liitetty Neitsyt Mariaan ja

tdman rooliin Kristuksen aitina.

Legenda aureassa mainitaan Neitsyt Marian vyo, jota pidetidin yhi edelleen yhtend Neitsyt Marian
pyhéinjaannoksistd. Kertomuksen mukaan Tuomas, joka oli yksi Jeesuksen opetuslapsista, ei ollut
paikalla, kun Maria astui taivaaseen. Tamaén takia hén epdili tapahtuneen todenmukaisuutta. Vasta
kun Marian vy0 laskeutui taivaasta ehjdnd ja koskemattomana hénen késiinsd, Tuomas ymmarsi,
ettd Maria todella oli otettu taivaaseen sieluineen ja ruumiineen.>”® Marian vyd on kuvattu usein
taiteessa ja niikyy esimerkiksi Firenzessi sijaitsevan Baroncellin kappelin freskossa.?”” Keskiajalla
vyot yleisesti yhdistettiin allegorisesti kunniallisuuteen seka siveyteen. Vy0 saatettiin liittdd myos
avioeldmin alkamiseen, jolloin siveyden vy0 vertauskuvallisesti riisuttiin. Marie de Francen
runossa Guigemar esiintyy vyo, jonka solmun voi avata vain todellinen rakastettu, ja Homeroksen

Iliaassa morsian pitdd vyotd, kunnes hiinen miehensi riisuu sen heidén hifydniin. > Ottaen nimi

29 Einhorn 1989, 253.

27 Ks. Pariisi, Musée de Cluny, Vierge a I'Enfant, licorne (1370), inv.nr. CL13093.

298 Legenda aurea, 468.

299 Ks. Web Gallery of Art, Assumption of the Virgin with the Gift of the Girdle, Bastiano Mainardi (1466—1513),
https://www.wga.hu/index 1.html.

300 K. Classen 2008, 21, 108—132.
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sekd edelld mainitun lasimaalauksen, mutta myos Legenda aurean kertomuksen huomioon,
Hattulan ja Lohjan, kuten my6s Almungen kirkon metséstysaiheen vy0 saattaisi hyvin kuvata
Marian vyo6ti. Talloin vyon ldsndolo voisi korostaa Marian sidettd seka liittoa Jeesukseen ja ndin
myds Jumalaan®°!. Se voisi my®s toimia samalla Marian neitseellisen hedelmdittymisen symbolina
samoin kuin esimerkiksi hortus conclusus -kuvatyypissa suljettu portti, josta vain Jumala kulki

sisdén ja ulos.

7.5 Analyysi

Hattulassa yksisarvisen metsdstysaiheen kuvaaminen samaan yhteyteen Kristukseen vertautuvan
Danielin kanssa antaa melko kristuskeskeisen kuvan aiheen kasittelystd. Metsédstysaiheen voisikin
ndhdi Daniel-aiheiden ohella osana Kristuksen kédrsimyskertomusta. Edelld mainituissa Danielin
eldméa kuvaavissa kohtauksissa on nihty kuvattuna Kristuksen tuomio, Tuonelaan astuminen seka

voitto kuolemasta ja paholaisesta, mutta myds ylosnousemus>

. Metséstysaihe, jossa yksisarvinen
surmataan, sopisi tdssd kontekstissa kuvaamaan Kristuksen uhrikuolemaa, mutta myds pelastusta
metsdstdjin tarttuessa eldintd “pelastuksen sarvesta”. Yksisarvisen metsistysaiheen onkin toisinaan
nihty vertautuvan Kristuksen kuolemaan seki lunastukseen®®*. Leijonan luolaan heitettivit
Danielin vastustajat voisi taas ndhdé toimivan varoituksena siitd, mitéd tapahtuu niille, jotka

vastustavat Kristusta ja Jumalaa.

Hattulan kirkon maalauskoristelussa tulee selkeésti esiin myos Marian rooli pelastukseen
vaikuttavana vilittdjdna. Yksisarvinen ja neitsyt viittaavat jo itsessdén inkarnaatioon, mutta osana
keskilaivan kokonaisuutta, jossa pelastussanoma on 10ydettivissd, Marian rooli nousee esiin vield
merkittivimpénd. Tdma sopii yhteen myds kirkon koko teologisen ohjelman kanssa.
Metsistysaiheessa oleva sitomisteema vahvistaisi tdstd kontekstista katsottuna lisdksi Marian
neitseellistd hedelmoittymistd, mutta myos hdnen vahvaa yhteyttinsi Kristukseen ja néin ollen
my0s Jumalaa kohtaan. Ja koska Maria on kirkon kuva, sitomismotiivi kuvastaisi mahdollisesti
my0s seurakunnan ja Kristuksen liittoa. Molemmat ndkdkulmat huomioon ottaen nékisinkin, ettia

Hattulan aihetta tulisi katsoa kristologis-mariologisesta nikokulmasta.

301 Mariasta Kristuksen morsiamena ks. Barker & Duffy 2014.
302 Edgren 1997, 82, Rinne & Meinander 1925, 17;
303 Ks. esim. Weitbrecht 2018, 54-55.
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Lohjan aihe on taas selkedsti sijoitettu mariologiseen kontekstiin sen ollessa kirkon eteldlaivassa
muiden Maria-aiheiden seki timan ihmetekoja kuvaavien maalausten joukossa. Tdssé suhteessa sen
voisi jo itsessddn ndhdd kuvaavan Marian suurinta ihmettd eli Jumalan pojan synnyttdmistd ihmisten
pelastukseksi. Aihe on kuitenkin asetettu kontekstiin, jossa painotus on synneissé, paholaisen
lasndolossa sekéd Neitsyt Marian tarjoamassa armossa hdnen ollessa vilikdtend ihmisen ja
Kristuksen vélissd. Tdma saakin pohtimaan voisiko metsdstysaiheen merkitys ainakin Lohjan
kohdalla olla 1dhempéni kirkossa kivijén jokapéividistd elaméé. Yksisarvinen voitaisiin talloin
ndhda tavallisen ihmisen vertauskuvana, joka hakeutuu turvaan Neitsyt Marian luo sitoutuen
samalla uskoon seki kirkkoon Marian vyottdméand. Metsdstdjdt toimisivat aiheessa tilloin
paholaisina, synteind ja houkutuksina, jotka kiusaavat ihmissielua timén kuoleman hetkella.
Kyseessé voisi siis hyvin olla metafora ihmisesté, joka hakee pelastusta. Tama ei kuitenkaan sulje
pois sitd, etteikd aihe samaan aikaan voisi kuvata Kristuksen uhrikuolemaa, jolla tuo pelastus tulisi
mahdolliseksi. Efesolaiskirjeessd seurakunta liitetddn Kristukseen, ja hénet kerrotaan seurakunnan
paiksi ja seurakunta taas Kristuksen ruumiiksi***. Ja jos Maria on yhti kuin kirkko, niin hiin on niin
sekii Kristuksen, mutta myds seurakunnan iti*%>. Marian my®&tivaikutuksella pelastus tuli
mahdolliseksi, ja ndin myds tavallinen ihminen voi Marian tai kirkon puoleen kééntyessd saada

lunastuksen.

304 Bf. 1:22-23.
305 Liséd Marian ja Kristuksen merkityksisti, Barker & Duffy 2014, 39-44.
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8. Paatanto

Kiinnostavaa on miksi juuri Suomessa Hattulan ja Lohjan kirkkoihin on kuvattu yksisarvisen
metséstysaihe. Tdhdn voi oleellisesti vaikuttaa molempien kirkkojen varsin Maria-painotteinen
kuvaohjelma, silld metséstysaiheessa yhdistyivit seka kristologiset ettd mariologiset elementit.
Metsistysaihe saatettiin kirkoissa esimerkiksi sijoittaa usein muiden Maria-aiheiden kanssa samaan
laivaan. Lisdksi esimerkiksi Almungen ja Odensalan kirkoissa, joissa metsdstysaihe esiintyy, nédkyy
Marian ditiyden korostus erityisesti. Vaikka Hattulan ja Lohjan maalaukset 1dhestyvét aihetta
uhrikuoleman ja pelastuksen kautta, on Marian rooli ndhtévissd tdman valittdjané. Talld voidaan
kirkkojen kohdalla korostaa my0s kirkon roolia itse lunastuksessa. Metséstysaiheet vastaavatkin
merkitykseltiddn kirkon teologista ohjelmaa, jossa myo0s keskitytddn Kristuksen kérsimykseen sekd
pelastukseen, mutta korostetaan myos Neitsyt Mariaa “ihmiskunnan pelastumiseen ratkaisevasti

vaikuttaneena vilitt4jini”, kuten Edgren kirjoittaa>%.

Metsistysaiheen kuvatyypin voidaan melko varmasti sanoa tulleen Suomen puolelle Ruotsin kautta.
Suomen aiheilla on selvid yhteyksid Albertus Pictorin koulukunnan metsastysaiheiden
kuvaustapaan, jossa vaikutelma on varsin maallinen. Toisaalta vaikuttaa silta, ettd merkityksiltadn
aiheissa on kontekstin ja yksityiskohtien kautta mahdollisesti voitu painottaa eri asioita. Hattulan ja
Lohjan aiheet osoittavat myds, ettd mahdollista mallikuvaa ei ole kopioitu sellaisenaan, vaan
sommittelussa on ollut vapauksia. Myos Saksassa yksisarvisen metsdstysaihe on ollut varsin
yleinen, mutta sielld korostettuna ovat olleet hortus conclusus -kuvatyyppi sekd Marian
ilmestyspéivai kisittelevd metséstysaihe. Hattulassa ja Lohjalla aihe nivoutuu taas enemmén

pelastukseen, miké toisaalta vastaa kirkkojen teologista ohjelmaa.

Tédmin tutkielman ulkopuolelle on jaddnyt Ruotsin alueen aiheiden tarkempi selvitys kuin myos
mahdollisen alkuperdisen mallikuvan etsiminen. Aiheiden syvemmaén tarkastelun kannalta olisi
tarkedd selvittdad niitd tarkemmin. Tarkedd olisi myos selvittdd Ruotsin yksityiskokoelmassa
sijaitsevan yksisarvisen metsistysaihetta kuvaavan tekstiilityon merkitys, silld kuvauksen
perusteella se on hyvin samakaltainen kuin tutkielmassa késiteltyjen Almungen, Hattulan ja Lohjan
aiheet. Kuten edelld on tullut jo esiin, Einhorn mainitsee selvityksessdén tyon olevan perésin
Belgiasta ja sijoittuvan 1500-luvun alkuun. Ruotsin Almungen kirkon maalaukset on ajoitettu 1400-
luvun lopulle, joten olisi kiinnostavaa selvittdd ndiden yhteys toisiinsa. Olisi my0s antoisaa tutkia

laajemmin yksisarvisen metsistysaiheiden kehittymisté Pohjoismaissa ja erityisesti Ruotsin

3% Edgren 1997, 44.
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puolella. Tdma voisi mahdollisesti my0ds auttaa kirkkojen maalausten ajoitusten tarkentamisessa.
Nyt varsinkin Ruotsin kirkkojen kalkkimaalausten ajoitukset heréttivit kysymyksid. Pohdintaa
herédtti myos vaikutteiden siirtyminen aiheista toisiin. Mielenkiintoista olisi myos selvittdd kuinka
suuri vaikutus esimerkiksi pelkdstiin kirjallisella aineistolla on ollut aiheiden merkityksiin,
varsinkin kun niiden merkityksissé osoittautui suurtakin vaihtelua osan ollessa jo melko kaukana

siitd narratiivista, jonka Physiologus ja myohemmin bestiaarit tarjosivat.

Tutkielmassa on siis saatu aikaan 1dhinni vain pintapuolinen kisitys Hattulan ja Lohjan kirkon
metséstysaiheista ja niiden mahdollisista merkityksistd suuremmassa mittakaavassa. Ikonologian
periaatteiden mukaista laajempaa tarkastelua ei ole siis saavutettu. Tarkemman kuvan saamiseksi
olisi ymmarrettdva paremmin millaiset vaikutteet kussakin kirkossa ovat olleet keskeisid. Edella
kuvatut analyysit ja tulkinnat on muodostettu rajattujen tietojen pohjalta. Kaikki aineisto, johon
olisi ollut tarkedd padsté kisiksi ei siis ole ollut kéytettdvissd. Tdma vaikuttaa olennaisesti
muodostettuun kokonaiskuvaan. Aina on my0s vaara, ettd aiheisiin alkaa hakemalla hakea erilaisia
merkityksid. Lopulta vain ne, jotka ovat suunnitelleet kirkkojen teologiset ohjelmat tietdvit, mitd

metsdstysaiheella halusivat kertoa.
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1. Yksisarvisen metsdstys

2. Daniel tuomitaan

3. Daniel lejjonan luolassa

4. Daniel surmaa Baabelin epijumalan
5. Sibylla ja keizari Augustus

6. Neatsyt Manan tarvaalbnen krounans
7. Armonistuin

1. Yksisarvizen metsistys

2. Baita papp1 kiirastulessa

3. Bibylla ja keisari Augustus

4. Jeesus herattdd Lasaruksen kuolleista



Liite 3. Taulukko yksisarvisen metsdstysaiheen esiintymisestd Ruotsin kirkoissa*

KUVATYYPPI AJOITUS KOULUKUNTA MUUTA
Almunge maallinen, et HC 1480/90 Albertus Pictor
Biskopskulla NY + Gabriel 1450 Milarenin koulu
Bjorklinge NY? 1450 Milarenin koulu
Enanger LM 1400-1. loppu Tierpin ryhma; Nisbeth 1994,
Anders Eriksson 15.
Harg HC (hirvi) 1514 Tierpin ryhmi
Haver6 NY n. 1500 Knutbyn ryhma Asplund &
Olsson 1918,
34.
Litslena NY 1450-1500 Mailarenin koulu
Odensala maallinen, e1 HC 1480 Albertus Pictor
Risinge NY 1400-1. alku Risingen mestari
Spénga metsdstys + 1450 Mailarenin koulu Tuulse &
Gabriel? Lindqvist 1959,
134.
Strangnas NY + ILM 1440 Milarenin koulu Akestam 2010,
187.
Tegelsmora HC 1504 Tierpin ryhmé; Erik | Einhorn 1998,
Ostensson 300.
Tierp HC 1450-1457 Tierpin ryhma
Tolfta HC 1500-1. alku Tierpin ryhma
Vallby HC 1500-1. alku tuntematon
Vald HC 1520 Orjan maalari
Osmo ILM 1460-1470 Albertus Pictor?
Ostervala metsistys? 1500-1. alku tuntematon
Ostra Eneby ? n. 1400-1. Kapitelsalsméstaren?

*Tiedot perustuvat suurilta osin Medeltidens bildvirld -tietokantaan. Tiettyjen maalaussarjojen kohdalla tiedot ovat vajavaisia tai ne ovat hyvin
fragmentaarisia. Kaikista maalaukista ei ole tutkielmaprosessin aikana ollut saatavilla kuvamateriaalia.

NY = Neitsyt ja yksisarvinen ILM = Metséstys + Marian ilmestyspaiva

HC = Hortus conclusus
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