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TAYTETTY NIETZSCHE.
WEIMARIN NIETZSCHE-ARKISTO
ELAMYKSELLISENA NIETZSCHELANDIANA

Jaana Janhila-Anttonen

“Héan on yhtd kuin Nietzsche-arkisto.” — Hellmut
Seemann Elisabeth Forster-Nietzschesta

James H. Gilmoren ja B. Joseph Pine II:n eldmystalouden klassikko
The Experience Economy (1999) ilmestyi samana vuonna kuin Rolf
Jensenin Dream Society (1999). Kun Harvard Business Schoolin
visionadrit ehdottivat yrityksille — Shakespearea mukaillen — mot-
toa "Work is Theatre & Every Business a Stage”, tanskalainen tule-
vaisuudentutkija esitti, ettd yritysten tulisi kuvitella tulevaisuuttaan
kuten romaanikirjailija luo tarinoitaan. Yhteistd oli litketoiminnan
rinnastaminen niytelma- ja kertomataiteeseen, fiktioon, jonka ase-
ma eldmystalouden perustana luo sekd uusia mahdollisuuksia ettd
riskejd. Elamystalouden perusajatusta ovat kehittdneet Gaston Le-
gorburu ja Darren McColl (2014) storyscaping-kasitteellddn, johon
niin ikdén liittyy kuluttajan oman kokemuksen ja tarinan nostami-
nen keskioon.

Kirjallisuudentutkija ja semiootikko Roland Barthesin (1993)
mukaan lukijaa voidaan pitdd subjektiivisen lukukokemuksen-
sa kautta osallisena tekstin merkityksen tuottamisessa. Lukukoke-
muksessa lukija eldytyy kirjan sankariin tai sankarittareen. Eldmys-
yhteiskunnassa kertomukset ja myytit muutetaan teemoittain konk-
reettiseksi todellisuudeksi, jonne kuluttaja voi astua sisddn ja ko-
kea tapahtumat immersiivisesti (Karvonen 2004, 59). Asiakkaas-
ta itsestdédn tulee padhenkilo, ja hanen henkilokohtainen kokemuk-
sensa vastaa tarinaa. Tekstin sijaan tai “tekstind” asiakas “’lukee” ja
tulkitsee omaa eldmystdén. Muistikuvat koetusta pyritddn sailytta-
maién elavind valokuvien, muistoesineiden ynnd muiden oheistuot-
teiden seka tarinoinnin avulla.



Kuva 1. Weimarin Nietzsche-arkiston péaidsisdédnkdynti. (Kuva: Jaana
Janhila-Anttonen.)

Nykykulttuuri 120 1 60



Henkilokohtaista eldmysti ei voida tuottaa laskelmoidusti ulko-
puolelta, silld kokijan oma osuus eldmyksen synnyssi on ratkaise-
va. Eldmystaloudessa pyritddnkin 1dhinni luomaan yleiséille sellai-
set ulkoiset puitteet, jotka valmistelevat omakohtaisen, aidon ja au-
tenttiseksi koetun eldmyksen syntymistd mahdollisimman pitkalle
ja ohjailevat sen sisdltdd positiiviseen suuntaan. Asiakas itse tuottaa
ja merkityksellistdd oman elamyksensa. Kuluttajan kyky itsereflek-
tioon ja kriittiseen ajatteluun sekd hidnen makunsa ja yleinen sivis-
tystasonsa vaikuttavat tunnepohjaisen elamyksen tulkintaan.

Elamystalouden experiences-ndyttimovaihetta seuraavassa
transformations- eli elamysten kustomointivaiheessa asiakkaalle
pyritddn suunnittelemaan autenttisen itseyden (authentic self) ko-
kemiseen ja syvillisempdidn elamidnmuutokseen johtavia elamyk-
sia (life-transforming experience). Kuluttaja tuntee tekevinsi rat-
kaisunsa ja valintansa itsendisesti, jos hdn saa osallistua aktiivises-
ti oman yksil6llisyytensd rakentamiseen ostopditoksilladn. Bisnes
el endd pyri vastaamaan kysymykseen, mitd asiakkaat ostavat, vaan
miksi he ostavat. Asiakkaasta itsestddn tulee elamystalouden tuote,
joka etsii kustomoiduista tavaroista, palveluista ja eldmyksisti ela-
midnsa positiivisen muutoksen mahdollisuutta. (Pine & Gilmore
2007.) Kuluttaminen muuttuu aktiiviseksi itseilmaisuksi, ja kulut-
tajavalinnoista voi tulla jopa uskonnolliseen kokemukseen rinnas-
tuvia korviketoimintoja (Lewis & Bridger 2001; Potter 2011).

Autenttisen elamyksen henkilokohtaisuus ja yksilollisyys, koki-
jan aktiivinen rooli oman eldmyksensd maarittelyssa seké elamysta-
louden yhteys kulttuuriin, matkailuun ja mullistaviin kokemuksiin
mahdollistavat 2000-luvun ilmiond pidetyn eldmystalouden késit-
teen liittimisen saksalaisen filosofin Friedrich Nietzschen (1844—
1900) filosofiaan ja sen kaupallistamiseen 1900-luvun alkupuolella.
Kulttihahmoksi kohonneesta Nietzschestd tuli tuolloin suoranainen
muoti- ja massailmid, joka tuotti hyvin monenlaisia “nietzscheldi-
syyksid”. Nietzsche-i1lmidon liittyi erittdin voimakasta yhteisollistd
litkehdinté4 ja sitoutumista, jopa uskonnollissdvyistd hurmosta. Tut-
kin artikkelissani Nietzschen sisaren Elisabeth Forster-Nietzschen
Weimariin vuonna 1897 perustaman Nietzsche-arkiston tapausesi-
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merkkid muun muassa elaimyksellisyyden, esteettisyyden ja autent-
tisuuden késitteiden valossa ja pyrin tuomaan esiin natsiyhteyksi-
en vaikutukset arkiston toimintaan. Kiinnitdn huomiota kulttien ja
eldimystalouden rajapintaan osana Nietzsche-arkistosta johdettua
Nietzschen popularisointia ja Nietzsche-kulttia. Nietzsche-arkiston
elamyksellisyyttd analysoin Pinen ja Gilmoren (1999) neljai eri-
laista elamyksen aluetta kuvaavan kaavion avulla.

Eldamystalouden késitteiston soveltamisessa Nietzsche-arkistoon
ei ole kysymys Pinen ja Gilmoren (1999, 1-25) teorian taloudelli-
sen arvonnousun tai ansaintalogiikan mallin soveltamisesta histo-
rialliseen kohteeseen, vaan keskeistd on esittdvén ja elamykselli-
sen tilan ndyttimostrategian havainnollistaminen varhaisen esimer-
kin kautta. Marvin Carlson (2004, 11, 19) toteaa, ettd esitys, esit-
tdminen ja performatiivisuus hallitsevat nykyisin kulttuurintutki-
muksen ohella liiketoiminnan, talouden ja teknologian diskurssia.
1990-luvun puolivélin jilkeen teatterin metafora on levittdytynyt
taiteen piiristd ldhes kaikenlaisiin yrityksiin ymmartda olojamme
tai toimintaamme sekd lahes kaikille thmistieteen saroille: sosio-
logiaan, antropologiaan, etnografiaan, psykologiaan ja kielitietee-
seen. Elamystaloudessa se on omaksuttu taloustieteeseen niin, ettéd
elamyksellisten ympéristdjen toimintaa voidaan arvioida my0s tuo-
tettujen sisdltojen piirteiden ja luonteen eikd pelkdstddn niiden ta-
loudellisen arvonmuodostuksen pohjalta. Alituisissa rahavaikeuk-
sissa kamppailleen Nietzsche-arkiston toiminnassa kulttuurisisallot
ja kannattavuusvaatimukset kietoutuivat yhteen monimutkaises-
ti. Muun muassa teatterin, esityksen, performanssin, simulaation
ja spektaakkelin metaforia hyodyntdva eldmystalouden kasitteis-
t6 sopii hyvin hahmottamaan Nietzsche-arkiston eldmyksellisyytta
uudesta ndkokulmasta.

Nietzsche-arkiston maine Nietzsche-kultin keskuksena ja nat-
sipropagandan tukikohtana nivoutui tiukasti oman aikakautensa eu-
rooppalaiseen elamysyhteiskuntaan. Varhaisen eldmysyhteiskun-
nan juuret 16ytyvit jo 1900-luvun alkupuolelta. Martin Heidegger
tarkasteli 1920-luvun eldmystarjontaa yhteiskunnallisessa konteks-
tissa ja loi siten perustan elimysyhteiskunnan idealle, sen kriittisel-
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le tarkastelulle sekd modernin kulutusyhteiskunnan ja teknologian
kritiikille. Hanen kritiikkinsd kohdistui ennen kaikkea Yhdysvalto-
jen kulutusyhteiskuntaan, joka vaikutti etddltd my6s Eurooppaan.
1930-luvulta ldhtien eurooppalaisen eldmysyhteiskunnan erityis-
piirteeksi nousivat natsien ja fasistien into spektaakkeleihin sekd
elamysten painottaminen kasvatuksessa. Téllainen elimyksellisyys
katkeytyi juuri kansallissosialistien kollektiivista hurmosta lietso-
viin esityksiin, jotka johdattivat kansan katastrofiin. Maan ja ve-
ren myyttinen tarinatodellisuus toteutui kolmannessa valtakunnas-
samitd karmeimmalla tavalla. Natsi-Saksaa voidaankin pitdd darim-
maisen varoittavana esimerkkind reflektoimattoman ja paljaan ela-
myksellisyyden vaaroista sellaisissa olosuhteissa, joissa sitoutunei-
den joukkojen massahurmioon liittyy fanaattisuutta ja vallankayt-
tod. Elamyksistd nauttimisen ja nithin heittdytymisen taidon lisdk-
st onkin tirkedd muistaa saatujen kokemusten kriittinen analyysi,
epdily ja kritiikki. (Vayrynen 2010, 25-28.)

Eldmystalouden tutkimuksen, teorian ja késitteiden hyodynta-
minen historiallisesti varhaisempien aineistojen tutkimuksessa voi
auttaa ymmartdmaan entistd paremmin mennyttd, mutta ennen kaik-
kea historiallisen perspektiivin tunnistaminen avartaa eldmystalou-
den ajankohtaisen tutkimuksen nékoaloja. Tietoisuus eldamysyhteis-
kunnan esivaiheista on tdrked osa myyttien purkamista. Myytti on
luonnollistettua, historiatonta ja epdpolitisoitua puhetta, joka tekee
ajallisesta ikuista ja esittdd kulloisenkin yhteiskunnan luonnollise-
na, itsestddn selvdni jirjestyksend: myytin funktiona on todellisuu-
den tyhjentiminen (Barthes 1994, 201). Todellisuuden tyhjentdmi-
nen historiasta ja tyhjion tayttdminen myyttisilla fiktioilla voi tuot-
taa juurettomuutta sekd tehda kansalaisista ja kuluttajista haavoit-
tuvia. Poliittisen tai kaupallisen manipulaation ilmapiirissa eksis-
tentiaalisia peruskysymyksid — keitd me olemme, mistd me tulem-
me, minne me menemme — voidaan pyrkia ratkaisemaan oikeaop-
pisen” kansalaisen tai kuluttajan malleilla (Lewis & Bridger 2001;
Potter 2011).
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Nietzsche-arkiston taustaa

Psyykkisesti sairasta Friedrich Nietzsched kuolemaan saakka hoita-
neen sisaren, Elisabeth Forster-Nietzschen (1846—-1935), Weimariin
perustamalla Nietzsche-arkistolla oli Nietzschen tyon popularisoin-
nissa ja Nietzsche-kultin luomisessa merkittdvd asema. Forster-
Nietzsche loi Nietzsche-arkistosta sellaisen eldmyksellisen tilako-
konaisuuden, jossa hdnen veljensa filosofian saattoi kokea fyysises-
ti ja kokonaisvaltaisesti. Han pyrki vaikuttamaan arkiston vierai-
siin aktiivisesti ja vakuuttamaan heiddt omasta, 1ahinnd sisarussuh-
teen “guruauraan” perustuvasta Nietzsche-tulkinnastaan, jota hin
esitteli laajassa omaeldmékerrallisessa kirjatuotannossaan. Nietz-
sche-arkisto oli suunniteltu varta vasten tuottamaan vierailijoille
Nietzsche-teemaan liittyvid henkilokohtaisia eldmyksid. Vieraili-
joiden kokemuksia Nietzsche-arkistossa kuvattiinkin jo omana ai-
kanaan eldimyksellisiksi (Aschheim 1992, 46; Ohler 1938, 12).

Nietzsche-arkisto kietoutuu tiukasti Elisabeth Forster-Nietzschen
elaménvaiheisiin. Hellmut Seemann toteaa Harry Graf Kesslerin ja
Elisabeth Forster-Nietzschen kirjeenvaihtoa késittelevin teosparin
esipuheessa: "Hén on yhtd kuin Nietzsche-arkisto” (Fohl, 2013, 9).
Weimarin Nietzsche-arkiston ja Nietzsche-kultin varhaiset vaikut-
teet voi jaljittdd Bayreuthiin Wagnerin ymparille rakennettuun hen-
kilopalvontaan, joka teki nuoreen Elisabeth Nietzscheen lahtemat-
tomin vaikutuksen (Hoffmann 2000, 25). Elisabeth tutustui Richard
ja Cosima Wagneriin henkilokohtaisesti veljensa kautta ja toimi toi-
sinaan heidan lastensa hoitajana (Diethe 2003, 39—40).

Elisabeth Forster-Nietzsche oli mielipiteiltddan juutalaisvastai-
nen, mutta hian ei ollut puoluepoliittisesti sitoutunut natsi, vaik-
ka tunsikin vanhoilla paivilladn natsihallinnon korkeinta johtoa.
Forster-Nietzsche omaksui antisemitistiset rotuopit alun perin avio-
mieheltdédn Bernhard Forsteriltd, jonka kanssa hidn avioitui vuon-
na 1885. Avioliitolla oli Elisabeth Nietzschen kannalta arvaamat-
tomat seuraukset. Helmikuussa 1886 Bernhard ja Elisabeth Forster
matkustivat neljdntoista muun saksalaisen perheen kanssa laivalla
Uruguayhin ja sieltd edelleen Paraguayhin perustamaan uutta rotu-
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puhdasta siirtokuntaa, Nueva Germaniaa. (Forster-Nietzsche 1891;
Diethe 2003, 68; Macintyre 1992, 1.) Téta arjalaisen rotupuhtau-
den toimeenpantua unelmaa on verrattu — tosin yliampuvasti — puo-
li vuosisataa myohemmin perustettuun Hitlerin kolmanteen valta-
kuntaan (Macintyre 1992, xii).

Joulun alla 1890 Elisabeth palasi Paraguaysta yksin ja varari-
kossa Naumburgiin. Konkurssiin ajautunut Bernhard Forster oli
tehnyt itsemurhan. Friedrich Nietzsche oli romahtanut henkises-
ti tammikuussa 1889. Mielisairaan isoveljen heikko kunto jarkyt-
ti Saksaan palannutta, juuri leskeksi jadnytta sisarta. (Diethe 2003,
81-83.) Elisabeth Forster oli tuolloin jo kdynnistényt kirjallisen toi-
mintansa. Han oli julkaissut useita artikkeleita ja esseitd, joissa hin
puolusti voimakkaasti ”"Uutta Germaniaa” ja miestidn. Hén pala-
si Paraguayhin vield vuonna 1892. Seuraavana vuonna hén luopui
epdonnistuneesta siirtokunnasta lopullisesti, myi viidakkoon raken-
nuttamansa “Forsterhofin” ja palasi pysyvisti Saksaan.

Kotona Naumburgissa Elisabeth Forster muutti sukunimensa vi-
rallisesti Forster-Nietzscheksi. Hanta odotti uusi, tarmokkuutta vaa-
tiva tehtdava. Nietzsched hoidettiin ensin toista vuotta Jenan mieli-
sairaalassa, kunnes hinet kotiutettiin ditinsd Franziska Nietzschen
hoiviin (Kinnunen 1960, 217). Elisabeth Forster-Nietzsche oli ta-
hollaan jo ryhtynyt kokoamaan Nietzschen jddmistéd. Hén jarjesti
aineistot ensin tilapiisesti kotitalonsa alakertaan. Syyskuussa 1896
Forster-Nietzsche siirsi arkiston uusiin tilapaistilothin Weimariin.
Franziska Nietzsche kuoli vuonna 1897, ja heti heindkuun alussa
Elisabeth Forster-Nietzsche muutti seka arkiston ettd holhoukseen-
sa madrityn veljensd Villa Silberblick -nimiseen huvilaan, osoittee-
seen Humboldtstrasse 36. Nietzsche-arkisto sijaitsee edelleen sa-
massa rakennuksessa ja toimii nykyisin museona.

Arkiston vaiheista

Friedrich Nietzsche oli Weimariin muuttaessaan jo saavuttamassa
kansainvilistd mainetta, joten Villa Silberblickistd tuli pian hédnen

1 65 Janhila-Anttonen



lukijoidensa pyhiinvaelluskohde. Arkiston tyyli hioutui huippuunsa
kuitenkin vasta Nietzschen kuoleman jéalkeen vuosina 1902—1903.
1800-luvun lopussa arkisto oli Nietzschen ihailijoiden kulttipaikka
ja dlymyston suosima kulttuurisalonki. Paikka oli alusta asti puoli-
julkinen tila, jossa Elisabeth Forster-Nietzsche otti vastaan kutsu-
vieraita. Nietzschen ihailijoille oli jarjestetty juhlia ja illanviettoja
jo Naumburgin kotitalon arkistohuoneissa. Sairas filosofi osallistui
ndihin tilaisuuksiin vain karjumalla eldimellisesti yldkerran lukitus-
sa huoneessa samaan aikaan, kun alakerrassa Fritz Koegel viithdyt-
ti vieraita soittamalla pianoa. Franziska Nietzsche piti tuossa vai-
heessa tyttarensd menettelya tdysin groteskina. (Diethe 2003, 85.)
Weimarin arkistossa vieraille pidettiin sddannollistd vastaanottoa,
jonka kellonajat painatettiin Elisabeth Forster-Nietzschen kaynti-
korttiin. Tétd arkiston uutta vaihetta Franziska Nietzsche ei ehtinyt
lainkaan kokemaan.

L

e eyt
e

Kuva 2. Elisabeth Forster-Nietzschen kdyntikortti, jonka vasempaan ala-
kulmaan painetut vastaanottoajat kertovat arkiston toiminnasta kulttuuri-
salonkina. (Kuva: Jaana Janhila-Anttonen.)
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Friedrich Nietzsche asui Weimarin arkiston yldkerrassa kuole-
maansa saakka. Toisinaan hédnet puettiin parhaimpiinsa ja esitel-
tiin kaikkein tirkeimmille arvovieraille. He osoittivat kunnioitus-
ta tille merkityksilld ladatulle hahmolle, jonka filosofia oli sensaa-
tio. Nietzschen tekstien vastaanotto oli alusta asti ristiriitainen ja
hanen filosofiansa tulkinta pirstoutunutta. Mykkyyteen vajonnut fi-
losofi ei endd kommunikoinut, mutta hdnesti oli tulossa palvottu.
Kirjoissaan Elisabeth Forster-Nietzsche vertasi veljeddn jopa lapsi-
Jeesukseen (Forster-Nietzsche 1912, 43). Sisarusten ystdvan Erwin
Rohden mukaan Nietzsche oli “pyhimys valepuvussa” (Forster-
Nietzsche 1922, VII; Forster-Nietzsche 1915, 1x).

Friedrich Nietzsche kuoli vuonna 1900, mutta arkiston toimin-
ta jatkui. Samalla Elisabeth Forster-Nietzschen oma, arkistoa tu-
keva julkaisutoiminta paisi vauhtiin. Nietzschen hautajaiset pidet-
tiin Rockenissd, mutta Weimarin arkistossa jérjestettiin ensin ha-
nen muistotilaisuutensa. Valtaisa vékijoukko tungeksi kulttihah-
mon arkun ddrelld niin rajusti, etti puristui sitd vasten. Nietzschen
viimeinen leposija sijaitsi Rockenin syntymékodin vieressd koho-
avan kirkon kupeessa, sukuhaudassa omien vanhempien vieres-
sd. Elisabeth Forster-Nietzschen kuoleman jilkeen hénet siirrettiin
kauemmas didistd, ja sisar haudattiin heidédn véliinsd — aivan kuten
Forster-Nietzsche oli eldessdin toivonut. (Diethe 2003, 93.)

Nietzschen kuoleman jdlkeen Weimarin arkiston maine vakiin-
tui. Belgialainen arkkitehti Henry van de Velde suunnitteli vuosina
1902-1903 arkiston koko interiéorin uudelleen nykyiseen asuun-
sa. Tuloksena oli aistikas ja esteettisesti arvokas kokonaistaideteos,
jossa jugend-tyyliin (art nouveau) yhdistyy runsas Nietzsche-kult-
tia tukeva esineistd. Salin seinédvierelle takan muuraukseen upotet-
tiin kultainen N-monogrammi, joka muistutti yrityksen logoa. Huo-
nekalut olivat viimeistd piirtoa myoten yhteensointuvat muun si-
sustuksen kanssa. Salissa oli upea flyygeli ja useilta eri taiteilijoilta
tilattuja Nietzsche-patsaita, kipsivaloksia ja tauluja. Kirjastoon oli
koottu kaikki Nietzschen teokset. Arkiston interidori on sdilytetty
pddosin ennallaan néihin péaiviin.
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Kuva 3. Nietzsche-arkiston voimakasjalkainen flyygeli vuodelta 1903.
Taustalla Max Klingerin 1905 veistdma Nietzschen marmorinen rintakuva.
(Kuva: Jaana Janhila-Anttonen.)

Vuodesta 1923 ldhtien Nietzsche-arkisto ajautui taloudel-
lisiin vaikeuksiin hyperinflaation torjumiseksi kayttoon otetun
Rentenmarkin vuoksi. Valuuttauudistus oli arkistolle katastrofi,
joka ajoi vuonna 1908 perustetun Nietzsche-arkiston sdation (Stif-
tung Nietzsche-Archiv) vararikkoon. Téstedes arkisto kamppaili
jatkuvien rahaongelmien kanssa, kunnes natsit alkoivat tarjota ra-
hoitusta ja aloittivat samalla arkiston ”natsifioinnin”. Kansallisso-
sialistien tarjoama “apu” oli arkistolle viimeinen oljenkorsi kesta-
mattoméssd taloudellisessa tilanteessa. (Diethe 2003, 145-146.)
Vuodesta 1928 ldhtien Elisabeth Forster-Nietzsche hyviksyi Phi-
lip Reemtsman aluksi anonyymin vuotuisen 20 000 markan lahjoi-
tuksen. On epéselvid, kuinka hyvin kukaan ulkopuolinen oli tuossa
vaiheessa selvilld lahjoittajan yhteyksistd Hermann Goringiin, silld
ne paljastuivat kokonaan vasta toisen maailmansodan jilkeen. En-
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Kuva 4. Nietzsche-arkiston luentosalin kirjastoa, takka ja N-monogram-
mi. Alkuperdinen lautalattia on peitetty kokolattiamatolla. (Kuva: Jaana
Janhila-Anttonen.)

simmaisen maailmansodan jilkeen 1920-luvulla Nietzsche-arkisto
siirty1 joka tapauksessa selvisti poliittisesti oikealle. (Diethe 2003,
148.) 1930-luvulla arkisto sai rahoitusta jo suoraan Adolf Hitleriltd
(Diethe 2003, 151; Schad 2011, 140).

Elisabeth Forster-Nietzschen kuoleman (1935) jidlkeen arkistos-
ta kehkeytyi poliittisesti korruptoitunut laitos, jolla ei ollut enda mi-
tddn tekemistd Friedrich Nietzschen ajattelun kanssa. Nietzsche-kul-
tin varjossa arkisto valjastettiin ponkittdiméaan Hitler-kulttia, kuten
kaikki muukin virallinen kulttuuri kansallissosialistisessa Saksassa.
Hitlerin tukemana arkisto vakiinnutti asemansa “kansallissosialis-
tisen ideologian keskuksena”, jossa Fiihrer vieraili vuodesta 1933
lahtien kaikkiaan seitsemin kertaa (Diethe 2003, 151; Schad 2011,
138; Kohler 1992, XIX). Nietzschestd muokattiin natsi-Saksan vi-
rallinen filosofi, mika térveli epapoliittisen ajattelijan maineen pit-
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Kuva 5. Arnold Kramerin pronssiveistos Friedrich Nietzschesté sairastuo-
lissa vuodelta 1898 ja Nietzschen kuolinnaamio vuodelta 1900. (Kuva:
Jaana Janhila-Anttonen.)
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kdksi aikaa. Toisen maailmansodan lopputulos leimasi Nietzschen
’kielletyksi filosofiksi”, ja Nietzsche-arkisto suljettiin Neuvostolii-
ton miehityksen alkaessa.

Nietzsched alettiin rehabilitoida 1950-luvulta l4htien. Vaikka
hin oli jo elinaikanaan ja vield 1900-luvun alkupuolella kiistelty
filosofi etenkin moraalisista syistd, sodanjilkeisten tutkijoiden na-
kokulmasta hdnen maineensa ryvettyi ennen kaikkea Nietzsche-
arkiston henkilokunnan liian ldheisten natsiyhteyksien vuoksi.
Nietzsche itse ei tunnustautunut edes saksalaiseksi vaan viitti ole-
vansa puolalainen aristokraatti. Hin piti “rahvaanomaisena” ajatus-
ta, ettd olisi sukua omille vanhemmilleen (Nietzsche 2002, 21). En-
nen henkistd luhistumistaan han kirjoitti:

Olen puhdasverinen puolalainen aatelismies, eikd minussa ole pienin-
takaan pisaraa huonoa verta, etenkiin saksalaista. Karkeimman vasta-
kohdan itselleni, vaistojen mittaamattoman alhaisuuden, 16ydén didis-
tdni ja sisarestani. Veriside mokomaan roskavdikeen on todellakin ju-
malallisuuteni herjaamista. Tapa, jolla ditini ja sisareni ovat minua ta-
hian hetkeen saakka kohdelleet, herattdd minussa sanoinkuvaamatonta
kauhua. Siind on kdynnissi varsinainen helvetinkone, joka toimii ereh-
tymittomalla varmuudella osuen juuri nithin hetkiin, kun olen haa-
voittuvimmillani — parhaimpiin hetkiini. (Nietzsche 2002, 20. Suom.
Tuikku Ljungberg.)

Psyykkisen kriisin edelld heitetty karjistys tuskin oli totuus eli-
manmittaisista thmissuhteista, mutta Elisabeth Forster-Nietzsche
piti huolen siitd, ettei timd Ecce Homon késikirjoitukseen sisilty-
nyt liuska padssyt painettuun teokseen. Teksti julkaistiin mydhem-
min, kun sen kopio 16ytyi vuonna 1969 Heinrich Kdselitzin alias
Peter Gastin jaamistosta (Saarinen 2002, 6). Nietzschen suvun yl-
hdinen puolalainen syntyperéd sai Elisabeth Forster-Nietzschelta tu-
kea. Han selitti esi-isdn taustaksi myyttisen, uskonnollisista syis-
td maanpakoon joutuneen aatelismichen, jonka nimi oli Nietzky
(Forster-Nietzsche 1912, 5-6, 44). Elisabeth Forster-Nietzsche ei
tyytynyt pelkdstddan sensuroimaan veljensd tekstejd. Nietzschen
kirjeiden todistetut vadrennokset ja muu hanen jaamistonsa mani-
pulointi, kuten postuumisti 1901 julkaistun Der Wille zur Macht
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-teoksen sotkuinen toimitusprosessi (Kaufmann 1968), ovat suutut-
taneet monia tutkijoita.

Friedrich Nietzschen maineen puhdistaminen on poikinut erit-
tdin runsaasti uutta ja perinpohjaista Nietzsche-tutkimusta ja kir-
jallisuutta. Elisabeth Forster-Nietzschen toiminnalle ei sen sijaan
ole osoitettu suurta ymmarrystd sodanjalkeisessa kirjallisuudes-
sa. Nietzschen jaamiston peukaloinnin ohella hédnen tiiviit natsi-
yhteytensa lienevét yha liian kiped fakta hdnen rehabilitoinnilleen.
Elisabeth Forster-Nietzsched ei ole juurikaan tulkittu oman aikan-
sa poliittis-sosiaalisten realiteettien valossa, lukuun ottamatta ha-
nen lapsuus- ja nuoruusvuosiaan 1800-luvun puolivilissi, jolloin
tyttdjen ja naisten asema seké heididn heikot koulutusmahdollisuu-
tensa on ndhty Forster-Nietzschen kehitystd haittaavina tekijéina.
Taltd osin hdnet on voitu sijoittaa feministiseen diskurssiin. (Diethe
2003, 1721, 26.)

1900-luvun alkupuolella Elisabeth Forster-Nietzsche oli joka
tapauksessa arvostettu menestyskirjailija ja yhteiskuntakelpoinen,
vahva ja vaikutusvaltainen nainen. Hénet valittiin neljasti kirjalli-
suuden Nobel-palkintoehdokkaaksi (vuosina 1908, 1911, 1914 ja
1922). 75-vuotissyntymépdivanididn vuonna 1921 hénet nimitettiin
Jenan yliopiston humanistisen tiedekunnan kunniatohtoriksi. (Hoft-
mann 2000, 27.) Vaikka Elisabeth Forster-Nietzsche pérjasi hyvin
totalitarismia kohti luisuvassa yhteiskunnassa ja osoittautui natseil-
le monin tavoin hyddylliseksi, hdn ei koskaan liittynyt NSDAP:n
jaseneksi eikd ryhtynyt kansallissosialistiksi. (Diethe 2003, 140;
Peters 1985, 206-214.)

Elamystalouden ja kulttien suhteesta

B. Joseph Pine ja James H. Gilmore (1999, 29-30) kehottavat raken-
tamaan eldmyksellisen palveluympériston “ndyttdmolle” (staging
experiences) siten, ettd tarjonta heréttaa asiakkaassa tunteita, sitout-
taa ja parhaassa tapauksessa luo pysyvid muistoja. Muistojen pysy-
vyyttd voidaan parantaa muistoesineilld, valokuvilla ja toistelemal-
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la elamykseen liittyvia tarinoita. Elamystalouden palveluissa tuo-
tetaan simuloituja tiloja, jotka rakentuvat jonkin tietyn teeman ym-
pérille. Pelkkd paranneltu tuote tai upea palvelu ei vield tarkoita
elamyspalvelua. Keskeistd ei olekaan asiakkaiden viihdyttiminen
vaan heidén sitouttamisensa.

Sitoutuneista asiakkaista ja faneista on palveluntarjoajalle hyo-
tyd, koska he ryhtyvat vapaaehtoisesti palvelun ja sen oheistuot-
teiden suosittelijoiksi ja “myyjiksi” jakaessaan yritykseen liitty-
vid tietoa omissa sosiaalisissa verkostoissaan. Menestyvit yrityk-
set pystyvit luomaan asiakkaisiinsa aitoja tunnesiteitd, jolloin halu
osallistua yrityksen arvon tuottamiseen ylittda tavanomaisen brén-
ditietoisuuden. (Rehn 2014, 120; Apunen & Parantainen 2011.)
Adrimmiinen fanius saattaa saada jopa kultinomaisia piirteitd, ja
fanit voivat kokea vallantunnetta kannatellessaan ja sakraalistaes-
saan sellaisia (kultti)ilmiditd, joita ei ehkd tunnettaisi kovin hyvin
ilman heitd (Kovala & Saresma 2003).

1900-luvun alkupuolella Nietzsche-arkiston toiminnan ela-
myksellisyys liitty1 ldhinnd Nietzsche-kultin syntyyn ja Nietzsche-
arkistoon esteettisend ympaéristond. 1930-luvun alusta ldhtien ja
etenkin Elisabeth Forster-Nietzschen kuoleman (1935) jélkeen nat-
sipropaganda ohjasi Nietzsche-kultin painotusta Hitlerin henkil6-
palvonnan suuntaan. Nietzsche-arkiston vierailijat ja yleisot poik-
kesivat toisistaan ennen ja jdlkeen natsivallan. Ennen natsifioin-
tia arkiston “asiakkaat” olivat ldhinnd Nietzschestd kiinnostunei-
ta intellektuelleja ja ihailijjoita, kun taas kansallissosialismin ai-
kana aatteellisesti virittynyt kiinnostus kohdistui viralliseen natsi-
propagandaan ja Fiihreriin, Nietzschen kustannuksella. Hitlerid
palvovan yleison vastaanottavaisuutta muokattiin jo varhain ela-
myspedagogisin keinoin. Osana titd toimintaa myos Nietzsche-
arkistoon jarjestettiin esimerkiksi koululaisvierailuja. Avainase-
massa oli Elisabeth Forster-Nietzschen serkku, majuri Max Ocehler,
joka organisoi arkiston toiminnan uudelleen.

Nietzsche-arkiston tapaustutkimuksessa kiinnostavaksi tulee
kulttien ja elimystalouden piirteiden vélinen suhde, asiakkaita si-
touttava engagement-markkinointi ja branddys sekd fanius, jossa
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yhteisd voimistaa ja ohjaa yksiloiden kokemusta kollektiivisesti.
Kultissa jaljitelldan uskonnon harjoittamisen ulkoisia puitteita, ja
kollektiivinen sitoutuminen kultin harjoittamiseen voi olla kritiikit-
tomén heranndisti ja hurmahenkisti. Nietzsche-arkistosta muodos-
tui aikoinaan kultti- ja pyhiinvaelluspaikka Nietzschen ihailijoille.
Arkistoa kuvattiin elamykseksi (Erlebnis), joka tarjosi vierailijoil-
leen — tai metaforisesti ”asiakkailleen” — muutakin kuin pelkkié lu-
kueldmyksia:
[--] Forster-Nietzschelld ja hénen kollegoillaan oli térkeéd rooli filo-
sofin popularisoinnissa ja monumentiksi muovaamisessa. Arkiston
Nietzsche-myytin luojat olivat aina erittdin tietoisia sen kulttimerki-
tyksestd. Kuten erds aktivisti sanoi, tdima ei ollut endd pelkkd “arkis-
to”” vaan "luovien voimien talo”. Vierailu Nietzschen talossa ei ollut ta-
vanomainen riento vaan eldmys (Erlebnis) itsessddn! Oli er1 asia lukea
Nietzsched ravintolavaunussa tai kahvilassa ja aivan toista kohdata hé-

net Sils Mariassa tai arkistossa. (Aschheim 1992, 46; Ohler 1938, 12.
Suom. Jaana Janhila-Anttonen.)

Bréndin tai kultti-ilmi6n “taikapiiri” saattaa muistuttaa immersiivi-
seen fyysiseen tai virtuaaliseen tilaan sidottua leikkid, pelid tai ri-
tuaalia, johon liittyy sosiaalisia sopimuksia ja jossa on lupa poike-
ta tavanomaisen elamén rajoista. Téllaisia hetkellisid, itseensa sul-
keutuneen toiminnan ndyttamaoitéd, joissa vallitsevat omat erityiset
saantdnsa, ovat esimerkiksi erilaiset pyhitetyt paikat, areenat, peli-
poOydit, temppelit, ndyttimat, teatterit ja tuomioistuimet. (Huizinga
1947, 19-21; Stenroos & Montola 2009, 141-144.) Weimarin
Nietzsche-arkistoa voidaan siten tarkastella Nietzsche-kultin oma-
lakisena nidyttimona, jonka taikapiirissd salongin vieraat saattoivat
keskittyd tavallisesta arkisuudesta irrotettuun Nietzsche-teemaan ja
alkuun jopa tavata idolinsa ilmieldavana.

Elisabeth Forster-Nietzschedkin pidemmalle meni hédnen ys-
tavinsd, kreivi Harry Graf Kessler, joka oli alun perin ehdotta-
nut Nietzsche-arkiston visuaalisen ilmeen uudistamista 1900-lu-
vun taitteessa. Vuonna 1911 Kessler teki aloitteen Weimariin si-
joittuvasta massiivisesta Nietzsche-muistomerkistd, johon piti si-
saltyd temppeli, laaja stadion ja valtava Apollo-patsas mallinaan
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tanssija Vatslav NiZinski. Nietzsched juhlivalla festivaalialueel-
la oli tarkoitus harjoittaa taidetta, tanssia, teatteria ja urheilua —
toisin sanoen kdytdnnossd Nietzschen filosofia tuli muuntaa suo-
raan massoille tarkoitetuiksi elamyksiksi. Hanketta kannattivat eri-
tyisesti Nietzschen emigroituneet, kosmopoliitit ihailijat, joukos-
sa monia nimekkditd taiteilijoita ja intellektuelleja, kuten Henri
Lichtenberg, André Gide, Anatole France, Walther Rathenau, Gab-
riele d’Annunzio, Gilbert Murray ja H. G. Wells. Kesslerin jatti-
laishanke ei koskaan toteutunut. Alkuinnostuksen jidlkeen myds
Elisabeth Forster-Nietzche suhtautui sithen varauksellisesti ja il-
maisikin sen aivan suoraan: ”Tdama koko Euroopan rikkaan ja jouti-
laan vékijoukon kreikkalaisuuden apinointi on minulle kauhistus.”
(Aschheim 1992, 49. Suom. Jaana Janhila-Anttonen.)

Voi vain arvailla, mitd mieltd Friedrich Nietzsche itse olisi ol-
lut kulttimaineestaan. Han pelkési tulevansa kerran pyhitetyksi, ja
massojen thailuun hén suhtautui halveksuvasti: ”Tahtoisitko kym-
menkertaistaa, satakertaistaa itsesi? Etsitkd kannattajia? — Etsi
nollia! — .’ (Nietzsche 1995, 10. Suom. Markku Saarinen.) Uutta
luovana ja itsendisena ajattelijana Nietzsche edellytti samaa riippu-
mattomuutta my0s “opetuslapsiltaan”, joiden paras kiitos opettajal-
leen oli se, ettd he menivit ennen pitkdd opettajansa ohi:

Yksin mind nyt menen opetuslapseni! Tekin ldhdette nyt, ja yksin! Se
on minun tahtoni. Totisesti, mind neuvon teitd: menk&a pois minun ty-
koéni ja puolustautukaa Zarathustraa vastaan! Ja vield paremmin: ha-
vetkdd hantd! Kenties hén on teidét pettanyt. [--] Huonon korvauksen
saa opettaja siltd, joka aina jda vain oppilaaksi. (Nietzsche 1981, 65.
Suom. J. A. Hollo.)!

Tallaisessa (anti)saarnaajanroolissaan Nietzsche saattoi tahtomat-
taan muokata otollista maaperdd omalle kultilleen ja sithen liitty-
ville, uskonnonharjoitusta jiljitteleville palvonnalleen. Papin poi-
kana ja pojanpoikana Friedrich Nietzsche tunsi Raamatun erittdin
hyvin, tai ainakin paljon paremmin kuin monet hdnen lukijansa,
mikd on aiheuttanut ongelmia jopa hédnen kiintéjilleen (Kaufmann
1982, 5-6). Fanien ihailu ei ldheskddn aina ota huomioon kultti-
hahmon omia, todellisia mielipiteitd, vaan palvontaan voi liittyd
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myoOs sumeilematonta vallankdyttod, haltuunottoa ja leimaamista
(Rautavuoma, Kovala & Haverinen 2009, 15). Yksityisen elamyk-
sen jakaminen voimistaa ja muokkaa alkuperdistd eldmysta kollek-
titvisesti. Kulteissa muistijdlked rakennetaan ja ylldpidetddn muis-
toesineiston eli memorabilian avulla, aivan kuten elamystaloudes-
sakin:

Todellakin, yhteison kollektiivista tai kulttuurista muistia voidaan ak-
tivoida ja pysyttdd kulttien avulla. Muistia tai perintdd koskevia kysy-
myksid ldhestytdaan niiden kulttiulottuvuuden kautta — olipa se verhottu
museon nayttelyiden kulttikertomusten, monumenttien tai julkisen ti-
lan kdyton muotoon. Muistia voidaan ilmentad kulttiesineilld, pyhiin-
jaannoksilla, muistoesineilld (memorabilia) ja monumenteilla samoin
kuin muistoseremonioilla, sekd joko kirjoitetuilla tai esitetyilld teks-
teilld, joiden avulla muisto voidaan herittdd. (Rautavuoma, Kovala &
Haverinen 2009, 14. Suom. Jaana Janhila-Anttonen.)

Elimyksen ajallista kestoa ja muistettavuutta edistidvit oheistuot-
teet ja matkamuistot voivat muuttua sitoutuneille asiakkaille kult-
tiesineiksi, jotka helpottavat oman kokemuksen jakamista muiden
kanssa. Eldmyksellisten kokemusten narraatiot, arkki- ja stereo-
tyyppejad hyodyntavad tarinankerronta sekd omien tarinoiden jaka-
minen toisten kanssa toimivat samoin, eli ne ylldpitdvat ja voimis-
tavat alkuperdisten eldmysten muistettavuutta.

Asiakkaiden levittimdt myonteiset kokemustarinat hyodytta-
vit yrittdjad. WOM-markkinointi (word of mouth) — suomeksi pus-
karadio, viidakkorumpu tai arvostetun henkilon suositus — on tut-
kitusti erittdin vaikuttavaa. Suosittelija asettaa itsensd alttiiksi, ja
siksi hdneen luotetaan: hin ottaa henkildkohtaisen vastuun sanois-
taan ja suosittelunsa kohteesta. Hyvilld mielikuvilla bréndétty pal-
velu onkin turvallisempi suositeltava, koska vakuuttava brandi ja-
kaa vastuun suosittelijan kanssa. Brandiin sitoutuneiden, uskollis-
ten fanien miira voi WOM-markkinoinnin avulla kasvaa nopeasti-
kin. (Hernberg 2013, 128-129, 150; Apunen & Parantainen 2011).

Sosiaalisissa verkostoissa tapahtuvaa suosittelua voi verrata vii-
dakkorummun lisdksi “’sosiaaliseen virustartuntaan”. Yksi ainoa
suosittelija voi levittdad tietoa moninkertaiselle méérélle ithmisia ja
saada aikaan “epidemian”. Kaikkein tehokkaimmin toisiin vaiku-
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Kuva 6. Nietzsche-suklaapatukoita 1900-luvun alkupuoliskolta. (Kuva:
Jaana Janhila-Anttonen.)

tetaan kuitenkin kasvotusten ja henkilokohtaisesti. Jopa nykyisen
sosiaalisen median aikakaudella vain seitsemén prosenttia thmis-
ten viestinnista tapahtuu sidhkoisesti. Lisdksi tutun thmisen tai tun-
netun mielipidevaikuttajan sana painaa enemmaén kuin tuntematto-
man. (Berger 2013, 10-13.) Nietzsche-arkistossa vierailleiden yh-
teiskunnallisten vaikuttajien ja kulttuuripersoonien, seki natsival-
lan aikana Hitlerin ja hdnen lahipiirinsd, myonteiselld sanalla oli
ratkaiseva merkitys arkiston koko toiminnan jatkuvuuden kannal-
ta. Vaikka elamyksellisyyttd voidaan kayttdd massojen hallitsemi-
seen, eliytyminen valta-asemaan tai kokemus vallantunteesta ei
vilttamattd ole yksipuolista, jos ihailijayhteisot tiedostavat oman
valtansa.
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Nietzsche-arkiston elamyksellisyydesta

Nietzsche-arkiston eldmyksellisyyden luonnetta voidaan hahmot-
taa Pinen ja Gilmoren eldmyksen rikastamisen nelikenttdd ku-
vaavan kaavion avulla, jossa on erotettu nelja erilaista elimyksen
aluetta: viihteellinen (Entertainment), kasvattava/koulutuksellinen/
opetuksellinen (Educational), eskapistinen (Escapist) ja esteettinen
(Esthetic). Naitd kenttid rajaa kaksi osallistumisen voimakkuutta
kuvaavaa halkaisijaa. Horisontaalisen linjan vasemmassa padssi on
passiivisen osallistumisen (Passive Participation) piste ja sen vas-
tapainona oikeassa padssa aktiivisen osallistumisen (Active Partici-
pation) piste. Passiivisuudella ja aktiivisuudella tarkoitetaan asiak-
kaan mahdollisuuksia vaikuttaa koettavaan elamykseen, ja osallis-
tumisen taso litkkuu ndiden adripdiden viliselld asteikolla. Esimer-
kiksi sinfoniakonsertin kuulijat ovat sikéli passiivisia asiakkaita,
ettd heille on tarjolla 1ahinna pelkdn kuuntelijan ja katselijan rooli.
Aktiivisia elimykseen osallistujia ovat esimerkiksi hithtokeskuk-
sen hiihtdjat tai laskettelijat, jotka dynaamisesti itse luovat oman
elamyksensi heille sitd varten tarjotuissa olosuhteissa. Myoskain
kentén laidalla urheilukilpailuja seuraava yleiso ei ole tdysin passii-
vinen, vaan osallistuu omalla ldsnédolollaan ja aktiivisella kannus-
tuksellaan yhteisesti jaettavan elamyksen synnyttamiseen. (Pine &
Gilmore 1999, 29-30; Pine & Gilmore 2011, 45-46.)

Nelikentdn vertikaalisen halkaisijan ylidpédédssd on absorptiota
tai “imeytymistd” (Absorption) kuvaava déripad ja sen alapdidssd
taydellistd immersiota eli uppoutumisen tasoa (Immersion) kuvaa-
va piste. Télld skaalalla ilmaistaan asiakkaan yhteyttd tai ymparis-
tosuhdetta tarjottuun tapahtumaan tai esitykseen. Absorptiolla tar-
koitetaan asiakkaan huomion hallintaa tai tajunnan “miehittamis-
td” tuomalla eldmyksellinen virike hdnen mieleensi. Néin tapahtuu
esimerkiksi katsottaessa televisiota tai elokuvia. Immersiolla puo-
lestaan tarkoitetaan asiakkaan siirtymistd joko fyysisesti tai virtu-
aalisesti osaksi itse eldmystd, kuten vaikkapa virtuaali- tai rooli-

peleissid, ja uppoutumista elamykselliseen todellisuuteen. (Pine &
Gilmore 1999, 30-31; Pine & Gilmore 2011, 45-47.)
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Elamykset voivat saada erilaisia painotuksia riippuen palvelun
laadusta, ja toisaalta monipuolisen elamyspalvelun kattaus voi si-
saltdd yhtd aikaa useita erilaisia nelikentdn elementtejd. Pinen ja
Gilmoren madritelman mukaan viihteelliset elamykset ovat luon-
teeltaan ldhinnd passiivista huvittelua, kuten esitysten katsomista,
musiikin kuuntelua, ajanvietteeksi lukemista. Huvitukseksi tuotet-
tu viithde on erds vanhimmista ja nykyaan yksi kaikkein tavallisim-
mista eldmystyypeistd. (Pine ja Gilmore 1999, 31; Pine ja Gilmo-
re 2011, 47.) Nietzsche-arkistossa jdrjestettyihin illanviettoihin ja
vastaanottoihin voi kuvitella liittyneen timén tyyppista elamyksel-
lisyyttd, kun tarkoituksena on ollut viihtyé ja viihdyttdd kutsuvie-
raita.

Arkiston kutsuvierastilaisuuksissa on myds saatettu liukua kou-
lutuksellisen ja opetuksellisen eldmyksen suuntaan, joka Pinen ja

ABSORPTION

FARIVE — — ACTIVE
PARTISIPATION PARTISIPATION

IMMERSION

Kuva 7. Pinen ja Gilmoren malli elamysten nelikentdstd (Pine & Gilmore
1999, 30; kuva ja mallinnettu grafiikka: Jaana Janhila-Anttonen).
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Gilmoren mukaan muistuttaa viihteellistd eldmysté siind, ettd ko-
kija omaksuu ja imee itseensi (absorboi) edessdin avautuvia ja ke-
hittyvid tapahtumia. Oppija osallistuu oppimistapahtumaan kuiten-
kin aktiivisesti, toisin kuin pelkdn vithteen vastaanottaja. Tiedon ja
taidon lisddminen edellyttad oppijalta aktiivisesti osallistuvaa mie-
len ja kehon sitouttamista, jolloin oppimistapahtumasta tulee vuo-
rovaikutteinen prosessi oppijan ja opetuksen tarjoajan vilille. (Pine
& Gilmore 1999, 32; Pine & Gilmore 2011, 47-48.)

Elamyksellinen oppimistapahtuma on voinut tulla Nietzsche-
arkiston kohdalla kysymykseen silloin, kun vierailla on ollut tilai-
suus saada arkistosta sellaista uutta tietoa, mitd muualta tuskin oli-
si ollut mahdollista hankkia. Vilittomén ja reflektoimattoman ela-
myksen merkitystd on voitu punnita kriittisesti oppimiskokemuk-
sena. Oman kokemuksen my&hempi arviointi on voinut nousta va-
litontd elamyksellisyyttd tirkeammaéksi. Toisaalta jokaisella koke-
muksella on merkitys- ja elimyssisdltonsd, jotka ovat kokemuk-
sen kaksi eri puolta. Tassi jaottelussa elamys on tila, johon ndhden
merkitys on mentaalinen suhde. Kokemus rakentuu ndiden molem-
pien aspektien varaan. Juuri merkityksenanto sitoo elimyksen ko-
kemukseksi, joka voi olla esimerkiksi havainto-, tunne-, esteetti-
nen, moraalinen tai tiedollinen kokemus. (Latomaa 2007, 27, 31.)

Kriittisesti Nietzsche-arkistoon suhtautuneet vierailijat ovat
voineet arvioida tilan eldmyksellisyyden ja paikan pailld saaman-
sa kokemustiedon arvon vidhdiseksi suhteessa muihin tiedonléhtei-
siin. Toisaalta negatiivinenkin elimys voi synnyttdd pysyvan muis-
tijiljen, vaikkei se olekaan palveluntarjoajan nidkokulmasta toivot-
tavaa. Kriitikoista tuli helposti Elisabeth Forster-Nietzschen silmis-
sé arkiston vihollisia, joiden vastakohtana olivat arkiston ystavat —
arvatenkin tyytyvéiset vieraat, jothin arkiston tarjoama Nietzsche-
tietous teki toivotun vaikutuksen.

Natsien vaikutusvallan lisddntyessd Nietzsche-arkiston opetuk-
sellinen aines muuttui suoraksi propagandaksi, ja samaan aikaan
kansalaisia kasvattavaa elamyksellisyytta tuettiin valtiossa muuten-
kin monin tavoin. Nietzsche-arkiston toimintaan on liittynyt kaik-
kina aikoina erilaista vallankdyton problematiikkaa. Tutkimuskir-
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jallisuudessa etenkin julkinen tila liittyy ensisijaisesti sosiaalisiin
kohtaamisiin ja toisekseen fyysiseen paikkaan sekd kolmanneksi
neuvotteluihin ja kamppailuihin, jolloin siitd tulee vallankdyton tila
(Kymiélédinen 2009, 93; Staeheli & Mitchell 2007, 797). Tilaan liit-
tyva valta voi olla moninaista ja relationaalista ja ilmetd esimerkik-
st dominointina, auktoriteettiasemina, viettelevyytend, manipuloin-
tina tai pakottamisena (Kymaildinen 2009, 110; Allen 2003, 2—-6;
Allen 2006, 454).

Eskapismi liitetddn arkikielessd usein viihteellisyyteen ja to-
dellisuuspakoon, miki on eldmystalouden ndkokulmasta erehdys.
Pinelle ja Gilmorelle eskapistiset elimykset ovat passiivisten viih-
teellisten elamysten tdysi vastakohta. Eskapistisessa elimyksessa
immersio on huomattavasti voimakkaampaa kuin viihdyttavassa tai
opetuksellisessa eldmyksessd. Immersiivisessd eskapistisessa eli-
myksessd asiakas imaistaan suoraan eldmyksen sisdédn, sen aktii-
viseksi toiminnan osaksi ja osallistujaksi. Téllaisia elamyksié tar-
joavat esimerkiksi teemapuistot, kasinot, erilaiset virtuaalitodel-
lisuudet ja fyysiset rdiskintipelit. Osallistuja ei pelkdstadn siirry
pois reaalitodellisuudesta vaan hinesti tulee performanssiin osal-
listuva “nayttelijd lavalla”. (Pine & Gilmore 1999, 33; Pine & Gil-
more 2011, 50.) Immersion taso voi vaihdella sitoutumisesta sy-
ventymiseen ja tdydelliseen uppoutumiseen. Tédydellisen immer-
siivistd tilaa on verrattu samaan ilmiddn, josta psykologi Mihaly
Csikszentmihalyi (1990, xi.) kayttad nimitysta flow.

Eskapistisessa eldmyksessd on keskeistd juuri asiakkaan oma
osuus eldmyksensd synnyttimisessd ja hinen mahdollisuuten-
sa vaikuttaa tapahtumiin siind rinnakkaistodellisuudessa, joka ha-
nelle tarjotaan. Aktiivisuus, eldytyvyys, osallistuminen uudenlai-
sen maailman synnyttimiseen ja luomiseen tuottavat sellaista ti-
laa ja toimintaa, johon kiinnittyminen on kokijalle niin arvokasta,
ettd sithen kannattaa uhrata aikaansa. Samaan aikaan eskapistisel-
la elamykselld voi olla sosiaalinen funktio — esimerkiksi jos monet
saman eldmyksen jakaneet kokijat muodostavat aktiivisen fanijou-
kon. (Pine & Gilmore 1999, 33-35; Pine & Gilmore 2011, 49-53.)
Faniyhteiso voi tuntea suurta yhteenkuuluvuutta ja yhteisollisyyt-
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td vertaiskokijoiden kanssa, mika sitouttaa heitd sekd elamyspalve-
luun ettd toisiinsa (Hirsjarvi 2009; Kovala & Saresma 2003).

Nietzsche-arkiston fyysinen ja immersiivinen eskapistinen elé-
myksellisyys kosketti hyvin monia vieraita ja teki heistd yhteis-
td tilaa ja toimintaa jakavia pyhiinvaeltajia. Nietzschen kulttihah-
moon liitetty henkildpalvonta ja ihailijoiden aktiivinen osallistumi-
nen hinen filosofiansa tulkintojen luomiseen tuottivat mita erilai-
simpia nietzscheldisyyksid mutta myds kuvitteellista yhteisollisyyt-
td tai rinnakkaistodellisuutta, jonka sisdlld tarjoutui samalla mah-
dollisuus toteuttaa itsefiéin yksilollisesti. Adrimmaiisen individualis-
min profeetasta tuli ndin massojen idoli ja hdnen viimeisestd ko-
distaan yleison yhteinen ndyttimo, “Nietzschelandia”, jossa kaikki
oleellinen liittyi yleison henkilokohtaisesti arvostamaan Nietzsche-
teemaan. Nietzschen kirjojen lukeminen synnytti uusia eldmyksid
ja aktivoi uudenlaista, vapautunutta ajattelua, joka loi lukijoiden
mielissd uusia maailmoja. Eldaytyva lukeminenkaan ei siis ole es-
kapismia sanan yleisessd merkityksessd, vaan aktiivista luovaa toi-
mintaa, jossa oman mielikuvituksen avulla luodaan siséista rinnak-
kaistodellisuutta. Henkilokohtaisia lukueldmyksidkin voidaan ja-
kaa ja vertailla yhteisollisesti toisten lukijoiden kanssa kertomalla
ja kuvailemalla niité.

Esteettiselle elamykselle on eskapistisen elamyksen tavoin omi-
naista voimakas immersiivisyys. Sen ansiosta kokija voi uppoutua
tiettyyn tapahtumaan tai ymparistoon, mutta esteettisessa elamyk-
sessd hinelld on vain vdhdn — jos lainkaan — omia mahdollisuuk-
sia vaikuttaa elimykselliseen virikkeeseen. Esteettisen eldmyksen
kokija jattaa elamyksellisen tilan yleensd ennalleen ja koskematto-
maksi. Eldmystaloudessa téllaisia esteettisesti latautuneita elamyk-
sid tarjoavat esimerkiksi luonnoneldmyksiin perustuvat palvelut tai
erilaiset thmisen tekemat, artefakteihin perustuvat keinotekoiset
ympadristot tai ndiden yhdistelméit. Esteettistd elamyspalvelua voi
kokea esimerkiksi jarjestetyilld luontoretkilld, taidegallerioissa ja
museoissa. (Pine & Gilmore 1999, 35-36; Pine & Gilmore 2011,
53-54.) Esteettistd elamyksellisyyttd voi liittyd my0s aivan arki-
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paivaisiin asioihin, tilanteisiin, esineisiin ja ympadristoihin (Leddy
2012; Light & Smith 2005; Saito 2010).

Nietzsche-arkistossa kontemplatiivinen esteettisen eldmyksen
taso tarjoutui etenkin arkkitehti Henry van de Velden suunnittele-
massa interi0orissd ja alakerran tiloihin sijoitetuissa lukuisissa tai-
de-esineissi, jotka yhdessa loivat nautittavan, esteettisen kokonais-
taideteoksen. Silberblick-kukkulan kupeella sijaitsevan huvilan
upea puutarha ja rakennuksen parvekkeilta Weimarin yli avautu-
va ndkyma, jota Nietzsche katseli loppueldménsi, olivat niin ikd4n
esteettisesti vaikuttavia ja vetosivat kaikkiin aisteihin. Arkkitehti
Michael Benedikt viittaa rooliin, jonka arkkitehdit ottavat yhdista-
essddn 1thmisid “todellisuuteen” sellaisilla tiloilla ja ymparistoilla,
jotka he ovat itse luoneet:

Téllaiset elamykset, téllaiset etuoikeutetut hetket, voivat olla syvis-
ti liikuttavia: ja juuri tillaisista hetkistd, uskon, me rakennamme par-
haimman ja vilttaméttomén tunteen riippumattomasta mutta merkityk-
sellisestd todellisuudesta. Haluaisin kutsua néité todellisuuden suorik-
si esteettisiksi eldmyksiksi ja ehdottaa seuraavaa: ndind mediakyllés-
tettyind aikoina lankeaa arkkitehtuurin tehtivéksi pitdéd todellisuuden
suora esteettinen eldmys keskeisend huolenaiheenaan. (Benedikt 1987,
4. Suom. Jaana Janhila-Anttonen.)

Esteettisessdkin elamyksessa on tarkeda luoda eldva yhteys kokijoi-
den seki vilittomasti koettavan immersiivisen ympariston vilille.
Pinen ja Gilmoren (2007) mukaan eldmysyhteiskunnan nousu saa
kuluttajat haluamaan simuloiduilta, “kuvannetuilta” tai “mallinne-
tuilta” (rendered) elamyksiltd ennen kaikkea autenttisuutta. Eksis-
tentialismin ydinkésitteestd onkin tullut elimystalouden tarpeisiin
sovellettu markkinatalouden termi.

Esteettisten elamysymparistojen autenttisuudesta

Pine ja Gilmore ovat pikemmin talouden kuin taiteen tai filosofian
asiantuntijoita, ja heille esteettisen eldmyksen autenttisuus tuntuu
vaativan selitysti silloin, kun se yhdistyy keinotekoisesti tuotettui-
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hin, ”epdautenttisiin” ympadristoihin. Heista se, ettd keinotekoinen
tai “epdautenttinen” stimulantti houkuttelee kokijassa esiin autent-
tisia elamyksid, vaikuttaa paradoksaaliselta. Pine ja Gilmore ehdot-
tavat, ettd vaikka jokainen viliton eldmys itsessdén on aina aito,
voisi esteettinen, joskin simuloitu elimysymparistd tunnustaa itse
oman “epdaitoutensa” ja “’lavastuksensa”. Tama ristiriita voidaan
jopa ottaa osaksi itse ilmaisua, jolloin elamyksellisestd virikkeesta
tulee yhtd aikaa ’tosi ja epdtosi”. (Pine & Gilmore 1999, 37; Pine
& Gilmore 2011, 55.) Esimerkiksi Disney-ympéristot, jotka ovat
sekd taydellisen immersiivisia ettd johdonmukaisia omalle estetii-
kalleen, ovat my0s tdydellisen keinotekoisia. Ne ndyttivit tehdyil-
td, mutta eivat vadrennetyiltd, kuten erds kriitikko toteaa:

[--] mistd tahansa kulmasta, mikddn ei nidytd vddrennetyltd. Valmiste-
tulta, kylld — véédrennetyltd, ei. Disneyland ei ole minkéén jutun jil-
jittelyd, se on juttu itsessddn... olen vakuuttunut, ettd Disneylandin
nerokkuus ei ole sen mielikuvituksellisuudessa, vaan sen kirjaimelli-
suudessa. (Pine & Gilmore 1999, 38. Suom. Jaana Janhila-Anttonen.)

Pine ja Gilmore viittaavat epdautenttiseen ja keinotekoiseen sanal-
la fake, joka tarkoittaa kirjaimellisesti vadrenn0std. Esteettisen arte-
faktin ja vadrennoksen erottaminen toisistaan on kuitenkin tirkeda.
Pelkén artefaktisen “feikkiyden” perusteella Nietzsche-arkistoa voi
verrata Disneylandiin immersiivisend esteettisend elamysymparis-
tona yhtd hyvin kuin vaikkapa museota tai taidendyttelya. Esteetti-
nen eldmys on stimulantistaan riippumatta itseriittoinen: se luo itse
oman arvonsa ja on uskollinen ennen kaikkea omalle itselleen ja to-
tuudelleen.

Kultintutkimus voi tarjota yhden ldhestymistavan simuloitujen
esteettisten eldmysympdristojen autenttisuuden problematiikkaan.
Keinotekoisten elamysymparistojen tavoin kultit voivat olla him-
mentdvan kaleidoskooppimaisia sekoituksia toinen toisensa vuoro-
tellen peittdvéd aitoa ja ndenndistd, jolloin moniselitteisyys itses-
sddn on autenttista: ’Itse asiassa kultti ndyttdisi ilmentdvin riitaa
autenttisuuden kanssa — olipa se madritelty viittauksella objektiin,
subjektiin tai kokemukseen — mutta samaan aikaan timi autentti-
suus ruokkii tietynlaista moniselitteisyyttd, usein kiertelemilla mo-
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nimutkaisten ikonisten ja alati kasvojaan vaihtavien hahmojen ym-
parilld.” (Rautavuoma, Kovala & Haverinen 2009, 18. Suom. Jaana
Janhila-Anttonen.) Kuvaus sopii yhtd hyvin monien naamioiden
taakse kitkeytyvaian Nietzscheen kuin Nietzsche-arkistoonkin.
Vastaavasti se, mité Pine ja Gilmore (2007) kutsuvat asiakkaiden
haluksi kokea autenttisia elamyksia, voi kulteissa kummuta inhimil-
lisestd halusta padstd suoraan ja vilittoméaan kosketukseen olemas-
saolon eldmyksellisen ytimen kanssa ja kuulua samanhenkisten yh-
teisoon: “Tama moniselitteinen autenttisuus on kietoutunut haluun
koskettaa asioiden syvintd ydintd — taiteen, kirjallisuuden, eldmi-
sen ja thmisend olemisen merkitystd ja mielekkyyttid. Halu olennai-
seen on my0s halua olla todellinen oma itsensé, yhdistyneend yhtei-
s00n kuulumisen tunteeseen.” (Rautavuoma, Kovala & Haverinen
2009, 18. Suom. Jaana Janhila-Anttonen.) Eldmystaloudessa ihmis-
ten kaikkein perustavimpien tarpeiden manipulointi elamysten syn-
nyttimiseksi tuottaa yrityksille litkevoittoa ja koukuttaa asiakkai-
ta siksi, ettd se osuu inhimillisesti kaikkein herkimpiin kohtiin. Si-
muloitu eldmyspalvelu voikin tuottaa kokemuksen autenttisuudes-
ta, jos se koskettaa ithmistd tarpeeksi syvéltd. Toisaalta kulttuurin
kuluttaja voi tavoitella tietoisesti toiminnallaan sosiaalista asemaa
ja kuulumista joko todelliseen tai kuviteltuun yhteis66n, mihin vii-
tataan esimerkiksi tdmén kirjan kolmannen luvun johdannossa.
Toinen mahdollinen tapa selvittdd esteettisten elimysympaéris-
tojen autenttisuuskysymystd on ilmio, jota Jean Baudrillard kut-
suu “hyperrealismiksi”. Hyperrealistisella simulacralla ei ole al-
kuperad reaalitodellisuudessa, eli metaforisesti: se ei ole enédé kar-
tan suhde todellisuuteen vaan pdinvastoin kartta ilman todellista
maaperad, ja samalla kartta, joka itse luo todellisuuden, jota se ku-
vaa. (Baudrillard 1983, 1-4.) Baudrillardille elamystalouden kehto,
Amerikka, on itsessdin suuri simulaatio ja toteutunut utopia:

Amerikassa torjutaan alkuperdd koskeva kysymys. Amerikka ei ole
kiinnostunut alkuperdsti tai myyttisestd autenttisuudesta eiké silld ole
menneisyytta tai perustavaa totuutta. [--] Koska sielld ei ole opittu tun-
temaan totuuden periaatteen hidasta ja vuosisataista kasautumista, siel-
14 eletddn jatkuvassa simulaatiossa, merkkien ikuisessa nykyisyydes-
sd.” (Baudrillard 1991, 157. Suom. Tiina Arppe.)
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Baudrillardin Amerikka on erddnlainen suuri eldmyspuisto, jossa
kithkedsti tavoiteltu muistijilkikin jaa satunnaisten merkkien kuo-
huksi ilman autenttisuuden ideaa. Hénen kritiikkinsd simuloituja
elamyksellisid ymparistdjd kohtaan liittyy niihin kietoutuneeseen
uskonnollissdvyiseen yhteisollisyyteen, jota myos kultinraken-
nus ja darimmilleen sitoutuneiden fanien yhteisot edustavat. Jean
Baudrillard kirjoittaa:

Disneyland on tdydellinen malli simulaation koko sotkeutuneesta jér-
jestyksestd. [--] Tamén kuvitteellisen maailman piti olla se, mika te-
kee operaatiosta onnistuneen. Mutta se, mikd vetdd vikijoukkoja, on
epdilemittd paljon enemman itse sosiaalinen mikrokosmos, miniatyy-
riversioitu ja uskonnollinen hurvittelu todellisessa Amerikassa, sen
iloissa ja epdkohdissa. (Baudrillard 1992, 171. Suom. Jaana Janhila-
Anttonen.)

Hyvédn maun puuttuminen ylettomén elamyksellisiksi simuloiduis-
ta mutta juurettomuuteen perustuvista ymparistdistd voi antaa aihet-
ta elamysymparistdjen kritiikille. Téti voi pohtia myos Nietzsche-
arkiston kohdalla. Taideteoksen tavoin Nietzsche-arkisto loi todel-
lisuutta, jota se samalla esitti ja kuvasi. Hyvén ja huonon maun ky-
symyksend eldmysympdristojen kritiikki asettuu esteettisen ja so-
siaalisen arvioinnin ongelmaksi. Estetisoivien kaupallisten arvojen
ja kevytmielisen amerikkalaisen materialismin kritiikki kiteytyy
Baudrillardin ajattelussa. Hanen analyysissaan Yhdysvaltoja lei-
maa “transsendenssin, systeemin ylittdmisen ja sen itsereflektoin-
nin mahdollisuuden katoaminen”. Systeemin ideologisen tai filo-
sofisen hallinnan periaatteelle ei ole tarvetta, koska kaikki toimin-
nallistetaan ja muutetaan vilittomésti aineelliseksi, osaksi yhtd ja
samaa “eldméntavan uskontoa”. Baudrillardille Amerikka on kir-
jaimellisesti toteutunut utopia”, kenties “’rivo, yleton ja vastenmie-
linen”, mitd voidaan toisaalta pitdd “vapautumisen loogisina seu-
rauksina”. (Arppe 1991, xvi—xvii.) Vapautuminen hyvén maun ra-
joista viistimattomine seurauksineen voi méirittdd myos erditd
Nietzsche-arkiston piirteitd, kuten totalitaarista natsiestetiikkaakin.
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Nietzsche-arkiston kulttuurisesta sisallontuotannosta

Elisabeth Forster-Nietzsche osoitti Nietzsche-arkiston johtajana
oman aikansa naisille epétyypillistd itsendisyyttd ja yrittdjamais-
td henked. Hinen perimmainen tarkoituksensa oli kuitenkin sovin-
nainen ja konservatiivinen. Hanen ajattelutapansa oli monella ta-
valla Nietzschelle vastakkainen. Elisabeth Forster-Nietzsche ha-
lusi ennen kaikkea sovittaa veljensa filosofian yleisesti yhteiskun-
takelpoisina pidettyihin, hyvéksyttyihin normeihin. Nietzschen fi-
losofian oli mukauduttava Saksan kokemiin muutoksiin. Arkiston
alkuvaiheessa 1800-luvun lopussa ja 1900-luvun alussa Forster-
Nietzsche yritti tyynnyttdd anti-nietzscheldistd kohua ja sopeuttaa
Nietzschen filosofiaa ajan moraalisiin vaatimuksiin. Hin pyrki si-
lottelemaan Nietzschen ajattelun sdrmié ja korosti veljensé nerout-
ta timén psyykkisen sairastumisen jdlkeenkin: hullunakin nero oli
nero. (Aschheim 1992, 47.) 1930-luvulta ldhtien Forster-Nietzsche
ponnisteli mukauttaakseen Nietzschen filosofian ja arkiston toimin-
nan ajan poliittisiin vaatimuksiin. Hanen toimintaansa ohjasivat yh-
tadltd taloudelliset paineet, toisaalta halu sdilyttdd arkiston asema
virallisen nietzscheldisyyden keskuksena.

Elisabeth Forster-Nietzschen porvarillinen pyrkimys Nietzschen
sensuroimiseen oli tdysin tarpeetonta. Paradoksaalisesti Nietzsche
hyvaksyttiin kiinnostavana, merkittivind ja uutta luovana filoso-
fina juuri kumouksellisuutensa vuoksi. 1900-luvun vaihteessa ja
alkupuolella moninaiset, jopa toisilleen tdysin vastakkaiset ryh-
mittymat korostivat Nietzschen ajattelusta eri puolia sen mukaan,
mika osa filosofin ajattelusta parhaiten tuki niiden omaa ohjelmaa.
Nietzschestd saadut vaikutelmat toimivat virikkeind uusille ideoille.
Hénen filosofiansa monitulkintaisuus ja joustavuus olivat sen elin-
voimaisuuden perusta. Nietzschen vastustajat erchtyivét ennustaes-
saan, ettd hianen vaikutuksensa hividisi nopeasti samaisesta syys-
td. Juuri Nietzschen filosofian elastisuus ja avoimuus valikoiviin
tulkintoihin pitivdat yleison valppaana ja kiinnostuneena, mika
heijastui monin tavoin ajan kulttuuriseen ja poliittiseen eldmaééan.
(Aschheim 1992, 45.) Nietzschen ajattelua paremmin ymmartavi-
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en intellektuellien piireissa Elisabeth Forster-Nietzschen konserva-
tismi ja diletantismi kdéntyivét jo varhain hinen tappiokseen, eikd
hénté ole oppineissa piireissa arvostettu myohemminkaén.

Suuri yleiso ja media sen sijaan innostuivat Forster-Nietzschen
sentimentaalisista ja kansanomaisista tulkinnoista. Hianen laaja tuo-
tantonsa markkinoi Nietzsche-arkistoa sisarusten suhteeseen kes-
kittyvalld tarinankerronnalla. Forster-Nietzschen Nietzsche-eldma-
kerrat ovat pitkalti satuilevaa fiktiota, jossa sisarussuhteesta anne-
taan yksipuolisen ruusunpunainen kuva — mutta juuri uhrautuvas-
ta sisaresta suuri aikalaisyleiso innostui niin, etti Elisabeth Forster-
Nietzschestd ruvettiin yleisesti kdyttdmaddn kunnioittavaa nimea
Schwester (sisar). Forster-Nietzsche tarjosi yleisolle hahmon, jo-
hon oli helppo samaistua. Popularisoidessaan Nietzschen elamia ja
filosofiaa hdn kéytti vastaavia tekniikoita, joita nykyéén pidettdisiin
esimerkiksi markkinointiviestintdnd, palvelukokemusten tarinallis-
tamisena tai yrityksen ydintarinan késikirjoittamisena.’

Elisabeth Forster-Nietzsche ei kaikesta ponnistelustaan huo-
limatta pystynyt kontrolloimaan veljenséd filosofian vastaanottoa
oman vaikutusvaltansa ulkopuolella. Epépoliittisen Nietzschen aja-
tukset tarjosivat poliittisesti kumouksellisiksi tulkittuja eldmyksid
ddrioikeiston lisdksi muillekin omia ohjelmiaan ajaville radikaa-
leille ryhmittymille, esimerkiksi anarkisteille, feministeille ja so-
sialisteille. Feministiset ryhmét jattivat huomiotta Nietzschen nai-
sia halventavat kommentit eivitka sosialistit vilittdneet Nietzschen
herraskaisesta massojen halveksunnasta. (Nietzschen feministi-
sistd tulkinnoista ks. Oliver & Pearsall 1998.) Marxilaiset katsoi-
vat Nietzschen ajatusten palvelevan kapitalismia, imperialismia ja
myohemmin fasismia, vaikka Nietzschen kristinuskoon kohdista-
ma kritiikki, ateismi ja ajatus Jumalan kuolemasta olisivatkin he-
rattaneet heissa vastakaikua. (Watson 2014, 38.) Nietzschen pyrki-
mys kristillisten arvojen uudelleenarvioimiseksi (revaluation) ym-
marrettiin pelkdstdén ndiden arvojen tdydelliseksi torjumiseksi (re-
Jjection). Uusien arvojen luominen ei kuitenkaan véalttimatta havita
vanhoja arvoja, vaan asettaa ne uuteen paikkaan arvojen hierarki-
assa ja historiassa.
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Nietzsche itse korosti, etteivat kaikki arvot ole keskendin sa-
manarvoisia ja ettd piti pyrkid luomaan uusia, entistd parempia ar-
voja. Hén kéavi taisteluaan kristinuskoa vastaan vihollisensa asein,
sanan voimalla — saman sanan, jolla kristillinen Jumala luo maail-
man ja jarjestyksen. Nietzsche kirjoittaa: “Kielen ’jarki’! O1 mika
vanha, petollinen naisihminen! Pelkdinpa, ettemme pddse eroon
jumalasta, koska uskomme yha kielioppiin...” (Nietzsche 1995,
27. Suom. Markku Saarinen.) Mykkyyden voitto kielen vankilas-
ta olikin taistelun johdonmukainen lopputulos. Elisabeth Forster-
Nietzsche piti kiinni viitteestdédn, ettd Nietzsche viestitteli hdnen
kanssaan loppuun saakka. Nietzschen ystavit Peter Gast ja Franz
Overbeck epdilivit, ettd Nietzschen hulluus saattoi olla simuloitua:
vaikkei hian endd useinkaan esittanyt jarjellisia lauseita, hin kom-
munikoi yhi musiikin avulla soittamalla virheettomaésti pianoa. Sai-
rautensa alkuvuosina Nietzsche vaikutti vieldpa iloiselta, ettd kaik-
ki oli pééttynyt siten kuin oli. (Hayman 1997, 69-70).

Elisabeth Forster-Nietzschen toiveikkaasti — ellei opportunis-
tisesti — 1930-luvun poliittiseen tilanteeseen kytkeytynyt strategia
johti epdonnistumiseen vallan vaihtuessa sodan jidlkeen. Politisoi-
tuessaan arkiston toiminta samaistui kritiikittomasti vallanpitéjien
ideologisiin pyrkimyksiin. Nietzsche-arkistosta tuli siten oman ai-
kansa lapsi. Friedrich Nietzschen monitulkintainen filosofia sen si-
jaan sdilytti elinvoimansa ja levisi yli Euroopan rajojen. Nietzsche-
tutkimus on ollut viredd esimerkiksi Japanissa ja Yhdysvalloissa,
jotka toisessa maailmansodassa edustivat sodan eri osapuolia. Sa-
manlainen joustavuus ja elinvoimaisuus puuttui Nietzsche-arkiston
toiminnasta, silld sen pyrkimyksena oli levittdd yhta ainoaa, viral-
lista ndkemystéd Nietzschestd mahdollisimman laajalle. Kun poten-
tiaalinen yleiso toisen maailmansodan lopputuloksen myo6ta katosi,
Nietzsche-arkisto suljettiin.

Elisabeth Forster-Nietzsche itse piti veljensd muiston vaalimis-
ta tirkeimpédnd tehtdvinddn ja Nietzsche-arkistoa merkittavimpa-
nd saavutuksenaan: “Lapsuuteni varhaisimmista pdivisti asti olen
aina pitdnyt veljedni korkeimpana mahdollisena auktoriteettina
[--] Mutta silla kunnioituksella ja ihailulla, jota osoitin Fritzid koh-
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taan [--] — silld syddmessdni en usko auktoriteetteihin — oli varmas-
ti erds aivan erinomainen kiytinnon seuraus Nietzsche-arkiston
muodossa.” (Forster-Nietzsche 1912, 40—41. Suom. Jaana Janhila-
Anttonen.) Elisabeth Forster-Nietzschen auktoriteettiuskosta ja ky-
vystd riippumattomaan, itsendiseen ajatteluun voidaan olla monta
mieltd, mutta hin oli ddrimmaisen tarmokas. Loppujen lopuksi hin
oli Nietzschen ainoa sisar ja tunsi veljensa ldheisesti lapsuudesta
asti. Kuten kreivi Harry Graf Kessler totesi:
Hian on pohjimmiltaan pieni ahdasmielinen pastorintytér, vaikka van-
nookin veljensd sanojen nimeen, mutta on jarkyttavaa ja raivostutta-
vaa, kun sanat muokataan uusiksi teoissa. Hén osoittaa todeksi paljon
siitd, mitd hinen veljensd sanoi naisista; hdn on my0s ainoa nainen,

joka tunsi Nietzschen ldheisesti. (Hoffmann 2000, 20. Suom. Jaana
Janhila-Anttonen.)

VIITTEET

' Téssd Zarathustran sitaatissa itsensd “antikristukseksi” julistanut
Nietzsche tuntuu kirjoittavan erdédnlaista vastatekstia Uuden Testamen-
tin kohtaan (Matt. 10:24-25), jossa Jeesus sanoo opetuslapsilleen: ”Ei
opetuslapsi ole opettajaansa ylempi eikd palvelija isdntddnsa. Tyyty-
kdon opetuslapsi samaan kuin opettaja ja palvelija samaan kuin isén-
td. Jos talon isdntdd nimitetdén Belsebuliksi, kuinka paljon helpommin

'9’

sen nimen saa talonvaki

2 ”Yrityksen ydintarina kdsikirjoitetaan osaksi palveluita. Tarinan avul-
la luodaan asiakkaan palvelukokemukseen syy—seuraus-suhteita. Ndin
luomme sillan markkinoinnista palvelun kokemiseen, lupauksesta lu-
nastukseen. Luomme kokonaisvaltaisen kokemuksen, jossa on punai-
nen lanka, juoni.” (Kalliomiki 2014, 149.)
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Kuva 8. Nietzsche-arkiston ulkosivu puutarhasta nédhtynd vuonna 2014.
(Kuva: Jaana Janhila-Anttonen.)
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