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Taman sosiaalityon pro gradu -tutkielman tarkoituksena oli tutkia nuorten somalinaisten
kokemaa toiseutta suomalaisessa yhteiskunnassa. Tutkimus selvittad, kokevatko he olevansa
hyvéksyttyja ja tasavertaisia kansalaisia yhteiskunnassamme vai kokevatko he olevansa
ulkopuolisia. Tutkimusaihetta lahestyin toiseuden késitteen kautta. Lahes jokainen ihminen
kokee jossain vaiheessa eldméaansd toiseutta. Kokemus toiseudesta voi syntyd hyvin
moninaisista syistd. Siihen voi vaikuttaa esimerkiksi sairaus, vamma, ty6ttomyys,
syrjaytyminen tai kokemus erilaisuudesta. Tassa tutkielmassa toiseutta l&hestytdan
maahanmuuttajan ndakokulmasta ja erityisesti varillisen, musliminaisen kokemusten kautta.

Tutkimus suoritettiin teemahaastatteluina ja sitd varten haastateltiin neljad nuorta
somalinaista. Heistd kaksi oli syntynyt Suomessa, yksi oli tullut Suomeen 3-vuotiaana ja
yksi 12-vuotiaana. Haastatteluista kerétty aineisto analysoitiin aineistolahtdisen
siséllonanalyysin avulla. Teoreettisen viitekehyksen lisaksi tutkimus sisdltdd kuvaavan
luvun somalityton ja -naisen eldmaan vaikuttavista tekijoistd. Taman luvun tarkoitus on
osaltaan selvent&& kulttuurin ja yhteison ja toisaalta maahanmuuton muodostamaa kehysté,
jonka vaikutuksen alaisina he elavat.

T&man tutkimuksen valossa haastattelemieni somalinaisten eldma Suomessa esiintyy hyvin
haasteellisena. Namé& naiset ovat eldneet elamadénsad sekd suomalaisen yhteiskunnan etté
oman yhteisonsa jasenind ja néin olleet kahden erilaisen vaikutuspiirin alaisina. Elamassaan
he ovat tehneet sellaisia ratkaisuja, joiden vuoksi he ovat etddntyneet yhteisdstaan.
Kuitenkaan he eivat pysty kokemaan, ettd heidat hyvéksyttdisiin osaksi suomalaista
yhteiskuntaa. N&in ollen ndma naiset kokevat olevansa toisia sek& omassa yhteisosséan etta
suomalaisessa yhteiskunnassa. Tutkimuksen merkittavimpané tuloksena on se, ettd ndma
somalinaiset eldvat kaksinkertaisen toiseuden kokemuksen varjossa. Suurimpina
vaikuttavina seikkoina ndihin kokemuksiin ovat yhteison suhtautumiseen vaikuttava
ldnsimainen pukeutuminen sek& suomalaisen yhteiskunnan suhtautumiseen vaikuttava
ihonvari. Siksi meidan tulisi sek& yhteiskunnan tasolla etté sosiaalitydn menetelmin pystya
paremmin tukemaan maahanmuuttajanuoria ja heiddn vanhempiaan ja lisaksi pyrkié
vaikuttamaan valtavéeston asenteisiin ja ymmaérrykseen erilaisuutta kohtaan.

Asiasanat: ulkopuolisuus, erilaisuus, toiseus, hyvaksynta, rasismi, etninen yhteiso
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1. JOHDANTO

Tilastokeskuksen véestoennusteen mukaan suomalaisia tulee olemaan vuonna 2050, 6,1
miljoonaa, joista maahanmuuttajatausta noin miljoonalla. Suomen itsendisyyspaivang,
6.12.2015, erdan keskisuuren suomalaisen kaupungin paikallislehdessd mietitdan, mité
suomalaisuus on tana péivand. Otsikko ohjaa ajatuksia: ”Suomalaisuus muuttuu, vaikka
moni ei haluaisi”. Artikkelissa viitataan tutkimukseen, jonka aihe kasitteli sitd, missé
vaiheessa on perusteltua lopettaa kutsumasta ihmistd maahanmuuttajaksi ja kutsua hant&
suomalaiseksi, kuten keté tahansa kantavéestoon kuuluvaa. Noin puolet vastaajista oli sita
mieltd, ettd ihminen tulee suomalaiseksi saatuaan kansalaisuuden ja j&& pysyvasti maahan.
Kuitenkin tuloksista tulee ilmi, ett4 suomalaisuutta ei ratkaista juridiikalla, vaan se on
henkinen asia. Samassa artikkelissa Jérn Donner miettii, ettd suomalaisuus on erilaista myos
kaikille suomalaisille ja kysyy, mista tdamén péivan suomalaisuus tulisi rakentaa? Téarkeité
suomalaisen yhteiskunnan peruspilareita hdnen mukaansa ovat avoimuus, vapaus ja
demokraattisuus. (Pohjalainen 6.12.2015. 21.) Venla Pystysen artikkelissa muslimiaktivisti
ja bloggaaja Maryan Abdulkarim kuvaa Gloria-lehden haastattelussa lapsuuttaan ja
nuoruuttaan. Sit4, miten hén jatkuvasti sai koulumaailmassa tuntea olevansa erilainen,
poikkeava ja vddra ja han miettii, ettd “Ei luokkakavereiden olemassaoloa koskaan
kyseenalaistettu”. Sitten Maryan loysi mustien kansalaisoikeustaistelija Malcom X:n
elamankerran ja hdn ymmérsi, ettd kysymys on yksilod suuremmista asioista: vallasta,
rakenteellisesta sorrosta ja toiseuttamisesta. Tamén jalkeen hadn ymmarsi, ettd han on
yksiloné ihan "ok tyyppi”. (Gloria 23.2.2016. )

Tassd pro gradu -tutkielmassa olen tarkastellut Suomessa asumista maahanmuuttajan
nakdkulmasta ja heiddn omakohtaisten kokemustensa kautta. Kohderyhma koostuu nuorista
somalinaisista Suomessa. Tarkoituksenani oli selvittad, kokevatko he saavansa tasavertaista
kohtelua siten, ettd he kokevat olevansa hyvéksyttyja ja osa tata yhteiskuntaa. Toteutuvatko
nama Jorn Donnerin mainitsemat suomalaisen yhteiskunnan peruspilarit: avoimuus, vapaus
ja demokraattisuus maahanmuuttajien kokemusmaailmassa vai ovatko ne jotain, mité
meidén tulisi tavoitella? Tata ndkokulmaa olen l&hestynyt toiseuden kokemuksen kautta.
Tarkoituksenani oli tutkia millaisia toiseuden kokemuksia tutkittavat Suomessa kohtaavat,
millaisissa tilanteissa niitd esiintyy ja kenen taholta tdma toiseuttaminen tapahtuu?
Tutkimuksen avulla pyrin myos selvittdmaén sitd, milla tavoin ndma toiseuden kokemukset

vaikuttavat heidan elaméénsa. Lahtdoletuksena minulla oli, ettd ndmé nuoret naiset jollain



tapaa joutuvat kokemaan erilaista kohtelua ja kohtaamista ja se, ett& he eivét ole puhtaasti
hyvaksyttyja, vaan toisia.

Yhteiskunnallisesti nden taman aiheen talla hetkelld hyvin tarkeéksi. Suomeen on saapunut
vuoden 2015 aikana ennen ndkemattomat maéarat turvapaikanhakijoita, eikd paluuta entiseen
endd ole. Meidadn on pystyttdvd miettimd&n uudelleen asenteitamme ja arvojamme ja
kohdattava rakentavasti uudenlaiset haasteet, joita yhteiskuntamme kohtaa. Sosiaalityon
tutkimuksella on my0s térked rooli vaikuttamisen suhteen. Sosiaalityon tutkimuksen seuran
kolumnissaan Merja Anis (2/2016) toteaa, ettd sosiaalityon tutkimuksen verkostoituminen
etnisten suhteiden tutkimuksen kanssa, voisi vahvistaa monikulttuurisuutta seka rasismia
koskevaa keskustelua, tutkimusta, koulutusta ja tyokaytantoja alallamme. Han nidkee myés
yksittdisen  sosiaalityontekijan  roolin  térkedksi  mahdollisuudeksi  osallistua
yhteiskunnalliseen keskusteluun ja pyrkia vaikuttamaan paikallisesti erilaisissa yhteisoissa.
(Sosiaalityon tutkimuksen seura 2/2016.) Oman tutkimukseni paikan néen siing, etté se avaa
meille mahdollisuuden tunnistaa niitd kohtia, joissa maahanmuuttajanuoret tarvitsevat ja
voisivat hyotyd saamastaan tuesta sosiaalityon seka yhteiskunnan taholta. Samalla voisimme
tehokkaammin pystyd suunnittelemaan niitd valiintuloja, joilla sosiaalitydn keinoin

voisimme maahanmuuttajanuoria auttaa rakentamaan itselleen tasavertaista ja hyvaa elamaa.

Rolf Lidskog (2010) on tarkastellut maahanmuuttoa ja monikulttuurisuutta tdmén péivan
Ruotsissa. Han miettii, ettd mika oikeastaan saa meidat jakamaan yhteiskunnan meihin ja
heihin? Mika aiheuttaa sen, ettid valillda voimme hyvéksya, kunnioittaa ja eldd yhdessa
hyvinkin erilaisten ihmisten kanssa ja toisaalta valilla reagoida voimakkaasti pieniinkin
eroihin. Onko kyse kulttuurisista eroista vai jostain muusta ja mika merkitys tassa kaikessa
on etnisyydella? Tand paivana demokraattinen kehitys painottaa ihmisten samanarvoisuutta,
oikeutta tuoda esiin henkilokohtaista identiteettiddn sek& kulttuuriin  kuulumistaan.
Globalisaation myota tarkeisiin rooleihin ovat nousseet ndkdkulmat siitd, miten yksilén ja
ryhman, sek& ryhmien valiset suhteet muodostuvat ja miten niista neuvotellaan. (emt., 12-
13)

Jaana Vuori (2012) nostaa esiin kasitteen arjen kansalainen. Han ldhestyy kasitetta
kuvaamalla sitd, miten my6s Suomessa koko eldménsa elava ihminen kay l&pi arjen
kansalaisuuden muodostumisen prosessia. Han kuvaa arjen kansalaisuuden prosessin olevan

erilainen, jos sitd tukee aidinkieli ja kuuluminen valtavaest6on kuin silloin jos yksil6 kuuluu



esimerkiksi etniseen vdhemmistoon. Arjen kansalaisuuteen liittyy yksilon ja julkisen vallan
suhde. Siihen liittyy yksilon oikeudet ja velvollisuudet, osallisuus ja osallistumisen
mahdollisuudet, tunnustetuksi tuleminen ja se, ettd yksilo kokee kuuluvansa yhteiskuntaan.
(emt., 235.)

Olen tydsséni kohdannut paljon maahanmuuttajia ja oppinut sen, ettd he kaikki tulevat
erilaisista taustoista ja eldmdantilanteista ja jokaisella on oma tarinansa. Minua on
kiinnostanut ja myds huolestuttanut jo pitk&an se, miten erityisesti maahanmuuttajanuoret
eldmdssédédn Suomessa pérjadvat ja miten he sitd rakentavat. Pro gradu -prosessin alussa
suunnitelmanani oli jatkaa ja laajentaa kandidaatin tutkielmani aihetta, joka liittyi
maahanmuuttajanuorten eldman rakentumiseen ja identiteetin muodostumiseen. Kati
Turtiaisen vaitoskirjaan (2012) tutustuttuani, oivalsin, ettd muun muassa Charles Taylor
(1994) ja Axel Honneth (1995, 2007) késittelevat kehittelemasséan tunnustusteoriassa juuri
niitd asioista, joita olen pohtinut. Tutustuttuani laajemmin Kkirjallisuuteen koskien
tunnustusteoriaa, selkiintyi pikkuhiljaa ajatukseni siitd, mitd tutkimuksessani pyrin
tavoittelemaan. Aloin pohtia sitd, miten tunnustuksen puute vyksilolle aiheuttaa.
Kirjallisuuteen perehdyttyani kiinnostuin kuitenkin vield enemman ihmisen eldamé&&
maarittavista toiseuden kokemuksista. Mitd toiseus on ja millaista on el&d& yhteiskunnassa,
jossa yksilo jatkuvasti kokee olevansa erilainen, eikd yksi meistd? Miten sen kaltaiset
kokemukset ihmisen eldméan ja sen rakentamiseen vaikuttavat? N&in ollen tutkimukseni
keskidon nousi toiseuden kasite, sekd ne toiseuteen liittyvat elementit, jotka ovat
merkityksellisid juuri tdmén tutkimuksen haastateltavien elamén kulussa ja paatin jattaa

tunnustusteorian tarkastelun kokonaan tutkimuksestani pois.

Suunnitelmanani oli haastatella maahanmuuttajanuoria, jotka olivat laht0isin eri maista, eri
etnisistd ryhmistd, eri uskontokunnista ja sek& miehid ettd naisia. Prosessin edetessa
tutkimuksen padmaara kuitenkin tarkentui ja kohderyhma rajautui. P&adyin siihen, etté
tutkimuksellani olisi enemman yhteiskunnallista arvoa ja tulokset olisivat luotettavampia,
jos tutkimus kohdistuisi tiettyyn ryhméén ja heidén elinoloihinsa. Talldin olisi mahdollista
miettid yhteiskunnan tasolla sitd, mikd ndiden nuorten naisten asema suomalaisessa
yhteiskunnassa on. Seka sit4, miten yhteiskunnan tasolla mahdollisesti voitaisiin vaikuttaa

heidan elinoloihinsa, siten ettd he tuntisivat kuuluvansa osaksi meita?



Tutkimuksen olen toteuttanut erééssa suuressa suomalaisessa kaupungissa. Tutkimus on
kvalitatiivinen, ja aineisto on kerétty teemahaastatteluina, joihin osallistui nelja nuorta
naista. Haastateltavista kaksi on syntynyt Suomessa ja kaksi muuttanut tanne lapsena. Koska
haastateltavia oli ndin véhan, eivat tulokset sindnsa ole yleistettavissa, mutta ne voivat antaa
jonkinlaista viitetta siitd, millaisten asioiden kanssa ndmé nuoret naiset kamppailevat. Kaksi
haastatteluista suoritettiin yksilohaastatteluina ja yksi haastattelu tehtiin parihaastatteluna
haastateltavien toiveesta. Haastatteluista kertynyt aineisto on analysoitu aineistolaht6isen

siséllonanalyysin avulla.

Tutkielma rakentuu siten, ettd luvussa kaksi ldhden liikkeelle ensin tutkimuksen
paikantumisesta, eli maahanmuutosta Suomessa ja Euroopassa yleiselld tasolla seka
somalialaisista Suomessa. Sen jalkeen olen pyrkinyt kuvaamaan sitd, millaisia erityisyyksia
somalinaisen eldmé&én siséltyy ja miten naisen rooli on maahanmuuton my6tad muuttunut.
Taman osion nden tarkeéksi sen vuoksi, ettd se helpottaa lukijaa padsemaan sisdan siihen
kehykseen, mitd pidan tdman tutkimuksen l&htOkohtana, eli kokemuksia nuoren
somalinaisen ndkdkulmasta. Luvussa kolme siirryn tutkimukseni teoreettiseen
viitekehykseen, joka téssd tutkimuksessa on toiseuden késite. Toiseutta on tutkittu hyvin
monilla eri tieteenaloilla ja olen ensiksi kertonut kasitteestd yleisesti, siitd millaisia
merkityksia sille on eri tutkijoiden ja tieteenalojen kautta annettu ja sitten nostanut
muutamia, mielestdni oman tutkimukseni kannalta tarkeitd, toiseuteen liittyvid seikkoja
erikseen. Esittelen luvussa myos aikaisempia tutkimuksia, joita aiheesta on tehty. Sen
jalkeen tutkimus etenee metodiluvun, luku neljg, kautta analyysiin, joka jakautuu lukuihin

viisi ja kuusi ja lopuksi esittelen tutkimuksen johtopéd&tokset ja tulokset luvussa seitseman.



2. JOHDATTELUA TUTKIMUKSEN AIHEESEEN

Taman luvun tarkoitus on ensin selvittdd, millainen on Suomen ja Euroopan
maahanmuuttopoliittinen tilanne télla hetkelld ja miten se on vuosien varrella nayttaytynyt
nimenomaan Somaliasta tulleiden maahanmuuttajien kohdalla. Heidan, joiden esimerkiksi
mediassa esitetadn usein kantavan kenties suurinta muukalaisuuden viittaa harteillaan.
Taman jalkeen kuvaan somalitytdon ja —naisen eldmdd ja sen kehystd ja mahdollista
maahanmuuton sille mukanaan tuomaa murrosta. Avaan kuitenkin ensin kasitteita
transnationaalinen ja diaspora, jotka kuvaavat valtioiden rajoja ylittdvia sosiaalisia suhteita,
koska ndma késitteet liittyvéat vahvasti maahanmuuttoon ja erityisesti somalialaisiin

maahanmuuttajiin.

Tranasnationaalisen tai voitaisiin  sanoa myo6s ylikansallisen, kuvataan olevan
prosessinomaista kansallisvaltioiden ylittdvaa ja ndita lapaisevad sosiaalista seka kulttuurista
liikkuvuutta, kuten ystavyyssuhteet, perhesuhteet seké poliittinen toiminta valtioiden rajojen
yli (Faist 2010, 9; Hautaniemi 2004, 169; Huttunen, LOytty & Rastas 2005, 33).
Transnationaalilla ei tarkoiteta mitd tahansa ihmisten vélisid suhteita, vaan erityisesti
vuorovaikutuksen ja riippuvuuden verkostoja, jotka ovat syntyneet yksildiden, etnisten
ryhmien sekad sukuryhmien vélille yli kansallisvaltiorajojen. Transnationaalisuuteen liitetdan
yleensd kolme seikkaa. Ensinnédkin se on ylikansallisuutta, joka l&péisee poliittisesti
autonomisten yksikoiden rajat. Toiseksi silla tarkoitetaan verkostoja ja suhteita, jotka
ylittavat pitkid etéisyyksida ja kolmanneksi siihen liittyy kulttuurinen ominaisuus sek&
kulttuuriset merkitykset ja tarkoitukset. (Hautaniemi 2004, 170.)

Diasporan kuvataan olevan transnationaalisten suhteiden erityinen muoto. Ryhmét, joiden
jasenet ovat lahtdisin yhdestd paikasta, mutta ovat esimerkiksi sodan vuoksi levittdytyneet
asumaan useampaan paikkaan, kutsutaan diasporaksi. Tyypillistd diasporalle on, ettéd
l&htomaa toimii konkreettisena tai symbolisena keskuksena siten, ettd esimerkiksi
sukulaisuusverkostot seka poliittinen ettd taloudellinen toiminta suuntautuvat lahtdmaahan
ja tuottavat keskuksen ympdrille organisoituvan verkoston. Voidaan siis sanoa, etta
valtioiden rajat ovat todellisia ja ne saatelevat ihmisten mahdollisuuksia, mutta ne eivét
katkaise yksinkertaisella tavalla kulttuurisia ja sosiaalisia kaytdntdja. N&in ollen ihmiset
kehittavat erilaisia tapoja pitadé ylla suhteita valtioiden rajojen yli esimerkiksi silloin, kun

muutoin on mahdotonta asua samassa maassa niiden ihmisten kanssa, joita ymmaérretdan



oman perheen jaseniksi. (Huttunen, Loytty & Rastas 2005, 33-34.) Esimerkiksi Suomen
somalit, Englannin somalit ja USA:n somalit ovat osa somalidiasporaa, maailmanlaajuista
somaliyhteis6d. Diasporalla on suuri merkitys somaleille ja siihen kuuluminen on mygs
ylikansallinen identiteettitekijd. VVoidaan jopa sanoa monen samaistuvan diasporaan jopa
suomalaisuutta enemman. Perheet pitavat erittéin tiivista yhteyttd diasporan sisalld ja tdhan
kuuluvat kaikki maat, joissa somaleita asuu, ei vain Suomi ja Somalia. (Mubarak, Nilsson &
Saxen 2015, 101-102.)

2.1 Maahanmuutto Euroopan ja Suomen kehyksessa

Talla hetkella maapalloa ravisuttaa suurin pakolaiskriisi, sitten toisen maailmansodan
(Fagioli-Ndlovu 2015, 12). Reetta Helander (2015) tuo esiin artikkelissaan sit4, miten EU-
maihin on saapunut enndtysmadrd turvapaikanhakijoita. EU:n rajaturvallisuusviraston
mukaan vuoden 2015 syyskuuhun mennessd Eurooppaan on saapunut noin 340 000
turvapaikanhakijaa, jotka ovat olleet p&&osin Syyriasta, Afganistanista ja Eritreasta. Tamé
madrd on kuitenkin vain jadvuoren huippu, koska vain muutama prosentti maailman
pakolaisista hakeutuu Eurooppaan. (KehitysyhteistyOjarjestojen EU-yhdistys Kehys
3/9/2015.)

Euroopan maat ovat pyrkineet luomaan yhteistd maahanmuuttopolitiikkaa, joka kuitenkin
on keskittynyt enemman turvallisuus ja rajakysymyksiin, kuin maahanmuuttajien oikeuksiin
ja sopeutumiseen. Erilaisten sopimusten avulla, kuten Amsterdamin sopimus 1999 ja
Lissabonin sopimus 2009, yhteista linjausta on pyritty muodostamaan. Viimeisen
kymmenen vuoden aikana kehitystd on tapahtunut myds integraation kannalta ja t&na
paivand useimmissa Euroopan maissa maahanmuuttajilla on mahdollisuus osallistua
erilaisiin integraatio-ohjelmiin. N&mé integraatio ohjelmat poikkeavat toisistaan maittain,
mutta yleensa tarkoituksena on uuden maan kielen seka yhteiskunnan séantéjen oppiminen.
Kansalliset eroavaisuudet integraatio-ohjelmissa aiheuttavat sen, ett4d vaikutukset
maahanmuuttajien oloihin maittain ovat hyvinkin erilaisia. (Fagioli-Ndlovu 2015, 12.)

Maahanmuuttajuus on Suomessa vield tdndkin paivana suhteellisen uusi asia, koska Suomi
pitkddn toimi lahinnd maastamuuttomaana. VVoidaan sanoa, ettd 1990 luvulle saakka, taalta
enemminkin muutettiin pois, 1&hinnd tyon perdssé esimerkiksi Ruotsiin tai Amerikkaan.

Vasta 1990-luvun taitteen jalkeen maahanmuuttajuus ja pakolaiskeskustelut alkoivat koskea



my0s Suomea. T&h&n ajankohtaan ajoittuu myds ensimmadisten pakolaisryhmien
saapuminen Somaliasta Suomeen. Vield 2000-luvun alussa maahanmuuttomaarat olivat
pieni4, mutta ne alkoivat kuitenkin vakiintua. Tastd johtuen ulkomaalaustaustaisten
henkildiden osuus véestdstd on kasvanut hitaasti. Esimerkiksi wvuonna 2014
ulkomaalaistaustaisten ihmisten mééara on ollut vain noin 4% vaestdsta. N&in ollen Suomessa
yha asuu esimerkiksi muihin lantisen Euroopan maihin verrattuna kaikkein véhiten

ulkomaalaistaustaisia ihmisia. (Véestoliitto 2016.)

Vuonna 2012 ulkomaalaistaustaisia henkilditd oli Suomessa 279 616. Heistd 238 208 oli
ensimmaisen sukupolven maahanmuuttajia ja 41 408 kuului toiseen sukupolveen ja olivat
siis syntyneet Suomessa.  Ulkomaalaistaustaisten osuus oli suurin Ahvenanmaan
maakunnassa 12,1 % ja toiseksi suurin Uudenmaan maakunnassa 9,6 %. Manner-Suomen
kunnista eniten asui Helsingissa 12,6 %, Vantaalla 12,3 % ja Espoossa 11,4 %. Né&in voidaan
nahdd, ettd maahanmuuttajat ovat keskittyneet merkittavasti padkaupunkiseudulle.
Tarkasteltaessa maahanmuuttajia ikaryhmittdin, on heitd eniten 25-34 vuotiaiden
ikaryhmassa, yli 9 % koko véeston tuosta ikdryhmastd. Suurimmat ulkomaalaistaustaiset
ryhmét olivat vuonna 2012 venéldiset 70 899, joka on noin 25 % Kkaikista
ulkomaalaistaustaisista, virolaiset 36 036, somalialaiset 14 672 ja irakilaiset 10 795.
(Somalit Suomessa 2014, 21-23.)

Laura Huttunen (2004) kirjoittaa siitd, ettd suomalaisille tyypillinen tapa ajatella
suomalaisuutta, on liitta4 paikka, kansa ja kulttuuri toisiinsa. Toki tdmé ajattelutapa on hyvin
perinteinen ja tyypillinen nationalistisille keskusteluille muuallakin. Nain ollen
suomalaisuuden ajatellaan olevan Suomessa syntyneiden, ja kasvaneiden ominaisuus ja
heidén, joilla on sen lisdksi my6s kulttuuri sekd verenperima. Tdmé asettaa maahanmuuttajat
hankalaan asemaan. Heidat rajataan ”suomalaisuuden piirin” ulkopuolelle ja ajatellaan, etté
he kuuluvat Suomeen jollain tavoin véhemman. Heidéat sijoitetaan marginaaliin suhteessa
suomalaisiin. Suomalaisen maahanmuuttopolitiikan l&htékohta on tdnne muuttaneiden
ihmisten integroiminen osaksi suomalaista yhteiskuntaa siten, ettd heillda olisi
mahdollisuudet saavuttaa tasavertainen suomalaisen yhteiskunnan jasenyys. Nain ollen
maahanmuuttajan positiosta olisi mahdollista siirtyd suomalaisen positioon, eli
marginaalista olisi mahdollista siirtyd kohti keskiota. (emt., 135-136.) Tassa tutkimuksessa

olen t&t4 ajatusta lahestynyt nuorten somalinaisten nakokulmasta; millaisia heidén
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mahdollisuutensa ovat kokea olevansa suomalainen ja kuuluvansa tdhan yhteiskuntaan ja

onko marginaalista mahdollista siirtya keskioon?

Tand pdivand maahanmuuttopoliittinen keskustelu Suomessa on hyvin negatiivisesti
painottunutta. Syksyn 2015 suuri turvapaikanhakijoiden mé&ard saavutti myds Suomen.
Elamme téysin uudenlaisessa yhteiskunnallisessa tilanteessa, jossa joudumme muovaamaan
mielipiteitimme ja arvojamme uudelta pohjalta. Maahamme saapui vuoden 2015 aikana 32
476 turvapaikanhakijaa, kun maéra vuotta aikaisemmin oli ollut 3651 (Tilastokeskus 2016).
Né&in ollen olemme uudenlaisen haasteen &arelld. Koska Suomessa ei ole vield pitkalta
aikavéliltd kokemusta ja tietoa maahanmuuttoon ja maahanmuuttajiin liittyen, tdytyy meidén
nyt pikaisesti paivittdd kunnissa viranomaisten osaamista ja kaytantoja, ettd voisimme

mahdollistaa mahdollisimman hyvan alun heille, jotka tdnne lopulta jaavat.

Rajasin oman tutkimukseni koskemaan somalialaisia maahanmuuttajia ja nimenomaan
naisia, koska he omaavat moninkertaisen riskin syrjaytya ja joutua kaltoin kohdelluksi tassa
yhteiskunnassa, jossa suomalaisuus on hyvin tarkkaan maériteltyd. Néaen heidén tilanteensa
ja, sen pohdiskelun erittéin tarkednd, koska he ovat myds osa tulevaisuuden Suomea ja

heidan kokemuksensa ansaitsevat tulla kuulluksi.

2.2 Somalialaiset Euroopassa ja Suomessa

Euroopan maista eniten somalialaisia asuu Englannissa, Italiassa, Ruotsissa, Tanskassa
Hollannissa ja Suomessa. Vuonna 2012 Englannissa asui noin 120 000 somalialaissyntyista
henkiloé ja somalialaisten yhteisd onkin siell4 suurin Euroopassa. Italian méarista ei ole
tarkkoja tilastollisia tietoja, koska sielld asuu myds hyvin paljon laittomia maahanmuuttajia.
Mutta esimerkiksi vuonna 2008 heit& on arvioitu olevan sielld noin 6600. Ruotsissa on my6s
suuri somalialaisten yhteist ja heitd oli vuoden 2012 tilastojen mukaan melkein 58 000.
Tanskan tilasto perustuu jo vuodelle 2006, jolloin somalialaisia on siella ollut noin 16 500.
Mya0s Hollannin tilasto on jo vuodelta 2006, jolloin heitd oli sielld noin 40 000. Yleisesti
ottaen voidaan todeta, etté eniten somalialaisia asuu Euroopan sisélla Englannissa, Ruotsissa
ja Hollannissa. (Fagioli-Ndlovu 2015, 12-19.)

Kevéélla vuonna 1990 saapuivat Suomeen ensimmaiset Somaliasta tulevat pakolaiset, koska
klaanisota oli ajanut maan kaaokseen (Marjeta 2001, 4). Siad Barren johtama hallitus kaatui
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vuonna 1991 ja se aiheutti siviilikonfliktin synnyn Mogadishussa. Tadma johti noin miljoonan
ihmisen pakoon, osa lahti lanteen ja osa naapurimaihin. (Fagioli-Ndlovu 2015, 10.) Tilanne
oli seurausta siitd, ettd Somalian pitk&aikainen hallitsija Siad Barre, oli toiminut
vuosikymmenid itsevaltiaana ja suosinut tiettyja klaaneja, joka oli johtanut maan pikkuhiljaa
terroriin ja siihen, ettd vastarinta voitti (Marjeta 2001, 4). Ihmisten lojaalisuus klaajena
kohtaan kasvoi 1990-luvulla ja ne nousivat tarkeddn osaan heidan eldméssaan (Kabir 2014).
Taman vuoksi voidaan sanoa lopulta kaikkien sotineen toisiaan vastaan. Tuolloin Suomeen
saapuneet somalit kuuluivat vainottuihin klaaneihin ja valtaosa miehistd oli joutunut
kidutetuiksi tai vakivallan kohteeksi. (Marjeta 2001, 4.)

Nama somalialaiset pakolaiset olivat ensimmadinen iso Suomeen saapunut ryhma ja he
aiheuttivat  niin  kutsutun  ”somalishokin”  (Somalit  Helsingiss& 2014, 25).
Turvapaikkaprosessi oli pitk& ja he péé&sivat aloittamaan itsendistd eldméddnsa ja asumaan
kuntiin padsaantOisesti vasta vuosien pdaastd. Talloin Suomessa oltiin tottumattomia
vastaanottamaan néin isoja pakolaisryhmié ja viranomaiskaytannot olivat hyvin Kirjavia.
Sek& Suomessa, ettd muissa maissa, joihin somalialaisia saapui, on huomattu, ettd he saivat
myos julkisuudessa hyvin ristiriitaisen huomion. Yleinen suhtautuminen heihin on ollut
epéluuloista. Heihin on kohdistunut suoranaista vihaa, tietdmattomyyttd seka véaaria
késityksid. Somalialaiset ovat olleet tiedotusvélineissa muukalaisvihan kohteena ja heidan
tilanteensa on ollut marginaalinen ja vakiintumaton, ja tdm& on vaikeuttanut heidén
elamadnsa yhteiskunnassamme. (Marjeta 2001, 4; Kleist 2007, 159-172.) Tulostaan saakka,
somalit ovat olleet suurin Suomessa asuva afrikkalaistaustainen, varillinen, islaminuskoinen
ryhmd, mika on vaikuttanut siihen, ettd he ovat saaneet huomiota medialta, valtavaestolta

seka paattajilta (Somalit Helsingissa 2014, 25).

Joulukuussa 2012 Suomen véestosta ilmoitti 14 672 henked taustamaansa olevan Somalia.
Tasté ryhmastd 9568 oli ensimmaisen sukupolven maahanmuuttajia ja 5204 olivat Suomessa
syntynyttd, toista sukupolvea. VéestOrakenteeltaan Suomen somalit ovat nuoria: heista
hieman yli puolet on alle 20-vuotiaita, noin kolmannes on 20-39 vuotiaita, 14% on 40-59
vuotiaita ja yli 60 vuotiaita on ainoastaan muutama. Tastd vdestostd 6991 oli naisia ja 7681

miehid. Suomen somaleista suurin osa asuu Eteld-Suomessa. (Somalit Helsingissa 2014, 27.)
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2.3 Somalityton ja -naisen elama diasporassa

Maarit Marjeta (2001) on tutkinut somalinaisia, perheitd ja maahanmuuton tuomaa
muutosta. Marjetan mukaan somalinaisten- ja tyttdjen asema tulkitaan lansimaisessa
tutkimuksessa usein huonoksi ja miesten dominoimaksi. Usein onkin siteerattu somalialaista
sananlaskua “maitoa tihkuva rinta ja viisaus eivat kuulu yhteen”. Naihin ké&sityksiin,
yhteiskunnallisesta ulkopuolisuudesta ja siité, ettd nainen on miehensd omaisuutta ilman
Oomaa pditadntavaltaa, tormad sekd somalialaistutkimuksen klassikoissa ettd
nykytutkimuksessa. (emt., 29.) My6s Anu Isotalo (2015) on todennut VVeronika Honkasaloa
(2011) mukaellen, ettd maahanmuuttajatyttoja yleisesti ottaen usein lahestytddn “uhri”
nakokulmasta ja heidén uskotaan olevan kulttuuri- tai uskontotaustansa vuoksi alisteisessa
asemassa. Tat4 oletusta vasten voidaan miettid, millaisia tulkintoja ké&site somalialainen
nuori nainen saa, verrattuna eurooppalaistaustaiseen. Isotalo korostaa sitd, ettd puhuttaessa
tyttéristd, on tarkedd ymmartédd, ettd mielipiteitd, ndkemyksia ja tapoja toimia, on monia
erilaisia. Eri perheissé ajatellaan eri tavoin siitd, mika on tyttéarelle sopivaa kaytosta ja mika
taas ei. Myos perheen sisélld mielipiteet voivat erota. N&in ollen voidaan todeta, etta ei ole
yhtd somaliyhteison  kollektiivisesti jakamaa ké&sitystd tyttdyden rajoista ja
mahdollisuuksista. VVoidaan kuitenkin olettaa, ettd yhteisoon kuuluvat ovat suurin piirtein
tietoisia keskeisistd kulttuurisista merkityksistd, riippumatta siitd, miten he itse naihin
merkityksiin suhtautuvat. (emt., 31- 32.) Saara Oksanen (2010) on tuonut esiin tyttdjen
asemasta sen, ettd tytoilld on usein kotona enemmaén velvoitteita kuin pojilla ja tyttdjen
liilkkumavara ja mahdollisuudet neuvotella muutoksista siihen kulttuurisen kontrollin ja
yksil6llisen vapauden valissg, ovat usein poikiin verrattuna rajatummat (emt., 242). Heli
Niemel&n (2006) mukaan somalitytt6jen kohdalla kulttuurisia tytoksi siirtymisen riitteja on
kolme; kotitdiden opetteleminen, hijabin kayttamisen aloittaminen ja ympérileikkaus. Aidin
rooliin kuuluu opettaa tytoille kotitydt hyvissa ajoin ennen avioitumista. Tdmé on vuosia
kestdvd prosessi, jonka aikana tyttd yleensd saa nauttia perheessddn korkeammasta

sosiaalisesta asemasta kuin muut sisaruksensa. (emt., 169.)

Isotalo (2015) tuo esiin sen, ettd yksi nakyvimpid merkkeja islamilaisesta naisesta on
hunnuttautuminen, jota perustellaan islamin s&adoksill4, joiden tarkoitus on hillitd
sukupuolten vélistd seksuaalista vetovoimaa. Naméa saddokset rakentavat muslimityton
suhdetta omaan ruumiiseen, sukupuolisuuteen sekéd seksuaalisuuteen. On olemassa myos

kuitenkin paljon muslimitytt6ja ja naisia, jotka eivét k&ytd huivia tai peittdvia vaatteita,
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koska he eivét pida niitd uskonnollisuutensa tai saadyllisyytensa ehtoina. (emt., 104-106.)
Niemeldn (2006) tutkimuksessa hijabiin pukeutuminen todentuu kuitenkin tarkedksi
aikuisen naisen aseman ilmentdjaksi. Hunnuttautumisen tulisi tapahtua murrosidssa tai
ainakin viimeistaan kun tytto tayttaa 15 vuotta. (emt., 170.) Syitd hunnun kaytolle on monia.
Marja Tiilikainen (2003) tuo esiin sen, ettd somalinaisten keskuudessa hunnuttaminen on
tullut yleiseksi vasta Suomeen tulon jalkeen. Hunnuttautuminen ei kuulu somalialaiseen
perinteeseen. Varsinainen hunnuttautuminen on yhdistetty sotaan ja sen tuomaan uhkaan ja
naisten pukeutuminen alkoi muuttua peittdvammaksi 1980-luvulla. Hunnuttautumisen
tyyleja on monia erilaisia siten, etté jotkut peittdvat myos kasvonsa ja toiset vain hiuksensa.
Suomeen tulon jalkeen, kun naiset ovat muutoinkin tulleet tietoisemmiksi uskonnosta, ovat
he my0s alkaneet pukeutua yksinkertaisesti islamin edellyttamalla tavalla. Huivi ilmaisee
muille ihmisen omaavan islamilaisen identiteetin. Muslimimies ajattelee, ettd hunnutettu
nainen on tottelevaisempi, vaatimattomampi, ujompi, pystyvan kompromisseihin ja olevan
neitsyt. Huivin k&yttoon saattaa usein liittyd myos paineita somaliyhteison taholta, jolloin
osa naisista kokee helpommaksi mukautua heihin kohdistettuihin vaatimuksiin ja néin he
helpottavat omaa eldmddnsd. Vaikka hunnun kayttd ei sindnsi kerro mitddn ihmisen
uskonnollisuudesta, pidetaéan hijabia rehellisyyden ja saadyllisyyden symbolina. (emt., 140-
145.)

Somalialaiseen kulttuuriin kuuluva ympérileikkaustapahtuma on perinteisesti tyttojen
elamassé ehka merkittavin siirtymd. Ympadrileikkauksen tarkoitus on siirtda tytot ja pojat
aikuisten maailmaan. Somaliassa tytOille on tehty perinteisesti ympdrileikkaustavoista
radikaalein, eli infibulaatio, jossa poistetaan klitoris ja pienet hdpyhuulet ja eméattimen
puoliskot ommellaan kiinni toisiinsa siten, ettd pieni aukko jatetaén virtsaa ja kuukautisverta
varten. Infibulaatio tehddan yleensé tytdille noin 6-12 vuoden idssé ja tarkedd ajankohdan
kannalta on, ettd tytto ei ole saavuttanut sukukypsyytta tai kiinnittanyt miesten huomiota
itseensd. (Marjeta 2001, 35-36.) Ympérileikkaamatonta tytt0d pidetdan perinteisesti
somalialaisessa kulttuurissa epépuhtaana. Sen tarkoitus on siirtaa tyttd kunniallisten naisten
asemaan ja sen avulla pyritddn my0s varmistamaan neitsyyden séilyminen avioliiton
solmimiseen saakka. (Niemeld 2006, 170.) Tiilikaisen (2003) mukaan kulttuurinen
identiteetti ja jatkuvuus, sosiaalinen hyvaksynté ja neitsyyden suojaaminen liittyvét vahvasti
yhteison merkityksiin liittyen naisen ruumiiseen. Ympérileikkauksen katsotaan olevan
tarked osa tyttojen sosialisaatiota. Se on naisidentiteetin symboli ja samalla vahvistaa tyton
sidettd isansa sukulinjaan. Koko perheen statukseen vaikuttaa tyton neitsyys ja ajatellaan,
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ettd ympérileikattu tyttd sailyttdd sukulinjansa kunnian ja puhtauden. Sen katsotaan myos
suojelevan tyttoa esiaviollisilta raskauksilta ja siveettomyydeltd ja sen on tahan asti katsottu
olevan edellytys avioliitolle. Ympérileikkausta perustellaan my0ds esteettiselld seka
puhtauteen seka seksuaalisuuteen liittyvillg seikoilla. (emt., 268.)

Tiilikainen (2003) tuo esiin sen, ettd Suomessa ja muissa lansimaissa ympérileikkaus, joka
Somaliassa nahdd&n normaalina ja tavoiteltavana, on tuomittava, kauhistuttava ja saalia
herattdvda, stigmatisoiva teko. Viranomaisten silmissd tdma lisdd somalien
“ongelmallisuutta” ja se vahvistaa my0s maahanmuuttajiin kohdistuvaa yleisté
”ongelmadiskurssia”. Se on ollut omiaan myos lisadmaan somalialaisten maahanmuuttajien
leimaa "kummallisina”. Se voi olla myos yksi tekijé, jonka vuoksi somalialaisten naisten on
ollut vaikea sopeutua uuteen maahan. Normaalina ja luonnollisena asiana pidetty asia onkin
nyt muuttunut silvotuksi ja moraalisen diskurssin huutomerkiksi. Taman vuoksi
omakohtainen kipu saattaa yhdistyd maanpakolaisuuden ja erilaisuuden aiheuttamaan
Kipuun, ja se saattaa toistua aina uudelleen ja uudelleen esimerkiksi terveydenhuollossa
asioidessa. (emt., 269-270.) Useissa tutkimuksissa Tiilikainen (2003), Niemel&d (2006) ja
Oksanen (2010) on tuotu esiin, ettd mielipiteet ympérileikkauksen suhteen ovat muuttuneet
tyttdjen ja nuorten naisten keskuudessa ja sitd on alettu vastustamaan my6s somaleiden

keskuudessa.

Marjetan (2001) mukaan, jos somalinkielistda somalialaisperhettd kuvaavaa sanaa reer
tulkitaan tiukasti, niin se pitad sisallaan vain isén ja lapset. Vaimoa ei kuitenkaan jateta
perheen ulkopuolelle, vaan hdnet lasketaan mukaan lasten lukuméaéraan. Tdman on tulkittu
johtuvan siitd, ettd vaimo identifioituu vahvimmin isansa sukuun. Taméa tulkinta ei
kuitenkaan kerro koko totuutta somalialaisen naisen asemasta perheessa. Marjeta korostaa
myos, ettd somalialaisen naisen valta syntyy vaikutusvallasta, jota hanelld on omassa, isansé
suvussa. Erityisesti vanhin tytdr omaa kunnioitusta sekd auktoriteettia isdnsa suvussaan ja
hénen mielipidettddn kuunnellaan kaikissa tarkeissd perhettd ja sukua koskevissa asioissa ja
paatoksissd. L&nsimainen tiede ei useinkaan ole huomioinut riittdvasti tatd puolta
somalialaisen naisen elamaéstd, vaan se on korostanut heitd naisina vailla yhteiskunnallista
merkitystd. Kuitenkin on ositettu, ettd naisilla on valtaa, he omaavat vahvan itsetunnon, he
puolustavat voimakkaasti omia oikeuksiaan ja pystyvat kyseenalaistamaan miesten
auktoriteetin ja heilld on my6s mahdollisuus saada omaa omaisuutta. (emt., 29-30.)
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Yleinen kasitys on, ettd somalialainen perhe méarittyy sosiaalisesti miehen kautta, mutta
samalla yleisesti ajatellaan, ettd nainen on se joka tekee perheen ja toimii perheen
selkdrankana. Naisen tehtdvana on osoittaa hellyyttd, itsekieltaytymistd, jalomielisyytta ja
uhrautuvaisuutta. Kulttuurisesti ajatellaan, ettd somalialaisnaisen tulisi olla vahva
feminiiniselld tavalla ja hénen tulisi palvella koko sukua. Naisen tehtévé ei ole kilpailla
miehen auktoriteettia vastaan eika tule toimia maskuliinisesti. Ndma kulttuuriset kasitykset
eivat kuitenkaan kerro miehen ja naisen vélisista todellisista suhteita, koska todellisuudessa
somalialaisnainen ei useinkaan ole sitd, millaiseksi hénet kulttuurisesti maéritelldén.
(Marjeta 2001, 30-31.) Haastateltujen nuorten naisten kautta korostui se, ettd naisen rooli ja

asema perheessé on paljon vaikutusvaltaisempi, kuin miten sen on tahan asti esitetty olevan.

Tutkimuksissa, jotka koskevat somalialaisen kulttuurin sukulaisuus- ja perhejarjestelmaa,
korostuvat jarjestelman virallinen patriarkaalisuus, mutta sen lisdksi jarjestelmaan siséaltyy
my0s matriarkaalinen ja matrilineaarinen juonne (Marjeta 2001, 31). My6s Nahid Afrose
Kabir (2014) on todennut, ett4 normaalisti jarjestelmassé korostuu patriarkaalisuus, mutta
poikkeuksiakin on. Myds nainen voi toimia perheen elattdjand, jolloin hén kontrolloi
perhettdan. (emt., 259.) Lapset kuuluvat aina isan sukulinjaan, ja tdman vuoksi nainen pitaa
avioiduttuaankin isdn nimen ja klaani-identiteetin. T&std johtuen nainen pysyy aina osana
isansd suvun arvorakennetta, avioliiton solmimisenkin jalkeen. Naisen uskollisuus kohdistuu
yleensd isédn sukuun ja siihen han identifioituu vahvimmin laillisesti ja sosiaalisesti. Jos
naisen kaytos tai kunniakysymykset nousevat esiin, isdn sukulinjan miehet kantavat siita
suurimman vastuun. Jos nainen kohtaa vaikeuksia, etsii han yleensd apua ja tukea isénsé
kodista. Eli sopimattomasti k&ayttaytyessadn nainen loukkaa sek& isansd sukua, ettd
aviomiehensa kotia. Taméan wvuoksi nainen joutuu kontrolloimaan kaksinkertaisesti
kéaytostddn, voidakseen kayttaytyd kahden sosiaalisen ryhménsa edellyttdmalla
havelidisyydelld. (Marjeta 2001, 31.) Yleisesti ottaen onkin niin, ettd kysymykset
kunniallisuudesta ja hapeallisyydesté liittyvat nimenomaan tyttéjen ja naisten sukupuoliseen
siveellisyyteen (Isotalo 2015, 22). Somalinaisella on kuitenkin vastoin yleisté oletusta oikeus

ottaa my0s avioero miehestaan.

Tiilikainen (2003; 2011) on tutkinut my6s uskonnon merkitysta somalialaisessa kulttuurissa.
Uskonnolla on somalialaisessa kulttuurissa suuri merkitys ja se kuuluu arkeen ja eldmé&an
hyvin tiiviisti. Usein maahanmuuttajilla saattaa vield korostua uskonto, hdanen muutettuaan

uuteen maahan. Uskonnon kautta halutaan ehk& luoda jarjestystd muutoin sekavaan ja
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epavarmaan eldmaan. Islam voi myos suojata hallitsemattomuuden tunteelta ja se voi tuoda
jatkuvuutta kodin ja diasporassa asumisen vélille. Tastd esimerkking voivat olla rukousajat,
jotka tuovat péivaan jarjestystd ja kontrollin tunnetta muutoin muuttuvissa sosiaalisissa
tilanteissa ja olosuhteissa. (Tiilikainen 2003, 135.) Han tuo esiin myos sen, ettd etenkin
ensimmaisen sukupolven maahanmuuttajille hyvin tarkeit4 ovat erilaisten uskonnollisten
jarjestdjen ja yhdistysten perustaminen ja ndin myods uskonnollisten perinteiden lapsille

siirtymisen varmistaminen (emt., 69).

Somalimiehet edustavat uskonnollisia instituutioita virallisesti, mutta naisilla on yleensa
keskeinen rooli kodeissa tapahtuvien uskonnollisten kéytantéjen toteutumisessa. Tallaisia
kotirituaaleja on helppo jarjestéé ja niiden avulla naiset vahvistavat kulttuurista identiteettia
perheen parissa sek& tuottavat etnisyyttd. Kotona harjoitettavaan uskontoon liittyy yleensa
suitsukkeiden polttamista ja rukoilemista seka kotialttarit. Uskonnolliseen toimitaan voi
liittyd myos ruuan valmistusta, koska erityiset ruuat liittyvat tiettyihin uskonnollisiin juhliin.
Naisille yksi tapa osallistua uskonnollisiin rituaaleihin onkin etnisen ruuan valmistus. Muun
muassa néiden seikkojen kautta naiset antavat merkityksid uskonnolle ja madrittavat miten
sitd suomessa somalinaisten keskuudessa harjoitetaan. Nain ollen viime kadessa arjen islam
muotoutuu kodeissa somalinaisten ja ditien arjesta. Sielld he neuvottelevat, tulkitsevat,
harjoittavat ja tekevat rajanvetoja suhteessaan islamiin ja uskontoon ja myo6s vahvistavat
identiteettiddn suhteessa moniin muutoksiin. (Tiilikainen, 69-70.)

Myo6s Berns-McGown (2013) on tuonut esiin sitd miten erityisesti naiset ovat muutettuaan
uuteen maahan alkaneet lukea koraania ja islamin merkitys heidédn eldmdssadn on
korostunut. He etsivat sitd kautta tapoja selviytyd uudesta eldméntilanteesta vieraassa
ymparistossa. Talla tavoin he myds ovat helpottaneet omia traumaattisia kokemuksiaan ja
ovat saaneet apua siind, miten he pystyisivat vahvistamaan lastensa identiteetteja. (emt., 7.)

2.4 Somalinaisen roolin murros

Oksasen (2010) haastatteluissa tuli esiin se, ettd normaalisti 18-vuotias somalitytt6 katsotaan
naiseksi ja tarkoituksena on menné naimisiin ja perustaa perhe. Suomessa kuitenkin naisen
on mahdollista eldd naimattomana ja se tuo tytdille uusia mahdollisuuksia. Tama aiheuttaa
sen, etta aikuistuminen on tytGille monimutkainen sosiaalinen prosessi yksilollisten ja

yhteisollisten merkitysten vaikutuksessa. VVoidaankin sanoa, ettd somalinaisen elaméén on
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tullut uudenlainen elaménvaihe lansimaissa, nuoruus naimattomana naisena. Lansimaihin
muutto on aiheuttanut sen, ettd tytoilla on muitakin tavoitteita kuin naimisiinmeno ja perheen

perustaminen, kuten esimerkiksi kouluttautuminen. (emt., 246-247.)

Sek& Tiilikainen (2011, 3) ettd Berns-McGowen (2013, 3-17) kuvaavat sitd, miten
maahanmuutto on vaikuttanut somalinaisen asemaan. Koska uudessa kotimaassa on vaikea
tyollistyd, on se muuttanut miehen roolia perheen el&ttdjand ja vastaavasti naiset ovat saaneet
uudenlaisia mahdollisuuksia esimerkiksi opiskella tai tyoskennelld kodin ulkopuolella ja
nain ollen ovat saaneet mahdollisuuden saada omaa rahaa. Myos lainsdadanto, joka edistaa
sukupuolten vélistd tasa-arvoa sekd tapakulttuuri ovat antaneet mahdollisuuden
somalinaisille saada uudenlaista vaikutusvaltaa sek& toimintamahdollisuuksia kodin

ulkopuolella.

Aisha Phoenix (2011) on tutkinut Englannissa asuvia nuoria somalinaisia. Sielld nuorten
naisten roolit ovat lahteneet muuttumaan ja hanen tutkimuksensa mukaan monet sielld
asuvista nuorista naisista kuvaavat omaavansa uudenlaisen muslimi-identiteetin. He
kuvailivat itseddn moderneiksi muslimeiksi, jotka ovat saaneet brittildisia vaikutteita ja jotka
eivat juurikaan harjoita uskontoaan. (emt., 321.) Taman artikkelin luettuani, minulle herési
kiinnostus selvittdd myos sitd, miten nuoret somalinaiset elamé&énsa Suomessa kuvailevat ja
miten heidén roolinsa on muuttunut perinteisestd somalinaisen roolista. Tama seikka
nousikin tutkimukseni haastatteluissa ja erityisesti tutkimustilanteen havainnoinnissa

suurempaan rooliin, kuin olin alun perin ajatellutkaan.

Kanadassa somalinaisten asemaa tutkinut Hamdi S. Mohamed (1999) kuvaa, miten naiset
toivat esiin perheroolien muutoksista jopa niinkin radikaalia ilmauksia kuin ”We say the
husband is only the name. Everything else is the woman” sek& "Women’s roles have been
revolutionized by the absence of men or by their failure to attend to the daily survival of
their families”. Talla he viittaavat siihen, ettd miehen rooli perheen eléttdjana on loppunut
tyottomyyden myotéd. Naiset myos kertoivat monien miesten masentuneen, koska Kanadan
hyvinvointijarjestelmd on murentanut heidén identiteettidén, ja hyvinvointijarjestelmastd on
tullut ik&&n kuin uhka heiddn miehisyydelleen. Myos perheiden sisélla esiintyy konflikteja
traditionaalisten miehen ja naisen roolien muutoksessa. Tdma voi johtaa siihen, ettd miehet

syyttévét naisia siité, ettd he omaksuvat vierasta kulttuuria liikaa ja kokevat itse olevansa
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uhattuna naisten uudenlaisen vapauden vuoksi. T&sté syysta naisten roolit ovat tulleet paljon

kompleksisemmiksi ja heidan vastuunsa suuriksi. (emt., 53-54.)

Kanadassa somalialaiset naiset ovat kuvanneet elaménsa uudelleen rakentamista myos
diasporan kautta. He joutuvat eldmdan jatkuvien stereotypioiden keskell4d. Heitd pidet&dén
uhreina monella tapaa, patriarkaalisen kulttuurin ja perinteiden vuoksi sekd myo6s
kanadalaisen institutionaalisen systemaattisen rasismin vuoksi. Kuitenkaan he eivét itse koe
olevansa uhreja, vaan he taistelevat olosuhteidensa ja statuksensa puolesta. N&in he antavat
elamélleen merkitystd ja uudelleen muokkaavat identiteettejadn. Monet ovatkin kehittaneet
itselleen uudenlaisen somalikanadaidentiteetin. Erds Kanadassa haastateltu nainen oli
sanonut ”Jaan tanne, mitd iking tapahtuukin. Tiedan, ettd tapaan ihmisid, jotka eivét kohtele
minua hyvin, mutta kotiinpaluun mahdollisuutta ei ole - ei ole mihin palata. Antaa heidan

tehd& mitd tahansa. He voivat huutaa ja kirkua, mind en vélit4!” (Mohamed, 55.)

Tutkimukseni kannalta n&en erittdin tarkedksi osaksi somalityton ja -naisen eldmaén
vaikuttavien seikkojen kuvaamisen, koska tdmé auttaa ymmartdmaan tutkimuksen analyysia
sekd johtopadtoksid. Kulttuuri, uskonto ja yhteis0 luovat kehyksen, jonka vaikutuksessa
somalitytot ja -naiset kasvavat ja eldvat ja ndin ollen ndmd seikat vaikuttavat heidan
elamansd rakentumiseen ja niihin valintoihin, joita he tekevat. Mielestdni somalinaisen
kokemaa toiseutta ei pysty tarkastelemaan irrallisena elementtind ja jattdd huomioimatta
kulttuurin, uskonnon ja yhteison siihen tuomaa erityisyytta.
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3. TEOREETTINEN NAKOKULMA

Tassa luvussa tarkastelen tutkimukseni teoreettista viitekehysta eli toiseuden késitettd. Ensin
esittelen miten toiseutta on eri tieteenaloilla tutkittu ja joitakin toiseutta tutkineita henkilgité.
Sen jélkeen tarkastelen toiseutta ké&sitteend ja sitd, millaisia maaritelmi& toiseudelle on
annettu. Taman jalkeen nostan tarkasteluun muutaman toiseuden elementin, jotka mielesténi
ovat oleellisia juuri tassa tutkimuksessa ja joiden kautta peilaan myos tutkimukseni analyysia
seka johtopaattksid ja tuloksia. Esittelen luvussa myos aikaisempia tutkimusaiheeseen

liittyvi& tutkimuksia ja lopuksi esittelen tutkimustehtévén seka tutkimuskysymykset.

3.1 Toiseus eri tieteeanaloissa

Tutkimuksen teoreettiseksi lahtokohdaksi olen ottanut toiseuden késitteen tarkastelun, jota
esittelen eri tieteenalojen kautta. Toiseutta on jo pitk&én tutkittu hyvinkin paljon ja silla on
laaja teoreettinen pohja. Se on ollut tdrked muun muassa jalkikolonialistisessa tutkimuksessa
(Said 1978; Brah 2002; Fanon 2003), kulttuurin tutkimuksessa (Hall 1999),
naistutkimuksessa (Douglas 2000; Beauveur 2000) sosiologiassa (Simmel 1971),
antropologiassa (Eriksen 2004) ja filosofiassa (Taylor 1999; Honneth 2007). Jokainen
ihminen kokee elaménsé aikana erilaisia tilanteita, joissa ei tunne kuuluvansa joukkoon vaan
kokee olevansa toinen. Syitd ndille kokemuksille on lukuisia. Téssa tutkimuksessani olen
erityisen kiinnostunut siitd, millaisia toiseuden kokemuksia kohtaa Suomessa asuva

varillinen, musliminainen.

Jalkikolonialistinen tutkimus on térkedssd osassa toiseutta tarkasteltaessa. Sen
keskeisimpid teoksia on Edward W. Saidin (1978) teos Orientalism. Saidin tuotannossa
késitelladn paljon islamia ja palestiinalaisia sekd lansimaista tapaa kuvata ja hallita
maailmaa. Han korostaa sité, ettd ihmisten olisi pystyttdvd muodostamaan monipuolisia ja
aidosti valittavid kasityksia toisista ihmisistd ja kansoista sen sijaan ettd tukeudutaan
virheellisiin ja yksinkertaistaviin viholliskuviin. Se on h&nen mielestdan ainut keino
mahdollistaa yhteisymmarrys, intellektuaalinen vuorovaikutus seka inhimillinen yhteistyo.
(Kuortti 2007, 15-17.) Avtar Brah (2002) korostaa tutkimuksissaan omakohtaisen
kokemuksen merkitysta ja sitd, ettd omakohtainen maailmankuvamme vaikuttaa siihen, etta
néemme muunlaiset ihmiset rajatulla tavalla. N&in ollen tarked merkitys yksilétasolla on

sillg, ettd yksilo on tietoinen omista rajoituksistaan ja positiostaan, joiden kautta asioita
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késittelee. (emt., 22.) Psykoanalyyttinen lahestymistapa on my6s toiminut tdarkedna
keskustelun virittelijand ja siihen liittyen etenkin Franz Fanonin (2003) ajatukset
kolonialismin mentaalisista vaikutuksista kolonisoituihin (Loytty 2005, 165).

Kulttuurin tutkimuksessa Stuart Hall (1999) nostaa esiin neljé erilaista selitysmallia, joiden
kautta han tuo esiin nakemyksia erosta ja erilaisuudesta eri tieteenalojen kautta. Eron kasite
liittyy laheisesti toiseuden ké&sitteen ymmaértdmiseen. Ensimmainen niistd perustuu
Saussuren kieliteoriaan ja kielenkdyttoon kulttuurin toimintamallina. Saussuren mukaan
eroilla on vélia, koska ne ovat vélttdmattomiad merkityksen kannalta. Ilman eroja ei
merkityksi& olisi olemassa. Merkitys syntyy hdnen mukaansa vastakohtien vélisista eroista,
kuten valkoinen/musta, mies/nainen ja paiva/yo. Filosofi Jacques Derrida (1974) tuo esiin
sen, ettd naiden vastakohtien valilla vallitsee hdnen mukaansa yleensa aina valtasuhde, jonka
vuoksi pitdisikin hdnen mukaansa kirjoittaa valkoinen/musta, mies/nainen ja paiva/yo.
(emt., 152-154.)

Toinen selitysmalli perustuu myo6s kieliteorioihin. Sen mukaan keskeisintd on se, ettd
merkityksid on mahdollista rakentaa ainoastaan dialogissa toisten kanssa, jolloin ero on
valttamaton. Hall tuo esiin Kirjallisuustieteilija Mihail Bahtinin nakemyksen, jonka mukaan
tdma tarkoittaa sitd, ettd kielen merkitys syntyy eri puhujien valisessa antamisessa ja
vastaanottamisessa. Vuorovaikutuksemme ja kanssakdymisemme muiden henkildiden
kanssa muotoilee kaiken sen mitd me sanomme ja tarkoitamme. Dialogiin osallistuvien
vélisten erojen kautta syntyy merkitys. Tdman vuoksi voidaan todeta, ettd “toinen on
merkityksen kautta olennainen” (Hall 1999, 154-155.)

Antropologiasta tulee kolmas selitysmalli. Sen mukaan kulttuuri on riippuvainen siitd, etta
asioita jaetaan erilaisiin positioihin luokittelujarjestelmén sisélld ja td&mén kautta niille
annetaan merkityksid. Na&in ollen erojen merkitseminen on kulttuurin perusta.
Kuuluisimpina tutkijoina Hall tuo esiin Emile Durkheimin, Mary Douglasin (1966) seka
Claude Levi-Straussin (1979). (emt., 155.) Douglasin mukaan erilaiset sosiaaliset ryhmat
tuottavat merkitystd omaan maailmaansa jarjestamalld ja organisoimalla asioita erilaisiin
luokittelujérjestelmiin. Ettd asioita voitaisiin luokitella, taytyy niiden vélille saada selvé ero
ja tdman vuoksi binaariset vastakohdat ovat keskeisid. Douglas tuo esiin myods sen, etté
asioiden pitdisi pysya niille méaratyilla paikoilla. Kulttuuria jarkyttaa kaikki epéjarjestys ja

symbolisten rajojen ylittdminen. Ihminen pyrkii saavuttamaan jarjestyksen ja normaalin
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olotilan ja tdmén ajatuksen kautta voidaan selittdd sitd, ettd kulttuuri vetaytyy kohti
sulkeumaa ja pyrkii puhdistautumaan ja sen ulkopuolelle jadvét esimerkiksi ulkomaalaiset,
tunkeilijat, muukalaiset ja toiset. (Douglas 2000, 10-15.)

Neljantena selitysmallina Hall (1999) tarjoaa psykoanalyyttistd mallia, johon liittyy erojen
jaerilaisuuden roolit ihmisen psyykkisessé elamassé. Taman ajattelumalli perustuu sille, ettd
”toinen on perustava minuuden muotoutumisen, subjektiviteetin ja seksuaalisen identiteetin
kannalta”. Keskeiseen rooliin nousee esimerkiksi Freudin esittdméa subjektin muotoutumisen
suhde varhaiseen kehitysvaiheeseen, oidipus-kompleksiin ja naisen ja miehen
ominaisuuksiin. Psykoanalyyttisten selitysmallien mukaan subjektiviteettimme ovat
rilppuvaisia tiedostamattomista suhteista merkityksellisiin toisiin. Tamén nakdkulman
mukaan emme koskaan ole psyykkisesti taysin eheité subjekteja, vaan subjektiviteettimme
muotoutuu tiedostamattomassa dialogissa toisen kanssa. Eli voidaan sanoa, etté
subjektiviteetti muotoutuu aina suhteessa johonkin. Johonkin, joka meiltd puuttuu, koska se
sijaitsee meidan ulkopuolellamme, mutta joka taydentdd meitd. (emt., 157-159.)

Monet toiseutta kasittelevat tutkimukset saavat taustoitusta useammasta kuin yhdestd
tutkimuksellisesta taustaymparistosta (Loytty 2005, 165). Nain on myds oman tutkimukseni
kohdalla, eika sité voi tiukasti rajata johonkin tiettyyn tutkimusperinteeseen. Tutkimukseni
on saanut vaikutteita jalkikolonialistisesta tutkimuksesta, kulttuurin tutkimuksesta,
sosiologiasta ja antropologiasta. Tutkimusasetelmaan liittyvat tiiviisti myods kasitteet
maahanmuuttaja, pakolainen, turvapaikanhakija, rasismi, erilaisuus, yhdenvertaisuus, tasa-

arvo, alistaminen, kunnioitus ja sen vaje, osallisuus sek& luokkayhteiskunta.

3.2 Toiseuden maarittelya

Toiseus on laajasti madriteltdvissa oleva kasite. Toinen voidaan ndhda jasenend, joka ei
kuulu joukkoon, jolloin h&n on ulkopuolinen ja aiheuttaa sen vuoksi pelkoa sek& peilausta.
Toiseus ei ole vain ilmid yhteiskunnan reunoilla, vaan se on myds yhteiskunnan keskitsta
ulospdin suuntautuvaa ja se koskettaa yhteis6d kokonaisuutena. (Castel 2013, 13.) Hall
(1999) tuo esiin sen, etté toisella on perustuva merkitys meidén identiteetillemme. Hénen
mukaansa toiseuttaminen on yritysta asettaa paikoilleen jotain, jota emme ajattele olevamme
janéin ollen pystyvdmme paremmin pysymaén kaukana siita, mutta todellisuudessa voimme

ymmartad itsedmme ainoastaan suhteessa téhén toiseen. (Lehtonen 2013, 255.) Hall (1999)
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esittdd myds, ettd maahanmuuttajan kohdalla kasitys omasta identiteetistd pohjautuu aina
maahanmuuttajuuteen seka siihen tosiseikkaan, etta se on aina ero muihin ndhden (emt., 9).
Ettd ihminen wvoi asettua toimivaksi olennoksi, subjektiksi, tarvitaan siihen
vastakkainasettelua. Tasta seurauksena on se, ettd toimiva yksilo vaatii p&ésté esiintymaan
oleellisena ja maaradmaan toisen epéoleelliseksi, toiminnan kohteeksi, objektiksi, ja jopa
epataydelliseksi. (Rantonen 1994, 133.)

Mikko Lehtonen (2013) puhuu arvon antamisesta toiselle. Han tuo esiin suomalaisen vanhan
sananlaskun ”Arvaa oma tilasi, anna arvo toisellekin”. Sananlaskun kautta voidaan
muistuttaa, ettd arvoa toiselle pystyy antamaan ainoastaan henkil®, joka osaa arvioida oikein
omaa tilaansa, eli pystyy tarkastelemaan itsedén ja reflektoimaan itseddn. Kun ihminen toista
ihmisté katsoessaan ja arvioidessaan nékee toisen erityisyyden ja hyvaksyy sen, antaa han
toiselle arvon. Mutta, jos pelké&a koko ajan itse haavoittuvansa, on toiseen hankala luottaa.
Nain ollen arvon antaminen on neuvottelua siitd mité toinen on ja kuinka itse toista arvottaa.
Toiselle voi antaa arvoa ainoastaan, jos ndkee oman erityisyytensa ja Kriteerit, joita kayttaa
toista arvioidessaan. (emt., 247.) Lehtonen tuo myos esiin Antropologi Claude Le vi-
Straussia (1997) mukaellen, ettd on ollut olemassa kaksi erilaista tapaa késitella toiseutta:
antropoeeminen ja antropofaginen. Lehtonen esittd4, miten Zygmunt Bauman (1997,2002)
on kuvannut antropoeemisen strategian olevan ikdin kuin “oksentamista”, jossa toiset
syljetd&n ulos, koska heitd pidetdan parantumattomasti outoina ja vieraina. Baumanin
mukaan darimmaisid ilmenemismuotoja ovat olleet vangitseminen, karkoitus ja murha ja
lievempina tilallinen erottaminen, urbaanit ghetot sekd sisdadnpaasyn ja tilojen
kayttooikeuksien rajoittaminen. Antropofaginen strategia taas on sitd, ettd vieras pyritédan
tekemddn omaksi sulauttamalla, kuten esimerkiksi integraatiopolitiikassa ilmeneva
assimilaatio. N&in voidaan sanoa, ettd antropoeemisen strategian tarkoitus oli toisten maasta
ajaminen tai tuhoaminen, antropofagisen tarkoitus oli heiddn toiseutensa havittdminen tai
tuhoaminen. Eli yksinkertaistettuna voitaisiin sanoa, ettd ”joko ldhdet pois tai muutut
kaltaiseksemme”. Toiseuden voidaan katsoa edustavan tietynlaista muutosta tai ainakin sen
mahdollisuutta, kun taas meidan keskeisin piirre on pysyvyys ja siitd syntyva turvallisuuden
tunne. (Lehtonen 2013, 253-254.)

Voidaan sanoa, ettd toiseus syntyy suhteessa meidan ensimmaisyytemme. Kuka tahansa voi

olla toinen, eika se liity ainoastaan kansallisuuteen tai etnisyyteen. Toinen voi tulla toiseksi

esimerkiksi sukupuolen, ammatin, asuinpaikan, seksuaalisen suuntautumisen, poliittisen
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nakemyksen tai uskonnon vuoksi. Toinen on mindn elinehto, joten emme voi valita sit,
onko toiseus osa itsedmme. Tarke&& olisi ndhdd se, onko itsen ja toisen valinen suhde
epatasa-arvoinen valtasuhde. Huomioitavaa on myos se, ettd toinen on se, mikd eroaa
jotenkin siitd, mitd ensimmaiset jollain tapaa pitdvat tarkednd, turvallisena, tavallisena ja
totuttuna, jolloin toiseuden aiheuttajina ovat ensimmaiset ja heidén k&yttdménsé kategoriat,

joiden avulla joku leimataan toiseksi. (Lehtonen 2013, 256.)

Valta liittyy olennaisena osana toiseuttamiseen. lhmisten valisi4 valtaeroja on kaikissa
yhteiskunnissa. Sellaista yhteiskuntaa, jossa kaikilla aikuisilla olisi taysin samanlaiset
vaikutusmahdollisuudet, yhtéléiset oikeudet tai velvollisuudet, ei ole olemassakaan. Nain
ollen voidaan sanoa, ettd yhteiskunnallinen eriytyminen ja epéatasa-arvo ovat
yleismaailmallisia ilmiditd. Jo ensimmdiset ammattimaiset etnografit toivat esiin
kenttatyostdan sen, ettd valtaeroja l0ytyi jopa erittdin pienistd ryhmistg, joilla oli hyvin
yksinkertainen teknologia. Ilmenemismuotoja yhteiskunnalliselle erilaistumiselle 16ytyi
esimerkiksi miehen ja naisen, vanhempien ja nuorempien, sisapuolisten ja ulkopuolisten

sekd meidan ja muiden erotteluna. (Eriksen 2004, 168.)

Koska tutkimukseni keskittyy naisiin, haluan tuoda esiin my0ds sen, ettd nainen on
perinteisesti aina nahty toisena. Miehelle nainen on sukupuoli, joka tarkoittaa sité, ettd
nainen on ensisijaisesti sukupuoliolento. Nainen maarittyy suhteessa mieheen, eika toisin
pain. ”Nainen on ep&olennainen vastaan olennainen. Mies on toimiva olento, itsessaan
taydellinen — nainen on toinen”. Ndin méarittelee Simone de Beauvoir (2000). Han myds
ihmettelee sitd, miten vastavuoroisuutta sukupuolten valilla ei ole tunnustettu ja miten on
mahdollista, etté toinen sukupuoli on aina esiintynyt ainoana oleellisena ja kieltdnyt kaiken
suhteellisuuden verrattuna toiseen, joka on siis maéritelty toiseksi. H&n esittdd myos
kysymyksen "Miksi naiset eivat aseta miehen ylivaltaa kyseenalaiseksi, miksi he ovat
alistuneet?” (Beauvoir 2000, 12-13.)

Usein  keskustelu  sukupuolijarjestelméstd  keskittyy  pohdintoihin  subjektien
toimintamahdollisuuksista seka sen lisdksi kysymyksiin vallasta ja sen luonteesta. Miehisen
vallan sijaan halutaan korostaa toisiaan tdydentévien valtakasitysten merkityksida. Sukupuoli
toimii tarkeand yhteiskunnallisen osallisuuden, toimijuuden ja vallan, seka puhevallan
madrittajand, vaikkakin se on vain yksi identiteetin osa alue. Tdman vuoksi tulisi naisten

elaman alueelle kuuluvat epéviralliset valtakanavat kasittdd yhté tarkeiksi, kuin miesten
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viralliset vallan kanavat. Kun tutkitaan vdhemmistd ryhméén kuuluvien naisten kokemuksia,
tulee korostaa feminiinisten identiteettien moninaisuutta ja huomioida se, ettd heidan

aanensé hukkuu helposti ja se on helppo mitatoid4. (Markkanen 2003, 16.)

3.3 Toiseuteen liittyvat elementit tassa tutkimuksessa

Etninen identiteetti. Etnistd ryhmad madaritelladn usein esimerkiksi kielen, kulttuurin,
uskonnon, tapojen, pukeutumisen ja yhteisen alkuperdn mukaan. Eli kulttuurisen sisallon
ajatellaan tuottavan etniset ryhmat ja niiden valiset erot. Ajatellaan, ettd ihminen syntyy ja
sosiaalistuu etnisen ryhmansa jaseneksi. Tamad ajattelutapa on kuitenkin hyvin
ongelmallinen. Konstruktionistisesti orientoituneen tutkimuksen mukaan kulttuurinen
erityisyys saa merkityksensa vasta suhteessa ryhmén kannalta merkittaviin toisiin, niihin
joista erottaudutaan. Eli etnisyydessa on ennen kaikkea kyse suhteesta ja toiseudesta. Etniset
identiteetit ovat samuuden ja erojen jatkuvaa dynaamista tuottamista eli jatkuvien
neuvotteluiden tulosta. Eriksen (1993) korostaa myos etnisyyden sosiaalista luonnetta.
Hé&nen mukaansa etnisyys tuotetaan sosiaalisissa suhteissa. (Huttunen 2005, 127-129.)
Transnationaalinen ndkokulma painottaa sitd, mitk& suhteet ovat merkittavia kunkin ryhmén
etnisyyden muokkautumisessa. Esimerkiksi maahanmuuttajan kohdalla, heidan etnisyytensa
muuttuu pakostakin toiseksi, kun he siirtyvat toiseen kontekstiin tai vuorovaikutukseen
toisten ryhmien kanssa. Myo6s kulttuuri muuttuu télloin ja se koskettaa kaikkia
vuorovaikutuksen osapuolia. Sen lisdksi on huomioitava se, ettd nykymaailmassa monet
ihmiset eldvat suhteessa moneen paikkaan, eli useisiin sosiaalisiin ja kulttuurisiin
jarjestyksiin. Talloin myos etnisyys eldd ja muokkautuu suhteessa useisiin sosiaalisiin
jarjestyksiin. (emt., 131.)

Monikulttuurisessa  keskustelussa  pyritddn sijoittumaan vallitsevan kansallisen
yleispatevyyden ja kulttuurisen erityiskohtelun valimaastoon, mutta samalla voidaan
kyseenalaistaa se, miten onnistutaan yhtd aikaan samankaltaistaa sekd huomioida eri etnisten
ryhmien erityisyydet, ilman, ettd vdahemmistoryhmié alistetaan (Hautaniemi 2001, 30).
Fredrik Barth (1969) on n&hnyt ajatuksen siten, ettd etnisyydessa on tarkedd nimenomaan
ryhmien valisten rajojen yllapito, eikd se, mitd rajat sulkevat sisadnsd. T&lloin keskioon
nousee nimenomaan ryhmérajat ja niihin liittyvét sisddn ja ulossulkemiset sekd myos ndita
rajoja yllapitavat poliittiset ja sosiaaliset kontekstit. Ndma4 rajat voivat olla hyvinkin pysyvié,

vaikka rajojen yli liikkuisikin esimerkiksi ihmisid tai vaikka ryhmien kulttuuri muuttuisi.
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Talloin tarkedd on miettid sitd, millaisten yhteiskunnallisten prosessien kautta nuorten
identiteetit pysyvét tai muuttuvat ja miten esimerkiksi toisen sukupolven maahanmuuttajat
niitd rakentavat. Jos mietitddn rajanvetoja, niin etnisyyttd tuotetaan rajojen molemmin
puolin. (Haikkola 2010, 219-220.)

Tutkimuksissa on todettu (Harinen 2005; Jasinskaja-Lahti 2000), ettad 1,5-2,5 sukupolven
maahanmuuttajat usein pitaytyy etnisissé identiteetissadn. Nain on todettu tapahtuvan myos
Suomessa. Nuoret identifioituvat ldhtémaahansa ja nuoren kasvaessa se usein vain
vahvistuu. T&atd on pyritty selittdimééan yleisilla yhteiskunnallisilla tekijoilld, kuten
esimerkiksi monikulttuurisuus ajattelulla, vastaanottavan yhteiskunnan kulttuurien
moninaisuudella, globaaleilla vaikutteilla, rasismilla, syrjinnalla ja yhteiskunnassa olemassa
olevilla luokituksilla, joita vasten nuoren on neuvoteltava omasta identiteetistadn. Toinen
sukupolvi mahdollisesti neuvottelee identiteetistddn my6s monessa muussa maassa asuvan
perheverkoston kanssa. Etnisyyteen liittyvié luokituksia ei paase pakoon. Kun lapsi kasvaa,
tulee hén tietoiseksi vastaanottavan yhteiskunnan hierarkisista luokituksista ja talléin hé&n
joutuu miettimd&dn omaa asemaansa suhteessa niihin. (Haikkola 2010, 222-223.) Rajan
pysyvyys etnisten ryhmien vélilla esiintyy suhteessa suomalaisuuden maéaritelmiin ja
erityisesti huomiota kiinnitetdan ihonvériin ja juuriin. Periaatteessa suomalaiset voivat aina
vedota siihen, ett& aina 16ytyy jokin kriteeri, jota maahanmuuttaja ei suomalaisuudessa tayta
ja néin yksilo tai ryhmé voidaan sulkea suomalaisuuden ulkopuolelle. Jarjestyksen rikkoville
suomalaisille ei ndytd olevan tilaa. Maahanmuuttotaustaisilla nuorilla, huolimatta siit,
ovatko he syntyneet Suomessa tai muuttaneet muualta ei juurikaan ole mahdollisuuksia
ylittdd suomalaisuuden rajaa ja t&héan liittyy osittaista vaikeutta luoda ystavyyssuhteita
suomalaisten kanssa ja ennakkoluulojen kohtaamista. Kuitenkin kun mietitddn toista
sukupolvea, sille tarjolla olevia kuulumisen muotoja ja elaménpolkuja sekd ryhmarajoja, on
muistettava ettd mahdolliset rajanylitykset, erottautumiset ja rajankéynnit tapahtuvat myos
joka pdivaisessé vuorovaikutuksessa esimerkiksi koulukavereiden kanssa. Rajoilla on myos
mahdollisuus kumoutua, l&hinnd esimerkiksi ystavyyssuhteissa. Ystavyyssuhteet luovat
yhteisyytté ja yhteistd kokemusmaailmaa ja talle on mahdollista perustaa myos aikuiselaman
itseidentifioinnit, luokitukset tai yhteisyys. Tdma ei poista eroja, mutta ne tunnustetaan ja
hyvaksytaan. (Haikkola 2010, 234-235.)

Integraatio. Integraation ajatellaan ensisijaisesti olevan maahanmuuttajan omakohtainen,

yksilollinen prosessi, jota han l&pikdy saavuttaakseen tasapainoisen eldmén uudessa
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kotimaassaan. Haluan kuitenkin tuoda tassa kohtaa esiin sen enemmankin kaksisuuntaisena

prosessina ja erityisesti painottaa vastaanottavan yhteiskunnan merkitysté integraatiolle.

Integraatio tarkoittaa sitd, ettd ihminen kokee kuuluvansa etniseen vahemmistoryhmaan ja
han arvostaa kuulumistaan siihen, mutta toimii my0s valtavdestoon kuuluvien kanssa
(Forsander 2001, 37). Integraatio voidaan madritella prosessiksi tai toivotuksi prosessin
lopputulokseksi, jossa maahanmuuttajat hyvaksytdan yhteiskuntaan yksilginé ja ryhming ja
jossa he voivat téysimittaisesti osallistua yhteiskunnan Kkulttuurisiin, poliittisiin ja
sosiaalisiin  rakenteisiin. Yleensd maéaritelladn, ettd t&méan prosessin tulisi olla
kaksisuuntainen ja vastavuoroinen. Tavoitteena on sosiaalinen koheesio johon pyritdan
siten, ettd uudet tulokkaat ja vastaanottava yhteiskunta pyrkivat sopeutumaan toisiinsa.
My6s Euroopan komissio on méadritellyt integraation kaksisuuntaiseksi prosessiksi, johon
niin enemmistd kuin vdhemmistokin osallistuvat tasavertaisista asemista kasin. (Varjonen
2013, 13.) Integraatiota koskevissa tutkimuksissa keskiodn on noussut se, mitd tapahtuu
yksilo- ja yhteisotasolla maahanmuuttajan ja vastaanottavan yhteison kohdatessa. Naissé
tutkimuksissa on kuitenkin yleensa keskitytty siihen, miten maahanmuuttajat suhtautuvat
uuteen tilanteeseen, eikd niink&an valtavaeston sopeutumiseen. (Forsander 2001, 32.) Hyvin
usein prosessilla onkin taipumus asettua siten, ettd vahemmist0 kantaa suuremman vastuun
sopeutumistehtévastd. Yhteiskunnallisesti olisikin tarkedd, ettd valtavéeston valmiuksia
pyrittaisiin lisadmé&&n monimuotoisuuteen sopeutumisessa. Jo jonkin aikaa Euroopassa on
ollut huoli yhteiskunnan sirpaloitumisesta ja integraatiota on ajateltu siihen korjaavaksi
tekijaksi, kuitenkin siten, ettd on nostettu I&hinn& sen assimilatiivinen, eli sulauttava

merkitys esiin. (Varjonen 2013, 14.)

Integraatio on hyvin laaja kasite ja sitd voidaan selittdd monien eri tieteiden ja ndkokulmien
kautta. Integraatiota tarkastellaan usein tyollistymisen, koulutuksen ja talouden kannalta.
Usein integraatiosta puhuttaessa tutkijat ja poliitikot viittaavat myos yhteiskunnallisiin
rakenteisiin, jotka siihen vaikuttavat, kuten kansalaisuuteen ja kansalaisoikeuksien
saamiseen, oleskelun perusteella myonnettdaviin oikeuksiin, syrjinnanvastaisiin lakeihin,
tasavertaisiin oikeuksiin taht&aviin toimiin, rakenteiden luomiseen ja rahoituksen
jarjestamiseen maahanmuuttaja yhteisoille ja uskonnollisille yhteisoille, huono-osaisten
alueiden tukemiseen, yhteiskunnan asuntopolitiikkaan, monikulttuuriseen koulutukseen ja
sosiaaliseen tukeen. (Varjonen 2013, 14.) Mielestani integraation merkitys ja erityisesti

vastaanottavan yhteiskunnan asenteet, ovat erittdin merkittdvassa roolissa keskustelussa,
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joka koskee maahanmuuttajien sopeutumista ja elamaa. Jos vastaanottava yhteiskunta ei ole
valmis kohtaamaan maahanmuuttajia, vaan asettaa heidat jatkuvasti toisen asemaan, on
maahanmuuttajan mahdotonta pystya integroitumaan uuteen yhteiskuntaan ja kokea
olevansa osa sité. Kaikkein vaikeinta hyvéksynnén saaminen nayttaisi tdnd paivéna olevan
varillisilla sekd& muslimeilla, koska heidat on kaikki kategorioitu sekd vérinsd, ettd
uskontonsa kautta. Taman vuoksi Varjosen esiin tuomat nakokulmat integraatiota koskien
ovat mielesténi erittéin tarkeit4 ja niille pitdisi antaa paljon enemmén huomiota. Tassa kohtaa
nden myos yhteyden omaan tutkimukseeni jonka aihepiiriin liittyy laheisesti yhteisoon
kuulumisen tarve, osallisuuden mahdollisuudet sek& yksilon oikeudet.

Varillisyys. Vérillisyys tuntuu olevan suuri ongelmien aiheuttaja, joten nostan tassa kohtaa
esiin myo6s hiukan sitd, mista tdma “mustan” miehen pelko voi johtua ja misté se on saanut
alkunsa. Hall (1994) korostaa sitd, kuinka vérillinen ihminen kdy lapi pitk&n ja tarkeén
poliittisen koulun, jotta han havaitsisi olevansa musta. Silloin kun ihminen nakee itsensé
”mustana”, tunnistaa han myaos identiteettinsa eron kautta. "Mustaa” ei ole milloinkaan ollut
olemassa ongelmattomasti, vaan se on aina ollut seka kulttuurisesti ettd poliittisesti epdvakaa
identiteetti. ”Mustan” on aina katsottu olevan jotain tuotettua ja kerrottua, ei mitdan
valmiiksi loydettyd. Hall puhuu kotimaastaan Jamaikasta paikkana, jossa ihmiset eivat
kutsuneet itseddn “mustaksi”’, koska “musta” tdytyi ensin oppia. Niinpd han lisad, ettd
mustien ihmisten kokemuksena identiteetti ja sen muotoutuminen ei koskaan ole ollut
yksinkertaista. (emt., 12-13.)

Kaartinen Marjo (2004) kuvastaa mustan miehen pelkoa katkelmalla Tuula-Liina Variksen
kirjoittamasta, Kirjailija Eila Pennasen kokemuksesta: "H&n sanoi hyvin ymmaértavansa
suomalaisten neekerikammoa. Kun han itse sodan jalkeen oli ensimmaisen kerran Pariisissa
ja ensimmaéisen kerran tuli neekerimies vastaan, han pelé&styi suunniltaan. Tuli
sanoinkuvaamaton kamala olo, ihan sisuksia véantdvd kammo. Mutta ei hén enda
seitsenkymppisena neekerida peldannyt.” Pelkoreaktio oli niin voimakas, ettd “neekerin”
nakemisestd tuli suomalaiselle fyysisesti hirvittdva olo. (Kaartinen 2004, 38-39.)

Kaartinen (2004) katsoo tdman kammon syntyvén vieraudesta. Silloin kun ihminen ei oikein
tiedd, mistd on kysymys, on usein seurauksena pelkoreaktio. Varhaiset Afrikan kokemukset
kertovat siitd, miten mustien katsottiin olevan sekasikidité ja kaikki muut valkoisia lukuun

ottamatta olivat epdpuhtaita ja epéinhimillisid. Kolonialistinen teksti ei ylipaatdan esita
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afrikkalaista neutraalissa valossa ja puolueettomasti ihmisend, vaan edustamansa joukon
osana ja stereotyyppiné. Rotukielioppiin vahvasti liittyvid sanoja ovat orja, alkuasukas ja
jopa kannibaali. (emt., 39-40.)

MyoOs Sara Ahmed (2003) on kuvaillut pelon politiikkaa. Misté johtuu valkoisen ihmisen
pelko mustaa ihmistd kohtaan? Se ei ole sellaista pelkoa, joka kohdistuu satunnaiseen
ohikulkijaan vaan sen voidaan sanoa olevan ylimaaraytynyttd, jossa mustasta ihmisesta on
tullut pelon kohde. Seurauksena tasta on se, ettd pelko osoittautuu samanaikaisesti sille
toiselle, johon pelko kohdistuu. T&lloin tdmé toinen kokee, ettd han on pelon syy ja pelko on
seurausta toisen fyysisesta laheisyydestd. Tasta voi seurata se, ettd mustan ihmisen ruumis
kiristyy kasaan ja pelko sulkee ruumiin sisddnsé siten, ettd han kokee pelon omanaan ja
tuossa ruumissa eldminen alkaa tuntua mahdottomalta. (emt., 189.) T&lloin my6s ruumiin
lilkkumatila sosiaalisessa tilassa rajoittuu (emt., 192). Pelko saa aikaan asioita, kuten
etaisyytta kahden ruumiin vélille. Ndiden ruumiiden ero ndhdaan niiden pinnalta ja valkoisen
ruumiin erillisyys korostuu. Nama4 toiset, mustat, koetaan valkoisen kansakunnan uhkana.
(emt., 190.) Maahanmuuttaja ja "musta” ja tuohon voi nuoren somalinaisen kohdalla lis&ta
vield muslimi ja nainen. Siind on monta eroa, joihin ihminen joutuu itseddn peilaamaan,
elamaansé rakentamaan ja jotka voivat olla tekijoitd, joiden vuoksi h&dn kokee olevansa

toinen.

Rasismi. Rasismi pohjautuu yleensd vanhoihin rotuoppeihin perustuviin erontekoihin ja
naihin pohjautuvaan ihmisten toimintaan. T&m& on vaikuttanut my6s suomalaisten
maailmankuvaan ja ihmiskasityksiin. Vield 1960- luvulla Suomessakin opetettiin, ettd
ihmiskunta on jaettavissa eri rotuihin ja tietyt rodut ovat huonompia ja kyvyiltdan vajavaisia.
Vaikka nyky&én ajatus ihmisroduista seka eriarvoisuudesta on hylatty virallisesti, ei se ole
helposti purettavissa. (Rastas 2005, 79-80.) Kun ihmiset kohtaavat, tunnistavat he toisen
erilaisuuden ja samalla tuottavat sitd monilla eri tavoilla. N&it4 tapoja ovat esimerkiksi
katseet, tavat mééritelld eri ihmisryhmid erilaisten kriteerien avulla, kuten mukaan ottaminen
tai poissulkeminen, erilainen kohtelu, etuoikeuksien antaminen tai oikeuksien evdaminen ja
aarimmaisissa tapauksissa vékivalta. Voidaan kysyé, ettd mité siitd seuraa, kun ihmisia
luokitellaan tallda tavoin valkoisiksi tai vérillisiksi, yhteisotasolla tai yksilotasolla?
Yhteiskunnassa ilmenevét rasismin vérittamat ihmissuhteet eivat ole koskaan tasa-arvoisia
ja niiden seuraukset yksilotasolla voivat olla hyvin traagisia, tuottaen epatasa-arvoa seké
sosiaalisia ongelmia. (emt., 87-88.)
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Rasismin voidaan my0ds sanoa olevan seurausta muukalaisen pelosta, jota edellisessa
kappaleessa kaésiteltiin. Rasismi aiheena on hyvin herkkd ja latautunut ja sen
kiistanalaisuudesta esimerkiksi suomalaisessa yhteiskunnassa kertoo se, etté rasismin sijaan
kaytetddn usein muita ilmauksia, kuten syrjintd, muukalaispelko tai suvaitsemattomuus.
(Rastas 2005, 69; Souto, Honkasalo & Suurpad 2015, 136.) Rasismin kokemuksia on vaikea
tuoda esiin ja etenkin vanhempien ja viranomaisten tietoon (Rastas 2004; Souto 2011;
Honkatukia & Suurp&d 2007). Tahan on katsottu vaikuttavan sen, ettd suomessa tieto
vahemmistdjen kokemasta rasismista on vield varsin ohutta. Tdman tiedon vahyys voi
vaikuttaa siten, ettd nuoret eivét oikein osaa késitella syrjaytymistd, joka taas saattaa lisaté
nuorten yksindisyyttd ja vaikenemista rasismin kokemuksista sekd muiden nuorten ettd
aikuisten edessa. Yksilokohtaisena kokemuksena rasismiin liittyy leimautumisen pelkoa,
erityistd hépedd sek& vallattomuuden ja haavoittuvuuden tunteita. (Souto, Honkasalo &
Suurpéad 2015, 137.)

Rasismille erityistd on se, ettd sill& loukataan ja leimataan ihmisen identiteettid. Jos puhutaan
nuorten arjesta, ei voida sanoa rasismin olevan ainoastaan yksi kiusaamisen muoto, vaan se
on ilmio, jossa korostuvat yhteiskunnalliset valtasuhteet. Sen avulla maéritelldén ja rajataan
ne henkilot, jotka saavat kuulua kulttuurisesti ja etnisesti maarittyvadan suomalaisten
joukkoon. Rasismin voidaan kuvata olevan avointa vékivaltaa, huutelua ja kiusaamista,
mutta se on myos sosiaalista etddnnyttdmista ja muistuttamista siitd, ettd olet ulkopuolinen.
Pelkan katseen avulla voidaan toiselle ilmaista, ettei han ole tervetullut ja ett4 hdnet ndhd&én
kielteisesti poikkeavana. Arkipdivédn rasismi on monianisuutta, jota ilmenee arjen
vuorovaikutuksellisissa tilanteissa, toistuvissa kaytanteissd ja asenteissa eikd sitd
kyseenalaisteta. Valtaa pitdvd ryhméa ndkee rasismia yllapitavét luokittelut ja kaytdnnot
normaaleina ja yleisesti hyvéaksyttyind. Toistuvat rasismin kokemukset ja jo niiden pelko,
tekee kokemuksista vadjaamattomia ja hiljent&dd niistd kertomista. (Souto, Honkasalo &
Suurpad 2015, 142.)

Medialla on keskeinen rooli rasismi keskustelussa mielikuvien luojana sek& ongelmien
ratkojana. Se miten rasismia kasitell&&dn, kumpuaa jokaisen yksilon arjen kokemusten eroista
ja myos siitd miten yhteiskunta kantaa vastuunsa rasismista sekd sen lisaksi julkisen
keskustelun, tai vaikenemisen, tavoista. (Souto, Honkasalo & Suurpéé 2015, 143.) Voimme
miettid millaista keskustelua maahanmuuttoon liittyen Suomessa on ylipdataan ja etenkin

viimeisen vuoden aikana mediassa ja sosiaalisessa mediassa ollut ja sen perusteella paatelld,
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miten se on vaikuttanut talld hetkelld vallalla oleviin ihmisten asenteisiin ja rasismin
ilmenemiseen. P&aasiallisesti uutisointi keskittyy ongelmiin, joita maahanmuutto aiheuttaa,
sen sijaan, etta lisattaisiin suomalaisten tietoisuuttaa maahanmuuttajia kohtaan ja tuotaisiin
heité esiin neutraalilla tavalla. Artikkelissa tuodaankin esiin myos se, ettd tulisi olla tilaa
myos vastapuheelle, jonka avulla voidaan haastaa vakiintuneita ja perinteisia tapoja ajatella,
nahda ja kuulla. Talloin tarke&an rooliin nousisi kuuleminen ja sitd kautta esimerkiksi sen
miettiminen, ettd hyvaksynkd rasismin ympérille muodostuneet sosiaaliset asetelmat ja
identiteetit sellaisenaan vai onko tilaa vaihtoehtoisille identiteeteille ja voiko maaritelmia
muuttaa toisiksi? (emt., 143-144.)

Erilaisten puhetapojen avulla pystytdén erottelemaan ja arvottamaan ihmisryhmia eritavoin
ja samalla sekd tuottamaan ettd uusintamaan ajatuksia ihmisten valisista eroista. Ndiden
diskurssien kautta voidaan esimerkiksi asettaa "valkoiset” “ei- valkoisia” paremmiksi ja ndin
ollen sulkea heidét jonkin yhteisén, kuten suomalaisten ulkopuolelle. N&in ollen voimme
erilaisilla puhe- ja esitystavoilla asettaa joku toisen asemaan, tall6in se on myos rasismia.
(Rastas 2005, 74-75.)

Hallin (1992) mukaan rasismi liittyy itsepuolustukseen. Silloin kun koemme, ett4 toinen
tulee liian l&helle meitd tai kun siirrymme toisen alueelle, tarvitsemme turvallisuuden
tunnetta. (Kaartinen 2004, 38.) Ottaen huomioon suomen tdman hetkisen tilanteen, voidaan
tdmé yhteys hyvin ndhd& totena. Tutkimukseni kohderyhméné olevat naiset ovat siind
mielessd ongelmallisessa tilanteessa, ettd he varillisyytensa liséksi, ovat my6s muslimeja,
joka on nykyaikana noussut todella suureksi rasismin aiheuttajaksi. Eli he ovat monella tapaa
“kohteita” eli toisia.

Edelld olen pyrkinyt tarkastelemaan laajasti toiseutta ké&sitteend, sen esiintymistapoja,
vaikutuksia yksilolle ja ylipaataan sitd, millaista toiseus on kasitteend ja ilmiond. Olen
tarkastellut toiseutta siten, millaisena se ndyttaytyy erityisesti oman tutkimukseni
viitekehyksesta kasin. Tdman vuoksi olen [dhemmin esitellyt etnisen identiteetin vaikutusta
toiseuteen, integraation suhdetta toiseuteen seka varillisyytta ja rasismia toiseuttajina. Tassa
tutkimuksessa ovat térkeitd ja keskeisid tarkastelundkokulmia seuraavat; miten edelld
kuvaamani toiseuden elementit ndkyvat haastateltavien elamdssd, mik& mahdollisesti on

eniten toiseutta aiheuttava tekija heidan tulkinnoissaan ja miten he eldamaansa kuvaavat ja

31



rakentavat néiden kokemusten keskelld. Tutkimuksen analyysissa ja johtopaatdksissa

tarkastelen aineistoa ndista edell4 esitetyistd toiseuden ulottuvuuksista kasin.

3.4 Aikaisempia tutkimuksia

Esittelen ensin tutkimuksia, joita on tehty koskien somalialaisia pakolaisia, heidan
Somaliasta l&htonsa jalkeen ja heiddn asuessaan toisissa ja kolmansissa maissa.
Somalialaisia asuu hyvin paljon esimerkiksi Kanadassa ja Englannissa, mutta heitd asuu
my0ds Pohjoismaissa sek& muissakin maissa. Sen jalkeen esittelen joitain tutkimuksia, joita
on tehty toiseuden nakdkulmasta, joka on tutkimukseni teoreettinen viitekehys. Osassa

tutkimuksia toiseus nousee esiin integraation, etnisten suhteiden seké& rasismin kautta.

Tutkimuksia somalialaisista maahanmuuttajista. Rima Berns-McGownin (2013) on
tutkinut stereotypioita, joita nuorista Kanadassa asuvista somaleista on muodostettu. Hanen
loppupéatelmansd on se, ettd vaikka ndiden nuorten matkalla on paljon esteitd, kuten
rasismia ja stereotyyppisia késityksia, haluavat he kuitenkin olla osa Kanadaa ja nakevét sen
kotimaanaan. Berns-McGown painottaa sit4, ettd integraatio on kaksisuuntaista. Siihen
vaaditaan maahan muuttavien halukkuutta sopeutumiseen seka vastaanottavan yhteiskunnan
halukkuutta laajempana yhteiskunnallisena ilmiond madaltaa esteitd ja mahdollistaa
tuleminen aktiiviseksi ja tuottavaksi yhteiskunnan jaseneksi. Erityisesti somaleiden kohdalla
esiin on noussut systemaattinen, institutionaalinen rasismi osana kouluja, poliisivoimia,
viranomaistoimintaa sek& mediaa. Berns-McGownin mukaan somalialaiset on kategorioitu
kummalisiksi ihmisiksi, joilla on kummallisia tapoja. Tutkimuksen mukaan naiset ovat
kuitenkin ottaneet itselleen pioneerin osan. He pyrkivat pitdméén perheensé kasassa, hoitivat
kotia ja taloutta, etsivat koulutusta lapsilleen sekd taistelivat oman paikkansa
saavuttamisessa. Eli L&nsimaihin saavuttaessa somalinaiset miettivat sitd, mitd on olla
somali ja muslimi diasporassa ja miten he periyttavat identiteettidén ja perimaansa lapsilleen.
(emt., 3-17.) Nain ollen vaikuttaisi siltg, ettd somalinaisen rooli on muuttunut hyvinkin
paljon Somaliasta pois muutettaessa. Onko tilanne muuttunut siten, ettd naisista on tullut

perhettd kannatteleva voima ja kun nainen voi hyvin, myos lapset ja mies parjaavat?
Kleist Naujan (2007) artikkeli kuvaa sit4, mik& on somaleiden tilanne Tanskassa. Naujan

haastatteli yhteensd 50 somalialaista ja tdh&n artikkeliin h&n oli valinnut 3 tarinaa ja 4
haastattelua, joiden kauttaan han pyrki tuomaan esiin heiddn omia kokemuksiaan
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kuulumisesta ja identiteetin muotoutumisesta ja siitd, miten ndma kokemukset nékyvat
heidén jokapéivaisessa elamassadn. Han tarkastelee aihetta siita kasin, miten somalialaisuus
ja tanskalaisuus kategorioituvat ja miten tanskansomalit navigoivat siind jokapdivaisessa
elaméssaan. Han myos tarkastelee aihetta siitd ké&sin, miten tama kulttuurien kohtaaminen
muovaa identiteettejd ja kuulumista johonkin. My6s Tanskassa somalialaiset ovat saaneet
huonon vastaanoton. He ovat kohdanneet vihamielisyyttd ja saaneet maineen ongelmallisina
integroitujina ja heidat kuvataan outoina ja kummallisina. N&in ollen somalit ovat kokeneet
olleensa ympérdivan yhteiskunnan leimaamia. He ovat mustia, afrikkalaisia, muslimeja ja
maahanmuuttajia, joten heidan tilanteensa on hyvin ongelmallinen ja heiddn asemaansa on
kuvattu “ulkopuolisena” suhteessa tanskalaisuuteen. N&ma kaikki tutkimukseen
osallistuneet somalialaiset puhuivat sujuvaa tanskaa, kévivat toissd ja olivat
kouluttautuneita, mutta silti heiddn suhteensa Tanskaan oli ristiriitainen. Heidan
kertomuksistaan nousi esiin esimerkiksi jokapdivéisen elamén ongelmat, kadotettu ylpeys,
epéoikeudenmukaisuus, syrjintd, se etta yksiloa ei kohdata yksilona, vaan yhteison jaseneng,
se kuinka omaa paikkaansa téytyy perustella, rasismi ja pukeutumisen erilaisuus.
Artikkelissa nousi esiin kuitenkin myds se, miten yllattden naisen tilanne olikin usein miehen
tilannetta parempi. He pitivat huolta kodista ja perheestédén ja samalla opiskelivat kieltd tai
kavivat tyovoimapoliittisissa toiminnoissa, kun sitd vastoin miehen rooli muuttui, hénen

paikkansa perheen elattgjana useimmiten loppui. (emt., 159-172.)

Naujanin (2007) tutkimuksessa tuli esiin myos se, ettd tanskansomaleiden oli my6s hyvin
vaikea osata madritelld sitd, keitd he oikeastaan ovat. Yleisesti he kertoivat olevansa
Somaliasta, mutta osa tanskalaista yhteiskuntaa ja tdma ei muuttunut, vaikka saisi Tanskan
kansalaisuuden. He kokivat myds vaikeaksi identifioitua tanskalaisiin vaaleine ihoineen,
sinisine silmineen ja vaaleine hiuksineen. Erilaisuus oli liian ndkyvéa. Ja jopa jonkinlaista
tuskaa on aistittavissa kertomuksista siten, kun yksil6d painostetaan irrottautumaan
juuristaan, mutta kuitenkin tuntemus vieraana olemisesta pysyy. (emt., 159-172.) Tama
artikkeli sai minutkin herddmaan ja miettimdén juuri nuorten somalinaisten paikkaa t&ssa
yhteiskunnassa. He ovat saattaneet jopa syntya taalla, mutta saammeko heidét silti tuntemaan

itsensd vieraaksi ja ennen kaikkea, miten se heidén eldmaénsa vaikuttaa?
Nahid Afrose Kabir (2014) taas on tutkimuksessaan haastatellut 23 toisen sukupolven

somalialaista maahanmuuttajaa Englannissa, Australiassa ja Amerikassa. Han on

tutkimuksellaan pyrkinyt ymmartdmaan haastateltavien identiteettid ja heidan tunnettaan
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kuulumisesta etniseen yhteisé6n seké vastaanottavaan maahan. Hanen lahtokohtanaan ovat
olleet ndkemys siitd, ettd somalialaiset ovat marginaalinen ryhma kaikissa ndissé maissa.
Tyottomyysaste somaleiden keskuudessa on suuri, diskriminaatio sek& arkipéivan rasismi
leimaavat heidan eldmadnsa, naisia hairitdan, koska he kayttavat hijabia ja tummaihoiset
nuoret ovat joutuneet poliisien ja vartioiden tarkkailun alle. (emt., 262.)

Kabir (2014) on tarkastellut tutkimuksessaan sitd, miten identiteetti rakentuu néiden nuorten
kohdalla, jotka elévat kahdessa kulttuurissa. Haastateltavat puhuivat yhdestd, kahdesta tai
jopa useista identiteeteistd. He madrittelivat niitd syntyvan esimerkiksi kansalaisuuden,
oleskelun, alkuperan, sukupuolen, luokan, ammatin, ruokailutottumusten, musiikkimaun,
urheilu kiinnostuksen sek& sosiaalisten suhteiden perusteella. Haastatteluissa tuli hyvin
paljon ilmi sitd, miten nuoret joutuvat kokemaan jokapdivaisessd elamésséan eritasoista
syrjintdd ja loukkaavaa kaytostd, jonka vuoksi heidén oli vaikea l16ytdd omaa paikkaansa.
Kabir on tulkinnut tuloksia siten, etta tama vaikutti siihen, ettd ndma nuoret yleensa kokivat
olevansa somaleita, vaikka eivat olisi koskaan Somaliassa kayneetk&an. Huolen -ja
keskustelunaiheet keskittyivat jokaisessa maissa erilaisiin, paikallisiin asioihin ja ongelmiin.
Austraaliassa esimerkiksi hijabin kayttdé nousi keskioon, Englannissa hijab seka
tummaihoisten syrjintd puhuttivat ja USA:ssa taas keskioon nousi median ja rodullisen
profiloitumisen merkitys. (emt., 259-281.)

Kristin M. Langellier (2010) on tutkimuksessaan tarkastellut yhden nuoren somalialaisen
naisen tarinaa Amerikkaan muuton jalkeen. Langellier kysyy: ”Keitd he ovat?”, ja tdhén
kysymyksen kontekstiin héan yhdistdd kulttuuriset eroavaisuudet sek& diasporan tuomat
jannitteet. Tutkimuksen dialogissa tulee esiin tutkittavan mahdollisuudet muodostaa
identiteettiddn omista lahtokohdistaan kasin, eli olemalla somali, nainen, tummaihoinen sek&
muslimi. Tutkittava kertoo omista eldmanvalinnoistaan, kuten esimerkiksi miksi han
pukeutuu perinteisiin somalialaisen naisen vaatteisiin. H&n my0ds korostaa useampaan
otteeseen haastattelun aikana, ettd hanen etninen identiteettinsé seuraa hant4, mihin tahansa
hén meneekaan. "Where ever | go | know who | am”. Tutkimuksen kautta nousee kuitenkin
lukijalle selvasti ymmarrys siitd4, millaisia identiteettineuvotteluita tutkittava kay lapi
paivittain. N&it4 neuvotteluita leimaavat muun muassa historialliset, kulttuuriset, rodulliset,
sukupuolitetut sekd myos luokitetut kategoriat. Nuoren naisen tarinaa siitd, kuka mina olen,
somalialaisena musliminaisena, maaritta4 se, koska, kenen kanssa, missé ja miten tarina

kerrotaan. Tutkimuksessa nostetaan esiin myds kysymys yksilon mahdollisuuksista tulla
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nahdyksi ja kuulluksi ja tutkittava haluaakin nostaa esiin ja luoda mahdollisuuksia olla yht&
alkaa somali ja amerikkalainen, feministi ja muslimi, tummaihoinen ja ei
afrikanamerikkalainen. Lopuksi Langellier nostaa esiin tarkean kysymyksen siitd, miten me
eldisimme eldam&&mme paremmin yhdessd. Tam& Kkysymys on erittdin térkeé

maahanmuuttajien ja kaikkien marginaalisten ryhmien kannalta. (emt., 66-94.)

N&ma tutkimukset tuovat hyvin esiin sen maailman, jossa somalialaiset maahanmuuttajat
maailmalla elavat ja josta kédsin he elamainsa rakentavat. Jokaisessa tutkimuksessa korostui
heiddn kompleksinen tilanteensa ja erityisesti se, miten yhteiskunta, jossa he eldvat, pitda
heitd ulkopuolisena. Tutkimusten mukaan kouluttautuminen, tyopaikka tai kansalaisuuden
saaminenkaan ei tat4 asiaa muuta. Suurimpina vaikuttavina tekijoind nédiden tutkimusten
perusteella vaikuttaisi olevan ihonvari sek& islaminusko. Nama tutkimukset saivat minut
kiinnostumaan yha enemmén siitd, mik& tilanne on Suomessa. Seuraavaksi esittelen
muutaman tutkimuksen, jotka liittyvat jollain tapaa maahanmuuttajiin ja toiseuden
kokemuksiin. Tutkimuksia aiheeseen liittyen on tehty hyvin paljon ja olen nyt nostanut tdéhén

esiin joitain tutkimuksia, jotka ovat ohjanneet omaa tutkimusprosessiani.

Toiseutta sek& filosofian ettd kulttuurihistoria kontekstista on tutkinut Marjo Kaartinen
(2004). Han on kasitellyt muun muassa suhdettamme afrikkalaisiin ja sitd, miten se on
historian kulussa pitkalti rakentunut afrikkalaisia esineellistavalla ja halventavalla tavalla ja
heitd on aina pidetty toisina. Kaartisen mukaansa afrikkalaisia ajatellaan pelottavina, outoina
ja kammoksuttuina. (Kaartinen 2004, 39.)

Erittdin mielenkiintoinen ja kansainvélistd ndkdkulmaa antava, on Robert Castelin (2013)
artikkeli koskien Ranskan tilannetta. Artikkelissa on pohdittu syitd Ranskassa 2005 vuoden
lokakuussa puhjenneisiin maahanmuuttajanuorten aiheuttamiin vakivaltaisuuksiin. Syyté
néille vakivaltaisuuksille pohditaan artikkelissa sen kautta, ettd ndma, jopa toisen tali
kolmannen polven maahanmuuttajanuoret, ovat tydellisen sosiaalisen toiseuden "uhreja”
my0s median esittdmind. Heidat on ik&&n kuin sijoitettu koko ranskalaisen yhteiskunnan
ulkopuolelle, vieraana sen arvoille ja tavoille. Nd&ma nuoret ovat Ranskassa syntyneita ja
Ranskan kansalaisuuden omaavia henkiloita, joilla on periaatteellisesti samat oikeudet kuin
muillakin kansalaisilla, mutta joita voidaan etnisyyden vuoksi yh& pysyvésti syrjid. Nama
nuoret ovat paradoksaalisessa loukossa. He kokevat sek& kansalaisuutensa vahvistusta seké
kieltamistd. Heille on luvattu, ettd valtio kohtelee tasavertaisesti kaikkia kansalaisia,
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kuitenkin samanaikaisesti valtio sulkee ndma nuoret ulkopuolelle siten, ettei heille suoda
taydellista osallisuuden mahdollisuutta kansalaisuuteen. Voidaan puhua sisdisesta
poissulusta. Voidaankin mietti& minkdlainen sosiaalinen identiteetti kasvaa taman kaltaisen
sisaisen ulkopuolisuuden kautta? Onko mahdollista omata samanlainen identiteetti kuin
muilla ranskalaisilla vai tuleeko néiden nuorten etsid toisenlaisia identiteetin tasoja

I6ytaakseen paikkansa yhteiskunnassa? (emt., 14-17.)

Mielenkiintoista ndkékulmaa antava on my®s ruotsalaisen Asa Anderssonin (2003)
vaitoskirja. Han on haastatellut 24 tytt64, jotka asuvat monikulttuurisessa kaupunginosassa
Ruotsissa. Jo nimi ”Inte samma lika”, kertoo mist& ndkdkulmasta kdsin tutkimus on tehty ja
esiin tuleekin, ettd ainoastaan kolme haastatelluista tytdistad kutsuu itsedén ruotsalaiseksi,
vaikka monet olivat syntyneet Ruotsissa. Tutkimuksen keskeisend tieteellisend kehyksen4 ja
keskustelun pohjana on ollut tunnustuksen politiikka sekd kéytannot, segregaatio ja
monikulttuurisuus, etnisyys sosiokulttuurisena identifikaatioperustana sekda myds
esimerkiksi naiseuden tuoma erityisyys. Keskeisend teemana ovat tyttdjen omakohtaiset
kokemukset ja se, miten he ndiden merkitysten valossa minuuttaan ja identiteettidan
rakentavat. Tutkimuksen tarkoitus on myos selvittdd, miten juuri tdssa kaupunginosassa
latautuvat sek& mité siséltédvat kategoriat ja jako ruotsalaisiin ja toisiin. Haastatteluissa tuli
ilmi muun muassa sitd, ettd tytot toivoivat, ettei esimerkiksi aina tarvitsisi tuntea itseadn
somaliksi, muslimiksi, nasbylaiseksi tai joksikin muuksi nimetyksi. (Salomonsson 2005,
223-226.)

Identiteettejd, ryhmasuhteita ja integraatiota maahanmuuttajien eldmantarinoissa on
tutkinut Sirkku Varjonen (2013) sosiaalipsykologian alaan kuuluvassa vaitdskirjassaan.
Varjonen pitéa lahtokohtanaan Umayya Abu-Hannan lehtikirjoitusta, jossa han kertoo, miksi
muutti pois Suomesta, asuttuaan taalla 30 -vuotta. Abu Hanna kommentoi Kirjoituksensa
aiheuttamaa halya siten, ettd ”Suomessa ongelmana on se, ettd muualta tulevien pitéa tietaé
paikkansa, joka on aina muita alempana. Mutta se ett4 tasta pitad olla vield kiitollinen, se ei
ole oikein. Min& en ainakaan ole” (Abu-Hanna, 2.1.2013). Varjonen on vaitdskirjassaan
tutkinut sitd keskustelua, mit& kdydaan siitd, mika on maahanmuuttajan paikka Suomessa ja
mik& sen tulisi olla. Tutkimuksen kysymyksind hanelld on: millaisia identiteetteja
maahanmuuttajat rakentavat itselleen ja toisille maahanmuuttajille ja minkalaisiksi
rakentuvat maahanmuuttajien ja suomalaisten valiset suhteet. Kysymysten kautta hén
tarkastelee sitd, minkélaisena maahanmuuttajan integraatio ja paikka Suomessa nayttaytyy.
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(Varjonen 2013, 10-11.) Tutkimustani tdmé aihe koskettaa siten, etta tutkimukseni keskitssa
ovat nuorten somalinaisten toiseuden kokemukset. Taman asetelman lédht6kohtana nden

my0Os oman aseman ja paikan etsimisen.

Lotta Haikkola (2010) on tarkastellut sitd, “kuinka identiteettityolla eli itsensa ja muiden
luokittelemisella sekd neuvottelemalla muiden tekemistd luokitteluista, yksilo rakentaa
omaa identiteettiddn ja ryhmérajoja ja tata kautta siséllyttad meidén joukkoon tiettyja inmisia
ja ryhmid ja toisia sulkee ulos”. Han on tehnyt tat4 luokittelun ja rajanvetojen tarkastelua
valineendan nuorten etnis-kansalliset identiteetit. Etnisyyden han on madritellyt siten, ettd
se on yksildiden ja ryhmien valisessé vuorovaikutuksessa syntyvé (ryhmé)identiteetti. Nain
ollen etnisyys ei saa merkitysta tietysta kulttuurista, vaan rajoja yllapitavisté erottautumisen
prosesseista. (Haikkola 2010, 220.)

Rasismia on Suomessa tutkinut esimerkiksi Anna Rastas (2005). Hdnen mukaansa rasismia
I0ytyy sekd suomalaisten asenteista ettd arjen toiminnasta (emt., 71). Rasismin
tutkimuksessa on huomiota Kiinnitetty erityisesti vallitseviin puhe- ja esitystapoihin seké
niitd muovaaviin valtasuhteisiin (emt., 74). Anne-Mari Souto, Veronika Honkasalo ja Leena
Suurpéi (2015) ovat artikkelissaan pohtineet rasismin tutkimusta nuorten kokeman rasismin
kautta ja jakaneet aiheen kolmeen teemaan. Heid&n teemoinaan ovat: miten rasismi vaiettuna
aiheena otetaan puheeksi, milla tavoin ja milla kasitteilld nuorten arjessa esiintyvaa rasismia
tulisi ké&sitelld seka kuunteleminen, eli kuka tulee kuulluksi ja kuka jaa paitsioon. (emt., 138-
141))

N&ma sekd somalialaisia maahanmuuttajia, etté toiseutta koskevat artikkelit ja tutkimukset
seka tutkimuksen teoreettinen viitekehys toimivat perustana tutkimukselleni ja niitd vasten
peilaan oman tutkimukseni analyysia seka tuloksia. Ndiden tutkimusten kautta esiin nousee
se maailma, jossa tutkimukseni haastateltavat eldvat seké ne seikat jotka siihen vaikuttavat.
Kaikissa ndissé tutkimuksissa seké artikkeleissa korostuu tdimén kohderyhman haasteellinen
asema. Heidan taustansa somalialaisena maahanmuuttajana asettaa heidat ehka jopa
alimpaan kategoriaan maahanmuuttajista, mika korostui jokaisessa tutkimuksessa. Kun tata
asetelmaa vasten peilataan toiseutta ja sen kokemisen vaikutuksia yksiloon, voidaan
ymmartad, ettd haastattelemieni naisten tilanne ei ole helppo. Ulkopuolisuuden tunne ja
toiseus leimaavat ndiden tutkimusten ja artikkelien perusteella somalialaisia
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maahanmuuttajia, vaikka he olisivat syntyneetkin ja elédneet koko elamansad muualla kuin

Somaliassa.

3.5 Tutkimustehtava seka tutkimuskysymykset

Tutkimus paikantuu vahvimmin yhteiskuntatieteisiin sekd sosiologiaan. Sen tarkoitus on
tarkastella tietyn marginaalisen ryhmén kokemuksia asemastaan téssd yhteiskunnassa ja sita
miten he t&td positiotaan rakentavat. Tutkimuskysymykset on rakennettu teoreettisesta
viitekehyksestd kasin ja niiden, sek& my0s aineiston analyysin ymmartdmisen
helpottamiseksi, on tutkimuksen alkuun koottu kuvaava luku somalialaisen nuoren naisen

elaméaan vaikuttavista tarkeista seikoista.

Tutkimuskysymykset, joiden pohjalta tutkimusongelmaan pyritddn vastaamaan ovat:

1. Minkalaisia toiseuden kokemuksia Suomessa asuvan somalialaisen nuoren naisen
elamassé esiintyy?

2. Millaisia vaikutuksia toiseuden kokemuksilla tutkittavien elaméan on?

Ensimmadisen tutkimuskysymyksen avulla on tarkoitus tarkastella sitd, minké&laisia toiseuden
kokemuksia somalialaisilla nuorilla naisilla Suomessa esiintyy, minkalaisissa tilanteissa
niitd ilmenee sek& kenen taholta, tdmd toiseuttaminen heihin  kohdistuu.
Tutkimuskysymyksen  tarkoitus on tavoitella haastateltavien omakohtaisia ja
henkilokohtaisia kokemuksia ja tuoda néita paivanvaloon. Yleisesti ottaen puhutaan, etté
Suomi on tasavertainen maa ja hyvd maa maahanmuuttajia kohtaan. Kysymyksen kautta on
tarkoitus selvittdd, miten asia ndyttaytyy juuri ndiden nuorten naisten eldaméssa. Toinen
tutkimuskysymys on jatkoa ensimmaiselle siten, ettd sen avulla tarkastellaan sitd, milla
tavoin toiseuden kokemukset vaikuttavat haastateltavien elamaan ja miten yksilo niista k&sin
rakentaa kuulumistaan ja paikkaansa ympéroivaan yhteiskuntaan. Haluan nostaa tdmén
aiheen ja nakokulman keskusteluun, koska yleinen keskustelu maahanmuuttoon liittyen on
hyvin negatiivista ja maahanmuuttajia kategorisoivaa sekd syyttavéa. Toivoisin, ettd
néakokulma, jonka tdma tutkimus avaa, saisi enemman jalansijaa maahanmuuttoa koskevassa

keskustelussa ja voisi tuoda jotain uutta ajateltavaa valtavaeston keskuuteen.
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4. TUTKIMUKSEN TOTEUTTAMINEN

Téssa luvussa esittelen, miten olen tutkimukseni toteuttanut, milla tavoin aineisto on keratty
sekd kuvailen haastateltavia ja haasteita, joita haastatteluissa ilmeni. Sen lisaksi kerron

aineiston analyysimenetelmasté seké tutkimuksen eettisista kysymyksistéa.

4.1 Fenomenologis-hermeneuttinen lahestymistapa

Tutkimukseni on luonteeltaan kvalitatiivinen. Kvalitatiivisen tutkimushaastattelun tarkoitus
on ymmartéd arkipdivan elamad yksilon subjektiivisista kokemuksista k&sin (Kvale &
Brinkmann 2009, 24). Haastatteluiden keskittyminen kokemusten merkityksiin yksilon
elamdssé puoltaa fenomenologista lahestymistapaa laadullisten  haastattelujen
ymmartamisen selventdjand (emt., 26). Erityisend padmaarand fenomenologiassa on se, etta
huomio kaannetdan siihen subjektiiviseen kokemisen prosessiin, jossa maailma todellistuu
(Pulkkinen 2010, 30). Voidaan siis sanoa, ettd fenomenologiassa tutkitaan ihmisen suhdetta
hanen oman eldménsa todellisuuteen (Laine 2010, 29). Tutkimukseni on saanut vaikutteita
fenomenologis- hermeneuttisesta tutkimuksesta. Edmund Hussler (1989) on sanonut, etté
kaikki tieto perustuu kokemukseen, joten maailmaa on tutkittava kokemusten kautta
(Virtanen 2006, 154). Martin Heidegger on jatkanut Husslerin filosofista mietintad
fenomenologiasta ja hdnen mukaansa se on hermeneuttista eli kokemusten tulkintaa eli
ymmaérrettdvaksi saattamista. Hanen mukaansa tilannesidonnainen kokeminen pohjautuu
ennakko-oletuksiin, taustaké&sityksiin sek& jo ennalta rajautuneeseen kokemisen ja
jasentamisen tapaan. Sen mukaan, kun j&senndmme “vélitontd” kokemustamme
todellisuudesta ja  sen  rakentumisesta, tulkitsemme sitd aina  omasta
mielekkyystilanteestamme kasin. (Backman 2010, 71.) Fenomenologis-hermeneuttisen
tutkimuksen vaikutus tassa tutkimuksessa tulee esiin siten, ettd tutkimuksen kohteena ovat

yksilon subjektiiviset kokemukset, jotka perustuvat aina yksilon omaan tulkintaan.

Fenomenologisessa ja hermeneuttisessa ihmiskésityksessa keskeistd tutkimuksen kannalta
on siis kokemuksen kasite, seka sen lisdksi myos merkityksen ja yhteisollisyyden kasitteet.
Merkityksen tarkoitus nousee siitd, ettd kokemus muotoutuu merkityksen mukaan ja koska
fenomenologiassa ajatellaan, ettd ihmisen toiminta on suurelta osin tarkoituksenmukaisesti
suuntautunutta, on ihmisen suhde todellisuuteen merkityksilla ladattua. Fenomenologisen

merkitysteorian mukaan yksilé on perustaltaan yhteisdllinen. Tama tarkoittaa sitd, ettd
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merkitykset joilla todellisuus meille avautuu, eivat ole meissé synnynndisesti, vaan ne
nousevat yhteisostd, johon jokainen yksilo kasvaa ja kasvatetaan. Fenomenologisen
tutkimuksen voidaan sanoa olevan jossain maarin  yksittdiseen suuntautuvaa
paikallistutkimusta. Sen avulla ei niink&an pyrité 10ytdmaéan universaaleja yleistyksid vaan
ymmartdmaan juuri kyseisen tutkittavan sen hetkistd merkitysmaailmaa. Tdmén vuoksi se
mielestani erityisen hyvin sopii juuri td4hén tutkimukseen, jossa tarkastelun kohteena ovat
juuri ndiden neljan tutkittavan kokemukset. Hermeneutiikalla taas tarkoitetaan yleisesti
ottaen teoriaa ymmartamisestd ja tulkinnasta. Koska tutkimusaineisto usein kootaan
haastattelemalla, jolloin haastateltava kertoo kokemuksensa tietysta tilanteesta, pyrkii
haastattelija I0ytdmaén siitd mahdollisimman oikean tulkinnan tutkittavan puheen, ilmeiden
ja eleiden kautta. (Laine 2010, 29-31.)

4.2 Teemahaastattelu aineiston keraamisen valineena

Olen valinnut taman tutkimuksen aineistonkeruun menetelmaksi teemahaastattelun.
Teemahaastattelu on puolistrukturoitu menetelma ja sen aihepiirit ja teemat ovat ennalta
tiedossa, mutta kysymysten muoto ja jarjestys eivat ole tarkkoja. (Hirsjarvi & Hurme 1988,
36.) Haastattelussa ollaan suorassa vuorovaikutussuhteessa tutkittavan kanssa ja taman
vuoksi vield itse haastattelutilanteessa on mahdollista suunnata tiedonhankintaa ja selvittaa
esimerkiksi vastausten takana olevia motiiveja. Myo6s ei- kielellinen viestintd, jota
haastattelija voi tilanteessa havainnoida, voi auttaa haastattelijaa ymmartdmaan merkityksia.
(emt., 34.)

Teemahaastatteluilla luodaan ymmarrysta siitd, millaisia merkityksid inmiset antavat omalle
toiminnalleen, ympéroivalle maailmalle ja erilaisille ilmi6ille. Minullakin oli tutkijana
pyrkimys sulkemaan omat merkityksellistdmisen tapani haastatteluanalyysin ulkopuolelle.
Teemahaastatteluissa se sisallollinen kokonaisuus, jota tutkija analyysissa tarkastelee,
etsitddn ihmisten kokemuksista, ndkemyksista sek& tulkinnoista tietysta tapahtumasta tai
toiminnasta sekd hdnen niille antamista merkityksistd, eikd niink&an siitd, mitd
todellisuudessa on tapahtunut. Haastateltavien kertomus on se totuus, jonka han on kokenut
tapahtumista ja niiden kulusta. Se tapa, jolla haastateltava kertoo menneesté ja antaa sille
merkityksia madrittyy paljolti suhteessa kasitellyn asian tai ilmién jalkeiseen eldmaan.
(Salasuo 2015, 186-187.)
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Teemahaastattelussa l&ht6kohtana on yleensé tieto siitd, ettd haastateltavat ovat kokeneet
tietyn tilanteen. Toinen térked tekija on se, etté tutkija on etukéteen alustavasti selvitellyt
tarkeiksi olettamiaan seikkoja tutkittavan ilmion kannalta. N&in h&n on jo paatynyt tiettyihin
oletuksiin ja tulkintoihin. Td&mén perusteella tutkija suunnittelee haastattelurungon ja sen
avulla hdn pyrkii selvittdmddn haastateltavien subjektiivisia kokemuksia tilanteista.
(Hirsjarvi & Hurme 2008, 47.) My6s minulla tutkijana on ollut tietty ennakko-oletus siitd,
ettd valitsemani kohderyhma on jossain méarin kokenut juuri néité asioita, joita tutkimukseni
késittelee ja sen oletuksen pohjalta olen tutkimuksessani edennyt. Olen kuitenkin pyrkinyt
toimimaan haastattelutilanteissa siten, ettd en antaisi omien tulkintojeni vaikuttaa
vastauksiin, vaan haastateltavat ovat hyvin vapaasti saaneet kertoa kokemuksiaan.
Teemahaastattelulle tyypillista onkin, etté haastattelut etenevat tiettyjen keskeisten teemojen
mukaan eika yksityiskohtaisten kysymysten, joten tutkittavan aani paéasee hyvin kuuluviin.
Ihmisten tulkinnat ja asioille antamat merkitykset ovat keskeisid ja teemahaastattelussa
huomioidaan myo6s se, ettd merkitykset syntyvat tutkijan ja haastateltavan valisessé
vuorovaikutuksessa. (emt., 48.) Tutkimukseni teemat, joille keskustelumme haastateltavien
kanssa perustuivat olivat: 1. Perhe ja yhteiso 2. Ymparisto ja yhteiskunta 3. Ystévét ja vapaa-
aika 4. Kulttuuri, etnisyys ja uskonto 5. Mind itse ja minulle merkitykselliset asiat.

Haastateltavien mééraén ei ole yhtd oikeaa vastausta. VVoidaan sanoa, etté jos haastateltavien
joukko on liian pieni, aineistosta ei voida tehda tilastollisia yleistyksia ja toisaalta jos se on
lilan suuri, ei siitd voida tehda syvallisia tulkintoja. (emt., 58.) Olen haastatellut tutkimustani
varten neljd somalialaista nuorta naista, idltddn 18-26 vuotta. Haastateltavien joukko on
pieni, mutta koen, ettd olen saanut haastattelujen avulla t&std pienestd marginaalisesta
ryhmasta syvallistd ja juuri heiddn kokemuksistaan kertovaa tietoa. Tulokset eivat ole
suoranaisesti yleistettavissd, mutta samasta aiheesta lukemani kansainvalisten tutkimusten
tulokset, kuten Berns-McGown (2013) ja Kleist (2007) ovat hyvin samansuuntaisia, joten

siind mielessa tulokset ovat vertailukelpoisia.

4.3 Haastateltavien kuvailu

Tutkimukseni kohderyhma koostuu eri tavoin Suomeen saapuneista nuorista somalinaisista.
Kutsun heitd somaleiksi, koska siten he itse itsensa identifioivat, vaikka osa heista oli
syntynytkin Suomessa. Haastateltavista kaksi oli syntynyt Suomessa, kolmas oli tullut tdnne
3-vuotiaana ja neljds 12-vuotiaana. Kaikilla haastateltavilla joku perheenjasen oli tullut
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ensin Suomeen. Vanhemmat olivat tulleet joko yhdessa tai toinen vanhemmista tai joku
sisaruksista, joka oli hakenut turvapaikkaa Suomesta. Muut perheenjdsenet olivat tulleet
myOGhemmin perheen yhdistdmisen yhteydessd. Kaikilla haastateltavilla on yhd Suomessa
perhettd, joten kukaan heisté ei ole yksin. Kaikki haastateltavat ovat Suomen kansalaisia.
Halusin saada tutkimukseeni henkildita, jotka ovat olleet jo pitkd&dn Suomessa. Talloin tulkin
kéyttoa ei tarvinnut miettid. Haastateltavistani kolme puhui taydellistd suomea ja neljannen
suomen kielen taito oli erittdin hyvad. Kun mietin kohderyhmaa tutkimukselleni, mietin sité,
mika olisi paras tapa saavuttaa haastateltavia ja sen liséksi saada heidat osallistumaan siihen.
Kohderyhméni ei ollut ehk& kaikkein helpoimmin saavutettavissa ja siksi paadyin
kayttdmdadn maahanmuuttotyoni kautta saamiani kontakteja, jotka avustivat minua
haastateltavien l0ytdmisessd. Haastateltavat eivat tulleet minkdin organisaation tai
vastaavan kautta, vaan he ovat kaikki yksittéisid henkilditd. T&mén vuoksi tutkimukselle ei
tarvinnut hakea tutkimuslupaa. Koska olen itse tydskennellyt useamman vuoden
maahanmuuttotydssa, paatin suorittaa haastattelut kokonaan toisella paikkakunnalla. Silloin
ei synny tyohoni liittyvia eettisid ongelmia. Nain ei ole olemassa sellaista mahdollisuutta,
etta tulisimme jossain vaiheessa olemaan asiakas- viranomaissuhteessa. Haastateltavien
saavuttamisen vaikeudesta kertoo se, ettd vaikka minulla oli kaksi kontaktihenkildd, jotka
auttoivat etsimaan haastateltavia, onnistuin saamaan vain nelja haastateltavaa. Koen itse, etté
jos olisin itsendisesti lahtenyt haastateltavia etsimdan esimerkiksi joistain kouluista, olisi

haastateltavien saaminen ollut viela haasteellisempaa.

Haastateltavien saavuttamisen ongelmasta kertoo osaltaan sekin, ettd haastateltavien
paikalle saaminen ei sujunut suunnitelmien mukaan. Minulla oli alkuperdisen suunnitelman
mukaan sovittuna ensimmaiselle péivélle yksi tapaaminen ja seuraavalle paivélle kolme.
Jokainen haastateltava on mukana tyéeldmdssd ja sovimme ajat heidén tydvuorojensa
mukaan. Ensimmaisen péivan haastattelu meni juuri niin kuin oli suunniteltukin. Seuraavana
aamupdivana odotin hotellin aulassa turhaan kaksi kertaa, koska kumpikaan haastateltavista
ei tullut sovitusti. Sain heidat onneksi kuitenkin puhelimitse kiinni ja saimme sovittua uudet
ajat haastatteluille. Tamén vuoksi haastattelu, joka oli alun perin sovittu toisen péivan illalle,
muuttui  parihaastatteluksi ja viimeinen haastattelu siirtyi kolmannelle péivélle.
Haastatteluista kolme suoritettiin hotellihuoneessani ja yksi hotellin aulassa, koska olin jo
joutunut huoneen luovuttamaan. Hotellihuone oli rauhallinen ympéristd, jossa pystyi
puhumaan asioista ilman pelkoa, ettd kukaan muu kuulee keskustelua. Myds hotellin aulassa
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tehty haastattelu onnistui hyvin, koska tila oli niin suuri, ettd pystyimme l0ytdmaan

rauhallisen paikan haastattelulle.

Haastatelluista kolme oli ollut pdivakodissa Suomessa ja kdynyt suomalaisen peruskoulun
kokonaan. Yksi haastatelluista oli aloittanut koulunk&ynnin Suomessa 12- vuotiaana.
Haastatelluista yksi on valmistunut sosionomiksi, yksi on valmistunut I&hihoitajaksi ja
kahdella oli lahihoitaja- opinnot loppuvaiheessa. Kolme neljdstda mietti jatkavansa
opintojaan. Kaikki haastateltavat olivat olleet jo useita vuosia tyoeldmassa.

Haastatteluja tehdessani osoittautui varsin varhaisessa vaiheessa se, ettd ne tulisivat
muodostumaan hieman erilaisiksi, kuin olin ennalta osannut odottaa. Jokaiseen haastatteluun
saapui lansimaisesti pukeutunut nuori nainen, eika kenellak&én ollut huivia paassaan. Tasséa
vaiheessa osasin ennakoida, ettd haastattelut voivatkin painottua hiukan erilaisiin asioihin,
kun olin ajatellut ja niin siind myo6s kavi. Olen erittdin onnellinen tastd mahdollisuudesta
haastatella n&it4 nuoria naisia, jotka ovat joutuneet kdymaan monenlaisia kamppailuja
elaméssaan, ennen kuin ovat tdhdn pisteeseen padsseet. N&méa naiset osoittivat erityistéd
vahvuutta ja rohkeutta, mutta samalla suurta herkkyyttd ja epdvarmuutta. Itsevarmuuden,
hymyn ja naurun takana olivat suru ja itku, ja ne elivat rinta rinnan. Keskustelut ndiden
naisten kanssa ovat jattdneet minuun ldhtemattéman vaikutuksen ja toivon, ettd tdman

tutkimuksen kautta myos lukijalle vélittyy heidén tilanteensa ja sen haasteellisuus.

Suorittamani teemahaastattelut nauhoitettiin ja se sopi kaikille haastateltaville. Tekeméni
haastattelut olivat pituudeltaan 1 h 10 minuuttia - 1h 45 minuuttia. Litteroituani haastattelut,

tuli niista 83 sivua litteroitua tekstid, kun tekstinkoko oli 12 ja rivivéli 1,5.

4.4 Aineiston analyysimenetelma

Laadullisessa tutkimuksessa tarkoituksena on analyysin kautta luoda aineistoon selkeytta ja
silld tavoin tuottaa uutta tietoa tutkittavasta asiasta. Analyysin tarkoituksena on aineiston
tiivistdminen siten, ettd sen siséltdmaa informaatiota ei kadoteta. (Eskola & Suoranta 2005,
137.) Tutkimuskohdetta valittaessa kannattaa miettid aineistoa tuottavan vdestéryhman
samankaltaisuutta. Jos haastateltavat yksilot omaavat hyvin erilaiset taustat, luo se aineiston
analysoinnille erilaiset l&htokohdat, kuin jos otos on esimerkiksi kulttuurisesti edustava.
Tarked4 on kuitenkin muistaa, ettd jokainen yksilo kohtaa ja edustaa yhteistd kulttuuriamme
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eri tavoin riippuen esimerkiksi yhteiskunnallisesta asemasta. Tulee myds muistaa, ettd
ihmiset puhuvat samoista asioista eri tavoin eri tilanteissa ja tutkijan tekemat ratkaisut seka
tulkinnat vaikuttavat tutkimuksen tuloksiin. (Makel& 1990, 49.)

Aineiston kautta tutkijalla on mahdollisuus loytdd uusia nakdkulmia, eikd ainoastaan
todentaa ennestdén epdilemadnsa. Teorian asema laadullisessa tutkimuksessa ja erityisesti
aineiston analyysissa voi periaatteessa olla ainakin kolmenlainen. Aineiston analyysi voi olla
aineistolahtoistd, teoriasidonnaista tai teorialahtOista. (Eskola 2003, 146.) Tutkimukseni
analyysimenetelmaksi olen valinnut aineistolahtdisen analyysin. Pyrkimyksen& on se, ettd
vaikka tutkijalla on etukéteistietoa ja -olettamuksia tutkittavasta kohteesta, ei niiden anneta
hairitd, vaan keskitytddn aineistosta itsestddn nouseviin teemoihin. Tall6in ei voida
kokonaan olettaa, etteivatko tutkijan etuké&teisolettamukset jotenkin analyysiin vaikuttaisi,
mutta pyritédan kuitenkin siihen etté analyysi olisi mahdollisimman aineistolahtgista. (Eskola
& Suoranta 2005, 152.) Tama aineiston l&hestymistapa on tyypillistd myos fenomenologis-
hermeneuttisessa tutkimuksessa, jossa tutkimuskohdetta koskevat aiemmat tutkimustulokset
sekd omat arkikokemuksemme pyritédén laittamaan syrjaan tutkimuksen ajaksi ja tekeméaén
omia tulkintoja tutkimusaineistosta. Sen jélkeen, kun oman aineiston tulkinta on suoritettu,
otetaan aiemmin tehdyt tutkimukset ja teoriat mukaan keskusteluun saatujen tuloksien
kanssa. (Laine 2010, 35-36.)

Tutkijan on térked tuntea aineistonsa perinpohjaisesti. Kun tutkijalla on aineistostaan hyva
késitys, voidaan aineistoa esimerkiksi koodata tai teemoitella eri tavoin. Esimerkiksi
teemahaastattelun runkoa voidaan k&yttdd aineiston koodauksessa tai keskeisia aiheita
pyritédan erottamaan teemoittelun avulla. (Eskola & Suoranta 2005, 151-152.) Teemoittelun
lisdnd usein kaytetdan tyypittelyd. T&lloin aineistoa ryhmitelldén tyypeiksi eli ryhmiksi
samankaltaisia tarinoita. Tyyppien tarkoitus on tyypillistdd sekd tiivistad aineistoa.
Laadullisen aineiston jasentdmisessé ongelmallista on tietdd, mik& on kirjoittamisen arvoista
jamik el ja tassa tutkijalla on suuria paatoksia edessaan (emt., 180-181.) Aineistosta tehdyt
erilaiset koodaukset tai teemoittelut sekd niista tehdyt erilaiset yl&- ja alakoodit,
mahdollistavat erilaisten I&pileikkausten tekemisen aineistoon. Erityistd huomiota
kiinnitetddn myo6s havaintoihin, jotka eivdt mahdu mihinkdin luokkaan ja ndin ollen
muodostavat poikkeuksen aineistossa. Poikkeustapauksen avulla on mahdollista jopa
vahvistaa tutkimuksen validiteettia, jolloin muita tutkimuksessa esiin tulleita piirteitd

voidaan ymmartd4d. Aineiston analysoiminen erilaisiin luokkiin auttaa ilmididen
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jasentymistd selkeammiksi ja analyyttisesti kirkkaammiksi. (Ruusuvuori, Nikander &
Hyvarinen 2010, 20.) Tutkimusprosessin aikana taytyy aina kuitenkin muistaa, etta tutkijan
tulkinta on vahvasti mukana tydssd. Tutkijan tulee miettid merkityksia ja tarkoituksia ja
niista tekemidén tulkintoja. (Eskola & Suoranta 2005, 152.)

Koska tutkimukseni on saanut vaikutteita fenomenologis-hermeneuttisesta tutkimuksesta,
paadyin siihen, ettd hyvé tapa aineiston analyysiin oli Tuomen ja Sarajarven (2013) esittdma
Milesin ja Hubermanin (1994) kuvaama kolmivaiheinen aineiston analyysin prosessi. Sen
mukaan ensin tapahtuu aineiston pelkistdminen, sen jalkeen aineiston ryhmittely ja sen
jalkeen siitd luodaan teoreettisia kasitteitd. Aineiston pelkistamiselld eli redusoinnilla
tarkoitetaan sitd, ettd siitd karsitaan juuri télle tutkimukselle ep&olennainen pois.
Pelkistamista voidaan tehd& esimerkiksi siten, ettd litteroidusta aineistosta etsitdén
tutkimuksen kysymyksilla niitd kuvaavia ilmaisuja, joita sitten esimerkiksi alleviivataan ja
listataan erikseen. Aineiston ryhmittelyssd eli klusteroinnissa taas koodatuista
alkuperéisilmauksista etsitddn samankaltaisuuksia sekd eroavaisuuksia, joita sitten
yhdistellddn ja ryhmitellddn luokiksi. T&lloin aineisto tiivistyy, koska yksittéiset asiat
yhdistetddn yleisempiin Kkasitteisiin. Tasséd vaiheessa luodaan alustavia kuvauksia
tutkittavasta ilmiosté. Viimeisessd vaiheessa pyritdan erottamaan juuri télle tutkimukselle
olennainen tieto ja muodostamaan sen perusteella teoreettisia kasitteitd eli voidaan puhua
aineiston abstrahoinnista eli kasitteellistamisestad. Kun néita késitteitd yhdistetdan, saadaan
vastaus tutkimustehtdvaan. Johtopaatoksia tehtdessd, pyrkii tutkija ymmartdmaan sitd, mité
asiat tutkittaville merkitsevat eli hdnen pyrkimyksend on ymmartaa tutkittavia heiddén omasta
nakokulmastaan kasin analyysin kaikissa vaiheissa. (emt., 108-113.) Mielestdni tdma
aineiston analyysin prosessin avulla pystyin parhaiten etsimdin vastauksia tutkimukseni
kysymyksiin. Tutkimusaineiston analyysin eteneminen vaiheittain tarkasteltuna eteni siten,
ettd ensin kuuntelin haastattelut ja litteroin ne sana sanalta. Sen jalkeen luin litteroituja
haastatteluita ja perehdyin niithin. Tamén jdlkeen l&hdin etsimdin niista pelkistettyja
ilmauksia ja alleviivasin ne. Alleviivasin kaikki kohdat, joissa jollain tapaa kasiteltiin
esimerkiksi toiseutta, ulkopuolisuutta ja erilaisuutta. Taman jalkeen listasin pelkistetyt
ilmaukset ja etsin niistd samankaltaisuuksia ja erilaisuuksia, kuten esimerkiksi viittauksia
rasismiin, thonvariin, yhteison suhtautumiseen ja pukeutumiseen. Taman jalkeen yhdistin
pelkistetyt ilmaukset ja muodostin niistd alaluokkia. Alaluokiksi muodostuivat 1.
Pukeutumisen tuomat vaikutukset, 2. Suhde kulttuuriin ja yhteisdon, 3. Muuttuvat naisten
roolit, 5. Haastateltavien suhde uskontoon, 6. Yhteiskunnasta heijastuvat toiseuden
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kokemukset, 7. Rasismi ja vieraan pelko toiseuden aiheuttajina, 8. Mietintdd omasta
kuuluvuudesta, 9. Omat voimavarat ja tulevaisuuden nakymat. Alaluokkia yhdistelemall&
muodostin niista sitten kokoavia kasitteitd. (emt., 109.) Kokoaviksi kasitteiksi muodostuivat
1. Nuoren somalinaisen eldm& Suomessa sekd somaliyhteison vaikutukset toiseuden
kokemuksiin sekd 2. Yhteiskunnasta suuntautuvien toiseuden kokemusten vaikutus yksilon

elamaan.

4.5 Tutkimuksen eettiset kysymykset

Fenomenologis-hermeneuttisessa tutkimuksessa tulee miettid sitd, miten tutkijana
toimimme, ettd saavutamme tutkittavan kokemuksen ja h&nen ilmaisujensa merkitykset
mahdollisimman autenttisina. Tarke&& on, ettd tukija kyseenalaistaa omaa tulkintaansa ja
ymmartédd sen, ettd lahtokohtaisesti tutkija aina pyrkii tulkitsemaan puheen omien
ldhtokohtiensa kautta. Nain ollen tulkintoja taytyy reflektoida ja tiedostaa esimerkiksi oma
ihmiskasitys ja ennakkoluulot ja niiden vaikutus tulkintoihin. Tavoitteena on l6ytaa toisen
ihmisen oma, erityislaatuinen suhde johonkin asiaan. Sitd ei voi tavoittaa, jollei paase edes
osittain irti omista ennakkoluuloista sekd tavoista ymmartaa toisia. (Laine 2010, 33-35.)

Tutkijan etiikka joutuu koetukselle monia kertoja tutkimuksen teon aikana, koska tutkimus
sisaltaa lukuisia eri paatoksia (Eskola & Suoranta 2005, 52). Tassa tutkimuksessa olen paljon
pohtinut sitd, miten haastateltavien anonymiteetti voidaan taata. Suomen somaliyhteiso on
suhteellisen pieni, he ovat asettuneet asumaan pd&osin muutamiin kaupunkeihin ja juuri
tdmén tutkimuksen kohdalla erityispiirteen tuo se, ettd haastateltavat ovat kaikki valinneet
pukeutumisen l&dnsimaisiin vaatteisiin perinteisten vaatteiden sijaan. Taman vuoksi en
mainitse kaupunkia, jossa haastattelut on tehty. En myoskadn lahde keksim&an heille
“peitenimid”, ettei vahingossa ketééan henkilod yhdistetd tahan tutkimukseen. Olen nimennyt
haastateltavat vain: H1, H2, H3, H4. Aineistoa analysoidessa jouduin myos jossain kohdin
miettimaédn, voidaanko joitakin tiettyja asioita julkaista ollenkaan, ettei vain heidan
henkilollisyytensa ole vaarassa paljastua. Heidédn kohdallaan anonymiteetin sdilyttdminen
on erityisen tarkkaa, koska heid&n valitsemansa eldmantapa, ei ole yleisesti hyvaksytty
somalialaisten keskuudessa.

On suhteellisen yleistd, ettd tutkija h&mmentyy tilanteessa, jossa haastateltava ilmentaa
tunteitaan sek& kertoo laajasti yksityiselamastdan (Kuula & Tiitinen 2010, 376). Téllaisia
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tunteita minullakin oli haastatteluiden jalkeen. Olen paljon pohtinut sitd, onko aineistossa
sellaisia asioita, joita en voi julkaista ja toisaalta myds sitd mitk& asiat ovat juuri tdmén
tutkimuksen kannalta oleellisia. Tétd seikkaa pohdin l&hinn sitd ajatellen, ett4 namé nuoret
naiset kokevat nyt jo olevansa ulkopuolisia omasta etnisestd yhteisostaan ja téssa
tutkimuksessa he kertovat kokemuksistaan ja mielipiteistadn hyvin avoimesti. Esiin tuli
seikkoja esimerkiksi alkoholin k&ytOstd, esiaviollisesta seksistd ja seksuaalisesta
suuntautumisesta, joiden esiintulo yhteison keskuudessa asettaisi ndma nuoret naiset
vieldkin hankalampaan asemaan. Td&mé&n vuoksi pyrin olemaan erityisen tarkka heidan
anonyymiydestdan. Olen my6s miettinyt sitd, kuinka paljon taustatietoja haastateltavista
kannattaa tuoda esiin, etteivat he olisi tunnistettavissa. Kaupungin, jossa haastattelut
suoritin, valitsin siten, ettd oma tyoni maahanmuuttajien parissa ei péése vaikuttamaan
haastatteluihin. Talloin eettisyys siltd kannalta on turvattu. Haastatteluissa tuli paljon todella
mielenkiintoista aineistoa, jota voisi varmasti ldhestyd my6s toisenlaisten
tutkimuskysymysten kautta, mutta olen luvannut haastateltavilleni, ettd haastattelut
havitetadan sen jalkeen, kun olen niitd itse k&yttanyt.

Koska aiheeni oli henkilokohtaisten kokemusten tutkiminen toiseuden kokemuksiin liittyen,
on se myos sellainen aihe, joka saattaa nostaa haastateltavilla tunteita pintaan. Koska
monissa laadullisissa tutkimuksissa aiheet saattavat koskea kipeitd eldmantilanteita-tai
kokemuksia, taytyy haastattelijan olla erityisen herkkd havainnoimaan haastattelutilanteita
(Padgett 1998, 37). Huomasin itse haastatteluiden aikana my6s sen, miten haastateltavien
tunteet vaihtelivat arsytyksesta suruun ja naurusta itkuun. Ja yllatyin siitd, miten luontevasti
ja halukkaasti haastateltavat kokemuksistaan kertoivat. Haastatteluissa ilmeni jopa
tyytyvaisyytta siihen, ettd joku aidosti on kiinnostunut heidan henkilokohtaisista arkipaivan
kokemuksistaan.

Koska haastateltavani olivat maahanmuuttajia, asettaa se tutkimukselleni erityisia haasteita
haastateltavan ja haastattelijan suhteelle. Haastattelutilanteeseen voivat vaikuttaa
esimerkiksi haastateltavien tai haastattelijan ennakkokasitykset. Haastattelijan on térke&é
tiedostaa se, ettei hadn itse kategorisoi ja aseta haastateltavia esimerkiksi erityisen kulttuurin
kantajaksi. Tdma on térkedd erityisesti silloin, kun ollaan kiinnostuneita tietyn
vahemmistéryhmén arjen kokemuksista. Haastattelijan tulee kiinnittdd huomiota myo6s
siihen, ettei huomaamattaan itse toimi toiseuttajana, vaikka se ei tarkoituksena olisikaan.
(Rastas 2005, 84.)
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Olen hiukan muokannut sitaatteja, joita analyysissani olen kayttdnyt. Tdman olen tehnyt
ensinndkin sen vuoksi, ettd kukaan haastateltavista ei olisi sanomisiensa perusteella
tunnistettavissa. Toiseksi olen poistanut sitaateista jonkin verran ylimaaraisia taytesanoja
(esimerkiksi niinku, tota, ettd) siten, ettd ne mielestani ovat tulleet helpommin luettavaan ja

ymmaérrettdvadn muotoon. Kuten esimerkiksi seuraavanlainen sitaatti:

’Se on just tota niinku...niinku niin, et tota vari on suurin asia.”
Muutettuna:

’Se on just tota niinku niin, et vari on suurin asia.”
Sitaatin alkuperdisen merkityksen olen pyrkinyt sdilyttdm&an niin hyvin kuin se on
mahdollista, silloin kun kyseessé on toisen ihmisen kertomisen tulkinta. Tulkinnassa on aina
olemassa se vaara, ettd olen tutkijana ymmartanyt haastateltavan puheen merkityksen eri
tavalla kuin h&n on sen alun perin tarkoittanut. Toivon kuitenkin, ettd olen pystynyt

analyysissani tavoittamaan juuri ne merkitykset, joita haastateltavat ovat puheillaan
tarkoittaneet.
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5. NUOREN SOMALINAISEN ELAMA SUOMESSA SEKA
YHTEISON VAIKUTUKSET TOISEUDEN
KOKEMUKSIIN

Tassa luvussa analysoin aineistoani niista merkityksista kasin, joita haastateltavani toivat
esiin koskien erityisesti omaa henkilokohtaista suhdettaan somaliuteen sekd& heidan
suhteestaan somaliyhteisoon Suomessa. Tietyt valinnat, joita haastateltavani olivat
elamasséaan tehneet, ovat asettaneet heidat asemaan, jossa he ovat joutuneet pohtimaan naita
asioita syvallisesti. Luvussa kuusi analysoin aineistoni niistda merkityksestd kasin, joita
haastateltavani tuovat esiin suhteessaan ympéardivaan yhteiskuntaan sekd omaan paikkaansa

siina.

5.1 Pukeutumisen tuomat vaikutukset

Kuten esimerkiksi Tiilikainen (2003), Niemeld (2006) seka Isotalo (2015) ovat tuoneet esiin,
on perinteisesti somalinaisen pukeutuminen hyvin tarkkaan méariteltyd ja uskonnon
ohjeistamaa. Erityisesti Isotalo (2015) on esitellyt hyvin laajasti somalialaisen tyton
pukeutumista Suomessa. VVoidaan sanoa, ettd oikeanlainen islamin mukainen pukeutuminen,
on somalialaisen naisen tunnusmerkki. Kuitenkin diasporassa asuvien tyttjen ja nuorten
naisten pukeutuminen on pikkuhiljaa alkanut muuttumaan. Pukeutumistavan valinta ei ole
tytolle mikdan helppo tai itsestédén selva asia, koska ensimmainen sukupolvi yleensa haluaa
pitdd kiinni perinteestd ja haluaisi suojata tytt6ja& muuttumasta uuden yhteiskunnan
ihanteiden mukaiseksi. Usein tyton valinta pukeutua lansimaisesti aiheuttaa perheessa
taistelua ja koko yhteisossé paheksuntaa. Haastateltavieni ryhma oli erityinen siten, etté
heisté kolme oli paatynyt kayttdméaén taysin lansimaisia vaatteita ja yksi pukeutui tilanteen
ja oman mielialan mukaan, vaihdellen lansimaisen ja perinteisen pukeutumisen valilla.
Haastateltavien pukeutuminen ja heidan tekemansa valinnat sen suhteen herattivat paljon

keskustelua ja haastateltavat pohtivat omaa tilannettaan sen kautta hyvin syvallisesti.

Jokaisella haastateltavalla oli erilainen henkil6kohtainen kokemuksensa siitd, miksi he olivat
tehneet omat valintansa pukeutumisensa suhteen. Haastateltavista kaksi oli tehnyt lopullisen
paatoksensd taysi-ikaisend, yksi ei ollut oikeastaan koskaan pukeutunut taysin perinteisesti
ja yksi oli lapsesta lahtien vaihdellut pukeutumistaan. Olen kahdesta haastateltavasta
koonnut pienen tarinan muotoon sen, miten he ovat paatoksen pukeutumisestaan tehneet,

miten perhe ja yhteiso siihen suhtautuvat sekd millaisia vaikutuksia talla valinnalla on heidan
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elamadnsd, koska heidén kohdallaan tdma prosessi on ollut erittdin haasteellinen ja he ovat

joutuneet punnitsemaan monia eri ulottuvuuksia paatosta tehdessaan.

’Se oli se, miten ma rupesin ndkeen mun tulevaisuuden ja miks ma pukeuduin

silla tavalla kun ma pukeuduin ja ketd varten ma sita tein ja et haluunks ma
eldd loppueldamani silleen, et ma pukeudun vaan, koska mun aiti haluu tai
miten mun kuuluu tehda... Niin ja sit ma rupesin miettiin sitd, et mita se mulle
merkitsee se huivin laittaminen...et onks se mulle se, et mitd mulle tarkottaa
olla musliminainen... Onkse vaan sita, et mul olis huivi paassa vai onkse kaikki
muu mitd ma teen... Sit se jotenki tuntu ittelle oikeelta, et ma teen sitd mik&
tekee mut onnelliseks ja... Koska mé& en koe et ma oon vdhemman muslimi, sen
takia et mulla ei 0o huivi paédssa ja ma en koe et Jumala jotenki rakastais mua
vahemman sen takia...niin sit ma ajattelin, etd m& mielummin teen sen
paatoksen ja jos joku haluaa olla pitdmatta musta sen takia... niin se on niinku
their loss...mut et mulle se tuntu oikeelta paatokselta. Ja sen jalkeen on tuntunu
jotenki...et on taakka niinku off my sholders, et ei 0o tarvinnu niinku nayttaa
kellekk&aan, ettd ’mindpas olen hyva muslimi, kun pukeudun n&in”...et se oli
enemman et ma nyt oon mitd ma oon ja sa saat luulla mité sa haluat.
Alussa sukulaiset suhtautu tosi rajusti, ehka aiti oli se, joka suhtautu parhaiten
(ylattyneend). Kun ma vaan tein sen, niin sit se oli niinku vahan shokki, mutta
talla hetkell& ne suhtautuu ihan hyvin...ei 0o sen ekan parin viikon jalkeen
nayttany silta, et olis mitddn ongelmaa. Ma niinku aluks pelkésin etten oo
niinku heidan perhettd, ettd ne niinku potkasee mut perheesta...mut ei se
menny niin.”

(H1)

Toinen haastateltava kertoi paatoksestdén pukeutua lansimaalaisesti seuraavanlaisesti:

’Mé& olin nuorempana vaha tammaonen on off, mut emma enada ala pelleilla
huivin kans...kerran kun sen laittaa paalle, niin sit sen laittaa ja jos sen ottaa
pois, niin sitten sen ottaa pois...m& sit paatin, se oli kyl aika pitkdan
harkinnassa, mut se saa kyl olla. Nuorempana oli mun mielest hemmetin
vaikeeta, ku ma niinku ylaasteellaki kaipasin kavereita somaliyhteisostd, jotka
kaikki oli kaantyny mua vastaan. En ma siiné vaihees tajunnu, et naiset ja tytot
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on kateellisia. Niin m& ankstasin ja itkin ja rupesin niinku vollottaan, et mika
mus on vikana, et mitd ma oon tehny ihmisille. Mut sit ku on vaha kasvanu...
siin kesti oikeesti tosi kauan tajuta se, et ne ihmiset on vaan kateellisii ja et
maailmas on niita ihmisii, jotka ei tykk&a sust sen takii vaan, kun si naytat
tolta. Mut ei sita voi koko ajan vaan niinku murehtii mitd muut on sust mielta
ja ma oon sit niinku keranny itteni ylgs, mut se oli kyl tosi pitka prosessi. Nyt
tan vuoden ja viime vuoden aikana ma oon ollu et...ihan sama! Niinku tidks
ihmiset sanoo musta jotain, ma oon vaan et jaha...ma en enda niinku edes
kuuntele...ei endd edes tunnu missaan...et kyl se ennen tuntu ja tuntu ihan
sydamessa ihan kauhee kipu, et mitd ma oon tehny... Mun vanhemmat on mun
tukena vaik mita tapahtu, et ne on vaha semmosii, et tee se mika tekee sut

onnelliseks, vaikka ne ei 0o tyytyvaisid™ (H3)

Mielestani néissa tarinoissa haastateltavat osoittavat selvésti, miten pitk&én, tarkkaan ja
syvéllisesti he ovat omaa tilannettaan pohtineet. He ovat kdyneet itsensé kanssa pitkdan
keskustelua siit4, millaisen elaman itselleen haluavat ja tehneet oman péaatoksensa vaikka
ovat tienneetkin, ettd siihen sisaltyy riski joutua ulkopuoliseksi omasta perheestd seka
somaliyhteisosté. Tulkitsen néitd kertomuksia siten, ettd haastateltavat kokivat, ettd eivat
kykene elamaan sellaista tdysipainoista elaméa kuin toivoisivat, jos jatkavat elamaansa
pukeutumalla perinteisiin vaatteisiin. Haastatteluissa tuli selkeésti ilmi se, ettd nama kaksi
naista, jotka olivat lopullisen péaatoksen tehneet aikuisiéllg, olivat pohtineet tilannettaan
kaikista eniten ja miettineet sitd, miten somalityton tulisi kayttdytyd ja toisaalta oman

elaméankatsomuksensa suhdetta siihen.

Kolmas haastateltava kertoi siitd, miten joutuu &itins& kanssa kdyméaan l&pi sitd, ettd on
alkanut enemman pukeutumaan lansimaisella tavalla. Han on muistuttanut didilleen, etté

eihan tdmékaén ole pukeutunut hijabiin ennen kun oli tullut Suomeen ja synnyttanyt lapsen:

’Mé oon kyl pukeutunu siis tosi pitkalti ihan niinku hame ja huivi ja sit nykyaan
pikkuhiljaa alkanu, et jaa valist ja siitékin tulee aina sanomist.”( H4)

Han on ainut haastateltavista, joka on vield epdvarma siitd, miten jatkossa aikoo pukeutua ja

antaa mahdollisuuden itselleen molempiin vaihtoehtoihin. H&n kertoi, ettd kiireinen

elaméntilanne koulun ja tyén kanssa aiheuttaa sen, ettei aina ehdi pukeutua, niin kuin
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haluaisi ja hén kertoi myos potevansa vélilla huonoa omaatuntoa siitd, etta niin harvoin ehti
laittautua kunnolla perinteisiin vaatteisiin. Tutkijana minulle tuli sellainen olo, ett& han oli
haastateltavista ainoa, joka mahdollisesti saattaa paatya pukeutumaan perinteisella tavalla.
Vaikka han selvasti mietti vield vaihtoehtoja, jai vaikutelmaksi se, ettd tdman asian
miettiminen ei aiheuttanut ahdistusta hénelle. H&n tuntui olevan tasapainossa itsensé kanssa
ja aidosti ajattelevan, ettd eldma ndyttdd mihin suuntaan pukeutuminen h&nen kohdallaan
paatyy. Suhteellisen yleistd on myods se, ettd tytét ja nuoret naiset vaihtelevat
pukeutumistyyliddn ja aikaisemmin tehty p&atds voi eldméntilanteen muuttuessa,
esimerkiksi lapsen syntyman jalkeen, vaihtua. Joten siind mielessa ei kenenk&in

haastateltavan kohdalla pysty sanomaan onko tdménhetkinen tilanne lopullinen.

Yhdelld haastateltavalla oli hyvin erilaiset kokemukset pukeutumisen ja omien valintojen
suhteen. Seuraava sitaatti osoittaa samalla, miten erilaisista lahtékohdista naiset ovat

lahtoisin:

”Aiti antoi pukeutua miten haluaa, niin ei meijan perhees oo koskaa ollu
semmosta, ei 00 ollu tiukkaa. Se ei 0o ottanu mallia muista aideista, et jos mun
lapsi tykk&a pukeutua talla tavalla, niin kuule laita vaan farkut paalle ja se ittekki
joskus laitto™ (H2)

Useissa haastatteluissa esiin nousi se, ettd isovanhempien ja aidin nuoruudessa ei pukeuduttu
niin peittavasti kuin nyt. Tama ilmenee myds monissa muissa tutkimuksissa, kuten Berns-
McGown (2013) sek& Tiilikainen (2003). Haastateltavat kertoivat sitd, miten uskonto on
alkanut tulla vahvasti esiin ja se on vaikuttanut naisten pukeutumiseen. Ainoastaan tdmé yksi

haastatelluista on aina saanut pukeutua siten, kun on itse parhaaksi ndhnyt ja kertoi siita:

Aiti kylla tietaa millainen tytt olen, eika tarkoita sitd, ettd ma meen sit
kaikkien poikien kanssa sankyyn suoraan. Monet on ymmartanyt vaarin
pukeutumiskoodin, ei se pida paikkansa, ettd jos on tallasta tiukkaa housut
paalld, et joo pojat kattoo, et on helppo paasta tytén luokse.”” (H2)

Keskustelimme myos siitd, miten yhteisdé on suhtautunut heidédn tekemaansa valintaan.

Haastateltavista kolme koki, ettd yhteison suhtautuminen on muuttunut paljon, mutta etta
heidat kuitenkin huomioidaan ja heitd tervehdit&dan, kun taas yksi haastatelluista koki
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joutuneensa kaytannossé kokonaan yhteison ulkopuolella, omaa perhetté lukuun ottamatta.
Seuraava katkelma kuvastaa mielesténi hyvin sit4 tunnetta, jonka varmasti monet samassa

tilanteessa elavét naiset tunnistavat omakseen:

’Kun puhutaan somalialaisesta yhteisostd, niin tuntuuko susta kun sa kavelet
tuola kadulla, ettd mité ne musta ajattelee?”” (T)

”’Aina, AINA. Se tulee niinku aika automaattisesti ja sit tulee semmonen olo...
Ennen m& oon aina tervehtiny, jos tuntee vaha tai silleen, niin on voinu sanoo
niinku Salaam aleikum, tai niinku... mut nykyddn méa en ehka sitdkaan enaa
uskalla, koska sité miettii jotenki, et onks mulla oikeutta sanoo sille? Tottakai
ma tiedan et ma oon muslimi...mut se on ollu vdhan hatkahdyttavaa... ma
niinku jotenki koen, et mul ei 0o ehk& en&a oikeutta sanoo heille tai mietin, et

saanks ma sanoo silleen ja sit m&a en sano” (H1)

Tama asia tuli esiin ainoastaan yhdessé haastattelussa, mutta kuvaa mielestani hyvin hénen
tilannettaan, joka on varmasti samankaltainen monella muulla hanen tilanteessaan olevalla
naisella. Tutkijana aistin katkelmasta sen ahdistuksen, jota haastateltava kokee tilanteesta.
Han itse kokee olevansa hyva muslimi vaatetuksesta huolimatta, mutta samalla kuitenkin
kokee, ettd hédn ei ole sen arvoinen, ettd olisi oikeutettu tervehtimaan somaliyhteison jasenia.
Tatd tilannetta voi tulkita myos siten, etta talla tavoin ajatellessaan ja kayttaytyessaan, voi
han itsekin toimia siten, ett4 ajaa itsedan ulos yhteisostd. Huomaamattaan han saattaa omalla
kayttaytymiselladn vaikuttaa siten, ettd haluttomuus tervehtia tulee molemminpuoliseksi.
Tutkijana minun on vaikea ottaa haastateltavan positiota ja sitd kokemusta, jota hén elaa,
joten tallaisessa tilanteessa on vaikea tietdd onko se loppujen lopuksi yhteison kaytos vaiko
haastateltavan kéytos, joka ajaa héntd pois yhteisosta. Mielestani tdméa katkelma kuitenkin
kuvastaa samalla my6s tuskaa ja tietynlaista epdvarmuutta, jota oma positio yhteison
ulkopuolisena aiheuttaa. Yleista joka tapauksessa on, ettd yhteisd paheksuu, jos tytto tai
nainen tekee paatoksen pukeutua lansimaisesti. My0s muut haastateltavat kertoivat siitd,
miten erityisesti vanhemmat naiset paheksuvat ja arvostelevat ja he myds kokevat ettd
vanhemmat naiset painostavat heitd pukeutumaan oikein. Tdman vuoksi pidén oletuksena
edellisen sitaatin kohdalla enemmankin sitd, etta yhteisosta tdhén lansimaisesti pukeutuvaan
naiseen kohdistuva paheksunta on saanut hanet tdhén tilanteeseen, jossa kokee, ettd ei ole

enaa heidan arvoisensa.
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Musliminaisen pukeutuminen on hyvin moniulotteinen asia. Koska sitd pidetddn hyvan
muslimiuden merkking, voi se olla tyt6ille ja naisille hyvin suuri ja vaikea alue. Kuten
Tiilikainen (2003) seka Isotalo (2015) tuovat esiin, kohdistuu yhteison taholta usein paineita
pukeutumiseen liittyen ja siksi monet kokevat helpommaksi mukautua naihin vaatimuksiin.
Suomessa asuttaessa tilanne on se, ettd péaattavat he pukeutumisestaan sitten suuntaan tai
toiseen, joutuvat he miettimd&n sen kautta asemaansa. Jos he paattdvat pukeutua
perinteisesti, ovat he suomalaisten silmissd toisia ja jos he taas paattavat pukeutua
lansimaisesti, ovat he somaliyhteison silmissé toisia. N&in ollen naiset ja tytot joutuvat joka
tapauksessa toisen asemaan ja se luo kehystd heidan eldmalleen. Kuten Castel (2013) tuo
esiin, on toinen sellaisen jasenen asemassa, joka ei kuulu joukkoon ja on siis ulkopuolinen.
Tallaisia toiseuden sek& ulkopuolisuuden kokemuksia haastateltavat toivat esiin suhteessaan
etniseen yhteis0Onsé.

Koska somalialaisen naisen tunnusmerkkind voidaan pitdd asiaan kuuluvaa uskonnon
maarittdmaa vaatetusta, olivat kaikki naiset huomanneet myds sen, ettd pukeutuessaan
ldnsimaalaisesti, ihmiset eivat aina tunnista heidén juuriaan. Yksi haastateltavista toi esiin,
ettd jollain tapaa se on jopa helpottavaa, koska somalialaiset on luokiteltu tietynlaisiksi
ihmisiksi, niin endd hanen ei tarvitse kantaa sitd negatiivista stigmaa mukanaan. Han kertoi
ihmisten kohtelevan héntd eri tavalla, kun han pukeutuu lansimaalaisesti. Tosin han oli
huomannut myos sen, ettd sitten kun hén kertoo olevansa somali, ihmiset saattavat yllattya
negatiivisesti ja hdnen saamansa kohtelu voi muuttua (H1). Kuten aiemmissa tutkimuksissa,
esimerkiksi Berns-McGown (2013) on tuotu esiin somalialaisten huono asema ja maine ja

sen vaikutukset, on tatd vasten hanen kertomansa kokemukset ymmarrettévissa.

5.2 Suhde kulttuuriin ja yhteis66n

Haastateltavat kokivat somalikulttuurissa olevan hyvia asioita ja olivat iloisia siitd, etta
saivat olla osa sitd kulttuuriperimaa ja toisaalta he taas tutkijan tulkinnan mukaan halusivat
korostaa my6s huonoja puolia, joita kokivat siind olevan. He kokivat hyvana asiana sen, etta
somalialaiselle kulttuurille on tyypillistd, ettd toisista ihmisistd huolehditaan, eika ket&an
jatetéd pulaan. Haastateltavat kokivat somalialaisen kulttuurin ik&d&n kuin paremmaksi kuin
suomalaisen siten, ettd siind ollaan tukena toisilleen, kun vastoinkdymisia tulee eteen ja
ylip&atadn autetaan silloin kun apua tarvitaan. Erds haastateltava kuvasi muuttoaan omaan

asuntoon ja sitd, miten koko perhe oli hant& auttamassa.
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”’Sit kun me muutettiin se kyl néky siing, et se perhe ja kulttuuri ei ikina katoo
mihinkaan...meil oli veljet ja kaikki niinku aidit ja kaikki niinku sukulaiset

auttamassa muutossa ja nyt ne on viel&kin auttamassa™

Sama haastateltava kuvasi suhdettaan somalialaiseen kulttuuriin &anessaan ylpeytté ja

tyytyvaisyytta seuraavanlaisesti:

” Me just puhuttiin tds pari péaivaa sitte, et ei hitsi viekdon, et kyl taa
kulttuurius tai tdd somali on meissa tiedatkd...se niinku et jos jotain tapahtuu
perheelle tai jollekulle tutulle, niin kyl me sitte niinku kans ollaan mukana. Etta
kylla ne piirteet nakyy kuitenki tai periaatteet...ihan sama miten niinku...kun
on tosi kyseessa...ei ketdan jateta pellolle...et ainakin se on plussaa.”

Haastattelijana jain itse miettimadn sitd, ettd myos kantavaeston keskuudessa yleista on, etta
hadéan hetkelld ihmisid autetaan. Toisaalta tassé korostuu varmasti somalialaisen kulttuurin
yhteisollisyys, jolloin perhesiteistd huolimatta kaikkia yhteisoon kuuluvia autetaan.
Suomalaiselle kulttuurille tyypillisempaa on ehké se, ettd perheen ja suvun sisélld autetaan,

mutta muussa tapauksessa myos erilaisilla viranomaisilla on térked rooli auttajana.

Monessa tilanteessa haastateltavat toivat kuitenkin enemmaén esiin mielipiteitd, jotka
koskivat sité, ettd he pitdvat monia asioita somalialaisessa kulttuurissa huonoina. Tahén
varmasti yhtend syyné ovat ne valinnat, joita he ovat omassa eldmasséén tehneet ja jonka
vuoksi he saavat arvostelua osakseen. Yksi haastateltavista toi esiin ahdistustaan, jota on

kokenut erilaisissa tilanteissa somalialaiseen kulttuuriin nahden.

”’Tidks mé& en osaa sanoa, niinku yhté asiaa, se oli niinku kaikki...vaha niinku
on teini ja sitte asuu vanhempien luona tietenki ja sit tietda, etta kaikki mita sa
teet tulee tietoon ja aina aiti saa selville...mieti et se oli niinku koko yhteiso...se
oli semmosta jotenki tosi ahdistavaa. M& en osaa selittdd, koska
periaatteessahan ei kukaan tuu sulle kadulla sanoon, et alé tee tata tai ala tee
tota tai ma kerron aidille, mut se on jotenki se, et tietda, et joku jossain nékee
mité s teet, vaikket sa tekis mitaan pahaa, mut silti koko yhteiso jotenki niinku
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tarkkailee sua jollain tavalla...tai kaikki haluaa tietad mit4 sa teet tai jos el

haluakkaan tai semmosel oudolla tavalla niinku...koko ajan vahditaan™ (H1)

Tama on seikka, joka on tullut esiin my0ds esimerkiksi oman kaytdnnon tyoni kautta. Nuorten
tyttdjen ja naisten eldmad ja mainetta vahditaan ja maineen menetysta pelatéan, jonka vuoksi
heidan tekemisiddn pyritddn seuraamaan. On myo0s tyypillista, ettd tekemisista kerrotaan
eteenpdin ja néin syntyvat juorut, joista haastateltavat myos kertoivat ja tdma juoruperinne
tuntui heitd ahdistavan. Kuten Oksanen (2010) on tuonut esiin, on tyttdjen eldma usein paljon
kontrolloidumpaa kuin poikien ja heidan tekemisidén seurataan. Seuraavassa katkelmassa
haastateltavat kuvailevat kuviteltua tilannetta ja sitd4, miten juorut levidvat eteenpdin

yhteistssa:

’Se et menis johonki uimarannalle, sanotaanko niinko bigineissa™ (H3)

’Siit el seuraa hyvaa (nauraa)” (H2)

’Se ahistaa tiaks niin paljon et...”” (H3)

’Mité siit vois seurata jos sa tekisit sen?”” (T)

”’Maailmanloppu, sit ne viel ettd, joo me nahtiin (-) alastomana, ottamassa
aurinkoo ja joku jatkd varmaan laitto sille tota aurinko... siis ihan
liioittelua...just sellasta niinku hauskaa...se on just semmost...”” (H3)
Voisko siind tapahtua jotain muutaki vai olisko se sit niité puheita vai mita
vois tapahtua?” (T)

’Ongelma olis semmonen justiin niinku...ne lis&a jotenkin vaaraa” (H2)

”’Ne lisaa tiatsa, ne muuttaa sen” (H3)

”Esim. jos sa laitat jonku hianon kuvan facebookkiin, jonku screenshotin, niin
ne heti niinku niitten aitille nayttad, et hei kato milta toi nayttaa” (H3)

’Niin et nuoret ittekki tekee toisilleen sita?”” (T)

?Joo kylla monet” (H2)

“Tottakai tottakai!”” (H3)

Katkelma kuvaa hyvin sitd kokemusta ja tunnetta, jota haastateltavat toivat esiin
tuntemuksistaan somalialaista kulttuuria ja yhteis6d kohtaan. Katkelma tuo myo6s esiin
toiseutta suhteessa somalialaiseen yhteisoon. Tdssa tapauksessa tulkitsen heidan sijoittavan
mya0s itse yhteison itseensd nédhden toiseksi. Haastateltavat kuvailevat sit4, milta tuntuu olla
juorujen kohteena, kun omia valintoja ja tekemisia ei yhteisossa hyvéksyta. Arvostelemalla
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yhteison vahtimista ja juoruilua, he haluavat tehdd etdisyyttd yhteisé0n ja tuoda esiin
pettymystddn yhteison toimintatapoja kohtaan. Omilla valinnoillaan haastateltavat ovat
vaikuttaneet siihen, ettd he tietdvat olevansa paheksuttuja yhteisgssa ja joutuvansa juorujen
kohteeksi. Yksi haastateltavista tuo myos esiin yhteisdssa olevaa juoruiluperinnetté

seuraavanlaisesti:

’Somaliyhteisdssd on myds niitd huonoja puolia, jotka tulee esiin. Esim. ne
puuttuu muiden asioihin liikaa...ja yrittdd paattdd muiden asioista ja se
puhuminen ja juorut...”” (H4)

Toisaalta voi miettid sitd, kuinka paljon heidan kaltaisiaan diasporassa elévia nuoria tytt6ja

ja naisia alkaa Suomessakin pikkuhiljaa olemaan ja millaista muutosta se yhteisdéon ja
somalialaiseen kulttuuriin mahdollisesti véhitellen tuo ja muuttuuko silloin pikkuhiljaa my6s
ajatusmaailmat ja kulttuuriin kuuluva tyttdjen suojeleminen ja vahtiminen. Kuten Niemela
2006 tuo esiin ” Kahden kulttuurin tytt6jé erottavat kulttuuriset siirtymariitit, sekd toisaalta
heitd yhdistavat sukupuoli ja nuoruus voivat olla tekijoitd, joista oppimalla voidaan edistaa
arjen monikulttuurisuutta.” (emt. 187)

Juttelimme myads siitd, kuinka paljon haastateltavat k&yvét erilaisissa yhteison jarjestdmissa
tapahtumissa. Kuten Mubarak, Nilsson ja Saxen (2015) esittdvat, kulttuurin ja uskonnon
yllapitamisen vuoksi somalialaisella yhteis6llda on tiivista toimintaa ja paljon erilaisia
yhteisi&d tapahtumia ja kokoontumisia. Naiden tapaamisten tarkoituksena on luoda
tilaisuuksia yllapitdéd omaa kulttuuria, uskontoa ja niihin kuuluvia tapoja. Esimerkiksi
moskeijan voidaan sanoa olevan monella tapaa sosiaalisen kanssakdymisen keskipiste.
Moskeijassa kokoontuvat nuoret, siellda vietetddn hadpaivad, hoidetaan avioeroja,
harjoitellaan Koraania, opiskellaan uskontoa ja rukoillaan. (emt., 138.) Haastateltavista
kolme kertoli, ettd ei kdy yhteisissé tapahtumissa, eikd moskeijassa juuri koskaan. Seuraava
katkelma kuvaa kahden haastateltavan suhdetta yhteison tapahtumiin:

> Kuinka paljo te ootte naissa tammaosissa yhteison tilaisuuksissa?”” (T)

Ei kovin paljoa’ (H2)

S kayt edes kerran vuodessa, niinku jossain somppujuhlissa, tiedakko tai
jotain”(H3)

57



’No voi olla ettd mé& kayn jossain, sinne kyll& tulee vapaasti kaikki vois sanoo
yhté hullut kuin me, jotka pukeutuu télleen...et just nd& juhlat on semmosii,
mut en missadn somalih&issa tai semmosissa, jossa pitdisi olla justiin naa
kulttuurivaatteet ja niin edelleen” (H2)

”Ma en tykkaa kayda tai silleen kun jos ma meen sinne, mul on epdmukava
olo...ma tunnen olevani...itteni ihan ulkopuoliseks ja ma en vaan niinku tuu
toimeen...M& oon niinku kerran, kun ma just jouduin tota...mun siskon
haihin...pakkohan mun niinku oman pikkusiskon haihin menné...se oli just
aika paha tiedéks...”” (H3)

’Pukeuduitko sinne sitte?”” (T)

’No pakko...mé laitoin sen somalikulttuurimekon ja méa naytin ihan somalilta
jamun oli pakko olla siel mun siskon tukena, mut sit...ma niinku ahdistuin ihan
kirjaimellisesti...m& olin ihan niinku et...ei...ei...ei... ma vaan koitin et ma

saan jonkun paniikkikohtauksen...on vaan pakko l&htee taalta pois...en ma
pysty!”” (H3)

Tulkitsen edelld esitettyd katkelmaa siten, ettd haastateltavat ovat tehneet selke&n
vetdytymisen yhteisostéd ja sen tapahtumista. He kokevat pé&asaantoisesti tapahtumat jopa
ahdistavina, erityisesti silloin jos tapahtuman luonteeseen kuuluu se, ettd sinne taytyy
pukeutua perinteisiin vaatteisiin. Katkelma kuvastaa mielestani myos toiseuden tunteita,
koska haastateltava (H3) selkeésti on kokenut, ettd han ei kuulu joukkoon vaan hénet on
luokiteltu toiseksi. Kuten Lehtonen (2013) on tuonut esiin sen, miten toiselle tulisi antaa
arvoa, voisi tassa yhteydessd tulkita tilannetta siten, ettd vetdytyminen yhteisdstd on
helpompaa, kuin pyrkid olemaan osa sitd ja kokea etté ei ole sen arvostettu jasen.

Yksi haastateltavista kertoi, miten hédn kokee helpommaksi sen, ettd on somaleiden kanssa
mahdollisimman véahén tekemisissd Hanen ainoat kontaktinsa somaliyhteiséon ovat tietyt
perheenjasenet ja hén kertoo jopa aktiivisesti yrittdvansa valtelld yhteisod. Tulkitsen tdmén
johtuvan siitd, ettd haastateltava on kyllastynyt olemaan arvosteltavana ja tuomittavana ja
kokee helpommaksi irrottautumisen kokonaan. Yksi haastateltava on taas pystynyt
tasapainoilemaan yhteison ja kulttuurin asettamien odotusten keskell ja sitd kuvaa seuraava

katkelma:
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”Miten sitten somaliyhteiso talla alueella, oletko sen yhteison kanssa
tekemisissa?” (T)

’No kun miettii meidan perhettd, niin miten sen nyt sanois...ei niin paljoo, et
kyl silleen et jossain m&arin on niinku somaliyhteisossd mukana, mutta...sit
taas ei. Tottakai meijan koko perhe kdy moskeijassa viikonloppuisin, opiskelee
Koraania...sit kun on ndit jotain somalialaisia tapahtumia, niin osallistuu
niihin, et on aika paljon, mut nyt ei oo lahiaikoina ollu, niin véha tuntuu silt

ettd ei oo tekemisissa™ (H4)

Neljastd haastattelemastani naisesta tulkitsin tdmén yhden olevan ainoa, joka jollain tapaa
on pystynyt sdilyttamaan sek& somalialaiseen kulttuuriin liittyvid odotuksia ja ajatuksia ja
kuitenkin pystyy osallistumaan my6s ympardivan yhteiskunnan asettamiin kehyksiin.
Vaikka my0ds hédn arvosteli tiettyja asioita somalialaisessa kulttuurissa, h&n kuitenkin

osallistui suhteellisen aktiivisesti yhteison tapahtumiin.

5.3 Muuttuvat naisten roolit

Kuten olen aikaisemmin tuonut esiin, katsotaan naisen olevan aina toinen suhteessa mieheen.
TyttOyttd ja naiseutta voidaan kategorisoida esimerkiksi sosiaalisena, kulttuurisena tai
materiaalisena ajatteluna ja niihin sijoittumisella on kaytannén merkitysta (Aaltonen &
Honkatukia 2002, 9). Luvussa kaksi olen esitellyt somalinaisista tehtyjé tutkimuksia, joissa
monissa on korostunut se, etté naisen asema kulttuurissa on muuttunut ja vahvistunut (Berns-
McGownin 2013; Naujan 2007). Naiset ovat ottaneet osittain perinteistd miehen paikkaa

perheen elattajana ja yllapitajana. Tama tuli esiin myos tassa tutkimuksessa.

”’Monelle niinku vanhemman generation pariskunnille on kaynyt niin, etta
mies kokee, ettei hanelld oo mitédan tehtavaa siina perhees, ei 0o mitdan roolia
enda ja monet on eronnu silleen, et mies on alkoholisoitunu tai kun sil ei vaan
00 mitdan tekemistd. Ma luulen et naiset on kylla vahvempia. Somalipojat
jotenki, en osaa sanoa satavarmasti, mutta vanhempana herda siihen
realityyn, et pitad kayda koulua ja hankkii tyotd, eiké& vaan lilluu kadulla. Mut
sit somalitytdt must tuntuu, joko valitsee sen, ettd heista tulee kotiditeja tai sit
he jotenki tajuu aikasemmin, et pitaa opiskella ja menna tekeen jotain. Kyl ma
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oon vahan huolissani somalipojista, musta tuntuu, et ne on jotenki vahan
niinku behind:” (H1)

’Se on se juttu...somalityttd on niinku enemman koulutettu kuin n&a pojat...
Sanotaan etta taalla Euroopassa tai taalla naiset padsee pidemmalle kuin
miehet” (H2)

’Nykyaan kyl naisel on valtaa, huomaa just et on sairaanhoitajia ja kaikkia ja
jotku pojat opiskelee ammattikoulus ja laiskottelee™ (H3)

”Mun  mielest somalididit tekee enemman niinku perheen eteen kun

somalimiehet...iséhahmo ei 0o end& niin vahvasti nakyva” (H4)

N&ma katkelmat viittaavat samanlaisiin tuloksiin naisen roolin murroksesta, kuin mité
ailemminkin on raportoitu. Tutkijana en voi olla miettiméattd tdssa yhteydessa myds sita
seikkaa, ettd kolmella haastateltavista isé ei ollut heidan eldmasséén lasna erilaisista syisté,
eikd ole ollut sitd kuin heidan ollessaan ihan pienid. N&in ollen he ovat kasvaneet aitien
kanssa, jotka ovat olleet vahvoja naisia ja huolehtineet perheestdén yksin. Toisaalta, kuten
Berns-McGown (2013), Mohamed (1999) ja Tiilikainen (2011) esittavat, on naisten rooli

vahvistunut hyvin paljon maahanmuuttajuuden myota.

Esimerkiksi Berns-McGownin (2013) tutkimuksessa on my0s noussut vastaavanlaisia
tuloksia koskien nuorten miesten heikompaa asemaa verrattuna nuoriin naisiin. Selityksena
tilanteelle on mietitty miesten roolien murentumista ja toisaalta myos sitd, ettd miehid kuoli
sodan aikana paljon, jolloin naiset ovat yksin kasvattaneet poikia. N&in ollen ovat pojat
joutuneet kasvamaan ilman miehisid roolimalleja. Mielenkiintoista on se, ettd tdmén ovat
huomanneet myds Suomessa asuvat somalinaiset. T&mé on seikka, jota pitéisi varmasti
enemman yhteiskunnallisesti miettid. Tdssa tutkimuksessa en kuitenkaan paneudu enempéé

poikien ja miesten tilanteeseen.

Konkreettisina asioina, joita tekemieni haastatteluiden perusteella voidaan mainita olevan
muutoksessa tytén ja naisen elaméén liittyen ovat esimerkiksi mahdollisuus asua yksin,
seurustelu sekd alkoholin kayttd. Nama kaikki ovat asioita, joihin suhtautuminen vaihtelee
yhteison sisélla hyvin paljon. Yleisesti ottaen voidaan sanoa, ettd ensimmaisen sukupolven
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muuttajat suhtautuvat asioihin vield hyvin kielteisesti eli ndidenkin haastattelemieni naisten
vanhemmat, mutta 1,5-2 sukupolven ajatusmaailmassa on alkanut tapahtumaan muutoksia.
Kuitenkin tulee muistaa se, mita esimerkiksi Isotalo (2015) on korostanut, etté eri perheissa
suhtaudutaan eri tavoin siihen, mika on tyt6lle sopivaa kayttaytymista ja mika ei (emt., 32).

Jokainen haastattelemani nuori nainen oli muuttanut pois vanhempiensa kodista. Tassakin
suhteessa he edustavat ehkda vield hiukan epéatyypillista ryhmas, koska yleiseen
ajattelutapaan kuuluu vield se, ettd tyttd asuu perheensd kanssa niin kauan, ettd menee
naimisiin. Esiin tuli myos se, ettéd jos esimerkiksi nuori nainen j&a ilman vanhempiaan, niin
hanen tulisi asua esimerkiksi jonkun sukulaisen luona naimisiinmenoon saakka. Seké se, etté
Jos nainen eroaa miehestadn nuorella i&lld, niin pitdisi muuttaa takaisin didin tai jonkun
sukulaisnaisen kotiin. Vaikka yleisesti sanotaankin, ettd eronnutta naista ei vahdita samalla
tavalla. Haastattelemani nuoret naiset olivat kuitenkin paattaneet jossain vaiheessa muuttaa

omilleen ja heid&n perheensa olivat asian pikkuhiljaa hyvéksyneet.

Niitten taytyy kunnioittaa mun paatosta ja nyt on ihan ok, mut ei ne hirveesti

innostunu siit, et ma niinku muuttaisin omilleni”” (H3)

’Se oli niinku aika shokki...et miks mun pitdd menna yksinaan jonnekin™ (H1)

Ainoastaan yhdessa tapauksessa haastateltavan aiti oli ehdottanut muuttoa pois kotoa. Tdma
on hyvin epéatyypillista nuoren naimattoman tyton kohdalla.

” Meil oli aitin kans joskus vaha pikkasen ongelmii ja sit &iti sano, et on
parempi et ma muutan ihan omilleni... Mut ei se paatos tullu niinku siitd, vaan
aitilla on muutenki ollu sellanen logiikka, ettd jos pistda silleen niinku
asumaan erilleen, niin kasvaa aikuisemmaks. Mun vanhempi siskokin asui
yksin heti kun taytti 18" (H4)

Tama kokemus kuulosti hyvin erilaiselta, kuin muiden naisten kokemukset muuttamiseen
liittyen. Toisaalta se kuvastaa juuri sitd variaatiota, jota ihmisten ajatusmaailmassa ja
elamanasenteessa on. Toiset perheet pitdvat hyvin tarkkaan kiinni perinteista ja sddnndista
ja toiset tekevat siten, kuin itse parhaaksi kokevat ja nékevat. Jollain tavoin tasté nuoresta

naisesta oli eri tavalla aistittavissa tietoisuus omasta paikasta ja siitd miten asiat tulee tehda.
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Uskon, ettd h&nen tilannettaan vakautti se, ettd h&nen &itinséd oli hdnen tukenaan ja
esimerkkinaan ja &iti oli myds hyvin paassyt mukaan suomalaiseen yhteiskuntaan, kdymalla

t0issé sekd omaamalla ystévyyssuhteita suomalaisiin.

Seurustelusuhteet ovat myos yksi asia, jossa voidaan sanoa mielipiteiden jakautuvan tdysin
vanhempien ja nuorten kesken. Perinteisesti kulttuuriin kuuluu se, ett4 nuorten naisten ja
miesten ei tule viettda aikaa ollenkaan kahdestaan ennen naimisiinmenoa ja tasté seikasta
vanhemmat tuntuvat olevan vield hyvin tiukkoja, koska kyseessa on tytbn maine ja vaara sen
menetykselle. My0s haastateltaville maine tuntui olevan térked asia, eika silla ollut mit&én
tekemista sen kanssa, ettd he pukeutuivat lansimaisesti. Vaikka ndiden naisten maine on jo

karsinyt pukeutumisen vuoksi, olivat he tarkkoja maineestaan seurustelun kannalta.

”Siis ihan uskonnossa se on kiellettyd, muuta tottakai ihmiset tutustuu
toisiinsa...vaikka se on vaarin, mut jos uskonnon mukaan selittais, niin jos kaks
henkil66 seurustelee, niin mukana pitais aina olla kolmas henkild...mut tota,
kylla me tiedetddn mis meijan rajat menee...kunhan ei riko omia

moraalejaan...niin mun mielest se on sallittu™

’Mé oon seurustellu pitkéan semmosen miehen kans, jota mun &iti ties, etta
me ollaan yhes ja &iti hyvaksy sen ja tykkas siita pojasta...téhan paivaan asti

kylla ollaan yhes, 4-vuotta...enk& menny naimisiin viela...”

’Mul on taas silleen, et miten ma tan nyt selitan...ma nyt seurustelen pojan
kans, mutta olen seurustellu naisenki kanssa...et se on vahan tallast...hakee

paikkaa...ma oon sillai keskella...”

En ole merkinnyt haastateltavien tunnusta edellisiin sitaatteihin lainkaan. Tall& pyrin siihen,
ettei vastausten perusteella voida tunnistaa ketdan. Haastattelutilanteessa ei kuitenkaan tule
enempad selville se, miten yhteisdssé suhteisiin saman sukupuolen kanssa suhtaudutaan,
mutta yleisesti tiedettyd on, ettd ndmé suhteet ovat taysin kiellettyja ja tabuja. Tutkijana asia
jai mieleeni siten, ettd miten paljon erilaisuutta yksilén on mahdollista kestd4? Sen lisaksi,
ettd han on tehnyt valinnan pukeutua lansimaisesti ja ndin joutunut ulkopuolisen rooliin

yhteisssd, mit& tapahtuisi, jos tulisi ilmi h&dnen mieltymyksenséd samaan sukupuoleen,
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olisiko sellaisen asian ikind mahdollista padstd paivanvaloon. Homoseksuaalisuus on

muutoinkin yhteiskunnassa hyvin leimaava ja ihmisié luokitteleva ilmid.

Kaikki naiset olivat siis sitd mieltd, ettd seurustelu on hyvéksyttyd, mutta se miten he
seurustelusta perheelleen kertovat, kuvastaa sité, ettd he haluavat tdssé asiassa kuitenkin
noudattaa perinteitd ainakin perheen ja yhteison silmissd. Seuraava katkelma kuvastaa
suhdetta esiaviolliseen seksiin ja miten ehdottoman kiellettya se on kulttuurissa:

’No voiko miehen kans muuttaa yhteen ennen kuin menee naimisiin?”’ (T)
El, nainen ei saa menettda niinku neitsyyttddn ennen kun menee naimisiin,
vasta avioliitossa™ (H3)

’Se on hankalaa, et ei mielummin...ettei siita tuu mitdan fysial ilman, etta on
niinku avioliittoa ollu, ma en halua mitdn semmosta kommenttia omalta
perheeltd, kun ma tiedan, et se ei oo mik&an normaalii kulttuurissa” (H2)
’Meneeko se vield niin, ett& ei ole seksia ennen avioliittoa?”” (T)

’Se on oma paéatos” (H2)

’Se on just se oma paatds (nauraa)... se on nykyadn old fashion, niinku...”
(H3)

’Se on se mitd pari on paattany” (H2)

Tastd katkelmasta voi péaatelld, ettd ainakin jossain méarin asenteet ovat nuorten keskuudessa
muuttumassa ja esiaviollista seksid pidetdan jo jossain maarin hyvaksyttavand. Tama on
kuitenkin sellainen seikka, joka ei varmasti vanhempien mielipiteissé tule muuttumaan. N&in
ollen nuoret tekevat tata taysin salaa vanhemmiltaan, vanhempien ollessa siind uskossa, ettei
sellaista tapahdu. Ainoastaan yksi haastatelluista oli ehdottomasti sitd mieltd, etté
esiaviollista seksié ei saa olla, ”koska silloin nainen menettda arvonsa” (H4). Han myos
kertoi kunnioittavansa vanhempiaan, jotka ovat “kasvattaneet hanet hyvin ja opettaneet, etté
ennen avioliittoa seksi on vaarin” (H4). Voidaan kuitenkin sanoa, ettd kulttuuri, jota ndma
nuoret muovaavat, ovat monelta osin lahestyméssé valtakulttuurin tapoja. Talléin voidaan
sanoa, ettd nuoret monessa suhteessa alkavat ndyttdytymaén toisen roolissa perinteiseen

somalialaiseen yhteis60n nahden eik& niinkdan valtavaestoon néhden.

My6s suhtautuminen ympérileikkaukseen on muuttunut nuorten keskuudessa. Kaikki
haastateltavat olivat ehdottomasti sitd mieltd, ettd eivat missdadn tapauksessa aio
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ympdrileikauttaa mahdollisia tulevia tyttaridén. He toivat esiin myos sitd, ettd asenteet ovat
yleisesti ottaen muuttuneet ympadrileikkausta koskien somalien keskuudessa, jotka asuvat
muissa maissa kuin Somaliassa. Poikien ympaérileikkausta kohtaan asenne ei ole kuitenkaan
muuttunut. Se n&hd&&n yha tarkedna osana poikien eldmad ja sitd perusteltiin myos

hygieniasyilla.

Myaoskaan suhde alkoholiin ei ole ollenkaan endé niin Kielteinen, kun mitd se on perinteisesti
kulttuurin ja uskonnon mukaan ollut. Kolme neljasta haastatellusta kertoi kayttdvéansa silloin

talloin alkoholia viettdessadn aikaa ystaviensa kanssa vapaa-ajalla:

’Siis ei vielakaan sais kayttaad oikeesti, mut kyl me kaytetaan™ (H1)

”Kylla ma oon viini- ihminen...ups...kyll& sité viinia tulee juotua ruuan kans

tai seurustelujuomana” (H3)

> T4a on semmnen juttu, jota ei siis hyvaksytd meijan uskonto eikd meijan
kulttuuri, vah& niinku semmonen etta hyva pitaa ittelld...et vanhempien ei tarvi
tietdd” (H2)

Ainostaan yksi haastateltavista oli sitd mieltd, etté alkoholia ei tule kayttaa:

”’Mulle se on iso ei...koska jos juo alkoholii, se antaa sulle periaatteessa toisen
persoonallisuuden ja m& oon ihan samaa mielta, et& jos juo alkoholia, et s& 0o
oma ittes” (H4)

Kaikki olivat sitd mieltd, ettd alkoholin kaytOsté ei pid4 puhua vanhemmille ollenkaan ja

toisaalta uskonnon vuoksi he potivat huonoa omaatuntoa juomisestaan:

Kyl mulle tulee joskus siité syyllinen olo, ihan vaan sen takia, kun Jumala on
sen joskus kieltany, niin sit tuntuu silleen et oushit. Kun se on uskonnossa
vaarin, niin sit tuntuu, et se on vaha silleen, etten ma sité kailota tai saatan

tuntemattomalle vastata etta en kayta™ (H1)
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Suhteessa alkoholiin tulkitsen kaikkein voimakkaimmin vaikuttavana asiana olevan
uskonnon. Koska islam kieltdd alkoholin kdyton ja haastattelemani naiset ovat kaikki
muslimeja, kokevat he toimivansa vaarin sité juodessaan. Tama on myos yksi tekijd, joka
asettaa heidat toisen asemaan, koska he ajattelevat kulttuurin vastaisesti t&std asiasta.
Yleensd juominen tapahtuu kotona ystavien kesken, mutta silloin tallgin naiset voivat lahted
my0s yokerhoon. Aistittavissa oli kuitenkin, ettd yokerhoissa kéaynti koetaan viel&
pahempana ja etenkin se, jos juo alkoholia sielld julkisesti. Kun sen tekee kotona salaa, se ei
ole ihan niin pahan asia tai jos pystyy juomaan kontrolloidusti ilman ettd varsinaisesti

humaltuu.

5.4 Suhde uskontoon

Vaikka haastateltavat olivat tehneet suuren paatoksen elamaansa koskien pukeutumisessaan,
ei heistd kukaan ollut jattanyt islamin uskoaan. Kuten esimerkiksi Tiilikainen (2003) seka
Berns-McGown (2013) ovat tuoneet esiin, on pukeutuminen yksi ndkyvéa merkki erityisesti
somalialaisilla naisilla ja se kertoo muille ympérilla oleville ihmisille islamin kuuluvan
kyseisen ihmisen eldméén. Kaikista haastatteluista vélittyi se, miten paljon naiset olivat
elamadns ja tilannettaan pohtineet ja miten he olivat tulleet siihen tulokseen, ettd heidan
valintansa pukeutumisen suhteen ei tee heistd yhtd&n huonompia muslimeja. Usko ja sen

vaikutus vélittyi haastattelijalle hyvin vahvasti koko haastatteluiden I&pi.

’Onko tyypillista, ettd uskonto jaa kuitenkin elamaan, vaikka muuten muuttaa
elamaansa?”’ (T)

’Joo, ma luulen, et se jaa ja ainakin itsellani. Mietin, et tunnenks ma edes
ketdan somalia, joka on niinku oikeesti poistunu uskonnosta... Siin vaihees kun
ihminen tekee niinku télleen suuren paatoksen, niin sit tajuu jotenki, et se on
oikeesti sit sind ja Jumala vaan. Et se ei 00 se, kuka nékee ku s rukoilet tai
kuka nékee ku s& teet mitd, vaan se on siné ja Jumala ja sun suhde haneen. M&
luulen, et silloin ihminen myds tajuu sen, et s voit teh& niin paljon tai niin
vahan kun héan haluaa, tajuuks...mut silti voi olla muslimi, ettei se niinku
vahenna sitd mitenk&an, nain ma jotenki uskon. Ja itselléni se on silleen, et se
on niinku ainoo asia, mitd ma oon satavarma, joka ei tuu muuttumaan, ettd ma

niinku haluan olla muslimi viimeiseen paivaan asti.” (H1)
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Taman haastatellun puheissa oli selkedsti aistittavissa ja kuultavissa se, miten paljon héan oli
elamadnsd ja suhdettaan uskontoon pohtinut. Hanesta valittyi tutkijalle kuva, ettd han oli
tehnyt omat valintansa erittdin suurella harkinnalla ja eldamaansa peilaten. Hénesta valittyi
se, ettd han oli varma tekemistddn valinnoista ja pystyi elamaan elaméansa luottavaisena ja
onnellisena sen suhteen. Han kertoi my6s seuranneensa esimerkiksi blogeja, joita pitavat
islaminuskoiset tytot ja naiset ympéri maailmaa ja myos sitd kautta saanut vahvistusta ja

rohkeutta tekemilleen valinnoille (H1).

Kaikissa haastatteluissa tuli ilmi se, ett4 haastattelijat toivoivat, ettd pystyisivat enemman
arjessaan toteuttamaan islamia. He kertoivat siit4, miten kiireinen aikataulu tyon ja opiskelun
kanssa vaikuttavat siihen, ettd esimerkiksi rukousaikoja ei tule noudatettua. Kukaan naisista

ei suorita asiaankuuluvia viitta rukousta paivassé, koska toissé tai koulussa ei tule rukoiltua:

’Mites uskonto nayttaytyy teijan arjessa, kuinka tarkee osa silla on?”” (T)

’Ei kovin paljoo...” (H2)

’Sisaisesti ma kylla olen muslimi ja uskon™ (H3)

’No kylla vaha toivois, etté olis parempi muslimi...ett& vaha olis enemman siis

taa rukous...kun jaksais vdh& enemméan panostaa néita asioita...” (H2)

Kahdessa haastattelussa haastateltavat puhuivat myos siitd, ettd esimerkiksi Ramadania ei
tule Suomessa aina noudatettua, koska sen osuminen esimerkiksi keséaikaan on hankalaa.
Suomessa valoisa aika jatkuu niin pitkaan, ettd tyonteko olisi erittdin vaikeaa, kun ei saa
syoda valoisaan aikaan, jolloin ihminen ei saa energiaa tyontekoon (H2, H3).

Uskonnon suuri vaikutus haastateltaviin ndkyi myds puhuttaessa parisuhteista ja tulevan
aviomiehen valinnasta. Kaikki haastateltavat kertoivat, ettd tulevan aviomiehen tulee olla
muslimi. Kolme haastateltavista oli ollut parisuhteessa myods ei-muslimin kanssa, mutta
kaikki olivat sitd mieltd, ettd avioliitto ei onnistuisi ei-muslimin kanssa. Seuraava

keskustelunpétké on yhdestd haastattelusta:

’Muslimiko sen pitais olla?”
’Joo, siis jotenki mé koen et vaikka se ei olis, niin me kaks ehké& saatais homma
toimimaan, mut siiné vaihees, kun tulee lapsia, niin ma luulen, et sit tulee oleen

niin iso ongelma’ (H1)
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’Mika siina vois olla ongelma?” (T)

’Mun mielesté ehké se kasvatus, jos vaikka tulee poikia, pitda ymparileikata,
se on mulle fakta... Just jotain pienid asioita, et jos ma vaikka haluun vieda
hanet koraanikouluun tai opettaa hanelle koraania...tai jos ma kuolen, niin sit
se miten mut haudataan, niin ma haluun et se ihminen tietdd, miten se
hoituu...” (H1)

Keskustelussa haastateltava miettii 1ahinnd kaytannon asioiden kautta sitd, voisiko muslimin
ja ei-muslimin avioliitto onnistua ja on sitd mieltd, ettd se olisi lilan vaikeaa. Kahdessa
haastatteluissa tuli esiin ndmé& samat syyt aviomiehen valintaan vaikuttavana seikkana. YKksi

haastateltava kertoi syyksi sille, ettd aviomiehen taytyy olla muslimi, seuraavaa:

”Meil on niin, et mies saa menna kristinuskosen naisen kanssa, koska se
nainen ei voi niinku ns. herjauttaa tiedatsa sen miehen uskoa...mut sitten jos
ma meen Kkristinuskosen kaa naimisiin, niin me ollaan vaha heikompii ja
tdmmosii...et niinhdn ne ajattelee just, et naiset on heikkoja, mikd mua on
kauheesti harmittanut™ (H3)

Tassa sitaatissa haastateltava taas harmittelee, ettd kulttuuri maarittd4 naisen heikompaan
asemaan siten, etta nainen ei ole tarpeeksi vahva pitdméén omaa uskontoaan, jos mies ei ole
muslimi. H&n kokee véaréksi sen, ettd miehelle suodaan tdssa asiassa etuoikeus, eli mies voi
valita puolisonsa vapaammin kuin nainen. Vaikka kaikki haastateltavat olivat tarkkoja siin,
ettd tulevan miehen tulisi olla muslimi, ainoastaan yksi oli sitd mieltd, ettd aviomiehen tulisi
olla somali (H4). Muut kertoivat, ettd silla ei ole niin suurta merkitystd mistd mies tulee,

kunhan hanelld vain on sama uskonto ja ndin ollen samat eldmén arvot.

Yhteenvetona totean, etté haastateltavien suhde omaan etniseen yhteiséon on haasteellinen
ja suurimpana syyné tdhan nayttaa olevan se, etté he ovat paattaneet pukeutua lansimaisesti
perinteisen somalialaisen naisen vaatetuksen sijaan. T&lla valinnalla he ovat asettaneet
itsensd vaikeaan asemaan. Alun taistelujen jalkeen, ovat heidan omat perheensé hyvaksyneet
heidén valintansa, mutta yhteison keskuudessa he tietavat olevansa arvosteltuja, eik& heidan
valintaansa hyvaksytd. He kokevat olevansa ulkopuolisia yhteisosta ja heidat on asetettu
toisen asemaan. Tama heijastui hyvin vahvasti koko haastattelujen ajan. Jollain tapaa
minulle tutkijana tuli sellainen ymmarrys, ettd haastateltavat ovat pettyneitd omaan
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yhteisoonsa. He kokivat yhteison hyvéana siind mielessd, ettd kaikkia autetaan, eiké ket&an
jateta yksin, mutta samalla he kuitenkin itse kokivat, etteivat ole hyvéaksyttyja yhteison
silmissé. Tastd syystd haastateltavat olivat tietoisesti ottaneet véalimatkaa yhteisoon, eivatka
juuri osallistuneet yhteisiin tapahtumiin. Kaikkein ahdistavampana piirteend yhteisossaan
haastateltavat kokivat tavan vahtia toisten tekemisia ja siihen liittyvan juoruiluperinteen.

Naisten roolit ovat myds muuttuneet maahanmuuttajuuden myot4. Naisten asema on
vahvistunut ja he ovat jopa ottaneet roolia perheenpaana sitda mukaan, kun miesten roolit
ovat maahanmuuton myot4 heikentyneet. Vaikka perinteisen somalikulttuurin saannot
tyttdja koskien ovat yha tiukat, vapaampaa ajattelutapaa ainakin nuorten keskuudessa alkaa
olla esimerkiksi pukeutumista, yksin asumista, alkoholin k&ytt6d ja seurustelusuhteita
koskien. Kaikista naisté naisten elamaa koskevista muutoksista huolimatta kokevat he, etta
uskonnon merkitys on eldmdsséd hyvin keskeinen, eikd sen asema ole milld&n tavoin

heikentynyt muutoksista huolimatta.
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6. YHTEISKUNNASTA SUUNTAUTUVIEN TOISEUDEN
KOKEMUSTEN VAIKUTUS YKSILON ELAMAAN

Luvussa viisi analysoin aineistoani sen kautta, millaisia erityispiirteitd somalialaiset
ldhtokohdat haastateltavien eldmalle antavat. Tdmén luvun tarkoitus on ensin tuoda esiin
ympardivasté yhteiskunnasta haastateltaviin heijastuvia seikkoja seké sen jalkeen syvennyn
tarkemmin tarkastelemaan heidan henkilékohtaisia kuuluvuuden tunteitaan, voimavarojaan

seka sitd, miten he tulevaisuuteensa suhtautuvat.

6.1 Yhteiskunnasta heijastuvat toiseuden kokemukset

Kaikki haastateltavat olivat sitd mielta, ettd eldminen ja lilkkkuminen Suomessa on téna
paivéana turvallisempaa kuin mité se oli silloin, kun he olivat lapsia. Jokainen toi esiin sité,
miten silloin ei uskaltanut liikkkua yksin, eikd edes omaan kotipihaan voinut mennd, ilman,
ettd saattoi kohdata haukkumista ja huutelua. Nama haastattelemani nuoret naiset ovat olleet
lapsia 1990-luvulla, jolloin Suomessa on eletty maahanmuuton aiheuttamaa shokkivaihetta
jase on jaanyt heidan mieliinsa lahteméattomand. Tutkijana en voi olla hdmmaéstelemétta sitd,
ettd tallainen kohtelu on kohdistunut myds lapsiin. Heiddn vanhempansa ovat paenneet
kotimaastaan sodan vuoksi ja sen vuoksi heidan lapsensa ovat joutuneet kohtaamaan erilaista

turvattomuutta uudessa kotimaassa. Seuraava sitaatti kuvastaa yhden haastatellun lapsuutta:

> Ei 00 niink&an haukuttu, kun joskus silloin ku oli lapsi...ei oikein uskaltanu
mennd pihalle, kun oli kaikenlaisii ihmisii, jotka uhos tappaa ja...vaikka mita,
heitteli parvekkeelta lasipulloja ja...se oli silloin pahempaa...diti yleensa
sano, et jos te meette ulos, niin m& tuun teijdn kaa...mut nykyaan
pikkusisarukset padsee aina vapaasti itekki meneen treeneihin ihan omin

avuin, eika tarvi paljoo miettii.” (H4)

Tama kuvastaa sitd, ettd myds Suomessa on jossain méarin totuttu muualta tulleisiin
ihmisiin. Tulkitsen tilannetta siten, ettd tdnd paivana lapsilla ja nuorilla on turvallisempi
l&hiymparisto, jossa he voivat kulkea ilman, ettd heidén tarvitsee koko ajan pelaté joutuvansa
silmatikuksi ja huomioiduiksi. Niiden maahanmuuttajien, jotka ovat eldneet lapsuuttaan
1990-luvulla, rooli on ollut ottaa vastaan ehkd pahin muukalaisvastaisuus ja raivata

parempaa ja turvallisempaa kasvuymparistod mydhemmille sukupolville.
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Keskustellessamme tasa-arvoisesta kohtelusta, jakautuivat haastateltavien mielipiteet
osittain. Yksi oli sitd mielt4, ettd han kokee saavansa tasa-arvoista kohtelua Suomessa (H1.)

Toinen haastateltava kertoi seuraavaa:

’Se on fifty-fifty kysymys kylla,,,et on niit& aikoja, kun ei oikeesti tunnu silta,

et ihmiset niinku...et meijat eristetdan suoraan sanottuna...” (H4)

Tassa keskustelussa han viittasi myos raiskaustapahtumaan, joka oli tapahtunut vuonna 2015
ja hén kertoi, miten tapahtuman vaikutukset ovat kohdistuneet nuoriin naisiin. Samainen
raiskaustapahtuma nousi esiin my0s toisessa haastattelussa ja myos siind viitattiin siihen,
miten kantasuomalaiset haukkuvat ja uhkailevat kostolla somalialaisia tytt6ja. Tasté voi
vetdd johtopédatoksena sen, ettd yksittéisella negatiivisella tapahtumalla on usein paljon
laajemmat ja kauaskantoisemmat vaikutukset kuin osataan ajatellakaan. Joidenkin nuorten

miesten tekema vaaryys peilautuu myos nuorten naisten elamaan.

Tasa-arvoiseen kohteluun liittyvéssd keskustelussa erds haastateltavista alkoi pohtimaan

my0s seuraavaa.:

’Kun kaikki lahtee tyyliin, oikeestihan kaikki lahtee vanhemmista, kun ma olin
paivakodis tyoharjoittelus, niin siel oli semmonen muksu, viis vuotias
muksu...mit& han tietd& onks neekerit apinoita vai pahoja...se vaan koko ajan:
neekeri, neekeri ,apina, apina... Ei t4s oo mitaan jarkee, koska mita lapsia
sekotetaan tahdn mukaan...lapsia pitéais oikeesti opettaa, ei niitd kiinnosta
jossain leikkikentalla tai hiekkalaatikolla mink& varinen s& oot...tuu leikkiin
mun kans, s& saat tulla...sit niitten mielta niinku myrkytetaan...” (H3)

Tama on varmasti hyvin yleinen ilmio, ett4d ihmiset, joilla on pelkoja ja negatiivisia
tuntemuksia maahanmuuttajia kohtaan, tuovat mielipiteitddn usein julkisesti esiin ja
varmasti puhuvat asioista myos lasten lasnd ollessa. Lapset taas imevét kaiken, mité aikuiset
kertovat, eivétka yleensd edes osaa kyseenalaistaa asioiden alkuperdd. Tall6in vanhempien
mielipiteet ja asenteet ndkyvat myos lapsissa ja heidan kaytoksessédan. Haastateltavassa oli
aistittavissa suurta pettymysté siitd, ettd han oli joutunut pienen lapsen ymmartamattéman
kayttaytymisen kohteeksi ja h&n oli joutunut miettimdén omaa suhtautumistaan myds tahén
lapseen, joka kuitenkin itse on syyton tilanteeseen.
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Kaikissa haastatteluissa media nousi esiin suurimpana yhteiskunnallisena vaikuttajana.
Suomessa on erityisen paljon ollut maahanmuuttoon liittyvaa uutisointia viimeisen vuoden
sisalla ja suurimpana uutiskynnyksen vylittdjana ovat olleet turvapaikanhakijat, jotka
saapuivat syksylla 2015. Heihin liittyvaa negatiivista uutisointia on ollut kaikessa mediassa
hyvin runsaasti ja tdma peilautuu myos jo pitkd&n maassa olleiden maahanmuuttajien
elamaan. Vaikka suurimpana Suomeen saapuneena turvapaikanhakijaryhmand olivat
irakilaiset, on asenteiden kylmeneminen heijastunut my6s heihin, jotka ovat olleet taalla jo
aikaisemmin. Eniten keskustelua mediaan liittyen aiheutti kuitenkin jo aikaisemminkin
mainittu raiskaustapaus ja sen vaikutus myos haastateltaviin. Seuraavat sitaatit kuvaavat

tapauksen jalkeistd uutisointia:

’Medialla on suuri...ne kokoajan niinku...just se -mik& vittua lehti- tai mik&
nyt on, mitk& vaaristelee ja...” (H3)

”’Mun mielest media provosoi kaiken...Just ndiden tapahtumien ja téllasten
pahojen juttujen takia...Sen takii ma yleensa yritdn olla mahdollisimman
sellanen niinku... et m& en lue iltalehtee. Ennen mé& luin kaikkii lehtii...en ma
enda nykyaan...se vaan tuottaa pahaa oloo koko aika, niin ma jatan sen
valista...yritan elaa hetkessa...” (H4)

Haastateltavat toivat esiin sit4, miten medialla on suuri vaikutus ihmisten mielipiteisiin ja
asenteisiin. He myos kokivat vaaryytta siité, ettd on olemassa sellaisia uutiskanavia, jotka
tahallisesti provosoivat ja védristelevat asioita. Median antama, usein yksipuolinen kuva
maahanmuuttajista korostuu siten, ettd harvemmin uutisoidaan hyvin pérjaavista
maahanmuuttajista, kuin heistg, jotka ylittavat uutiskynnyksen negatiivisella tavalla. Naiden
negatiivisten uutisten siivittdmind, ihmiset ovat taipuvaisia tekemaddn vyleistyksia
kokonaisista ihmisryhmistd, miettimattd asiaa sen tarkemmin tai vaivautumatta selvittdmaan
uutisen alkuperdé. Seuraava sitaatti kuvaa sitd, miten haastateltava miettii timén hetkista

asenneilmapiirid ja sen esiintymisté:
’Mé& en huomaa niin paljon kadulla, mutta sit kun omassa tyéssa on pakko olla

selvilla kaikista mita tapahtuu uutisissa ja mita tapahtuu facebookissa... Kyl

ma huomaan et joskus niinkun tyopaivan jalkeen on niinku, apua ma vihaan
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tatd, vaikka ulkona ei sit ndakkaan, kukaan ei sylje mun péaalle tai mitaan, mut

sit median puolelta kaikki on vaan pahaa, tosi tosi pahaa...” (H1)

Olen tulkinnut haastateltavien asenteen mediaa kohtaan olevan epéluottamuksen
painottama. Kaikki toivat esiin sit4, miten uutisointi sek& sosiaalinen media ovat hyvin
maahanmuuttovastaisia ja, miten niilld on iso rooli tdman p&ivdn maahanmuuttovastaisessa
ilmapiirissé. Yleenséd suomalaiset luottavat mediaan ja uutisointiin, mutta haastateltavien
esiin tuomat ndkemykset tuovat kylla uudenlaista ajateltavaa sen suhteen, mika rooli todella

medialla on tdman kaiken maahanmuuttovastaisen ilmapiirin takana.

6.2 Rasismi ja vieraan pelko toiseuden aiheuttajina

Rasismin kokemukset olivat haastateltavilla erilaisia ja niista kertominen oli toisille
haastateltaville helpompaa ja toisille vaikeampaa. Tdssé kohtaa yhden haastateltavan
muistelu lapsena paivékodissa ja koulussa saadusta huonosta kohtelusta toi itkun tullessaan:

> Paivakodist mul on traumat...mul on hirveet traumat...sen takii mietinki, et
ma haluun suuntautuu lapsiin ja nuoriin, koska on paljon ulkomaalaisii lapsii
ja ma haluan nayttdd myos heille, ettd myos heitd voidaan kohdella paljon
paremmin kuin mité mua itsed on kohdeltu...et on ollu yks hoitaja...t48 on ihan
kauheeta...mut siis... se on pahoinpidelly mua... et ihan niinku...mé& olin tosi
pieni ja mulle on ja&ny traumat...ma muistan hanen nimensa, kasvonsa,

viel&kin kun tulee vastaan, niin tulee siis ihan hirvee olo.” (H4)

Sit kun on esimerkiksi niitd Runebergin suklaapusuja...tai neekerinsuukot,
niin on ollu semmost et kun niit on ollu, niin on sanottu, et te ette saa, ku te

ootte neekereitd, ihan opettaja sano meille...mut kaikki mika ei tapa...” (H4)

Erityisesti paivakodissa tapahtunut pahoinpitely oli jaanyt haastateltavan mieleen
lahtemattomasti. Keskustelussa ei ilmennyt, oliko kyseinen tyontekija joutunut teostaan
vastuuseen tai saanut jatkaa ammattiaan. Haastateltava muisteli ditinsa asiaa selvittdneen
kylla kyseisen henkilon kanssa. Oikeuteen asia ei ainakaan koskaan ollut mennyt. Tdma
hoitaja oli kohdistanut pahoinpitelynsd sek& haastateltavaan ettd hanen siskoonsa. Ndma
sitaatit tuovat esiin sitd, ettd sekd paivakoti- ettd koulumaailmassa tyoskentelee kasvattajia
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ja opettajia, joiden omat asenteet ja arvot sallivat heidan kohdella lapsia edelld mainitulla

tavalla. Téllainen kohtelu vaikuttaa hyvin negatiivisesti yksilon elamaan.

Kaksi haastateltavista kertoi siitd, miten ala- ja ylékouluaikoina ensimmadisia kertoja
joutuivat henkilokohtaisella tasolla kohtaamaan rasismia:

’Ma kasvoin paivakodissa ja kaikkea, mut sit ma ensimmaisen kerran koin
rasismia vitos luokalla, ku joku idiootti vaan niinku: ~’Neekeri!”’... ma olin
vaan et, se sattu kylla, niinku et hitto soikoon...yhtd samalla tavalla m& oon
syntyny taala... Se kyl silleen sattu ja ma olin ihan niinku varuillaan, et kehen
ma tutustuin® (H3)

”Mulla on ylaasteella... eka kerta ku m&a oon itse purskahtanu itkuun oli

just...Neekeri! Tuunko méa hakkaan sut!”” (H2)

Rasismista puhuminen ja sen muistelu, saivat haastateltavilla monenlaisia tunteita pintaan.
Toisaalta haastateltavat olivat pettyneitd saamaansa kohteluun ja toisaalta he kertoivat
opetelleensa olemaan kiinnittdmattd huomiota tallaisiin tilanteisiin. J&in kuitenkin
miettimaan sitd, ettd kuinka mahdollista on se, ettd kuulee ja kokee tallaista ilman, ettd se
vaikuttaa ihmisen eldmd&n hyvin monella tapaa. Negatiivisilla asioilla on taipumus
kerdantya ihmisen siséan ja etsid jollain tapaa keinon purkautua ulos jossain vaiheessa.
Yhtend huomiona siitd pidan sitd, etté ainakin yhdesta haastateltavasta oli aistittavissa myos

suuttumusta ja vihaisuutta.

Suurimpina rasismin aiheuttajina haastatteluissa nousi esiin vieraan pelko seka ihonvari.
Sanonta “Tutustu minuun, ennen kuin tuomitset minut”, kuvastaa tilannetta hyvin. Ihminen
joka koetaan erilaiseksi ja johon halutaan yllapitaa véalimatkaa, on helpompi luokitella kuin
ihminen, jonka tuntee hyvin. Kuten Hall (1999) sekd Douglas (2000) tuovat esiin, on erojen
merkitseminen kulttuurin perusta ja ettd asioiden vélille taytyy saada selvé ero ja asioiden
my0s pitaisi pysya niille maaritellyilla paikoillaan. Se, ettd Suomessa maahanmuuttajia on
ollut vasta lyhyen aikaa, vaikuttaa siihen, ettd ennakkoluuloja ja asenteita on viel& paljon.
Kun erilaisuuteen, kuten musliminaisen pukeutumiseen tai ihonvériin, totutaan ja ne

hyvaksytaan ja niistd on tullut jokapdivaista. Ihmisid ei tarvitse endd luokitella ndiden erojen
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perusteella. Seuraava sitaatti on haastateltavan kuvausta keskustelusta, jonka han oli kaynyt

juopuneen miehen kanssa junassa:

> Joku mies tuli mulle, se oli tosi kénnissa...mut se oli itseasias tosi ihana
kohtaaminen. Mul oli viel silloin huivi ja talleen ja me puhuttiin ja se puhui
omiaan, mita kanni-ihmiset puhuu, sit se sano lopussa, et han on tosi rasisti,
mut on ollu tosi kiva niinku puhuu jollekin varilliselle ihmiselle joka on ihan
mukava.” (H1)

Yksi haastateltava kertoi, kuinka on solminut uusia ystavyyssuhteita ihmisten kanssa, jotka
ovat aluksi kohdelleet hanta hyvin epéluuloisesti:

”Mulla on ollut monta kavereit, nyt voisin sanoa et laheisimmist kavereist
muuttunu tai ne on siis ollu rasisteja tai ne on ollu vdha tommosii arkoja, kun
on ollu somaleita tai ulkomaalaisia. Mut sitte jotenki, kun ma oon tdmmonen
varikas persoona ja puhun kaikkien kans ja tuun toimeen, niin sit meist vaan
niinku on tullu kavereita. Ne on ollu véahéa arkoja ja silleen mut sit sanonu, et
”jumalauta tiedéaksa s oot hyva tyyppi, et en ma tienny niinku, et teikalaiset
voi olla n&in hyvia tyyppej&, koska suoraan sanottuna méa vihaan teijan rotua
tai vihasin teijan rotua”, mut nyt niinku tosi hyvia kavereita on tullu vaik ne

oli arkoja ja ennakkoluuloisia.” (H3)

Tama sitaatti kuvastaa hyvin sitd, ettd kun ihmiset tutustuvat toisiinsa ja antavat toisilleen
mahdollisuuden, on myos toisen erilaisuuden hyvaksyminen mahdollista. Mielesténi tésta
keskustelusta on tulkittavissa myos se, joka koskee kaikkia maahanmuuttajia, ettd heidan on
itse jaksettava panostaa siihen, etté he saavat luotua suhteita kantavaestoon. Tamé on seikka,
joka kaiken muun ohella vie yksilolta paljon voimavaroja, kun pitdd yrittadd antaa itsestdan
niin paljon ja joutuu myods olemaan valmistautunut pettymyksiin sen suhteen, ettd kaikkien

ihmisten hyvaksyntéé ei kuitenkaan voi saavuttaa.

Rasistisiin puheisiin ja syihin puheiden takana, kertoivat haastatelluista kolme suurimpana
vaikuttajana olevan ihonvari. Ainoastaan yksi oli toista mielta asiasta:

’Mité sa sitten ajattelet, onko ihonvarilla vaikutusta?”” (T)
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”...el...ei mun mielesta...kyll& niit kommentteja tulee, mut ei se vaikuta
siihen...et jos on ylpee tai on silleen niinku sujut ittensa kanssa, niin ei sita koe

niinku vaaraks tai silleen...”” (H4)

Hanen puheessaan kylla valittyy se, ettd kylld hankin on saanut ihonvéristddn kuulla
kommentteja, mutta jollain tapaa han pystyy ohittamaan ne ja olemaan valittamatta niista.
Haastattelijalle valittyy tilanteessa sellainen viesti, ettd haastateltava on itse sujut asian
kanssa, joten silloin han ei anna télle asialle isompaa merkitystd. MyoOs toisessa
haastattelussa valittyy se, ettd haastateltava on opetellut elamaan sen asian kanssa, ettd hanen
ithonvérinsd huomioidaan, mutta elamaa taytyy kuitenkin elda eteenpdin siten, etté ei anna

télle asialle liian suurta arvoa:

’Mé& en pida siita, et kaikki muutetaan sellaseks varikysymykseks...m& monesti
saatan vaik, jos kaviski jotain, niin ma en jaksa jotenki kaantaa sita silleen, et
se on vaan mun varin takia...koska siin tulee hulluks, jos kokoajan silleen
niinku miettii et joku ihminen kattoo mua pahasti, ja se on mun varin takia,

niin ma olisin tehny niinku itsarin, niinku long time ago...” (H1)

Kolme haastateltavista kokee kuitenkin, ettd ihonvarilla on todella suuri merkitys:

”’Se on se ihonvari...Amerikassa tilanne on paljon pahempi, kun lapsia
ammutaan ja tapetaan vaan sen takii kun ne on mustia...Ne niinku muistuttaa
meitd meidan historiasta, miten me ollaan oltu orjii vaalee ihosille. Niinku se
on se ihonvari...jos m& olisin valkonen, niin taatusti ei tulis yhtdan mitaan

sanomista tai ei ketdan haukkuis ketaan...”” (H3)

”Niin, ihonvarin takia tulee aina. Just niinku m& tandan luin lltalehdesta
semmonen pikkupoika nimeltd Valtteri, joka oli adoptoitu ja hirvee
siis...kauhee mita tuo pikkupoika tuntee, vaikka se ei tiedd mista se on alun
perin tullut ja aitinsé suomalainen ja siis ettd tommosta tormaa niinku pieni
lapsi kans, et kylla me hyvaksytaan ja yritetdan kestaa jonkun verran just naita,

mut kylla toi lapselle vaikee paikka on’” (H2)
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Sattuman kautta haastatteluni asettuivat rasismin vastaiselle viikolle, jolloin mediassa oli
aiheesta monenlaista uutisointia. Esimerkiksi kerrottiin 11-vuotiaana adoptoidun pojan
kokemuksia. Ndiden asioiden nostattamat tunteet valittyivat myos haastatteluissa ja saivat
haastateltavat miettimédan omaakin tilannettaan. Na&issa keskusteluissa oli mielesténi
selke&sti havainnoitavissa suuttumusta ja arsyyntymisté siité, ettd ihmisia todella kohdellaan
huonommin ihonvarin vuoksi. Jollain tapaa &rsyyntymisen takaa oli aistittavissa myos se
tuska, jota haastateltavat kantavat mukanaan ihonvérinsa tuoman stigman vuoksi ja jonka
juuret ovat syvélla historiassa ja orjuudessa. Kuten Ahmed (2003) on tuonut esiin mustan
ihmisen pelosta, voi toisen kokema pelko itseddn kohtaan alkaa tuntumaan niin ahdistavalta,
ettd elaminen omassa ruumiissa alkaa tuntumaan mahdottomalta. Pelko my6s etdannyttaa

ruumiit toisistaan ja vélimatka ihmisten vélilla kasvaa.

6.3 Omaa paikkaa etsimassa

Kuten on aiemmin tullut ilmi, niin tdmén tutkimuksen haastateltavista kaksi on syntynyt
Suomessa yksi tullut kolmevuotiaana ja neljaskin viettanyt puolet elaméstdédn Suomessa.
Taman vuoksi mielestdni keskustelut siitd, mihin he tuntevat kuuluvansa ja keitd he
oikeastaan ovat, olivat erittdin mielenkiintoisia. Koen, ettd kysymys kuulumisesta on tassé
tutkimuksessa yksi tarkeimmisté kehyksisté ja kertoo erittain paljon haastateltavien elamésta
ja siihen vaikuttaneista seikoista. Kuulumisen tunteen kautta voi peilata sitd, miten toiseuden

kokemukset ihmisen elamaan vaikuttavat.

Huolimatta vahvoista siteistddn Suomeen, haastateltavista kolme kertoi, ettd he kokevat
olevansa ensisijaisesti somalialaisia ja t&ma tunne on heilld hyvin vahva. Haastatellut
vastasivat kysymykseen ilman mink&anlaista epérointid. Seuraavat sitaatit kertovat siit,

miten he itsensa kokevat:

”’Miten sa kuvailisit ittees?”” (T)
Tidks mitd mulla hyppéas paahan...Somali! (nauraa)” (H1)
”’Olen somalialainen’ (H3)

’Kukaan ei kuule hyvaksy meité tuola suomalaiseks (nauraa)” (H2)
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Ainoastaan yksi haastateltavista kuvaili itsedan eri tavalla:

”’Ma oon aina sanonu, et méa oon suomensomali...se mun mielest kertoo aika
paljon...et fifty fifty...”” (H4)

Han oli haastateltavista ainoa, joka ei tehnyt selke&dd eroa kuulumisestaan, vaan minulle
tutkijana vélittyi sellainen tunne, ettd han kokee kuuluvansa molempiin ryhmiin, eikd née
sitd ongelmallisena. Usein ajatellaan, ettd ihanne on se, ettd yksild pystyy nakemaan itsensé
kahden kulttuurin edustajana ilman, ettd ne milla&n tavoin poissulkevat toisiaan. Tutkijana
voisin sanoa, ettd tastd haastattelusta valittyi se, ettd haastateltava pystyi suhtautumaan
elamaansé rauhallisesti. Ehk& vaikuttavana tekijana voi olla myos se, etté haastattelussa tuli
ilmi, ettd perheelld on my6s kantasuomalaisia ystavid. N&in ollen koko perhe on padssyt
osalliseksi myds kantavaeston arjesta ja voidaan ehké sanoa, etta kun eletdén yhdessa ja tavat

sekoittuvat, tulee niista paljon normaalimpia ja hyvaksytympia.

Suomalaisuudesta ja sen méaaritelmésta puhuttaessa tuli esiin se, ettd useimmat haastateltavat
kokivat, ettei heitd ikind voida hyvaksya taysin suomalaisiksi ja tdmd synnytti heissa hyvin
syvéllistd pohdintaa:

’Papereissa ma oon suomalainen ja joo, mulla on monta suomalaista tapaa,
mut en m& usko, et ma tuun ikin& olemaan silleen sinut sen kanssa, et joku
kutsuis mua suomalaiseks tai ma kutsuisin itsedni suomalaiseks. Ja ei se 00
sitd, et mulla olis mitdan sité vastaan, mut se on ehké enemman se etta...ma
tiedan, ma oon ehk&d 99 prosenttisesti varma, et tda yhteiskunta, suomalaiset
tai somalialaiset tai ketkd tahansa, ei hyvaksy minua suomalaisena...koska se
on jotenki niin strict, mitd suomalaisuus on...mua ehka vaha tympii etta ei
kuulu mihink&an... M&a luulen et se sen tekee, et ma en tayty niita
kriteereja...eih&n niit oo kirjotettu mihink&&an, mut ne on niinku rules of being
finnish, ma en kuulu siihen ja m& tiedan sen ja ma tiedan etta se nyt vaan on

fakta mulle...ja se on ihan niinku ok...mut et m& en vaan 0o0...”” (H1)

”Kun sanotaan, et s oot teknisesti suomalainen...en ole...se tulee suoraan
sydamesta™ (H3)
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”Ehké& tuo on enemmaén jotain semmosta, mitd me odotetaan suomalaisilta,
ettd mik& muuttaa niiden ndkékulmaa ja miten ne pitda meitd, onks se just et,
me ollaan yks yhteiskuntaan kuuluva, ettd kaydaan samalla lailla toissa ja
ollaan kayty koulua ja siis kylla ollaan osana...mutta sittenkdan ne ei pida
meitd suomalaisena...se on niinku ihonvarista kiinni ja onks sulla vaaleet

hiukset, vaaleet silmat vai...ma en tieda mik& niinku taa juttu on...” (H2)

Haastateltavat kokevat hyvin voimakkaasti olevansa ulkopuolisia suomalaisessa
yhteiskunnassa. Ensimmaisessa sitaatissa haastateltava toi esiin sitd, ettd se ei ole ainoastaan
suomalaiset, jotka kyseenalaistavat heiddn kuuluvuuttaan, vaan myo6s esimerkiksi
somalialaiset. Kuulumattomuuden tunne on niin vahva molemmilla puolilla. He toivat esiin
my0s sitd, ettd kouluttautuminen ja tyoelamassd mukana oleminen ei riitd suomalaisuuden
kriteeriksi. Viimeisessa sitaatissa haastateltava tuo esiin my6s sité ettd han haluaisi tietéa,
mitd haneltd odotetaan, mit4 hanen taytyy tehdd, ettd hanet voidaan hyvéksyéa suomalaisena.
Tulkitsen puhetta siten, ettd haastateltava kokee suurta turhautumista siité, ettd vaikka han
kuinka yrittad, niin han ei ikind ole kyllin hyv&. Jos mietitd4n asiaa integraation kannalta,
onkin t&ssé suuri haaste suomalaiselle yhteiskunnalle. Kuten Varjonenkin (2013) tuo esiin,
olisi tdrkedd muistaa integraation kaksisuuntaisuus ja aloittaa Kiinnittdmaan enemman

huomiota myos valtavéeston valmiuksiin kohdata ja sopeutua maahanmuuttajiin.

My0s téssé kohtaa haastattelua ihonvari nousi yhdeksi merkittavéksi asiaksi:

’Se on se numero ykkonen, et tottakai mé oon jostain muusta maasta...mé& oon
syntyny muualla ja mun vanhemmat on muualta. Koska mé& koen et jos mun
vanhemmat olis vaikka jostain Saksasta, ne nayttais suomalaisilta ja m& olisin
taalla syntyny, niin mun olis helpompi sanoo, et et ma oon suomalainen,
ihmiset hyvaksyis mut suomalaisena. Mut vaikka ma olisin taalla syntyny ja
mun vanhemmat on Somaliasta ja eri varisid, niin it’s never gonna happen...en

ma ainakaan usko, et niinku mun elin aikana...ehk& sit myéhemmin...”” (H1)
Se, ettd véri on aina jossain maérin osa ihmisen identiteettid ja elamad, korostuu kylla ndiden

nuorten naisten eldmassa. Heidén eldmansé rakentuu sille, ettd he etsividt omaa paikkaansa

ja kuuluvuuttaan, eika tuolle etsinnélle ole valttamattd ihan helppoa ratkaisua nakyvissa. Se,
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ettd ndma nuoret naiset ovat tehneet omat valintansa pukeutumisensa suhteen, aiheuttaa sen,

ettd he eivat pysty sanomaan kuuluvansa myosk&én somalialaisiin:

’Joo, en ma koe...kyl ma niinku rakastan mun ihmisi ja aina kun m& oon
somaleiden keskuudes niin m& oon yks heista ja must on ihana olla somali. Mut
ma en koe olevani heidanlainen somali. En ma tajuu niiden juttuja. Mut ei se
haittaa...nyt ma& rupeen olemaan enemman sinut sen kanssa et ma oon
erilainen...ei se ehkd haittaa. Oli kyl tosi vaikee myoOntda olevansa
erilainen...ku kyl m& halusin kuuluu jonki ja tiesi et ei kuulu siihen
suomalaiseen yhteiskuntaan ja sit jotenki koki, ettei kuulu siihen
omaankaan...ja sit yritti vaha niinku...mahtuu molempiin, mut ei se

onnistunut.”

Yhteensd kolmen naisen haastattelussa tuli ilmi se, ettd he eivat tunteneet kuuluvansa
somaliyhteis6on. He kertoivat muun muassa tapaamisista, joita tytoille ja nuorille naisille
jarjestetdan. Haastateltavat olivat sitd mieltd, etteivat itse kuuluneet tdahén “porukkaan”
ollenkaan. Siella k&yvét arvostelevat muiden valintoja ja keskittyvat puhumaan perheista ja
lapsista ja miehistdan. Sen sijaan haastateltavat kokivat, ettd heidan elamésséén keskiossé

ovat muunlaiset asiat. Nain ollen he kokivat itsensa toisiksi suhteessa muihin somalinuoriin.

Tutkijana mietin myos sitd, ettd perheelld ja laheisilla on varmasti suuri merkitys sille, miten
yksiloé sopeutuu ja mihin han tuntee kuuluvansa. Haastateltavat jakautuivat mielesténi siten,
ettd kahdesta huomasi, ettd he olivat enemmaén miettineet paikkaansa, pukeutumistaan seka
elamaansa ylipaataan ja kahdella perhe on ollut sallivampi, jolloin heidén on ollut helpompi
tehdd ratkaisuja elamésséén ja nain ollen eivét ehk& ole niin paljoa miettineet mydsk&an

kuulumistaan.

Moneen tapaan tuli ilmi my0s se, miten haastateltavat etsivit omaa paikkaansa ja
kuulumistaan. Tdma oli aiheuttanut myos epdvarmuutta sek& turhautumista heissd. Eras
haastateltavista kertoi seuraavan tapahtuman, joka oli saanut hanet jalleen kerran miettiméén

sitd, miksi hanelld ei ole samoja oikeuksia olemassaololleen kuin muilla:

”Mulla kavi yks juttu, kun méa oon ollu Ruotsissa ja olin siella koneella ja just
kun mulla oli bad hearday...ettei niinku viittiny laittaa hiukset kuntoon ja ma
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ajattelin, et ma pistén nyt huivin nopeesti. Sit ma olin siiné turvatarkastuksessa
ja yks semmonen vei mut vaha niinku sivummalle, etta joo naytappéa sun kadet,
ettd jotain niinku kemikaaleja laitat, ssmmosta niinku rajahdys juttua tutki ja
ma ihmettelin et miks ei tehd& muille, miks vaan mina! Silloin tunsin, et onko
kaikki tan huivin takia... Loppupdaivan kylla itketti...m& menin suoraa vessaan
jaolin niin ettd voi vittu nyt...en ma voi sield mitdan, mut niitd ennakkoluuloja
ja kaikkee ja eihan kaikki muslimit oo terroristeja... Enk& mé& osaa
mitaan...ettd niinku ihan mahdotonta, ettd ma niinku jotain pommia taalla

asennan (nauraa)...joo, sita vois odottaa sata vuotta (nauraa)” (H2)

Haastateltava oli kokenut olonsa erittdin epdmukavaksi tilanteessa, jossa hanet oli erikseen
tarkastettu ja viety kaikkien muiden ohi, eik& han ollut ainakaan huomannut, ettd kenellek&&n
muulle olisi tehty samanlaista tarkastusta. Kun ihminen kerta toisensa jalkeen joutuu
kokemaan tallaista negatiivista erottautumista muista, kuormittuu hdanen eldménsé
pikkuhiljaa néisté asioista. Jossain vaiheessa voi olla, ettd haneltd loppuvat ne voimavarat,
joiden avulla h&n néisté tilanteista on paassyt eteenpéin. Tamékin tarkastus on sellainen, joka
voidaan tehda kenelle hyvansd, mutta tassé tilanteessa haastateltava oli kokenut sen erittéin

ahdistavana, kun hén oli ainut, joka sill& hetkelld oli sivuun viety.

6.4 Omat voimavarat ja tulevaisuuden nakymat

Jokainen ihminen kohtaa eldaméssaan erilaisia vastoinkdymisida, mutta ndmé naiset joutuvat
sen lisaksi kamppailemaan oikeudestaan eldd Suomessa. Keskustelimme myos siitg, etté
mitk& ovat ne tekijat, joiden avulla ndma nuoret naiset jaksavat eldd eldmadnsa eteenpdin
kaikista niistd negatiivisista kokemuksista huolimatta, joita ovat kohdanneet. Se, ettd he
olivat péé&sseet tdhan pisteeseen, jossa pystyivat toteamaan, jokainen omin sanoin, ettd
tarkeintd eldmdssé on se, ettd on itse rehellinen itselleen ja pystyy olemaan tyytyvéinen
itseensd, eikd rakenna eldmaansa muiden mielipiteiden varaan, on vaatinut jokaiselta naiselta
sekd uhrauksia etté suurta itseluottamusta (H1,H2,H3,H4).

Jokaisella haastateltavalla esiin nousi hiukan erilaisia asioita, joiden tarkeytta he painottivat
omina voimavaroinaan. Kaikki haastateltavat toivat esiin oman perheen tarkeytta ja sit,
miten tarke&a on, ettd heihin on hyvét suhteet. Kun oma perhe hyvaksyy omat péatokset, on

yhteisén paineen alla helpompi elaa. Aiti oli jokaiselle haastateltavalle erittdin tirkea
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henkild, jonka mielipiteitd kuunnellaan ja jolta kysytd&dn neuvoja. Yhden naisen &iti oli
kuollut, mutta hdnenkin puheissaan &idin merkitys nakyi ja hénelle tarked asia on se, ettd
hédn on voinut huolehtia &idistddn hanen sairautensa aikana. Nyt han koki olevansa
pikkusiskolle se henkild, jonka puoleen pikkusisko voi k&&ntya neuvoja tarvitessaan. Oma
perhe on erittdin tarked voimavara jokaiselle haastateltavalle ja heidan mielipiteitdan
kuunnellaan, vaikka ei aina noudatetakaan. Kaikkien haastateltavien perheet tuntuivat
kuitenkin hyvaksyneen jollain tasolla sen, ettd tytdr on pdaattdnyt viitoittaa itse oman

elaménsa, eika se kaikilta osin vastaa sitd mitd vanhemmat olivat toivoneet.

Ystavyyssuhteet olivat myos yksi kannatteleva seikka, jonka jokainen haastateltava mainitsi.
Ystévien kanssa vietetdan vapaa aikaa yleensé jonkun kotona ja esimerkiksi ruokaa tehden
ja jutellen. Yllattdvaa mielestani oli se, ettd kenelldkdan haastateltavista ei ollut juurikaan
ystavié kantavéestostéd. Peruskouluaikoina oli ollut enemman, mutta nyt aikuisialla heita ei
ollut jd&nyt montaakaan. Samoin yllattavaa oli se, ettei heilld ollut kovin montaa ystdvaa
my0skddn omasta yhteisostéaan. Yksi haastatelluista kertoi, ettd hanelld ei oman perheen
liséksi ole ollenkaan somalialaisia ystavida. Muut kolme kertoivat, etta heill& on pari tarkkaan
valikoitunutta ystdvaa omasta yhteisosté. Kaikilla haastateltavilla oli eniten ystavid muista
ulkomaalaisten ryhmistd. Tdmé kertoo ehkd myos siitd, miten he ovat ulkopuolisia seka
kantavdestoon ettd omaan yhteisoonsé ndhden. Omaa paikkaa ja omaa kuulumista haetaan
muiden samassa tilanteessa olevien nuorten aikuisten kanssa yhdessd. Seuraava sitaatti
kuvaa ystavyyssuhteita yhden haastateltavan kohdalla ja sitd, miten tarkeéksi ystavat ovat

muodostuneet oman kuulumisen kannalta:

”Koulun myoté tuli uusia semmosia ystavia, jotka on niinku itsekin omissa,
niinku ethnic groups...Niin, niin nekin on niinku niitd mustia lampaita siina
mielessa...niin sitte on muutamia, jotka on jotenki niinku keraantyny...jotka
itekk&an ei koe, ettd esim. Pakistanilaisia, etiopialaisia, nigerialaisia. Ku me
ollaan siis, koko ryhma on ollu silleen vaha niinku kaikkialt maailmalta, niin
sitte se on auttanu mun mielest tosi paljon kans, on saanu rohkeutta vaha
niinku olla erilainen, koska nékee ihmisia , niinku they survive, vaikka ne on

erilaisia, ettei siin tapahdu mitaan ja...mut” (H1)
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Yhdelld haastatellulla merkittdvaksi avuksi oman itsenséd ja eldménsa suunnan
viitoittamisessa olivat nousseet erilaiset blogit, joita maailmalla asuvat musliminaiset

kirjoittavat:

’Yhdesséa vaihees mul oli kauhee kiinnostus 16ytaa just niinu blogeja, joita on
kirjoittanu just esim. joku somalityttd jossain ja niit on tosi vahan, mut 16ytyy
musliminaisten blogeja ja siind néki kuinka iso variety on erilaisia muslimi
naisia ja se oli tosi inspiroivaa sillai, et ihmiset koki, et heil on side Jumalaan
ja he on muslimeja no matter what, mutta silti eli elamda niinku ns.
normaalisti...Se autto niinku eteenpdin ja autto hyvaksyyn itseensa, et ei pode
kauheeta syyllisyytta, et oonko ma huono muslimi’” (H1)

Ja tavallaanhan aina ihminen hakee hyvaksyntaa jostain?” (T)

’Joo, et en ma 00 niin vahva ihminen, et m& pystyisin vaan niinku yks kaks
paattédan olla sinut niinku ilman et joku muukin kokee vahan samaa jossain,
kyl se jotenki auttaa. Koska sit pahana paivana jos miettii, et miks mun pitikaan
teha nain, niin kyl se antaa sellasta lohtua, et joku toinen kay lapi samaa
asiaa...” (H1)

Silloin kun ihminen kokee, ettd l&heltd ei voi apua saada, voi internetin valitykselld tuki
I0ytyd kauempaakin. Haastateltava tuo esiin keskustelussa, ettd nuoret naiset, jotka asuvat
Suomessa ja ovat tehneet hanen kanssaan saman paatoksen pukeutumisen suhteen. He eivat
keskustele asioista keskenaén, vaan hanen kokemuksensa mukaan ennemminkin vélttelevat
toisiaan. Ehk& syynd voi olla se, ettd jokainen ndista naisista on joutunut kdymaan ison
kamppailun sekd itsensd, perheensa ja ehkd myos yhteison kanssa, eivatkd he uskalla luottaa
toisiinsa varauksetta, vaan kayvat lapi kamppailuaan ja paikkansa etsimistd mieluiten yksin.
Koska pukeutumisen vaihtaminen lansimaiseksi on erittdin arka asia, on siitd varmasti
helpompi puhua vieraan ihmisen kanssa internetin vélitykselld, kuin jonkun I&helld olevan,
jonka luotettavuutta epdilee. Kuten jo aikaisemmin tuli esiin, kaikki haastateltavat korostivat
somalikulttuurin huonona puolena juoruilua, eivatka varmasti tdman vuoksi ihmiset oikein

uskalla kertoa toisilleen mietteistaan.
Keskustelimme haastateltavien kanssa my0ds siitd, millaisena he ndkevat oman

tulevaisuutensa ja minkélaisia suunnitelmia heilla on sen suhteen. Minulle tutkijana heidan

vastauksensa olivat yllattavia, mutta toisaalta ne kertovat siit4, miten kokonaisvaltaista
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heiddn tunteensa toiseudesta ja ulkopuolisuudesta on. Seuraava keskustelu on katkelma
yhdesté haastattelusta:

Mité te sit ajattelette tulevaisuudelta, ootteko miettiny sitd?”” (T)

”Pois kuule...m& opiskelen ja yritdn paasta joihinkin tavoitteisiin ja etti
muualta niinku onnea” (H3)

’Onko sulla joku ajatus jo mihin s& haluaisist muuttaa?”” (T)

’Ei, sen ma vaan tiedan, et on pakko paasta pois...” (H3)

Ja just sen takia et tuntuu siltg ettei kuulu tdnne?”” (T)

’Jonnekin jossa ei kysell&, et mista sa oot tullu...” (H2)

”Niin ja sanota, et mee takasi sinne mista oot tullu ja kun t&a tilanne vaan
pahenee, en mé& niinku n&e ollenkaan et tdd menis parempaan suuntaan...et en
ma niinku voi odottaa taalla, ma en oikeesti...”” (H3)

’Niin tolle asialle pitéaa teha jotain (H2)

Tassa keskustelussa he tuovat esiin sitd, ettd eivat talld hetkelld pysty ajattelemaan, etté
jadvat asumaan Suomeen, vaan ajatuksena on l&hted etsiméan parempaa paikkaa jostain
muualta. Haastateltavien puheissa tuli useasti esiin se, ettd Suomen somaliyhteiso on tiivis
ja sen vuoksi he kokivat, ettd kaikki tuntevat kaikki ja tietavat toistensa asiat. Paikat, joissa
somaleita on nykyaan paljon, kuten Lontoo ja Ruotsi esittaytyivat heiddn mielessaan
suvaitsevaisempina ja parempina paikkoina. He Kkertoivat, ettd niissa paikoissa pystyi
olemaan oma itsensa ilman, ett& koko ajan tarvitsee miettid mit4 muut ajattelevat. Seuraava

keskustelu kuvastaa taté ajatusta:

”Ehk& mulla on tosi utopinen kuva niinku somaleista muualla, mutta m&
jotenkin uskon, ettd suomen somalit, on vahadn enemman ehka
ahdasmielisempia somaleja kun ehk& muualla esim. Lontoossa tai Amerikassa
ehka™ (H1)

’Niin, Kanadassakin on ollut pitk&an...” (T)

’Joo, ma luulen et se vaikuttaa ja sit just se, koska ma en koe kuuluvani
sataprosenttisesti heihin ja en koe kuuluvani sataprosenttisesti suomalaisiin,
niin mulla on nyt tosi paljo...tarve paasta vaha niinku pois. Ehka olla niinku
ulkopuolinen jossain, missa on oikeesti ulkopuolinen, koska nyt se tuntuu tosi

hassulta...et on ja ei 00 (H1)
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Tama keskustelu kiteyttdd mielestani hyvin koko néiden tekemieni haastatteluiden ytimen.
Tama sama viesti oli tulkittavissa jokaisen haastatellun puheissa, joko suoraan sanottuna tai
rivien vélista tulkittuna. Kokemus toiseudesta, kuulumattomuudesta seka ulkopuolisuudesta
tulee esiin hyvin vahvasti ja se kohdistuu sekd valtavéestoon ettd omaan yhteisoon.
Erilaisuuden, vieraan pelon sekd ihonvérin tuomat vaikutukset luovat kehystd heidan
elamélleen ja tallaisella kokemuksella on suuria vaikutuksia yksilon eldmédan ja hénen
identiteettinsd muodostumiseen. Jatkuva hyvaksynnan hakeminen ympéristostdédn voi
aiheuttaa jopa kohtalokkaita seurauksia elaman suunnan kannalta. Ihminen tarvitsee erityista
vahvuutta selvitdkseen elaméssddn eteenpéin ja pystyakseen rakentamaan itselleen hyvan
elaman tallaisista kokemuksista huolimatta. Tdmad viimeinen sitaatti kuvastaa sitd
elamismaailmaa, jossa ndma haastattelemani naiset eldvéat. He tasapainoilevat kahden

maailman valilla ja kolmatta, omaa todellisuuttaan rakentaen.
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7. TOISEUDEN ELEMENTIT HAASTATELTAVIEN
ELAMASSA

Tutkimukseni tavoitteena oli selvittédd, minkélaisia toiseuden kokemuksia Suomessa asuvan
nuoren somalinaisen eldméssd esiintyy. Sen liséksi tavoitteena oli myo6s selvittéa,
minkalaisia seurauksia nailla toiseuden kokemuksilla haastateltavien elamadn on.

Seuraavaksi esittelen tutkimukseni kannalta merkittdvimmat johtopéaatokset seka tulokset.

Esittelen tutkimukseni merkittdvimmat tulokset ensin kuvion muodossa (kuvio 1). Kuvion
tarkoitus on havainnollistaa, mista tutkimuksessani esiin tullut toiseus koostuu. Kuvio kertoo
toiseuden kokemuksen olevan kaksinkertaista ja sen kohdistuvan yksiloon sek&
yhteiskunnasta etté yhteisosta kasin. Kuvioon on keratty ne elementit, jotka haastateltavani

toivat esiin merkityksellisimpind toiseuden kokemuksen aiheuttajina:

Kaksinkertainen

toiseuden kokemus

T . . Ahteiskunnasta \
/Yhtelsosta kohdlstuvk\/ kohdistuvia toiseuden

toiseuden kokemuksia kokemuksia aiheuttavia
aiheuttavia elementtejé:
elementteja:

- Lansimaalainen

. - lhonvéri
pukeutuminen )
: . - Vieraan pelko
- Yksin asuminen o
.. - Rasismi
- Elaminen nuorena Erilaisuus
naimattomana naisena .
- Media

- Juoruilu

- Arvostelu ja \ /
tuomitseminen

\ / Kuvio 1: Kaksinkertainen toiseuden kokemus

Haastateltavieni valinta pukeutua lansimaisesti perinteisen somalialaisen vaatetuksen sijaan

nousi tassa tutkimuksessa suurimmaksi elaméaan vaikuttavaksi seikaksi. Talla valinnallaan
he aiheuttivat sen, ettd eivat olleet hyvéksyttyja omassa yhteisossaan, vaan olivat joutuneet

sellaiseen asemaan, etté heidan tekemisiadn vahdittiin ja niisté juoruiltiin. Uskonto méaarittaa
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ja ohjeistaa somalialaisen naisen pukeutumista ja lansimainen pukeutumistyyli on
tuomittavaa ja siten pukeutuvia tyttdja ja naisia pidetddn huonomaineisina. Naiset kertoivat
siitd, miten he kokevat, ettd koko yhteisd vahtii heitd ja heitd kohdellaan eri tavoin
pukeutumisensa vuoksi. Pukeutumiseen liittyvalla paatoksellddn haastateltavat uhmaavat
sitd perinnettd ja kulttuuria, johon heiddt on kasvatettu ja he olivat péaatyneet ottamaan
etaisyytta yhteisoon ja olivat tekemisissa endé vain harvojen valittujen henkildiden kanssa
yhteisostd. Kolme haastateltavista kertoi, ettei kdy endd juuri koskaan yhteison yhteisissé
tapahtumissa, koska eivat koe kuuluvansa sinne. Olen tulkinnut keskusteluja pukeutumiseen
liittyen siten, ettd tdma pukeutumiseen liittyvé prosessi oli haastateltaville ollut erittain pitka
ja raskas. Tamén valinnan tehtyd&n asettivat ndma nuoret naiset itsensé tietoisesti siihen
asemaan, etteivat voineet saada arvostusta yhteisoltd ja ndin ollen he olivat toisia yhteisonsa

nédhden. Tdméan vuoksi he toivat esiin suhdettaan somalikulttuuriin kompleksisena.

Lansimaisen pukeutumisen voidaan sanoa kuuluvan integroitumiseen. Haastatteluiden
perusteella totean, ettd nuorten pyrkimys integroitua suomalaiseen yhteiskuntaan aiheuttaa
usein ongelmia etnisen yhteison sisélld ja ajaa heité ulos siitd. Totean myds, ettd viel& ainakin
tdnd pdivand elamme sellaista aikaa, ettd somalialaisen tyton/naisen paatés pukeutua
lansimaisiin vaatteisiin johtaa siihen, ettd hén joutuu toisen asemaan sekd ulkopuoliseksi
yhteis6on ndhden. Viel4d ei somaliyhteisd ole laajemmin valmis hyvaksymaan tyttéjen
vapaampaa pukeutumista ainakaan Suomessa. Haastateltavani ovat kuitenkin kaikki
onnellisessa asemassa sen suhteen, ettd jokaisen nuoren naisen oma perhe on heidéat
hyvaksynyt sellaisena kun he ovat. Mielesténi tdm& osoittaa sitd, ettd myds vanhemmat
sukupolvet pystyvat tarvittaessa uudelleen pohtimaan omia asenteitaan ja arvojaan ja
hyvaksymé&an myos perinteisesta poikkeavalla tavalla elavén nuorensa, ainakin jos kyse on
omasta lapsesta. Toki perheitd ja tapoja on monia erilaisia. Koen, etté haastattelemani nuoret
naiset ovat osoittaneet suurta vahvuutta pystymélla tekemdén itse omat eldman valintansa,
vaikka ovatkin kokeneet yhteison asettamaa painetta. Jokainen haastateltava on omalla
tavallaan kaynyt omaa henkilokohtaista kamppailuaan yhteison paineen ja omien
elaménarvojen valilla ja tulleet siihen tulokseen, ettd he pystyvét elaméaansa jatkamaan
onnellisena siitd huolimatta, ettd ovat tekeménsa péatoksen vuoksi joutuneet ulkopuoliseksi
omasta yhteisostddn ja kokevat olevansa toisia siihen ndhden. He ovat pystyneet
tasapainoilemaan oman itsensa kanssa ja sek& ulkoisten, etté sisdisten taistelujen kehyksessa.
Pitkallisen harkinnan jalkeen he ovat tulleet siihen tulokseen, ettd omassa elaméssé tarkeinta
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on se, ettd itse tietdd mitd tekee ja on rehellinen itselleen ja, ettd elamé&a ei voi el&é ketdan

toista varten.

Tutkimusten perusteella (Berns-McGowen 2013; Tiilikainen 2003,2011; Oksanen 2006,
Phoenix 2011 ja Mohamed 1999) somaliyhteisfssd ja etenkin nuorten keskuudessa on
tapahtunut suuria muutoksia sen jalkeen, kun ihmiset ovat muuttaneet lansimaihin sotaa
pakoon. Vaikuttaisi siltd, ettd sitd enemmé&n muutoksia on tapahtunut, mitd suurempi
somalialaisten yhteisd on sekd mit4 kauemmin he ovat toisessa maassa asuneet. Etenkin
nuoret, jotka ovat joko muuttaneet pienena tai jopa syntyneet uudessa maassa, ovat alkaneet
omaksua valtakulttuurin tapoja. Tdma aiheuttaa ristiriitoja nuorten ja vanhempien valille.
Koska somalialainen kulttuuri on hyvin yhteisokeskeinen, on koko yhteis6 mukana
kasvattamassa, ohjaamassa ja “vahtimassa” nuoria. Monet nuoret kokevat nykyadn taman
vahtimisen ahdistavana ja liian kontrolloivana ja ovatkin paatyneet ottamaan etdisyyttéa
yhteisosta. Nuorten somalinaisten eldman murroksesta ja muutoksesta kertoo haastateltavien
kuvaukset heidén arjestaan ja ajatuksistaan. Johtop&atoksend voinkin todeta, ettd heidan
kuvauksensa arjesta, olisi voinut yhtd hyvin olla valtavéestoon kuuluvien saman ik&isten
nuorten naisten kertomuksia. Paivat tdyttyvat opiskelusta, tyonteosta, kuntosalilla
kéynneisté, kavereiden tapaamisista sekd matkustelusta. Ainoana erona oli heidan vahva
islamin uskonsa, joka on koko elamad madrittava, keskeinen asia. Vaikka uskonto el&é
heidan arjessaan mukana, on sen suorittaminen muuttunut. Nuoret kertovat, etta eivat rukoile
viittd kertaa paivassa, eivatkd myoskddn kdy s&anndllisesti moskeijassa, mutta silti he
kokevat olevansa yht& hyvia muslimeja kuin muutkin. Téhan lopputulokseen paaseminen ei
ole ollut helppoa heille ja jokainen heistd on paljon pohtinut elamaénsa ja sitd, mita omalta
elamaltddn haluavat. Yhtend johtopaatoksenda voidaan siis sanoa, ettd uskonto kehystaa
haastateltavien eldmé& ja heidan tekemi&dn valintoja. Kuitenkin muutosta vapaampaan
ajatteluun nuorten keskuudessa on selkeésti ndhtavissd monessa asiassa ja voidaan sanoa,
ettd nuoret ovat rakentamassa uudenlaista islamilaista ajattelutapaa, johon on sovellettu
my0s lansimaisia tapoja. Tulevaisuus ndyttdd sen, millaiseksi islam Euroopassa

muokkautuu.

Perinteisesti somalityton tavoitteena on avioitua ja perustaa perhe, mutta haastateltavillani
ei kenellakaan ollut kiirettd tdman asian kanssa, vaan kaikki olivat sitd mieltg, ettd naimisiin
ehtii kylla myohemminkin. Kuten Oksanen (2006) on todennut, muutto lansimaihin on

luonut somalitytoille uudenlaisia mahdollisuuksia rakentaa eldmadénsd, esimerkiksi
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opiskelemalla, eik& perheen perustaminen enédé olekaan ainut tavoite (emt., 246). Né&in oli
my06s ndiden nuorten naisten kohdalla. Jokainen heista oli lahtenyt opiskelemaan ja osa
suunnitteli jatko-opintoja.

My0s nuoria koskevat saannot ovat nuorten mielissa alkaneet vapautua. Suhtautuminen
seurusteluun, kotoa pois muuttoon, alkoholiin ja jopa esiaviolliseen seksiin on tullut
vapaammaksi. Tosin ndma ovat asioita, joita tehdadan vanhemmilta ja yhteisolta salaa. Kaikki
haastateltavat kertoivat siitd, ettd yhteisd ja sen sadanntét Suomessa ovat tiukat ja nuorten
kaytostd vahditaan ja kontrolloidaan koko ajan. Tdman vuoksi haastateltavat kokivat, ettd
helpointa on eldd yhteison ulkopuolella ja tehd&d niitd asioita, jotka ovat yhteisossé
paheksuttuja ainoastaan valikoitujen ihmisten seurassa, etteivét juorut levid. Haastatteluissa
ilmeni, ettd muutto omaan asuntoon yksin on mahdollistunut jokaisen haastateltavan
kohdalla ja vanhemmat ovat sen loppujen lopuksi hyvaksyneet. Kolme naisista kertoi myos
kéayttavansa alkoholia jonkin verran, vaikka se ei yleisesti olekaan hyvéksyttyd. Myos
vapaampaa ajattelua seurustelusuhteisiin ja esiaviollista seksid kohtaan on néhtévissa. Tyton
neitsyyttd ennen avioliittoa ei nuorten keskuudessa vélttamatta endd pidetd ehdottomana,
vaan ilmi tuli, ettd pari voi paittad itse harrastavatko seksid ennen avioitumista.
Johtopéatoksend voidaan todeta, ettd, ettd ndméa nuoret kontrolloivat kdytostadn sen mukaan
missé ja kenen seurassa ovat. Kaikki haastateltavat toivat esiin sitd, ettd eivat halua aiheuttaa
perheelleen ongelmia omilla tekemisillddn ja osoittivat talld tavoin kunnioitusta
vanhempiaan ja perhettdan kohtaan. T&st4 voidaan paéatelld, ettd nuoret omaavat hybridejé
identiteettejd ja heilld saattaa olla neljakin viiteryhmad, joiden kehyksessd he elavat.
Mielestani haastatteluista tuli esiin se, miten he elévét perheen, ystévien, yhteison seka
yhteiskunnan erilaisten odotusten sekd vaatimusten keskelld. My6s diasporassa asuminen
vaikuttaa haastateltavien eldméén. Koska heilld on yhteyksid& muihin maihin, joissa
somalialaisia asuu paljon, vertailevat he olosuhteita ja kulttuureja maiden valilla ja

suunnittelevat myos tulevaisuuttaan tahan todellisuuteen peilaten.

Haastatteluissa tuli monella tapaa esiin somalinaisen vahvuus ja se miten miesten ja naisten
roolit ovat muuttuneet ldnsimaissa asuttaessa. Naisten vahvasta roolista perheessé seka
maahanmuuton aiheuttamista muuttuneista rooleista ovat kertoneet tutkimuksissaan myos
esimerkiksi Berns-McGrown (2013) ja Mohamed (1999). Tutkimukseni haastateltavat
toivat esiin sitd, miten lansimaihin tulo on mahdollistanut muutoksen naisissa. Naiset voivat

opiskella ja tydskennelld kodin ulkopuolella ja t&t& kautta he ovat pikkuhiljaa ottaneet
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paaroolia perheen kannattelijana. Vaikka yleisesti ottaen naisia pidetddn heikompina
osapuolina kuin miehig, voidaan johtopdatoksend todeta, ettd monissa tutkimuksissa, kuten
tassakin, on osoittautunut, etta tytot ja naiset parjaavat usein miehia paremmin. He hoitavat
kotia, huolehtivat lapsista, opiskelevat samalla ja tatd kautta osallistuvat yhteiskuntaan
enemman kuin miehet. Miehet kéarsivat menetetystd statuksestaan ja saattavat masentua
herkemmin ja lakata yrittdmésta ollenkaan. Poikiin taas vaikuttaa se, etta heill4 ei oikein ole
miehisid roolimalleja, jotka kannustaisivat heitd pérjagdmaan. N&in ollen meidén tulisi
yhteiskunnan tasolla sek& myos sosiaalityon keinojen kautta vahvistaa niit4 toimintatapoja,
joiden avulla pystymme tukemaan ja vahvistamaan naisia siten, ett4 he vuorostaan pystyvat

tukemaan perhettdén ja toimimaan kannattelevana voimana.

Merkittava tulos tutkimukseni kannalta on se, ett4 ndiden nuorten naisten muuttuneet
elintavat aiheuttavat sen, ettd he ovat ajautuneet toisen asemaan yhteisoonsa nahden.
Haastateltavat kokevat olevansa somaleita, mutta erilaisia somaleita, eivatk& siis tunne
kuuluvansa yhteisoon. Kuten Douglas (2000) on esittdnyt, jarkyttdd kulttuuria kaikki
epéjarjestys ja symbolisten rajojen ylittdminen. Etnisyys sek& somalikulttuuri ovat luoneet
pohjan ndiden naisten elamélle ja erottautuminen niistd ajaa heidéat toisen asemaan yhteisdon
nahden. T&t4 voidaan varmasti pitd4 selityksend myos tilanteelle, jossa haastattelemani
nuoret naiset eldvat. Meidan tuleekin miettia myos sitd, miten voimme tukea vanhempia ja

perheité siten, ettd lasten ja nuorten elama kahden erilaisen kulttuurin keskella helpottuisi.

Yksi tutkimukseni merkittdvimmistd tuloksista oli se, ettd suomalaisesta yhteiskunnasta
suuntautuvana toiseuden aiheuttajana suurimmaksi seikaksi nousi ihonvari. Kolme
haastateltavista oli sitd mieltd, ettd tumma ihonvéri on se ominaisuus, joka estdd heidan
mahdollisuutensa eldd samanarvoisena suomalaisena. He kokivat, ettd suomalaisuuden
méaéritelma on vaaleat hiukset, siniset silmat ja vaalea iho, eivatkd he koskaan pysty ndita
vaatimuksia tayttamaan. Kaartinen (2004) on esitellyt “mustan” miehen pelkoa
pelkoreaktiona vieraudesta. Vield tand pdaivanédkin ihmisten suhtautumiseen vaikuttavat
esimerkiksi kolonialistiset tekstit, joissa afrikkalaiset esitettiin villeind, epépuhtaina seka
epainhimmillisind. (emt., 39-40.) Haastateltavat toivat esiin sité, ettd vaikka olet syntynyt
Suomessa ja elanyt téalla koko eldmasi, saat aina tuntea olevasi erilainen ja siten toinen
suhteessa kantavdestoon. Se on vaikuttanut haastateltavien elaméan ja siihen mité he ovat
tdnd paivand. Tatd vasten on ymmarrettavad, ettd luontevampana identifioitumisryhmana

haastateltavat pitivat etnistd ryhméénsa, vaikka olivat myos siitd ulkopuolisia. Haikkolaan
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(2010) viitaten, voidaan t&ssékin tutkimuksessa nostaa esiin hdanen esittdmansa véite, ettd
etnisyyteen liittyvid luokituksia ei padse pakoon. Rajaan etnisten ryhmien valilla vaikuttaa
suomalaisuuden mééritelma ja erityisen merkityksellisia seikkoja ovat ihonvari sekd juuret.
Hanen mukaansa aina loytyy jokin tekija, jonka perusteella yksilo voidaan sulkea
suomalaisuuden ulkopuolelle. (emt., 234-235.)Tama on mielestani erittdin huolestuttavaa
tutkimukseni tuloksia vasten ajateltuna. Se kuitenkin tukee tutkimukseni tuloksia ja
vahvistaa erityisesti niitd tuloksia, joita haastateltavien kokemuksista suomalaista
yhteiskuntaa koskien tuli esille. T&ma tulos on mielestani sellainen, joka pitdisi yhteiskunnan
tasolla ottaa tarkasteluun ja pyrkid asennekasvatuksen seka erilaisten toimintojen kautta
kasvattamaan ihmisten tasa-arvoa sek& kykya hyvaksya erilaisuutta. Taman pdivén
todellisuus on sit4, ettd ihmiset liikkuvat maapallolla, eik& selkeité rajoja samalla tavoin en&a
ole. Nain ollen ihmisten pitaisi pystyd hyvédksymaan erilaisuutta ja alkaa pitaméan sité

luonnollisena osana elamaa.

Haastateltavat ovat joutuneet kokemaan erilaisuuttaan eri tavoin eldménsa aikana, kaksi
kertoi kokemuksistaan péaivékoti ja -kouluelamdssé ja kaikilla oli jonkinlaisia rasismin
kokemuksia vapaa-ajallaan liikkuessaan ja asioidessaan erilaisissa paikoissa. Kaikki olivat
etenkin lapsena kokeneet henkista vékivaltaa ja yksi haastatelluista jopa fyysista vékivaltaa
paivakodissa ollessaan. Haastateltavat kertoivat, ettd viimeisen vuoden aikana tilanne on taas
pahentunut.  Suurimpina vaikuttavina tekijoind ovat varmasti olleet suuret
turvapaikanhakijaméarat syksylla 2015 sek& yksittaiset negatiiviset tapahtumat. Yksikin
yksittdinen negatiivinen tapaus voi aiheuttaa laajoja vaikutuksia monien eldmaan. Medialla
on suuri rooli tassa kaikessa. Jokainen haastatelluista toi esiin median negatiivista vaikutusta
heidadn eldamaddnsa. Kolme haastateltavista kertoi, ettd viimeisen vuoden aikana he ovat
joutuneet vastaanottamaan herjauksia ja haukkumista vierailta vastaantulijoilta ja heitd on
jopa uhkailtu. Myds asiointitilanteissa esimerkiksi ruokakaupassa he kokevat saaneensa
huonoa kohtelua. Heidan tavaroitaan ja rahojaan on heitelty, eikd myyja ole ottanut
katsekontaktia ollenkaan. Yhtend tutkimukseni tuloksena esitdén myds sen, ettd sekd
arkipaivan rasismi, ettd rakenteellinen rasismi ovat olemassa olevia ja ne kuuluvat
haastateltavien elaméén. Siten rasismin voidaan todeta olevan yksi toiseutta aiheuttava tekija
haastateltavien eldaméssd. Kaikki haastateltavat kertoivat siitd4, miten pyrkivat eldméén
elamaansé néistd kokemuksista huolimatta eteenpdin, mutta uskon, ettd sisalladn ihminen

kantaa naitd kokemuksia koko eldménsé ajan.

90



Tutkimukseni valossa ajattelen, kuten Varjonen (2013), joka on painottanut integraation
kaksisuuntaisuutta ja erityisesti vastaanottavan yhteiskunnan osaa siind. Olen tullut samaan
tulokseen tutkimuksessani juuri sen suhteen miten suuri merkitys vastaanottavalla
yhteiskunnalla ihmisen el&mén kannalta on. Ndma haastattelemani naiset ovat tehneet kaiken
sen, mik& heidan omissa kasissaan on, etté he voisivat eldd suomessa tasa-arvoisena ja kokea
olevansa yksi meistd, mutta suomalainen yhteiskunta asettaa heidat kuitenkin jatkuvasti

toisen asemaan.

Tulkintani ja johtop&&tokseni tutkijana ndiden haastattelujen perusteella on se, ettd
suurimman merkityksen haastateltavien puheissa saivat aikaan ne erot, joita he pohtivat
suhteessa omaan yhteisoon. Vaikka haastateltavat olivat itse valinneet oman tiensé ja
tarkkaan pohtineet omia eldmén arvojaan, oli heistd aistittavissa pettymystd oman yhteison
ké&ytoksen takia. Koska kukaan heistd ei ole koskaan pystyneet tuntemaan olevansa yksi
meistd ja kuuluvansa valtavéestoon on heidén identifioitumisensa ollut vahvemmin
somalialaisiin. Nyt heisté kuitenkin on tullut toisia ja ulkopuolisia my6s yhteis6on nahden.
N&in ollen valinnat, joita he ovat paatyneet omassa eldmassadn tekemaan, ovat asettaneet
heidat hyvin hankalaan positioon. He kokevat olevansa toisia suhteessa etniseen yhteisé6n
ja sen lisdksi pysyvat he heiddn oman kokemuksensa mukaan toisina aina myos
valtavdestoon nahden. Tami asetelma asettaa ympéaroivélle yhteiskunnalle seka
integraatiolle suuria haasteita. Tutkimukseni perusteella voin todeta, ett4 haastateltavani
ovat integroituneet hyvin suomalaiseen yhteiskuntaan; he ovat opiskelleet itselleen ammatin,
tekevat toitd ja pukeutuvat lansimaisesti. Kuitenkin ndist& valinnoistaan johtuen heist4 on
tullut toisia omaan yhteiséonsa nahden. Kuten jo aikaisemmin toin esiin, tulee lasten ja
nuorten vanhempiin kiinnittd4 huomiota ja vahvistaa heidan kykyadén ymmartaa lastensa ja
nuortensa kompleksista tilannetta. Maahanmuuttajanuoret tarvitsevat erityistd tukea
kasvuunsa ja eldmaansd myo0s yhteiskunnasta kasin, koska eivat useinkaan saa

tarvitsemaansa tukea perheeltadn tai yhteisolta.

Nama heiddn kokemuksensa, sek& omasta yhteisOsta ettd suomalaisesta yhteiskunnasta
peilautuvat, ovat muovanneet haastateltavien elamad. Tall4 hetkelld jokainen haastateltava
oli sitd mieltd, ettd haluaa muuttaa pois Suomesta. Jokainen toi esiin sitd, ettd haluaa elaa
jossain, misséd ei koko ajan tarvitse kokea olevansa ulkopuolinen. Merkittdva tulos
tutkimukseni kannalta on se, ettd vaikka ndmé naiset ovat syntyneet Suomessa tai muuttaneet

tdnne lapsena, k&yneet koulunsa t&alld, tekevat toitd elantonsa eteen ja pukeutuvat
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ldnsimaisesti, eivat he pysty kokemaan, ettd heidat hyvéksyttéisiin osaksi Suomalaista
yhteiskuntaa. Kukaan heistd ei pystynyt sanomaan itseddn suomalaiseksi. Namé naiset olivat
tehneet kaiken sen, mitd tehtdvissa on, mutta ihonvéridan he eivat voi muuttaa ja sen vuoksi
he kokevat, etteivat kuulu tdnne. Kuulumattomuuden tunnetta lisd&d myos se, ettd he eivat
tunne kuuluvansa myodskaan omaan yhteisdonsa, he ovat ulkopuolisia myos siitd. Vaikka he
eivat somaliyhteisdon tunteneet kuuluvansa, kokivat he kuitenkin olevansa somalialaisia.
Vaikka jokaisella haastateltavalla on Suomen kansalaisuus ja kaksi heisté oli syntynyt taalla,
oli ensisijainen identifioituminen kuitenkin somalialaisuuteen. N&in ollen he miettivat, etta
olisiko helpompi elad jossain, jossa oikeasti olet ulkopuolinen. Myds Andersson (2001) tuli
tutkimuksessaan samankaltaisiin tuloksiin. Hanen haastattelemansa tyt6t kertoivat myos
samankaltaisista ajatuksista liittyen kokemukseen kuulumattomuudesta sek& ruotsalaiseen
yhteiskuntaan ettd somaliyhteis6on ja muuttohaluista esimerkiksi Lontooseen, jossa asuu
paljon somaleita. (emt., 202.) Tamé& oli minulle tutkijana yllattava tieto. En ollut osannut
ailemmin ajatella, miten kattavaa ulkopuolisuuden tunne ja toiseuden kokeminen voi olla ja
millaisia seurauksia siitd voi aiheutua. Suomi, jonka pitéisi toimia haastattelemieni naisten
kotimaana, asettaa heidat sellaiseen asemaan, ettd he ajattelevat, ettei heilld ole muuta

vaihtoehtoa kuin muuttaa muualle, jos haluavat el&4 tasa-arvoista elaméaa.

Haastateltavieni kokemukset ja niiden vaikutukset elamaéan ovat aiheuttaneet myos sen, etté
naméa naiset eivat tunne kuuluvansa varsinaisesti mihink&an. Jokainen ihminen tarvitsee
kuitenkin tunteen siitd mihin han kuuluu. Jollain tapaa ndmé tassa tilanteessa olevat nuoret
etsivdt omaa paikkaansa koko ajan. Avtar Brah (2007) esittdd diasporaan liittyen
kysymyksen: "Milloin paikasta sitten tulee koti?” Miten toisistaan eroavat ne, ettd “tuntee
itsensé kotoisaksi” tai vaittdd, ettd jokin paikka on oma? Brah tuo esiin, ett4 "on taysin
mahdollista tuntea olevansa kotonaan jossain paikassa, vaikka kokemus sosiaalisesta
syrjaytymisesta estaisi julistamasta tuota paikkaa kodiksi.” Né&in ollen voidaan ajatella, ettd
nuori somalinainen tuntee itsensd kotoisammaksi Suomessa kuin Somaliassa, mutta
maédrittelee itsensé somalialaiseksi tarkoituksenaan vahvistaa omaa identiteettiadn, jonka on
kokenut tulleen loukatuksi, koska mustat ihmiset suljetaan suomalaisuuden ulkopuolelle.
(emt., 85.) Mielestani tdmé& Brahin esittdma ndkokulma vahvistaa, ja auttaa ymmartdmaan
oman tutkimukseni tuloksia siltd osin, ettd ndm& nuoret naiset kertoivat identifioituvansa

ensisijaisesti somalialaisiin, vaikka kokivat olevansa ulkopuolisia mygs siité ryhmasta.
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Tutkimukseni tuloksena voidaan sanoa, ettd toiseus, jota ndmé& nuoret somalinaiset
Suomessa kokevat, on hyvin laaja-alaista ja syvélle menevadd ja se vaikuttaa heidan
elamadnsé ja sen rakentumiseen monella eri tapaa. Toiseuttajina toimivat sekd suomalainen
yhteiskunta ettd oma etninen yhteisd, joten toiseuttamisen voidaan sanoa olevan
kaksinkertaista. Kokemus toiseudesta omaa yhteisod kohtaan nousee vahvimmin esiin
heidén valitsemansa lansimaisen pukeutumistyylin kautta. Muina toiseuden kokemuksia
aiheuttavina tekijoind voidaan tutkimuksen perusteella pitdd muuttuneita ajatusmalleja
esimerkiksi yksinasumisesta, seurustelusta, alkoholin k&ytOstd sekd eldmdstd nuorena
naimattomana naisena sek& heihin kohdistuvaa juoruilua, arvostelua ja tuomitsemista.
Suomalaisesta yhteiskunnasta peilautuva toiseus nousee esiin vahvimmin ihonvarin kautta.
lhonvérin ohella muita toiseuden kokemuksiin vaikuttavia seikkoja ovat vieraan pelko,
rasismi, erilaisuuden kokemukset sekd media. ”Se mik& ei tapa, vahvistaa” tuli melkein
jokaisessa haastattelussa ilmi, samaten kuin se, ettd haastateltavat ovat pyrkineet nostamaan
itsensd ainakin osittain kaiken kokemansa ylapuolelle ja elamé&én omaa elamaénsé eteenpéin.
Kuitenkin he mydnsivat myods sen, kuinka monet asiat satuttavat ja panevat miettimaan sitd,

miksi minua kohdellaan nain.

Yhteiskunnan tasolla meidan tulisi etenkin miettid sit4, miten pystyisimme rakenteellisesti
toimimaan siten, ettd maahanmuuttajat voisivat kokea kuuluvansa tédnne ja olevansa
hyvéksyttyja kansalaisia, eivatka kokisi olevansa ulkopuolisia ja toisen asemassa. Meidan
tulisi myds paremmin huomioida sosiaalityon yhteiskunnallinen merkitys ja osallistua
enemman yhteiskunnalliseen keskusteluun koskien maahanmuuttajuutta sek& nostaa esiin

rohkeammin niitd seikkoja, joissa olisi parannettavaa.

Tana paivana Suomen valtiolla menee taloudellisesti huonosti ja tdmé tulee ndkymaan
jatkossa my6s maahanmuuttajien tilanteessa. Sosiaalitydn resursseja nipistetéan, ja entisté
vdhemmadn aikaa jaa hallinnollisilta t0iltd varsinaiseen asiakastyohon. Mielestéani
tutkimukseni tarked viesti on se, ettd meidén tulisi ymmaértédd, minkélaisia seurauksia
toiminnallamme on. Meid&n on pyrittdva kehittdmdan sosiaalityon keinoja siten, etté
pystyisimme paremmin yksilotasolla tukemaan maahanmuuttajia heidédn eldmansa
rakentamisessa. Tutkimukseni tuloksia voi peilata myos sitd vasten, ettd aiemmin olen
maininnut Suomessa asuvista somalialaisista sen, etta tilastokeskuksen mukaan heista 84%

on alle 39 -vuotiaita. Mielestani myds tdmé asettaa suuria paineita Suomen valtiolle mietti,
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miten me naita nuoria ihmisia voisimme tukea siten, etté he voisivat tuntea kuuluvansa tédnne

ja olevansa hyvaksyttyja.

Mielesténi ndma tutkimukseni nuoret naiset ovat erinomainen esimerkki siitd, miten naisten
elama diasporassa on muuttunut. He kaikki ovat opiskelleet itselleen ammatin peruskoulun
jalkeen tai ovat piakkoin valmistumassa. He ovat saaneet tOit4 siltd alalta, jota ovat
opiskelleet. He kaikki eldvat omaa itsendistd elamad omassa kodissaan ja kuulemani ja
nakemani perusteella ovat he osoittaneet olevansa vahvoja ja itsendisid naisia. Matka t&hén
tilanteeseen ei kuitenkaan ole ollut helppo, eikd se tule olemaan sité jatkossakaan, vaan he
joutuvat eldméaan jatkuvien toiseuden kokemusten varjossa. Mielestani taman tutkimuksen
merkittévin tulos on se, ettd vaikka nd&ma nuoret naiset pukeutuvat lansimaisesti, osaavat
suomen kielen tdysin, ovat kouluttautuneet ammattiin, tekevat toité ja elattavat itsensé ja
ovat Suomen kansalaisia, eivat he pysty kokemaan olevansa hyvaksyttyja yksiloita taalla,

vaan ulkopuolisia, toisia.
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8. POHDINTA

Olen tyoskennellyt noin yhdeksan vuoden ajan maahanmuuttajien parissa, pakolaisten
vastaanottoty0ssa ja ajattelin, ettd valitsemani aihe on minulle jo jollain tavalla tuttua aluetta.
T&ma tutkimusprosessi osoittautui kuitenkin oven avaamiseksi aivan uuteen maailmaan. Se
osoitti sen, miten vahén viranomaisina tieddmme siitd maailmasta, jota maahanmuuttajat
elavat ja kokevat. TAméa prosessi on avannut omia silmidni ndkemé&an heidan tilanteensa
uudella tapaa. Kaytannon tyossa keskitymme kotoutumisajan puitteissa tapahtuvaan
alkuvaiheen tukemiseen, ohjaukseen ja neuvontaan. Nyt olen oppinut ymmartamaan, miten
kokonaisvaltaisesti suomalainen yhteiskunta saa osoitettua maahanmuuttajille, etta he eivéat

kuulu meihin vaan ovat toisia.

Tutkimukseni  aineistoa  olisi  varmasti  voinut  kayttdd myOs toisenlaisiin
tutkimuskysymyksiin ja esimerkiksi keskittya taysin niihin muutoksiin, joita somalinaisen
elaméssa on tapahtunut. Tdma oli alue, josta huomasin haastateltavien innostuvan, joten sitd
keskustelua olisi voinut jatkaa pitk&éan ja laajemmin. Toisaalta minua jai mietityttdmaan
myos se, ettd jos haastateltavien ryhma olisi koostunut enemman perinteisesti ajattelevista
ja pukeutuneista naisista, niin miten tulokset olisivat eronneet nyt saaduista. Minua alkoi
prosessin aikana kiinnostamaan my6ds enemmén ja enemman miesten asema ja sen
muutokset. Monessa kohtaa sek& haastatteluissa, ettd tehdyissa tutkimuksissa korostettiin
miesten heikentynyttd asemaa. Esimerkiksi ndmé& olivat alueita, jotka jaivat minua

kiinnostamaan ja ne olisivat oivallisia jatkotutkimusten aiheita.

Jos mietitd&n maahanmuuttaja nuorten asemaa yleisemmalld tasolla ja radikalisoitumisen
sekd niiden ikdvien tapahtumien kautta, joita esimerkiksi Pariisissa, Istanbulissa ja
Brysselissd on lahiaikoina tapahtunut, voidaan miettid kuinka suuri vaikutus yhteiskunnan
toimintatavoilla ja toiseuttamisella tdssa kaikessa on. Maahanmuuttajanuoret ovat vailla
yhteis6a johon kuulua. Kuitenkin jokaisella ihmiselld on tarve kuulua johonkin, joten he
hakevat itselleen viiteryhmé&& johon kuulua. Tdma tilanne on yksi tekijd, joka varmasti on
osaltaan myos yksi radikalisoitumisen syitd. Ensimmaéisen sukupolven maahanmuuttajat,
eivat valttaméatta koe samalla tavoin, koska he ovat ndhneet puutteet, joita kotimaassa oli, he
tietdvat miksi sieltd pois lahtivat ja osaavat ndin ollen arvostaa niitd asioita, jotka ovat
paremmin uudessa kotimaassa. Toisen polven maahanmuuttajilla tilanne voi olla hyvin

toinen. He ovat jopa syntyneet uudessa maassa, kdyneet koulunsa sielld, mutta eivéat
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kuitenkaan koe olevansa hyvéksyttyja, eivatka tunne kuuluvansa tahan yhteisoon. Samalla
kertaa he ovat kuitenkin irtaantuneet omasta etnisesta yhteisostdan ja heidén tavoistaan,
eivatkd ndin ollen koe kuuluvansa myosk&én heihin. Namé& nuoret voivat olla helposti
puhuttavissa mukaan jopa radikaaliin toimintaan. Jotta voisimme vaikuttaa asioihin, meidan
jokaisen taytyy miettid sek& yksilotasolla ettd yhteiskunnan tasolla tapaamme kohdata
ihmisid. Nyt olisi oivallinen aika Suomessa pysahtyd miettiméan keinoja, joiden avulla
kantavdestd ja maahanmuuttajat pystyisivat eldmadn tasa-arvoisesti yhdessd, ja opetella
hyvaksymé&an ihmiset ihmisind. Erityisen huolestuttavaa on se, ettd tutkimukseni mukaan
namé nuoret naiset suunnittelevat jopa Suomesta pois muuttoa sen vuoksi, etta eivat tunne
kuuluvansa tanne. Kyseessa on kuitenkin ryhma4, josta kolme neljasta oli asunut kdytannossa
koko eldmansd Suomessa. Kaikki olivat kouluttaneet itsensa ja tekevat toita elantonsa eteen.
Jos néilla ihmisilla ei ole mahdollisuutta tuntea olonsa hyvaksytyksi, niin vield paljon
huonompi tilanne on heidan kohdallaan, jotka eivéat saa koulujaan kaytya eivatkd paase
tyoeldmadn mukaan. Koska maahanmuuttaja lapsia ja nuoria on Suomessa koko ajan
enemman, olisi nyt mielesténi korkea aika tehostaa toimenpiteitd, joiden avulla néitd nuoria

ihmisia voidaan tukea elaméansa rakentamisessa Suomessa.

Maahanmuuttajista puhuttaessa mietitddn aina sit4, miten he ovat kotoutuneet uuteen
yhteiskuntaan. Mitd oikeastaan on kotoutuminen tai kotouttaminen?  Emme voi
yksipuolisesti arvioida ihmistd onko hé&n kotoutunut vai ei. Jos henkild on opiskellut
Suomessa, osaa téysin Kielen, on tyoskennellyt sekd opintojen aikana ettd myods heti
valmistumisen jalkeen, onko han silloin kotoutunut? Moni sanoo varmasti etté kylla, nyt han
on osallinen té&ssé yhteiskunnassa, maksaa veronsa ja on yksi meistd. Kuitenkin tdman
ihmisen oma kokemus on usein se, ettd han on aina toinen. Mediasta saamme vastaanottaa
koko ajan negatiivista uutisointia maahanmuuttajista, sosiaalinen media pursuaa
maahanmuuttovastaista kirjoittelua sekd sen lisdksi kadulla k&vellesséasi, sinun peréési
huudellaan. Onko yksilon tdssé ilmapiirissa mahdollista kokea olevansa yksi meistd,
kuuluvansa tahan yhteiskuntaan? Kotoutumiseen tarvitaan aitoa, tasavertaista kohtaamista,
yksiloon tutustumista ja hdnen arvostamistaan ihmisend, rotuun, variin tai uskontoon
katsomatta. Se ei ole pelk&stdan siihen liittyvid yhteiskunnallisia rakenteita, kuten
koulutoimi, sosiaalitoimi, terveystoimi ynnd muita sellaisia, vaan siihen tarvitaan ihan
meidan jokaisen ihmisen panostusta ja toisen ihmisen arvostusta. Me jokainen voimme

vaikuttaa omilla teoillamme siihen, millaisen maailman luomme ymparillemme.

96



Tata tutkimusta tehdessdni olen eldnyt vaihetta, jonka tulen muistamaan aina.
Teemahaastatteluiden aikana kdyméni keskustelut ndiden nuorten somalinaisten kanssa,
ovat jaaneet lahtemattomasti mieleeni ja saaneet melkoisen myllerryksen aikaan paassani.
Olen kaynyt lapi tunteita hapedstd melkeinpd vihaan, kun olen haastatteluja lukenut yha
uudelleen ja uudelleen niité litteroidessani ja analysoidessani. Vélill4 olen ajatellut, ettd
haluaisin irtisanoutua tallaisesta yhteiskunnasta, joka kuvittelee, etté joillain ihmisilla on
suurempi oikeus el&d ja olla kuin toisilla. Olen myds ollut erittéin yllattynyt siitd, kuinka
monella muotoa, heille todellistuu toiseuden peilaama todellisuus. Tana péaivang,
demokraattisuuden, globalisaation ja tasa-arvon aikana, ihmiset joutuvat yhé&
kamppailemaan oikeudestaan eldd ja saavuttaa tasavertaista kansalaisuutta. Vaikka olin
ldhtdasetelmana ajatellut, ettd ryhmad, jonka tutkimukseni kohteeksi valitsin, varmasti on
jossain méaéarin joutunut kohtaamaan toiseuttamista ja alistamista, en voinut kuvitella sen
voimallisuutta. lhmiset, jotka ovat syntyneet Suomessa tai muuttaneet t&nne lapsena,
tuntevat olevansa néin ulkopuolisia suomalaisesta yhteiskunnasta ja saavat kuulla ja kokea
sen sadanndllisesti. Tulen aina olemaan kiitollinen ndille neljalle rohkealle naiselle, jotka
uskalsivat avoimesti kertoa elamastaan ja kokemuksistaan. Te avasitte oven minulle tdysin

uuteen maailmaan!
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