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Tanssivien naisten kohtaaminen
- yhteenveto artikkelimuotoisesta lisensiaatintutkielmasta

Johdanto: May Pole —tanssin kulttuurinen ja sosiaalinen tausta

Tutkimukseni aiheena on nicaragualaisen kreolivdeston traditionaalinen May Pole —
tanssi. Keskeisend tarkastelun kohteena ovat tanssin merkitykset sen osallistujille,
tanssijoille. Témén artikkelini johdanto-osuudessa sijoitan May Pole —tanssin
yhteiskunnalliseen todellisuuteensa ja siihen sosiaaliseen kontekstiin, jossa néin sitd
tanssittavan kenttdmatkojeni aikana toukokuussa vuosina 1997 ja 1998. Tdmén
jilkeen esittelen kenttétyOprosessini ja keskeiset teoreettiset viitekehykset, joihin
ty6ni perustuu. Lopuksi pohdin tuloksiani seki valitsemieni tutkimusmenetelmien

merkitystd tulkintoihini.

Tanssi ei ole yhteiskunnallisesta todellisuudesta irrallinen ilmi6, vaan se heijastelee
aikansa arvoja ja asenteita. Toisaalta tanssikulttuuri ei ole ainoastaan passiivinen
heijastin, vaan se voi toimia myds monien ajan ilmididen muokkaajana ja
sulauttajana (vrt. Hanna 1987, 191-229, Spencer 1985, 35-38). Petri Hoppu (1999)
on suomalaisen menuetin tutkimuksessaan jaotellut tanssin ja yhteiskunnan vilistd
synteesid kolmeen tasoon erottaen tanssin historiallis-kulttuuriseen paikantamiseen,
tanssin sosiaaliseen kontekstiin, sekd tanssin ja yhteiskunnan ruumiillisuuteen
liittyvét tasot. Hén kuitenkin korostaa ndiden eri osien keskindistd tiivistd yhteyttd
nostaen tanssin ja yhteiskunnallisen ruumiillisen toiminnan historiallisten ja
sosiaalisten  merkitysten pohjaksi. (Hoppu 1999, 87.) Timéi kolmitasoinen
nédkodkulma on ldhtokohtanani sijoittaessani May Pole —aineistoani sen kulttuuriseen

ja sosiaaliseen kontekstiin.  Kuval. Ndkymé Bluefieldsin kaupungista




May Pole —tanssi on Nicaraguan Karibian puolella asuvan kreolivdeston traditio.
(Kuva 2.) Nama afrikkalaisten, eurooppalaisten ja paikallisten intiaanien jélkeldiset
asuvat padasiallisesti Bluefieldsin kaupungissa. Se sijaitsee Atlantin rannikolla,
Bluefieldsin lahden poukamassa, muutaman sadan kilometrin pdissi Costa Rican
rajalta. Atlantin rannikolla on monia etnisid ryhmi4, jotka ovat siilyttineet oman
etnisen identiteettinsd huolimatta keskindisestd vuorovaikuksestaan. (Vargas 1995,
312-313; Vargas 1996, 6-23.) Nicaraguan historia on hyvin kolonialistinen: ensin
tulivat espanjalaiset valloittajat ja sitten USA taloudellisine ja poliittisine intres-
seineen. Maan itsendistyttyd, aina 1930-luvulta 1970-luvulle asti Nicaraguaa hallitsi
Somozan diktaattorisuku. Kansallinen vastarinta kuitenkin jérjestdytyi ja voimistui
niin, ettd 1979 diktaattori syOstiin vallasta ja alkoi vasemmistolaisen
Sandinistipuolueen valtakausi. Sitd kesti noin kymmenen vuotta, jolloin maa kévi
sotaa vastavallankumouksellisia vastaan. (Jauhiainen 1984, 16-29.) Vuoden 1990
vaaleihin pdittyi my0s maan sisdllissota. Atlantin rannikon etniset ryhmit ovat
kuitenkin aina halunneet autonomiaa, ja etenkin sandinistien valtakautena vilit
hallitukseen ovat olleet kiredt. Sekid kulttuurisesti ettd taloudellisesti Atlantin
rannikko onkin kuulunut kiintedmmin karibialaiseen (erityisesti Jamaikan)
vaikutuspiiriin kuin maan valtakulttuuriin. (Gordon 1987, 18-24, 135-140.)
Hallitusvastaisuuden syyksi minulle Kkerrottiin, ettdi  sandinistihallitus pyrki
yhtendistdiméién Atlantin rannikon kulttuuria ja toisaalta siséllissota vaati sotilaita

armeijaan.

Kuva 2. May Pole —juhla Pointeen asuinalueella 27.5.1997



Tutkimusmatkani aikana Karibian puoleinen Nicaragua oli taloudellisesti
marginaalisessa asemassa, sen tyéttomyysluvut olivat maan korkeimmat (mm. maan
lehdiston mukaan 70-90% muun maan lukujen ollessa 40-60%, riippuen ldhteesti).
Minulle kerrottiin my6s kasvavasta huumeongelmasta. Monet informanttini eléttivit
itsedéin ja perheitddn satunnaisilla tuloilla. Atlantin rannikon olot vaikeutuivat myos
luonnonolosuhteiden vuoksi: kuivuudesta aiheutuneet metsépalot riehuivat
toukokuussa 1998 Bluefieldsin kaupungin ympdérilldi. Kuivuus sai my6s ihmiset
kaivamaan kaivoja puutarhoissaan. Kun vuoden 1998 toukokuussa saavuin
Bluefieldsiin, ei sielld juhlittu lainkaan May Pole —juhlia. Ainoa May Pole -
tilaisuus, jonka niin tuona aikana, oli hotellin ravintolan juhla, sielldi May Pole —
tanssijat esiintyivit asiakkaille. Néytti silté, ettd vuosikymmenii eldnyt perinne olisi
sammumassa. Modernisaatio voi my6s Bluefieldsissé johtaa siihen, ettd May Polesta
tulee organisoitu festivaali, joka jakaa osallistujat yleiso6n ja esiintyjiin. Silloin sen
tapahtumapaikkana ei olisikaan katu, vaan ravintolat (Kuva 3. Vrt. Burton 1997,
208). Myohemmin kuulin, ettid seuraavana vuonna May Pole —juhlia jérjestettiin

taas kuten ennenkin.

Kuva 3. May Pole -puu hotelli *Tia Irene’ -ravintolassa 23.5.1998

Kreolikulttuurien tutkija Richard Burton (1997) nikee karibialaisen juhlaperinteen
repedvin toisaalta karnevalistiseen (mm. Kuubassa‘Dia de los Reyes’) ja toisaalta
ritualistiseen haaraan. (Burton 1997, 232-236.) Katolisessa Tyynen Valtameren
puoleisessa Nicaraguassa karnevalistiset kotiseutujuhlat ja niithin kuuluvat

juhlakulkueet (Fiesta Patronal) naamioin varustautunein tanssijoineen edustivat téta



Burtonin kuvaamaa miehisti, teatraalista juhlaperinnetti. May Pole oli rituaalinen,
sithen oli alun perin liittynyt spirituaalisuutta (mm. Wilson 1991, 104-106 ) ja
feminiinisyyttd. Burton ndkee sekd karnevalismiin etti rituaaliseen traditioon
liittyvén osallistujan valtaa, joka antaa heikoille vilineen (enpowerment). Témi saa
muodon kaikenlaisessa leikissé, jolloin posessio ja sosiaalisten- tai sukupuoliroolien
vaihtuminen on mahdollista. Sisélténsd ja merkityksensd nuo leikit saavat

kulttuurisista ja sosiaalisista tilanteista. (Burton 1997, 220-251.)

Monet informanttini kertoivat May Pole —tradition edustavan heille kulttuurisia
juuria. May Pole oli jotakin, joka ei kuulunut maan valtaviestolle, mutta kuitenkin
se oli levinnyt koko maahan. May Polen kerrottiin saaneen vaikutteita sek#
eurooppalaisesta ettd afrikkalaisesta perinteestd (Wilson 1991, 104-106). Se oli
kalendaaririitti, jolla ylistettiin maan hedelmaéllisyyttid. Tradition hedelmallisyyskultti
tunnettiin yleisesti mutta en usko, ettd Bluefieldsin kaltaisessa urbaanissa milj66ssd
tdimd olisi ollut keskeinen tanssin motiivi. Richard Burtonin (1997)
karibialaiskulttuurin tutkimukset osoittavat, kuinka kreoliviestd (maantieteellisesti
hén tarkoittaa Karibian meren alueella olevia seutuja, joiden asukkaat ovat
eurooppalaisten kolonialaisten ja Afrikkalaisten orjien jalkeldisid) on luonut
vastarinnan muotoja, jotka toimivat paradoksaalisella tavalla valtakulttuurin
pelisddntéjen mukaisesti, mutta tuottaen kuitenkin vastakulttuuria. Téstd on
esimerkkind karnevalismi. (Burton 1997, 1-8.) Kreolien juhlakulttuuri on kietonut
sekd ’maineen’ (reputation) ettdi ’kunnian’ (respectability) teemat, jolloin
julkisuuden ja yksityisyyden; sisd- ja ulkopuolisuuden; ja naisellisen ja miehisyyden
kategoriat kdyvat jatkuvaa dialogia keskendiin. Néméd teemat ndkyvit myds
kulttuurin muilla alueilla. Karnevalismi ja ritualismi heijastelee ja luo siten
arkieldimille symbolisia muotoja. Burton viittaa moniin kreolikulttuurien
tutkimuksiin (mm. Linsi-Intiassa), jotka ovat osoittaneet, ettd miehisyyteen kuuluu
’maine’, julkisuus (katu), kilpailullisuus ja leikinomaisuus. Vastaavasti naisellinen
ja yksityisyys (koti, kirkko) ovat sidoksissa ’kunniallisuuteen’. Tahdn dualistiseen
nékokulmaan Burton lisdd kuitenkin Victor Turnerin rituaalisen yhteisollisyyden.

(Burton 1997, 156-170.)

May Polessa on katu kohtaamispaikkana: keskelle katua pystytetddn puu, jonka

ympdrilld tanssitaan koko ilta - aina aamuyohon saakka. Toukokuu on May Pole —



aikaa, mutta juhlat jarjestettiin yleensé viikonloppuihin. Minulle kerrottiin, ettd alun
perin tanssia saivat esittdd vain vanhemmat naiset miesten soittaessa ja laulaessa.
Lapset eiviit saaneet osallistua juhlaan. Heille oli aikaisemmin jarjestetty leikkejs ja
kilpailuja, joihin osallistua. Nykyisin May Pole ilmenee kahdenlaisena versiona:
toinen noudattaa tarkasti traditiota ja sitd esittéiviit ikdéntyneet naiset kidyttden hyvin
minimalistista mimiikkaa sek hallittua liikekieltd (seremoniallinen, kuva 4). Toinen
versio on improvisatorinen, sitd tanssivat kaiken ikdiset, myds michet
(karnevalistinen, kuva 5). Tdmé karnevalistinen muoto oli yleisempi ja tutkimukseni
huomio kohdistuukin siihen. (Ks. Wilson 1991, 103-107; vrt. my6s tanssin
sosiaalinen konteksti, ks. Hoppu 1999, 52-57.)

Kuva 4. Traditionaalist May Pole -tanssijat Kuva 5. May Pole —juﬁla, Punta Fria 30.5.1997

6.5. 1997 Kun ihmiset tanssivat May Polea tuntui silti ettd kyseessd on peli, josta
tiedetddn vain pddsddnnot: eroottinen peli/leikki, kumpi on voitolla, kumpi vie keta?
Lopputuolos on kai selvd, mutta miten ja milloin se tapahtuu, on yllitys
(kenttdpdivdkirja 1997).

May Pole -tutkimukseni aineisto ja kenttityoprosessi

Tutustuin May Pole —tanssiin ensimmadisen kerran vuosien 1990-1992 aikana

ollessani maassa kehitysyhteisty6tehtdvissi. Ensimméisen vuoden ajan opiskelin
maan  tanssiakatemiassa  paikallisten  tanssin  opiskelijoiden  kanssa.
Oppiaineenamme oli  klassinen baletti, kuubalainen moderni tanssi,
latinalaisamerikkalainen folklore, nicaragualainen folklore, koreografia ja tanssin

didaktiikka. Péivittdisen tanssin ammattimaisten opintojen lisiksi osallistuin




latinalaisamerikkalaisten populaaritanssien tunneille iltaisin tanssiakatemian
avoimilla kursseilla. Tuona aikana tutustuin maan ammattitanssijoihin, -opettajiin
sekd tanssin opiskelijoihin. Tanssin Palo de Mayo —tanssia seké folkloristisena- ,
ettd populaariversiona. Lisdksi ndin monia Palo de Mayo -—esityksid maan
kansantanssirvhmien esittdmind. Toisen vuoden aikana tySskentelin Managuan
kansallisen yliopiston nykytanssin projektissa opettaen, luoden koreografioita ja
esiintyen paikallisten tanssijoiden kanssa. Tuolloin olin jo tutustunut maan
kulttuuriin siin4 mérin, ettd sen rikas kansantanssi- ja karnevalistinen juhlaperinne
alkoi hahmottua minulle. Kun perheineni palasin takaisin Suomeen, oli
mukanamme kaksi maasta adoptoitua lasta. Myds ndmd lapset sitovat minut

nicaragualaiseen mentaliteettiin.

Muutaman vuoden kuluttua halusin syventdd tietojani, sekd Kkésitteellistid
ndkemidni ja kokemaani monipuolista tanssikulttuuria. Kun vuonna 1996
matkustin Bluefieldsin kaupunkiin tekemé#in valmisteluja kenttéity6tini ja
aineistonkeruutani varten, haastattelin mm. Atlantin rannikon tutkimuskeskuksen
(CIDCA=Centro Investicacion y Documentatién de Costa Atlantica, joka toimii
Keski-Amerikan yliopiston alaisuudessa) johtajaa, Hugo Sujo Wilsonia, sekd
May Pole —tanssin opettajaa, 70-vuotiasta Ms Lizzy Nelsonia. Varmistin myos
viranomaisilta sen, etti May Pole —juhlat toteutetaan (kaupunki ja 144ni tukevat
taloudellisesti kaupunginosien asukkaiden jirjestimii juhlia maksamalla mm.
palkkioita soittajille). Hankin my6s tutkimusluvan viranomaisilta. Aikaisemmat
kokemukseni nicaragualaisesta eldmistd ja ihmisistd ovat vaikuttaneet sekd
kulttuurintuntemukseeni ettd siihen, ettd ylipd4tdan olen tutkinut May Pole —
tanssia. Nidmd kokemukseni ovat myds osa aineistoani vaikuttaen

tutkimustuloksiini ja tulkintoihini.

Vietin toukokuun 1997 Bluefieldsin kaupungissa havainnoiden ja osallistuen May
Pole —juhliin. Tuona aikana tilaisuuksia oli 13. Toukokuussa 1998 olin viikon
Bluefieldsin kaupungissa tdydentden aineistoani haastatteluilla. Kokemukseni olen
dokumentoinut kenttépéivikirjoihini, joita kidytdn my6s tutkimusaineistonani. Olen
taltioinut kaikkiaan 17 informantin haastattelut nauhalle, informanteista oli
kymmenen miestd ja seitsemén naista. Kahden informantin haastattelut nauhoitin

sekd vuonna 1997 ettd 1998. Joitakin henkilditd tapasin kaksi tai kolme kertaa



syventddkseni heidén kertomaansa, mutta t4ll6in en nauhoittanut haastattelujani.
Haastatteluista osa on litteroitu ja yhden informantin haastattelut olen analysoinut.
Aineiston kisittelyssd olen kiyttinyt ensin suodatusmenetelmii etsien keskeiset
teemat haastatteluista. Ndiden teemojen tulkinnossa olen kiyttinyt hyvikseni sitd
tietoa, jota olen osallistuvan havainnoinnin ja yhteisen tanssikokemuksemme
avulla saanut. (Mm. Hoppu 1999, 78-80.) Niin jilkeenpdin kuunnellessani
nauhoja huomaan, ettd osa haastatteluista ovat sellaisia, joihin on suhtauduttava
kriittisesti. Varsinkin toukokuun alkuaikoina, ennenkuin varsinaisesti olin paissyt
havainnoimaan ja itse kokemaan May Polea, olivat haastateltavat satunnaisesti
haalittuja kaupunkilaisia ja heiddn suhteensa May Poleen oli melko 16yha.
Toisaalta en myoOskdin osannut vield tehdd relevantteja kysymyksid, niin
haastattelut jdivat lyhyiksi. Kaikkiaan haastattelujen pituus on noin
kahdestakymmenenstd minuutista neljdinkymmeneen minuuttiin.  Lisiksi
haastattelin May Pole -muusikkoja (neljd miesinformanttia). Tdmi haastattelu on

tallennettu videonauhalle.

Haastateltavien lisdksi juttelin satunnaisesti kaupunkilaisten kanssa aina kun sain
siihen tilaisuuden. Aiheena oli luonnollisesti ennemmin tai myohemmin May Pole.
Sain my0s yhdeltd informantilta kirjoituksen May Polesta. Sain myds erédén
lehtihaastattelun, jonka on kirjoittanut pohjoisamerikkalainen toimittaja Ms
Lizzystd ja hinen eldméntydstiéin tanssitradition yllapitdjana.. Lisdksi valokuvasin
May Pole -tilaisuuksia ja juhliin osallistujia. Viikon ajan May Pole -juhlia oli
videokuvaamassa elokuvaohjaaja Anssi Ménttdri. Videomateriaalia ei ole kuvattu
yhtdjaksoisesti. Se olisikin ollut mahdotonta kotivideon ja muutaman akun turvin.
Lisiksi valaistusolosuhteet olivat kuvauksen kannalta vaikeat. Tallensimme Anssi
Minttédrin kanssa kolmesta May Pole -juhlasta ja muutamasta muusta tapahtumasta
yhteensd noin neljd tuntia kuvamateriaalia. My0s valokuvien ottamiseen
vaikuttivat monet seikat. Aluksi kameran kéytt6 oli ahkeraa, mutta joskus patterit
loppuivat kamerasta, joskus filmi, joskus vain yksinkertaisesti tunsin itseni

turistiksi ja ulkopuoliseksi kameroineni.

Etnografista kuvausta varten tarkkailin kaupunkilaisten eldmintapaa ja vietin
aikaani keskuspuistossa, jonne perheet kokoontuivat viikonloppuisin ja

rakastavaiset iltaisin. Ké&vin my6s jumalanpalveluksessa, pyhdkoulussa ja



koulussa. Minulla oli tilaisuus tutustua seudun pieniin kyliin, joissa ei ollut autoja
eikd sahkojéd, ja joihin matkustettiin joko moottoriveneilld tai jokilaivoilla. (kuva
6.) Kévin myos diskoteekeissa, mielenosoituksessa, seurasin kaupunkilaisten
vastaanottoseremoniaa presidentille (kuva 7.) ja osallistuin yliopiston “Mayo ya”
-kulttuuritapahtumaan. Centro Investicacién y Documentation de Costa Atlantica
-tutkimuskeskuksesta sain tilastotietoja ja kuvausta kaupungin elinkeinoista,
uskonnoista, etnisistd ryhmistd ja kaupunginosista. Titd materiaalia on noin
kolmekymmentd sivua. Tilastotiedot ovat vuodelta 1994 ja ne on koottu l44nin
alueellisen  kehittdmisorganisaation toimesta (Direccion de Desarrollo

comunitario INDECA —-RAAS).

Kuva 6. Tasba Pouni -kyl4 Atlantin rannikolla toukokuussa 1997

Tutkijan suhde aineistoonsa

May Pole —aineistostani on paljon késitteleméttd ja suurin osa haastatteluista on
vield litteroimatta ja tulkitsematta. Lisensiaatin tutkielmassani keskityn kahden
naisen, tutkijan ja erdédn informanttini, Evelynin, viliseen vuorovaikutukseen, sekd
omiin tuntemuksiini ja kokemuksiini kenttdtutkimukseni aikana. Informanttini
valikoitumiseen on vaikuttanut erityisesti se, ettd tanssikokemukseni May Polesta oli
voimakkain juuri Evelynin kanssa. Aineistoni on tutkijansa luoma kuva kohteesta.
Antopologiassa onkin siirrytty kulttuurirelativismista tekstuaaliseen relativismiin
(Ottenberg 1991, 153-156). Miten se, ettd itse ldhestyn aihetta tukeutumalla omiin
ruumiinkokemuksiini, vaikuttaa toisten kokemusten tulkintaan? Linsimaiselle

antropologialle on ollut tyypillisté se, ettd tutkitaan itsed toisen kautta. Positivistinen



tieteen traditio on luonut illuusion siit4, ettd kenttimuistiinpanot ovat pysyvid, mutta
ne ja niiden tulkinnat muuttuvat. (Ottenberg 1991, 158-159.) Myds Evelynin tanssin
tulkintani on muuttunut vuosien aikana. Yhteisen tanssikokemukseni jdlkeen tunne
yhteisestd leikistd ohjasi minut tulkitsemaan tanssin eroottiseksi peliksi; purkaessani
myShemmin Evelynin haastatteluja kytkin yhteisen tanssimme vastarinnan ja vallan
symboliikkaan; nyt tarkastellessani koko  tutkimusprosessia  huomaan

kyseenalaistavani koko tutkija — tutkittava —asetelman.

Aineistoni on uniikki, tietyssd historiallisessa tilanteessa syntynyt. Aineiston keruu
sekd sen késittely on prosessi, joka jatkuu edelleen. Tami jatkokisittely tulee
asettamaan haasteita tulevaisuudessa: toisaalta tanssin ylikulttuuriset ja universaalit
merkitykset vievdt minut tutkijana pohtimaan May Polen liikekielen laadullisia
ominaisuuksia ja ei-verbaalisen vuorovaikutuksen muotoja. Tanssin parantavaa
voimaa on perusteltu mm. silld, ettd ruumiin  kokemukset mahdollistavat
esikielellisen ja alitajuisen tavoittamisen tanssin avulla. Millaisia ei-verbaalisia
vuorovaikutuksen muotoja May Pole mahdollistaa? Tanssin terapeuttinen kiyttd
perustuu siihen, ettd ihminen néhdéén psykofyysisend kokonaisuutena, ihmisen mieli
rakentuu sekd tietoisesta ettd tiedostamattomasta, ja ettd ihmisen liikkeessd
yhdistyvit expressiiviset, symboliset sekd yksil6d integroivat elementit. (Stanton-
Jones 1992, 24.) Tutkimusaineistoni pohjalta olen jo voinut havaita, miten tanssin
kokemus voi muuttaa kisityksi4 itsestd ja toisesta. May Pole —tutkimukseni aikana
olen myds hakeutunut tanssiterapiaopintoihin. Oma tanssiterapeutin koulutukseni
suuntaa kiinnostustani paitsi tanssin kulttuuriseen tutkimukseen, niin my6s tanssin

tarkasteluun psykologisten viitekehysten pohjalta.

Miten May Pole kulttuurin peiling heijastelee ajan muutoksia? Millaisia paitelmia
voin kaupungin eldméstd aineistoni pohjalta tehdd? Vaikka Bluefields on
Nicaraguan marginaalialuetta seké taloudellisesti ettd kulttuurisesti, niin kuitenkin
koko Atlantin puoleinen rannikko on nihty eksoottisena, toisenlaisena Nicaraguana.
Téstd May Pole on symbolinen ilmentyma. Tghén ilmiédon ovat monet
haastateltavani viitanneet. Lis#ksi saamani demografiset tiedot Bluefieldsin alueelta

voisivat tuoda kuvaa tarkentavia nikokulmia.



Tanssintutkimuksen suurimpia ongelmia on se, kuinka tydstds kokemuksia, jotka
ovat ei-verbaalisia ja perustuvat ruumiillisuuteen? Tdmén ongelman ratkaisu ei
mielesténi vield ole liikkeen tallentaminen videon avulla, mutta videon kiyttdminen
sekd tutkimuksen analyysivaiheessa ettd tulosten raportoinnissa voisi tarjota
kirjallista tuotosta tdydentdvén tulkinnan. Toinen metodinen ongelma on se, miten
saavuttaa tutkittavien tulkinnat mahdollisimman autenttisina? Jatkotutkimukseni
yhtend teemana tuleekin olemaan aineistoni tulkintojen  palauttaminen
informanteilleni luettavaksi ja kommentoitavaksi. Toisaalta tieteellisen tekstin
lukeminen sellaisenaan aiheuttaa ymmérryksen ongelmia, joten tdmén osan

toteuttaminen tulee kyseeseen vain osittain,

May Pole aineiston jatkotutkimukset aion suorittaa artikkelimuotoisena
véitoskirjana.  Artikkelit mahdollistavat aineiston tarkastelun siten, ettd voin
keskittyd kuhunkin teemaan sekd tieteenteoreettisesti ettdi metodisesti omana
kokonaisuutenaan. Tdmid myds mahdollistaa uudenlaisten menetelmien, kuten

multimedian, kiyttoonoton tulosten raportoinnissa.

Kuva 5. Bluefieldsin kaupunkilaisia odottamassa presidentti Alemanin vierailua 4.5.1997

Kohtaamisen rajat

Lisensiaatintutkielmassani minulla on tarkasteluni kohteena kaksi 'tapausta’. Kaksi

tanssivaa melko samanikiistd naista. Molemmat ovat esiintyneet nuoruudessaan,
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mutta luopuneet sittemmin esiintyjin roolista. He tapasivat toisensa ensimméisen
kerran 1.5. 1997 Bluefieldsin kaupungissa Nicaraguassa. Toinen heistd oli
tutkimusmatkallaan tarkoituksenaan tutkia May Pole -tanssirituaalia. Toinen,
Evelyn, oli paikallinen kreoli, 'tutkimuskohde'. Hénet oli kutsuttu erdsin slummin
May Pole -juhlaan tanssimaan ja houkuttamaan myds muita paikallisia osallistumaan

tanssiin.

Pohdin t#td kahden naisen kohtaamista erdiden rituaaliteorioiden (Bell 1992,
Comaroff 1985, Turner 1977) valossa. May Pole —juhlan nden rituaalina, sen
tekniilkka on improvisatorinen May Pole -tanssi. Tutkimukseni on
intersubjektiivinen tutkijan ja tutkittavan tulkitessa ilmiditd omien kokemusten
pohjalta. Tutkittavan ja tutkijan roolit tosin sekoittuvat, silld informanttini Evelyn on
my0s kanssatutkijani ( ‘Dialoginen antropologia’, mm. Honko 1992, 131-132).
Tutkimukseni kohteena ovat yhteiset kokemuksemme May Pole —tanssimme aikana.
Aineiston analyysi nojautuu metodisesti kulttuurien symbolien tulkintoihin (Geertz
1973, 148.) En etsi objektiivista totuutta, on vain tulkintoja, jotka luovat ndkékulmia
ruumiillisiin ~ kokemuksiin, May  Pole  -tanssiin.  Konstruktivistinen
tutkimusparadigma, johon katson tutkimukseni kuuluvan, (Aimo Naukkarisen 1996,
111-123, artikkelia mukaellen,) pohjautuu relativistiseen ontologiaan ja
subjektivistisesti ja vuorovaikutteisesti luotuihin tuloksiin sekd hermeneuttiseen ja
dialektiseen metodologiaan (Vrt. myds 'tulkinnallinen tyyli' geertzildisen tradition
mukaisesti Syrjdld & Numminen 1988, 27-29.)

Lisensiaatin tutkielmani koostuu tdmin artikkelin lisdksi kahdesta artikkelista.
Ensimmdinen on itsereflektio tutkijan suhteesta toiseuteen. Artikkelini ‘Tanssitettu
rouva, tutkijan ruumiinkokemuksia Bluefieldsin kaupungissa vuonna 1997’ perustuu
kenttépdivakirjani muistiinpanoihin. Toinen artikkeli ‘Evelynin tansssi, tulkintoja ja
kokemuksia May Pole -tanssista’ perustuu seki tanssikokemukseeni Evelynin kanssa
ettd hdnen haastatteluihinsa toukokuussa 1997 ja 1998. Nauhoitetut haastattelut ovat
teemahaastatteluja. Niitd on kaksi kappaletta ja ne ovat kestoltaan 30-40 minuuuttia.
Haastatteluista ensimmdisen (1997) olen litteroinut itse, mutta kieliasun on
tarkastanut MA Miguel Angel Lopez. Toisen haastattelun on litteroinut Miguel
Angel Lopez.
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Tutkimukseni ei ole kulttuurinen tulkinta May Polesta, vaikka olen ehdottoman
tietoinen siitd, miten aikaan ja paikkaan sitoutunut May Pole on. Kuitenkin kulttuuri,
menneisyys ja nykyisyys ja poliittinen tietoisuus, jopa kolonialismi ovat ldsni
tutkimuksessani. Se kaikki on ldsnd Evelynin muistoissa ja omissa tulkinnoissani,
my0s tutkijan ja tutkittavan vilisessd suhteessa. Tam# kulttuurinen konteksti on
noussut esiin aineiston analyysi- ja muokkausvaiheessa Evelynin haastatteluista ja
omista kokemuksistani. Tutkimustani voisi luonnehtia kulttuuriseksi tulkinnaksi
ruumiillisista kokemuksista. Haluan painottaa myos tutkijan kulttuurista taustaa.

Ennen kaikkea kyse on kahden naisen kohtaamisesta ja sen tulkinnoista.

Keskeisend teoreettisena kehyksend kéytdn tanssin ja ruumiillisuuden merkitysti
kielend (vrt. Hanna 1987, mm. 85-100, 230-242). Ruumiinkielen tanssin voi ndhdi
Judith Lynne Hannan tavoin liikekielen kieliopin hallintana (competence) ja toisaalta
tyylind, persoonallisena tapana ilmaista (performance). Tanssi on kuitenkin myGs
jotakin muutakin kuin kieli, eik4 sitd voi verbaalisesti ilmaista ( Parviainen 1994, 74-
75; Hoppu 1999, 42, 48). Ihmisen minuus kehittyy vuorovaikutuksen avulla ja
vuorovaikutus pohjautuu ruumiillisuuteen. (Ks. objektisuhdeteoreetikot, mm. Téhkd
1997, Winnicott 1997.) Kieli, niin verbaalinen kuin ei-verbaalinen, on
vuorovaikutuksen viline, jolla voi ilmaista itsedéin sekd instrumentaalisesti ettéd
ekspressiivisesti. Thmisen kyky ja tarve vuorovaikutukseen on kuitenkin olemassa jo
ennen symbolisen kielen kehittymistd (vrt. mm. Stern 1982, 1985, Winnicott 1997).
Tall6in ruumiillinen ilmaisu antaa muodon seké ihmisen siséiselle eldmismaailmalle
ettd ihmisten véliselle vuorovaikutukselle. Tanssi toimii kulttuurisidonnaisesti
symbolisena kielend, jolla on oma kielioppinsa. Mutta se voi olla my&s ruumiillista
itsen ja maailman vilistd vuorovaikutusta. Tanssin ilmaisun merkitykset voivat olla
tietoisia tai tiedostamattomia tanssijalle. Tanssista tulee kieli silloin, kun silld on
oma logiikkansa (Stern 1982, 9-136 ) ja kun se perustuu symboliseen ilmaisuun (
mm.Winnicott 1997, 72-73, 201-202; Siltala 1998, 144, 148-149). Tanssin eri
muodot ovat tapoja ilmaista sekd inter- ettd intrapersonaalisia suhteita. Ne saavat
merkityksensd kognitioista ja tunteista, joiden alkuperd on ruumiinkokemuksissa.
Asian voisi ilmaista niin, ettd tanssin kautta vélittyy myods ruumiin tietoa. (Vrt.

Hoppu 1999, 41-44.)
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Rituaalinen ruumiinkieli vuorovaikutuksessa

Paikalliset asukkaat tunnistivat May Polen myyttiseksi rituaaliksi. He hallitsivat
ritualitekniikan, tanssin liikekielen. Siitd, miten May Pole vaikuttaa ja miti
merkityksid silld on, oli kaupungin asukkailla monenlaisia tulkintoja. Naitd
tulkintoja, kuten May Pole —juhla on ‘hauskanpitoa’, ‘kilpailua’, ‘kreoli-identiteetin
sdilyttimistd’ tai ‘kaupungin historian kertomista’, kertoivat asukkaat minulle seki
haastatteluissani ettd keskusteluissamme May Pole —juhlien aikana. Catherine Bell
(1992) tiivistd4 ritualisoinnin merkitykset sanoen ritualisoinnissa osallistujilla olevan
ymmirrys tradition jatkuvuudesta ja sen eetoksesta, mutta heiltd jid ymmértimatta
miten rituaalisessa toiminnanssa tuotetaan ja uudelleen tulkitaan ruumiin, yhteison
ja kosmoksen vilisid suhteita. Vaikka ymmdérretdsin rituaalin pddmdird, niin ei
néhdd, miten se muuttuu realisoiden p#imé#irdénsi. Rituaalissa pddméirind on
synnyttdd uusi ihminen, tdméin uuden syntyminen tapahtuu yhteiséllisten arvojen,
valtasuhteiden uudelleenorganisoitumisen ja symbolisen toiminnan kautta. Bell
nikee tdllaiset merkitykset ldhes yhtildisiksi niiden teorioiden kanssa, joissa
rituaalien kommunikatiivisuus on keskeinen elementti. T#lldin rituaalissa ei vain
ilmaista toisella tavalla asiaa vaan kyse on ilmaisusta, jota ei voi yksinkertaisesti
tehdd muulla tavalla. (Bell 1992, 108-111.)

Lahtokohtanani on, ettd rituaalinen performanssi, samoin kuin tanssi, ovat kehollista
esikielellistd toimintaa, joka perustuu myyttiseen, symboliseen, metaforiseen sekd
metonymiseen tapaan ilmaista. May Polella on siis sekd instrumentaalisia ettd

ekspressiivisid merkityksid, joiden avulla kommunikoimme Evelynin kanssa.

Uskontotieteilija Veikko Anttonen (1996) on tutkimuksessaan ‘pyhd’ kulttuurisena
kategoriana pohtinut sellaisen tiedon olemusta, joka pohjautuu mm. rituaalien
osanottajien ruumiillisiin kokemuksiin. Ne ovat myyttistd, symbolista, metaforista ja
metonymisti tietoa. Anttonen kéyttdd Mark Johnsonin ja George Lakoffin ajattelua,
havaitsemista ja toimintaa ohjaavia kognition kategorioita: propositionaalinen,
kuvaskemaattinen, metaforinen ja metonyminen. Kuvaskemaattinen on esikielellistd
ja se on muovautunut ruumiillisesta kokemuksesta, se antaa pohjan symboleille.
(Vrt. my6s kehityspsykologi Daniel Sternin ‘infancy-tutkimukset’, Stern 1985, 37-

68, Vuorinen 1997, 29-37.) Symbolisuus on inhimillisen kulttuurin ominaisuus; se
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on my6s Anttosen mukaan ‘pyhdn’ keskeinen ominaisuus. Kulttuuri antaa tietylle
asialle, ominaisuudelle pyhdn merkityksen. (Anttonen 1996, 25-39.)
Psykoanalyytikko Donald Winnicott (1997, 34-40) selittdd kyvyn symboliseen
ajatteluun syntyvén lapsen kyvystd sisdistds ensin mielikuva didistd. Niin syntyvit
mielikuvat. Mielikuvat ovat ihmisten sisdisestd maailmasta nousevia takaumia, jotka
perustuvat  kunkin yksilolliseen kokemusmaailmaan. Mielikuvat muodostavat

symboleja, metonymeja ja metaforia.

Bell (1992) kokoaa keskeisten rituaaliteoreetikkojen tulkinnat symbolisuuden
merkityksistd tiivistden symbolien monimerkityksisyyden ja joustavan ideologian
mahdollistavan rituaaliin osallistujien ryhmésolidaarisuuden tunteen yksil6llisistd
tulkinnoista huolimatta. Katherine Bell (1992, 116) kayttdd termid ‘kulttuurinen
kuudes aisti’. Téstd johtuu mielesténi se, ettd vaikka rituaalin myytti ja tekniikka on

kaikkien tiedossa niin tulkinnat ja merkitykset voivat olla yksil6llisid. Niin myds

May Pole antoi tilaa erilaisille tulkinnoille.

Kuva 8. Lapset tanssivat May Polea 8.5.1997  Kuva 9. Nuoret tanssivat May Polea 16.5.1997
Beholden asuinalueella Fatima -asuinalueella

Catherine Bellin (1992) mukaan rituaalit voivat koostua joko tarkasti perinteitéd

noudattavasta toistosta tai improvisatorisesta, uudistuksia siséltdvéstd toiminnasta.

14



Tulkitsin May Polen olevan rituaali, joka kreolivieston asuttamissa slummeissa sai
improvisatorisia muotoja. May Pole -tanssin keskeiseni elementtind oli kahden
ihmisen vuorovaikutus, erdinlainen kisailu, jossa improvisoinnin keinoin tanssijat
kommunikoivat keskendin. Tém# ruumiillinen vuorovaikutuksellisuus initioi
osallistuyjan kokemukseen, jonka merkitykset toimivat symbolisella tasolla.
Rituaalinen toiminta on ruumiillista, se on aikaan ja paikkaan sidoksissa olevassa
sosiaalisessa kehossa joka toisaalta myds tuottaa symbolisia rituaalisia muotoja
(Bell 1992, 93, 106). Rituaalinen ruumis on yhtiiltd nidhty perinteen kannattajana,
yhteisollisend tuotteena (mm. Durkheim 1980, 308-311), toisaalta ruumiillisuuden
on ymmidrretty olevan jotakin ensisijaisempaa kuin abstraktin kisitteen ‘yhteis6n’
(mm.Turner 1977, 36-52). Kolmantena nikokulmana rituaaliseen ruumiiseen
Catherine Bell esittelee feministisen tradition, jossa ruumiillisuus on kytkeytynyt
paitsi sosiaaliseen sukupuoleen niin my6s kieleen, identiteettiin ja valtaan (mm.
psykoanalyytikko Julia Kristevan kirjoitukset). T#ssd merkityksessdéin ruumiillinen
kokemus on olemassa ‘Ruumiina’. Se ei ole silloin miki tahansa ruumis vaan
kokijan oma ruumis. Tdmé& on keskeinen kysymys myds tutkimuksessani: kenen
kokemuksista puhun, kun puhun Evelynin ja minun yhteisesti tanssista?

EW: Sielld, missd olimme...

MY: Old Bankin diskossa
EW: Jossa otit valokuvan tanssiessani

MY: Mutta se ei ollut ‘bisnestanssi’? (baile de negocios)
EW: Ei...ei hiinelle, hin teki sen koska halusi ...

EW:...mutta hénelld on liiketoimintansa ( negocios)

EW: Hinelle diskot ja muut sellaiset paikat jossa tehdé#n niin ovat sitd varten. Jos haluat tehds...
niin koska haluat tehda

MY: Asuinkortteleissa se ei ole liiketoimintaa ... (MY98/9,8.)

Tutkija ja tutkittava jakavat ajan ja paikan

Milld oikeutuksella tutkija tulkitsee yhteisen tanssin? Minulla ei ollut aluksi tietoa
Evelynin tanssista sandinistisotilaiden kanssa, ei my&skéin siitéd, kuinka Evelyn on
ollut ammattimainen yo6kerhotanssijatar. Tiedot Evelynin menneisyydestd ovat
tdydentdneet kokemustani yhteisestd tanssistamme vihitellen. Lahtokohtani
tutkimuksen tekemiselle ovat nousseet henkilokohtaisesta kiinnostuksestani, oma
taustani on vaikuttanut aiheeni valintaan. (Ks. Suojanen 1996 b, 44-50, 56-57.)

Tutkimusmatkallani  t6rmisinkin ~ ensimméiisend omiin  asenteisiini  ja
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ennakkoluuloihini. Jouduin matkan aikana kysyméén itseltéini, milld oikeudella teen
tutkimusta? Nyt kysyn, milld oikeudella muokkaan, tulkitsen ja julkaisen Evelynin
tarinan? Kovalitatiivisessa tutkimuksessa tutkittavat eivdt ole hahmottomia
keskiarvoja, vaan heiddn kokemuksensa ovat yksilllisid ja ainutlaatuisia. (Perttula
1996, 90-92). Mutta vield jéi kysymys, kenen d#ni puhuu tutkimuksessani? (Ks.
Suojanen 1996 b, 37-40.)

EW: Mit} vield kysytte?
MY Ah, niin, niin, enp4 tied4... kysyin jo aika paljon ensimmadisells kerralla kun vuosi sitten
juttelimme.

Osallistuva havainnointi tutkimusmenetelméni antoi minulle informaatiota, jota en
olisi saanut pelkin haastattelun avulla. Mydskéin pelkkd tanssin havainnointi ei
olisi antanut minulle samaa informaatiota May Pole -tanssista kuin ruumiillinen
kokemus. Ruumiin tieto perustuu symboliseen ja metaforiseen kieleen ja
mielikuviin, jotka ovat osa ruumiin menneisyyttd ja perustuvat seki fyysisiin ettd
kulttuurisiin kokemuksiin. (Vrt. Blinnikka 1987, 8-11; Lakoff & Johnson 1980, 19-
24; Simonen 1995, 7-35: Stoller 1985, 2-5.) Oman menneisyyteni ja
kulttuuritaustani pohjalta tulkitsin silloin tanssin eroottiseksi kisailuksi, jossa

jaoimme hetkeksi yhteisen ajan ja paikan.

Mythemmin haastateltuani Evelynid tanssimme sai uudenlaisia tulkintoja: Evelyn
hallitsi tradition tutkijan ollessa oppilaana. Kokemukseni oli kuitenkin se, etti
ruumiillinen vuorovaikutuksemme sujui. Tulkitsin myShemmin sen johtuneen siité,
meilld molemmilla on ollut ammattimainen suhde tanssiin. T#ssd mielessd tanssi
kommunikaation keinona oli meille molemminile tuttu elementti. Evelyn oli
esiintynyt vuosia Managuan yo6kerhoissa ja kiertdnyt esiintymisryhmin mukana
Keski-Amerikan maissa.

EW: ..Evelyn Wilson on nimeni, kysyk#i kun saavutte Managuaan. Tanssin Ron
Ronissa...(MY97/4,7.)

Oman ammattimaisen suhteeni tanssiin perustan siihen, ettd olen opiskellut
nykytanssin tekniikoita ja tanssipedagogisia opintoja sekd koti- ettd ulkomaisissa
tanssia opettavissa instituutioissa; olen myds esiintynyt, tehnyt koreografioita ja
opettanut eri taidetanssitekniikoita tanssin ja teatterin harrastajille. En ole ollut

kuitenkaan riippuvainen taloudellisesti tanssista; minulla on ollut mahdollisuus
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valita turvallinen liikunnanopettajan ammatti. Tanssi on merkinnyt ‘pyhd#’ erottaen
minut maallisista arjen kokemuksista. L#nsimainen kisitykseni tanssin

ammattilaisuudesta leimasi my6s haastatteluani:

MY':Ja nyt? ettekd haluaisi opettaa? Onko nuorten (tanssi)ryhméas?

EW:kuka?

MY:Te

EW:mits?

MY :opettaaksenne Palo de Mayo —perinteitéinne

EW: miké vahinko, ettd meilld ei ole valokuvia. Kaikki meni hirmumyrskyn my®otd, se tuli tinne ja
vei kaikki kuvani. Minulla oli albumi, 0ooi, jos olisin voinut niytt44 sen,

MY :niin, mutta ajattelin, ettd Teilld on tuo kyky opettaaksenne nuoria... (MY97/4,8.)

Kuva 10. Evelyn Punta Frian asuinalueen May Pole —juhlassa 30.5.1997

Kun seuraavana vuonna (1998) haastattelin Evelynid, niin jélleen tulkintani muuttui.
Evelynin kertomus ruumiillisesta vastarinnasta sandinistisotilaalle = muutti myos
meidin yhteisen tanssimme tulkintaa : olinko muisto sandinistisotilaan vallasta,
symbolinen valkoinen (mestitsi) valloittaja? T&dmi tulkinta herdttdd my6s
kysymyksen sukupuolen suhteellisuudesta. Naiseus ei vilttdméttd olekaan yhteinen
tekijimme. Ainoastaan yhteinen aika ja paikka konkretisoituneena May Pole -
tanssissa yhdisti meiddt. Se yhdisti myos Evelynin menneisyyden nyKyisyyteen ja

toisaalta se yhdisti minun tulevaisuuteni yhteiseen nykyisyyteemme. (kuva 10.)

Tarkastelen tutkimustani myds Chandra Talpade Mohantyn (1999) artikkelin
“Lénnen silmien alla” valossa. Mohanty arvostelee ldnsimaista feministitutkimusta
siitd, ettd se yleistdd ‘kolmannen maailman naiset’ yhteniiseksi kategoriaksi, jotka

ovat sukupuolensa vuoksi sorrettuja ja alistettuja riippumatta kulttuurisesta tai



historiallisesta kontekstista. Niin valta kisitetdin kolmannen maailman naisia
samalla tavalla kaikkialla riistividksi ominaisuudeksi, normiksi asetetaan
‘ldnsimainen nainen’ (=vapaa, itsendinen, Kkoulutettu).  Téllainen tutkimus
Mohantyn mukaan jatkaa kolonialismin perint64, se ponkittds etnosentrisid asenteita
riistimden tutkittavien monimuotoisuuden ja kieltden vastarinnan mahdollisuudet.
(Mohanty 1999, 230-265.) Mohantyn artikkelin valossa voin k#intii oman
tutkimukseni yldsalaisin ja kyseenalaistaa tutkija-tutkittava —asetelman. Tutkijan
keskus muuttuukin periferiaksi ja periferia keskukseksi. Tutkija ei vain tulkitse ja
mé#ritd Evelynin tanssia, vaan ‘kolmannen maailman nainen’, Evelyn médrittdéikin

tanssillaan valkoista, keskiluokkaista naistutkijaa.

Vastarinta ja ruumiin valta

Rituaaliteoreetikot ovat tulkinneet rituaalien merkityksen tradition jatkumisena,
sosiaalisen kontrollin vélineend.  Toisenlaisia tulkintoja edustavat mm. Jean
Comaroffin (1985, 228-236), David Kerzerin (1988, 1-10) ja Katherine Bellin
(1992, 218- 221) nékemykset rituaalista vastarinnan muotona. Evelynin muistelu
sandinistisotilaiden kanssa tanssitusta May Polesta on tarina avoimesta
vastarinnasta, jonka voi ymmartd4 vain ymmértdmaéll4 situationaalisuus ja konteksti
(Vrt. Bell 1992, 90-93.) T4lloin sisdllissodan aikaan etnisen kreolivieston edustajana
Evelynilld ja hdnen kumppaneillaan oli kéytettdvissddn kreoleiden oma traditio, May
Pole. Viettelemillad sotilaat mukaan sithen he saattoivat pilkata ja kisailla heiddn

kanssaan avoimesti:

“... he rupesivat tanssimaan kanssamme....Ensimmdiisen jilkeen...sitten kun kuusi, seitsemdn oli
tanssinut ja melkein tappoivat meididt tanssillaan. Meilld oli voimaa vihan kautta tehdid tdmi.
Toimimme niin sotilasjohtajan vuoksi: teimme sen silloin ylpeydell4, niin! Koska...”! (MY98/9,7-8.)

Bell (1992) on sitd mielti, ettd rituaalinen valta ei ole yhteisollistd kontrollia vaan
valtasuhteita dynaamisella tavalla uudelleenorganisoivaa. Néin rituaali mahdollistaa
aktiivisen vuorovaikutuksen ja symbolisella tasolla itsensi méérittelyn suhteessa
toiseen. Rituaalinen valta on méiriteltdvissi vain sisiltd kisin, se on kontekstuaalista
ja ilmenee rituaalisessa toiminnassa. Niin ollen rituaaliin osallistuminen voi olla
ihmisen tietoisuutta ja subjektiviteettia lisdavid. Bell pdityy johtopéitokseen, jonka
mukaan rituaali ei ole véline saavuttaa tiettyjd tarkoituksia, kuten valtaa tai poliittisia
padméadrid, vaan itse rituaalinen toiminta tuottaa tai kieltdd erilaisia valtasuhteita.

(Bell 1992, 181-196.) Bell kiyttdsd Foucaultin nikemystd vallan olemuksesta
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pohtiessaan, miten vallan strategiat toimivat rituaalissa. Foucaultilaisittain valta ei
ole ulkopuolelta tulevaa, vaan rituaalissa se on olemassa ja niyttdytyy ruumiissa:
timé ruumis on samalla sekd ‘yhteisén ruumis etti sosiaalinen keho’ Rituaalinen
toiminta on ‘vallan, hallitsemisen ja vastarinnan leikki4, leikkikenttdnd on
sosiaalinen ruumis’. (Bell 1992, 204-199.)

Naistutkimuksessa ruumiillisuus ja vallan olemus ovat olleet keskeisend
tutkimuskohteena. Naistutkimus ei ole yhteniinen ryhmé, kuten ei my6skdin naiseus
sindnsd ole yksiselitteinen kategoria.  Niinikdin valta on monisyinen ja
monitasoinen ilmid. Postfeministinen suuntaus on pyrkinyt syventdméin sex/gender
-keskustelua ja sukupuoleen liittyvdd ruumiillisuuden olemusta. Johanna Oksala
(1997) pohtii naistutkimuksen ja foucaultilaisen valtakésityksen suhdetta. Feminismi
on kéyttinyt mm. Foucaultin ‘biovalta’-késittettd (Foucault 1978, 140), ruumiiseen
kohdistuvia kontrollin ja muokkauksen menetelmid, normatiivisina yksiléon
kohdistuvina vallan muotoina. Toisaalta Oksala nostaa esiin nikemyksen (Susan
Bordoa 1993, 193-194 mukaellen), jossa valta voi myds saada vastarinnan muotoja.
Téllainen vastarinta rikkoo rajoja ja normeja mahdollistaen luovuuden ja hyviksyen
erilaisuuden. (Oksala 1997, 170-174.) Evelynin tanssi sandinistisotilaiden kanssa oli
vastarintaa, jossa ruumiin symboliikka muutti valtasuhteita tanssin ajaksi. Tdmén
tulkitsen positiiviseksi ruumiinvallaksi, jossa luovalla symbolisella toiminnalla

maédriteltiin tanssijoiden keskindinen asema ja suhde.

1.5.1997 ...Sitten Evelyn vain’kiusoitteli’ ja Kenneth tuli perdssd ja aina kaikki
huipentui yhdyntdliikkeisiin ja fyysiseen kontaktiin. Evelyn haki myés minut
tanssiin... (kenttdpdivdkirja 1997.)

May Pole -tanssin voi ndhdd valtasuhteita uudelleen organisoivana, dynaamisena
leikkind. Tanssijoilla on valta médritelld itsensd suhteessa partneriin — tai toisiin
tanssijoihin, joita vapaamuotoisessa tilanteessa saattaa osallistua kesken tanssin.
Kun tanssin ensimmadistd kertaa May Polea Bluefieldsin kaupungissa, en ajatellut
valtaa. Ensimmadisessd May Pole -juhlassa tanssin Evelynin ja erdén nuoren miehen
kanssa. Yhteinen tanssimme mahdollisti kisailun, jossa saaliina oli nuori mies. Téatd
nuorukaista saalistimme ajoittain yhteistuumin ja liikkeemme oli haastavaa ja
provokatorista. May Pole tanssin liikekieli on avoimen seksuaalista. Vasta

myShemmin ndin seksuaalisuudessa symbolisia merkityksid. (Vrt. Foucault mm.
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1978, 61-64; 1990, 4, 250-254.) Vaikka kyseessd onkin hedelmillisyyteen liittyvi
rituaali, kuten kaupunkilaiset minulle vakuuttivat, ei kuitenkaan seksuaalisella
liikekielelld ollut mielesténi vain hedelmaillisyyteen liittyvid konnotaatioita. Vasta
véhitellen, opittuani ymmirtiméin yhteis6d ja paikallisten ihmisten eliméi
enemmén, opin ndkeméin May Polessa sellaisia merkityksi4, jotka olivat sidoksissa

paikallisuuteen ja kulttuuriseen taustaan. (Vrt. Bell, 1992, 205.)

Yhteinen tanssimme Evelynin kanssa oli minusta himmentivdi, koska se oli niin
seksuaalinen. Tanssin tutkijana olin kuitenkin p#dttinyt tutkia tanssia tanssimalla,
joten antauduin yhteiseen liikkeesessn mydétdillen Evelynin tanssia. Yhteinen
tanssimme perustui improvisatoriseen peilaukseen, jota Kkiytetdin myos
tanssiterapiassa luomaan vuorovaikutusta liikkeen avulla (‘mirroring’, Penfield
1992, 172; Payne 1992, 52). Tulkintani mukaan May Pole -tanssi perustuu
keskeisesti juuri tdhin improvisatoriseen peilaustekniikkaan.  Haastateltuani
Evelynid hén ei osannut analysoida yhteistd tanssiamme. Ehkd se ei merkinnyt
hénelle paljoakaan. Mutta itse tanssi, sen aistillisuus ja ruumiillinen nautinto tuotti

mielihyvdd my6s Evelynille.

EW: Alegre estaba, yo quisiera... arreglando... yo te arreglo otra fiesta... a la tener otra fiesta ...
(MY97/4,1.) (oli iloista, haluaisin...jarjest#i. ..jarjestdn sinulle toisen juhlan...)

Ritualisoinnissa sosiaalinen ruumis voi tuottaa projektiona materiaalia, joka ei ole
vélttamittd  tietoista  toimintaa, (Bell 1992, 206-207; vrt. Késite
‘transitionaaliobjekti’, Winnicott 1997, 25-30), mutta tulkintani mukaan kuitenkin
intentionaalista. Tilloin Evelyn tanssiessaan minun kanssani saattoi uudelleen eldi
kokemuksia, joissa hidn on kdéntényt valtasuhteita ja tuottanut ruumiillaan avointa
vastarintaa. Toisaalta edustin Evelynille valkoista turistia, vierasta ‘toista’. Olen

voinut olla myés kolonialismin symboli.

Toukokuussa 1997 Bluefieldsin kaupungissa oleskelleet (muutamat) valkoihoiset
olivat kdytdnnollisesti katsoen joko kehitysyhteistyontekijoitd tai turisteja. Koin
tutkimusmatkallani usein, etenkin alkuaikoina olevani ‘valkoinen turisti’ ja sain
selitelld, ettd en ole ‘jenkki’. En halunnut myo6skdin identifioitua paikallisten

silmissé ‘keneksi tahansa turistiksi’, vaan pyrin oikeuttamaan oleskeluni May Pole —
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tutkijan roolilla. Tutkijan rooli antoi minulle suojan, mutta toisaalta siihen myds

liittyi eettisid ongelmia. (Kuva 11.)

20.5.1998 Korttelin asukkaat sanoivat Evelynille, etti me (tutkija ja toimittaja)
tehdddn niistd (haastateltavista) pellejd ja niiden kuvilla rahaa...
...Niin kaikki suhteethan perustuvat vaihtoon. Valkoisen naisen ystivyys on
arvokasta koyhdille entiselle juopolle yokerhotanssijattarelle. Mind arvostan hdnen
menneisyyttddn ja hdnelld on sellaista arvoa, joka kohottaa hdnen itsetuntoaan.
Evelynistd tulee arvokas myos itselleen. (Kenttdpdivikirja 1998.)

Tutkijan ruumis tiedonhankinnan menetelmiini

Etnografisessa  tutkimuksessa tiedonhankinnan menetelmét  médrittavat
tutkimuskohteen lisdksi sen, millaista tietoa tutkimuksessa syntyy. Tutkija luo
aineistoaan tutkimusaiheen ja menetelméivalintojen Kautta. Nidin kuva
todellisuudesta on tutkijan heijastama. Keskeisessd asemassa onkin ldhdekritiikki:
millaista itseanalyysié tutkija on harjoittanut, kuinka rehellisesti ja avoimesti hén tuo
lukijan tietoisuuteen omat tiedonhankinnan menetelménsi. (Suojanen 1996 b, 50-
51.) Osallistuvan havainnoinnin kéyttdminen May Pole -tutkimuksessani muodosti
keskeisimmén tutkimusmenetelmén. Tanssin ja rituaalisen toiminnan tutkiminen
osallistuvalla havainnoinnilla on perusteltua etnotieteellisessd tutkimuksessa (ks.
Suojanen 1996 a, 11; Suojanen 1996 b, 51.) Toisaalta oli mielesténi perusteltua
tutkia tanssia myos tanssimalla. Kokonaan toinen ongelma syntyi luonnollisesti
siitd, miten verbalisoin ndm& ruumiinkokemukset. Kinesiologian professori Robert
Rinehart (1998) on hahmotellut todellisuuden ja kokemuksellisuuden vilisid
yhteyksid pédtyen nimittimdin kokemuksellisesta tiedosta vilittdvdd kerrontaa
‘fiktionaaliseksi etnografiaksi’(fictional ethnography). Tdmé todellisuuden
kokemuksellinen kuvaus antaa hdnen mukaansa mahdollisuuden vilittdd jotakin siitd
tiedosta, jota ei perinteinen tieteen objektiivisuus voi saavuttaa. Fiktionaalinen
kuvaus voi hahmottaa lukijalle mukanaolemisen kokemuksia (being there). Rinehart
ndkee kirjoittamisen tekniikan, persoonallisuuden ja tyylin olevan avaimia
kokemusten vilittdmisessd lukijalle. Lukijalle tulisi voida vilittds tuo tutkijan
ruumiillinen kokemus tekstin kautta. (Rinehart 1998, 200-224.) Lakoffin ja
Johnsonin (1980) kirjoitukset mielikuvien ja symbolien syntymisestd kokemuksen
pohjalta ruumiillisesti luovat myds perustan sille nidkemykselle, ettd osan

tutkimukseni ruumiinkokemuksista voin vilittdd myos Kkirjallisesti. Tanssin,
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tanssiesityksen katsojana kuitenkin olemme sidoksissa kulttuuriseen taustaamme, (
Hanna 1983, 187-193) tulkintamme siis pohjautuu rajalliseen ymmérrykseemme.
Témé ymmérrys voi siis olla my6s ruumiillista tietoa. Osa kokemastani on jafinyt
tulkitsematta. Niinikd4n minun on hyviksyttavd se, ettd lukijalle valittyy vain osa

tiedostani kirjoitukseni kautta.

7.5.1997 .. juuri tdmd ruumiillisuus ja erotiikka. Tavallaan siind piilee ydin, se on
kuin kaksiterdinen miekka, koska se on myds vaarallista, mutta ilman niitéd omia
tanssiin liittyvid kokemuksiani tutkimukseni olisi torso. Sellainen kuin kaikki ne
ruumiillisuuteen liittyvdt jutut, jotka on kdyty dlyn, mutta ei oman kokemuksen
kautta.  Havainto, nikeminen ei ole vield oma kokemus. Taytyy TEHDA!
(Kenttapdivdikirja 1997.)

May Pole —tanssin tutkiminen osallistuvalla havainnoinnilla oli seki osallistumista
tanssiin ettd tanssilla osallistumista. Tanssilla osallistuminen perustui liikkeelliseen
vuorovaikutukseen. May Polen liikemateriaali oli kulttuurille ominaista rytmiltdén ja
liikevirtaukseltaan dynaamista. Liikekeskukset ovat lantiossa ja selkdrangassa seki
olkapdissd. Fyysinen kontakti partneriin oli ajoittain raju, kontakti tapahtui yleensi
lantion ja seldn, sekd vatsan osilla. Peilaus toisen liikkeisiin oli joko rytmisti tai
energistd, ruumiin asento ja askeleet olivat myds lihes samanlaiset tanssivilla
pareilla. ( Ylonen 2000, 14-15.) Improvisatorinen peilaustekniikka mahdollisti
kulttuurille tyypillisen liikemateriaalin luovan ja spontaanin kdyton (tyyli, ks.
Hoppu 1999, 50-52), jossa tanssija partneriaan aistien ja kinesteettisesti kuunnellen
saattoi reagoida joko myoétéellen tai argumentoiden toisen tanssi-ilmaisua.
Tanssiminen mahdollisti paitsi kokemuksen liikkeestd ja katseiden kohteena
olemisesta, niin myds kokemuksen ruumiillisesta vuorovaikutuksesta. Tanssi
tiedonhankinnan menetelm#nd auttoi minua tutkijana kiyttdim#d4n itsedni
kokonaisvaltaisesti. Tésséd tiedonkeruumenetelmissi olivat myds mukana tunteet ja
aistit. Tdtd kokemuksellista tietoa nimitdn ruumiilliseksi tiedoksi (Vrt. Ruumiin
hermeneutiikka, Hoppu 1999, 64; ja mm. Rinehart 1998, 200-224). Liséksi
kanssatanssijani, Evelyn (kuten niin monet muutkin Bluefieldsin asukkaat) on ollut
my0s kanssatutkijani. (Vrt. Honko 1992, 131-132.) Liikkeellinen vuorovaikutus oli
tutkimusmenetelmé, jota tutkijana en voinut kéyttdd yksin, vaan siihen tarvittiin
toinen ihminen. En ole keskittynyt tutkimuksessani niink#in May Pole —tanssin
symbolisiin merkityksiin, vaan etsinyt niitd merkityksid, joita kahden ihmisen

kohtaamisella voi olla. N#mi valtaan ja vastarintaan, menneisyyteen sekd
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ruumiilliseen nautintoon liittyvit merkitykset eivit olisi avautuneet minulle ilman
yhteistd tanssiamme Evelynin kanssa. Voin myos kysyé ndin jilkeenpéin, millaisen
peilin Evelyn néki tanssiessamme? Heijastinko hinelle kuvaa menneisyydestd, vai
nykyisyydestd? Oliko kyse sittenkddn Evelynin kuvasta? Evelyn olikin myos
minulle peili. Peilin kautta minulle avautui kuva itsesténi sellaisena, joka ei aina
miellyttinyt. Olin kuka tahansa valkoinen vieras, jonka motiivit saattoi ndhdi

kolonialistisina.

Kuva 11. Toimittaja Kirsti Honkasalo kuvaamassa Evelynin taloa

Tutkija muuttaa tutkittaviensa maailmaa — ja tutkimus, tutkittavat ihmiset muuttavat
tutkijan maailmaa. Minun maailmakuvani on muuttunut May Pole — tutkimukseni,
ja ennen kaikkea Evelynin kohtaamisen my6td. Sellaiset ennen niin itsestéin selvit
késitteet, kuten tasa-arvo, vapaus, kéyhyys, humanismi, ovat saaneet uudenlaisia
merkityksid, jotka ovat Kkyseenalaistancet mySds omat ldhtokohtani tdmin

tutkimuksen tekemiseen.

15.5.1997 Mitd mulle tddlld oikein tapahtuu. Mun maailmani on muuttunut. Voiko
siitd kaikesta tehdd tutkimusta. Ei. Missd se tutkijan moraali taas olikaan. Kuka
kayttaa hyvdksi ja ketd. Md oon tainnu jdddd jumiin.  Meinaan, pitdsi osata
liitkahtaa. Mutta viidakossa on vaikea liikkua yksin. (Kenttdpdivikirja 1997.)

Lisensiaatintyoni tiedonhankinnan menetelméit ovat vaikuttaneet tuloksiini ja siihen,
miten niitéd tulkitsen. Tutkijana minulla on ollut valtaa kerits aineistoni, muokata se

ja raportoida. Valta on kuitenkin dynaaminen ilmis. Ep#tasa-arvoisuutemme
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Evelynin kanssa johtui mielesténi siitd, ettdi minulla oli korkeampi koulutus ja
enemmin taloudellisia resursseja kuin Evelynilld. Nyt tutkimukseni tissi vaiheessa
olenkin sitd mieltd, ettd myds hidnen kokemuksensa, tietonsa ja taitonsa, saattoivat
meidét epétasa-arvoiseen asemaan. Evelynilld ja minulla oli valtasuhde toisiimme,
joka muuttui aina tilanteiden mukaan. Haastatteluissa minulla oli tutkijan valta-
asema suhteessa Evelyniin, tanssiessamme Evelynilld oli ruumiin valtaa. Valta
médrittyi yhd uudelleen tutkimusmenetelmien kautta muodostaen vilillemme

dynaamisen suhteen.
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Tanssitettu rouva, tutkijan ruumiinkokemuksia
Maarit Ylonen

Toukokuun 1997 ajan oleskelin Nicaraguan Bluefieldsin kaupungissa.Olin
aiemmin viettanyt maassa vuodet 1990-1992 kehitysyhteistyétehtavissa
tanssinopettajana ja -opiskelijana. Talla kertaa havainnoin paikallisten
asukkaiden May Pole -traditiota ja osallistuin siihen. May Pole on vanha
hedelmallisyysrituaali, ja sen liikekieli on muusta nicaragualaisesta
traditiosta poiketen afrikkalaisvaikutteinen. Karibian rannikolla
sijaitsevassa Bluefieldsissa kreolivaestdn parissa traditio elaa yha
voimallisesti.

Palattuani Suomeen haastattelujen, videonauhojen, valokuvien ja
kenttapaivakirjani kanssa huomasin, ettd ensimmaiseksi joudun
kohtaamaan omat kokemukseni, muistoni ja tuntemukseni. Viimeinenkin
harha siité, etta voisin olla ‘objektiivinen’ tiedon dokumentoija, sen
analysoija ja lopulta tulosten kirjoittaja, karisi mielestani. Kirjoitan
kokemuksiani auki kenttépaivakirjaani ja muistoihini tukeutuen tassa.
Jouduin Lévi-Sraussin (1997,432) tavoin kysymaan itselténi: "... Sitakd
matkustaminen olikin? Muistini aavikoiden tutkimista niiden asemesta,
jotka olivat ymparillani?..."

6.5. tiistai: ...Mitdhdn mentaalitutkimusta téékin on. Kenenkéhén
mentaalia mé tutkin. Pitiké tulla tdnne asti tutkimaan omaa p&éataan ja
ruumistaan!

Kuva 1.

Kenttapaivakirjassani nakyvat mielialani, subjektiiviset tuntemukseni ja
pohdintani, jotka liittyivat kenttatyéhon vieraassa ymparistossa.
Tulkintojeni kohde olen mina itse ja suhteeni tutkimuskohteeseen. Véltyn
toistaiseksi siltd pohdinnalta, kenen tulkinnat ovat ‘tieteellisempia’ tai
‘lahinna totuutta’. Omien lahtékohtien tiedostaminen ja sen
ymmartaminen, etta tulkintoja voi loputtomasti muokata ja korjata,
muodostavat tutkimuksen metodin ja analyysin ldhtékohdan. Tavoitteena
ei ole absoluuttisen totuuden 16ytaminen vaan tutkijan ja tutkitun dialogi.



Tutustuin Nicaraguan tanssikulttuuriin alunperin niiden kahden vuoden
aikana, jotka asuin maassa kehitysyhteistyéntekijana. Ennen
tamankertaista aineistonkeruumatkaani matkustin puolta vuotta aiemmin,
marraskuussa 1996 Bluefieldsiin. Halusin tutustua kaupunkiin ja
haastatella ihmisia, jotka tunsivat May Pole -tradition. Kulttuurishokki iski
jélleen, ulkopuolisuuden tunne oli rajumpi kun osasin odottaa. Jopa kieli
nousi vélilla ongelmaksi, vaikka puhun seka englantia etta espanjaa. Sen,
tajuaminen, kuinka térkea tutkija itse on tiedon instrumenttina, on ollut
hakellyttavaa.

Marginaali-ihmisia liminaalitilassa

Bluefields sijaitsee Nicaraguan Atlantinpuoleisella rannikolla Pearl
Lagoonin lahdessa. Kaupunki on noin neljasataa vuotta vanha ja sen
historiaan on kuulunut niin hollantilaisia ja englantilaisia valloittajia,
afrikkalaisia orjia, Miskiitto- Sumo- ja Rama-intiaaneja kuin mestitseja el
maan valtavéesttd edustavia intiaanien ja espanjalaisten jalkelaisia.
Nykyisin kaupungin valtavaesténa ovat kreolit, jotka ovat afrikkalaisten
orjien, englantilaisten ja intiaanien jalkelaisia. He puhuvat kreolienglantia,
joka poikkeaa huomattavasti brittienglannista.

Kulttuurisesti ja taloudellisesti Atlantin rannikko (Costa Atlantica) ei
koskaan ole ollut kiinteasti sidoksissa maan valtaosaan tai
keskushallintoon. Suhteet Yhdysvaltoihin ja jamaikalainen
kulttuurivaikutus on sen sijaan ollut ja on edelleen voimakas - laanin
virkamiehelld voi olla pitka rastatukka tai valtaisa baskeri siina missa
pienen kalastajakylan asukkaallakin. Atlantinpuoleinen rannikko on
huumeiden salakuljetusreitti. Monet kaupunkilaiset kertoivatkin huumeiden
olevan todellinen ongelma, etenkin nuorten miesten keskuudessa. Talla
hetkella my&s korkea ty6ttbmyys ja alhainen koulutustaso aiheuttavat
sosiaalisia vaikeuksia.

Eeva Uusitalo (1998) on kayttanyt marginaalisuuden kasitetta tutkiessaan
tyéttémyyden suhdetta valtaan ja valtakulttuuriin. Marginaalisuudella hén
tarkoittaa “kulttuurin reunalla“ oloa. Eristaminen voi olla seka fyysista etta
kulttuurista. Bluefieldsin kaupunki ja sen ymparistd on eristyksissa
muusta maasta sekd maantieteellisesti, taloudellisesti etta
sivistyksellisesti. Bluefieldsin ja koko ‘Moskiittorannikon’ voi néhda tassa
mielessa eraanlaisena marginaalialueena.

Pian saavuttuani Bluefieldsiin tutustuin informanttiini Bethanyyn. Han
opiskeli sosiologiaa paikallisessa yliopistossa ja tydskenteli iltapdivisin
kulttuuritalolla. Bethany tanssi May Polea ja muita folkloristisia tansseja
ryhmassa, jota ohjaa kaupungin May Pole -asiantuntija ja tradition
yllapitaja ja opettaja Ms Lizzy. Bethany koki May Polen yhtena
kreolikulttuurin térkeana traditiona ja oli ylpea juuristaan. Ms Lizzyn
vaikutus oli ilmeinen; han on Moravian kirkon koulun opettaja ja opettaa
paikallista folklorea edelleen.

Rickyyn tutustuin May Polessa Canalin slummissa. Olin ndhnyt hénet
aikaisemminkin ja kiinnitin jo silloin huomioni hdnen rentoon tapaansa



liikkua vilkuilematta ympaérillaan olevia ihmisia. Ricky oli merimies,
sukeltaja-kalastaja, puuseppa ja taidekasitydlainen. Han puhui kolmea
kieltd, mutta hdnen tapansa kommunikoida oli symbolista ja hanen
tietamisensa perustui paitsi havaintoihin myds intuitiiviseen
ymmartamiseen. Nuoruudessaan hén kertoi myds tanssineensa May
Polea ja muita tansseja ryhmassa, joka kiersi kilpailemassa my6s muissa
kaupungeissa: Managuassa, Granadassa, Masayassa. Han oli
henkivartijani kulkiessani kapeilla pimeilla kuijilla ja tiesi aina, missa on
May Pole, vaikka kaikkia niité ei etukateen ollut ilmoitettu.

Minun ensimmainen May Poleni oli Old Bank -nimisessa slummissa.
Silloin vield en tiennyt, etta tdma ei oikeastaan ollutkaan oikea May Pole.
Juhlaa vietettiin ravintolassa ja yleiséna olivat asiakkaat. Taalla tapasin
informanttini Evelynin ja Kennyn. He tanssivat yhdessa lahes koko illan.
Vahvasta humalatilastaan huolimatta Evelyn tanssi loistavasti. Han veti
minut mukaan ja kohta huomasin olevani osa pelid, jossa viettelimme
Evelynin kanssa kilvan Kennya. Yleis6 kannusti ja mitd lahempéna
toisiamme olimme, sitd enemman nauru raikui. Muutaman paivan kuluttua
etsin Evelynin ja haastattelin hanta. Tapasin hanet usein tamén jalkeenkin
ja tunsin lamminta siskoutta hanta kohtaan. Yhteinen kokemuksemme Old
Bankissa oli minulle ainutlaatuinen. Evelyn oli ensimmainen oppaani
matkallani kaupungin asukkaiden mieliin.

Kenny on yksi niistd slummeissa ajelehtivista nuorukaisista, jotka eivat
I16yda itselleen ty6té, koska heilla ei ole koulutusta eikd ammattia eivatka
he osaa espanjan kieltd. Kenny oli kaynyt viisi luokkaa koulua, puhui
kreolienglantia ja teki satunnaisia toita korttelissa. Kun kysyin, onko
hanelld unelmia, han sanoi haluavansa tehda t6ita,lisaksi hén haaveili
omasta bisneksesta, vaimosta ja lapsista,sekd omasta talosta. Han kertoi
slummeissa liikkuvan huumeita, joita itsekin kayttéa silloin taliéin.

Muutaman paivan kuluttua Old Bankin tapahtumista paéasin varsinaiseen
kadulla jarjestettyyn May Poleen Beholdenin slummissa. Kadulle ol
pystytetty Yellow Flowering-tree, ja laheisesta talosta myytiin olutta ja
virvokkeita. Keski-idltdan kuusikymmenvuotiaat soittajat istuivat puun
ldhella odotellen oikeaa hetkea. Eras nainen aloitti tanssin houkutellen
mukaansa joukon lapsia. Taman jalkeen lapset jatkoivat tanssiaan
pareittain. Mydhemmin minulle selvisi, etta kyse oli kilpailusta: parhaimmat
palkittiin. Vahitellen my&s aikuiset osallistuivat tanssiin. Vanhemman
naisen rooli oli toimia ikdénkuin seremoniamestarina ja houkutella yleis6a
tanssiin. Yleensa nayttamolla oli vain pari tanssijaa yhta aikaa, ja tanssi
naytti olevan tanssijoiden valista mittel6a.

Mydhemmin néin vastaavanlaisia juhlia ympari kaupunkia, toiset olivat
riehakkaita, toiset kesyja. Aina kuitenkin yhteisena elementteina oli
tietynlainen May Pole -musiikki; yleisén ja tanssijoiden roolien vaihtuminen
niin, ettd kuka tahansa saattoi osallistua tanssiin; vanhemman naisen
asema juhlan kaynnistamisessé; puun keskeinen rooli tanssissa; ja ruuan
ja ennen kaikkea juoman tarjoilu juhlan aikana. Kilpailullisuus ja
organisoidut lasten leikit ennen varsinaista tanssiosuutta kuuluivat myés
traditioon.
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Tanssin merkitys avautui minulle vahitellen. Jokaisesta May Pole -juhlasta
huomasin 16ytévani uuden nakdkulman, ja oma tulkintani muuttui ajan ja
kokemusten myéta.

Paitsi ettad tulkitsen Bluefieldsin asukkaat marginaalisiksi ihmisiksi, jotka
liikkuivat liminaaliajassa toukokuussa 1997, naen tutkijan matkan myés
liminaalitilana, joka initioi seka paikalliseen yhteis66n etté kenttatydriitin
suoritettuani tutkijayhteis66n. (Vrt. Turner 1977, Van Gennep 1960, Kelles
1984.)

28.5. aamulla:... Tdémé oli mainio tapahtumarikas May Pole: oli lapsia,
nuoria, pajaso ja major woman, kaikki tyypit ja vielé taitavia,
esiintymisasuisia ja tavallisia barrion asukkaita ja mindkin oman
tutkijanruumiini kautta toiseuden ja yhteisyyden tunteen vélissa. Tamé ei
ollut pilkkaa gringoa kohtaan vaan kunnianosoitus siitd, ettd tunnen ja
osaan heidén tanssiaan . Néin sen koin. Ricky sanoi, ettd minut erottaa
vain ihonvéri muista tanssijoista. Oma roolini oli jotakin siitd sensuellista
vanhasta naisesta, joka jo tietédd, mistd on kysymys, mutta myds jotakin
siité ldnsimaisesta pidéttyvyydesta, hienostuneisuudesta ja vihjailusta
sensijaan, ettéd sanoisin suoraan. Ja toisaalta kaksinkamppailu, eroottinen
peli, leikki, hdrnéys, johon tékyyn ei mielestéani tdmé nuori poika ryhtynyt,
vanhempi mies Kyllékin, mutta selvasti matkan p&asta, jotenkin “con todo
respecto” (=kaikella kunnioituksella).

Nakokulmia toiseuteen

Toisen, eksoottisen tutkiminen on antropologian keskeinen teema.
Toiseus on historiallista vuorovaikutusta, jolloin kulttuurien véliset erot,
vieraus ja tuttuus, seka niiden keskinainen suhde muuttuu jatkuvasti.
(Kaartinen 1993, 13-19)

Eksoottisen toisen kdantaminen peiliksi on tuonut myds fokuksen omaan
kulttuuriin. Kun toiseus suhteutetaan omaan, muodostuukin se kritiikiksi
joka kohdistuu tutkijan, yleensa lansimaiseen yhteis66n (Marcus & Fischer
1986, 20-21). Lévi-Strauss (1997) mainitsee, ettad: "Etnografi esiintyy
mielellddn kumouksellisena omiensa joukossa ja kapinoi perinteisia tapoja
vastaan mutta muuttuu jopa konservatiivisen kunnioittavaksi heti, kun
tarkasteltu yhteis6 on erilainen kuin hdnen omansa." (Lévi-Strauss 1997,
439.)

Eras toiseuteen liittyva kasite on toiseuden nakeminen suhteessa itsen
ainutlaatuisuuteen. Toinen on yleistettavissa, luokiteltavissa ilmi6iksi,
kulttuurin ilmentymiksi. Mutta tutkija on persoonallinen, erillinen oma
itsensd. Tama toiseuden dokumentointi ja selittaminen saattaa myos
muuntua kaavoittuneeksi kasitteeksi, jotka muodostavat stereotyyppisia
kasitteita toisista, “niista“. (Suojanen 1996, 26-39.)

Nicaraguassa Atlantin rannikon asukkaat ovat maan valtavaestosta
etnisesti poikkeavia ja my6s kulttuurisesti toisia omassa maassaan.
Managuassa asuessani sain usein kuulla, ettd Costan asukkaat ovat
tavoiltaan vieraita, outoja ja ettd mm. lapsia on peloteltu silla, ettd musta
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costalainen vie hanet, jollei han kayttaydy kiltisti. (Lapsuudestani muistan,
ettd meillda Suomessa peloteltiin ‘mustalaisilla’ vastaavalla tavalla.)

Toisaalta costalaiset maérittavat myos itse itsensa. Heidan suhteensa
maan institutionaaliseen valtaan (espanjalaisista valloittajista aina
sandinisteihin) on ollut valinpitamatén, suorastaan ylimielinen.
Vallanpitajat ovat olleet vieraita, tunkeutujia. Kun sandinistit kukistivat
Somozan suvun diktatuurin (v. 1979) ja maa ajautui siséllissotaan, ol
vastavallankumouksellinen (contrasotilaiden) toiminta erityisen voimakasta
juuri Atlantin rannikolla. Tama johtui siitd, ettad vallankumouksen jalkeen
maan sandinistinen keskushallinto pyrki sulattamaan Atlantin rannikon
etniset ryhmat valtavdestédn, mika osoittautui virheeksi. Costa Atlantica
on toinen Nicaragua. (Elo & Peltovuori 1986, 19-77.)

27.5. tiistai... Toiseuden tunne iski jélleen vankasti eilen kalaravintolassa
ja ténaan kun kavelin kaduilla. Puhuttiin siitd ulkopuolisuudesta pitkdan
eilen. Jos on riittdvésti lantionsa pé&élla, itsensé sisélla, on varmaan sisélléd
Jjoka paikassa. Vaikka toisaalta haluaisin néhdé néé ihmiset
Kauppakadulla spatseeraamassa.

Marianne Torgovnick (1990) nakee toiseuden kasitteen lansimaisten
arvojen luomana illuusiona, joka liittyy lansimaiden modernisaatioon ja
postmoderniin kolonialismiin. Primitiivinen toinen maaritellaan
l&nsimaisten ehdoilla primitiiviseksi. Tama primitiivinen, kollektiivinen
toinen esittaytyi minulle kaksinkertaisena toisena suhteessani
nicaragualaisiin toisiin ja sitten viela “meidan nicaragualaisten® suhteessa
costalaisiin. Jossain mielessa nimittéin néen itseni ikdankuin
sulautumassa nicaragualaisiin, olinhan asunut maassa kaksi vuotta,
vieraillut sielld useaan otteeseen ja lisdksi minulla on kaksi nicaragualaista
alkuperaa (adoptoituja vuonna 1992) olevaa lasta.

Naistutkimus on nostanut esiin toiseuden suhteessa valtaan. Naiset ovat
toinen sukupuoli, joka on jaényt nakymattdmaksi ja aanettémaksi miesten
kirjoittamassa historiassa. Tassa mielessa toiseudella ja
marginaalisuudella on yhtymé&kohtia (esim. Kelles 1984, 59-60,236).

Vallattomien, costalaisten toiseus suhteessa nakyvaan valtakulttuuriin
johtaa minut tutkijana tarkastelemaan eri etnisten ryhmien kulttuuria sen
kautta, miten mahdolliseksi tai mahdottomaksi vallanpitdjat tekevat
minoriteettien traditioiden sailymisen. Toisaalta vallanpitajat voivat
muokata haluamaansa suuntaan kulttuurisia piirteitd. Mieleeni muistuvat
monet kertomukset, joissa haastateltavat mainitsivat sandinistisen
keskushallinnon kiinnostuksen elvyttaa May Pole -tanssi ja kéyttaa sita
koko maata edustavana kulttuurisena representaationa. Tama muistuttaa
mielestani ilmiéta, jolla me suomalaiset olemme mainostaneet maatamme
kuvilla, joissa saamelaiseen kansallispukuun sonnustautunut neito
nojailee vaivaiskoivuun tunturin kupeessa.

Eurooppalaisille ja pohjoisamerikkalaisille primitiivisyyden tutkiminen tuo
esiin aina itsemme, paljastamme itsedmme maarittdessamme toista.
Késitys siitd, etta lansimainen ihminen on jotenkin erityinen ja toinen
kollektiivinen, epapersoonallinen toinen, (Torgovnick 1990,11) kaantyi



6

tutkimusmatkallani painvastaiseksi. Bluefieldisséa huomasin pian, etta
minut luokiteltiin “gringoksi“ valkolaiseksi. Yleensa pidettiin itsestaan
selvana, etta olen pohjoisamerikkalainen. Tama kollektiivinen
valkolaisuuden leima loukkasi minua ja korostin tulevani Euroopasta.
Tunsin natiivin katseen usein liikkuessani kaupungilla, olin heille
stereotyyppinen turisti. Téma nostatti minussa halun maaritella itseani ei-
tavalliseksi turistiksi. (Vrt. Neuman 1992.) En halunnut nayttaa turistilta
vaan itselténi; en halunnut tulla luokitelluksi. Toisaalta,mita itse olinkaan
tekemassa? Tutkijalla on tapana kasitella aineistoaan, muokata ja
tyypitella toisten tarinat. Olin jo muutaman henkilén haastattelujen
perusteella valmis tyypittelemaan ihmisia May Pole -tradition sailyttjiin ja
muuttajiin.

8.5. Tamé toiseuden tunne: kun en voi olla musta ja sulautua joukkoon
haluan edes vdhén paljastaa valkoista lihaani heidan tavoin: ostin
punaisen lyhyen hihattoman puseron Palo de Mayoa varten. Sitten uudet
sandaalit (toivottavasti eivét hankaa, varpaat ovat kyllé puristuksissa).
Ldysin myés pitkén etsimisen jélkeen valkoisia puseroita (1 hihaton) ja t-
paitoja (1 lyhythihainen) ja sitten yksi sinapinkeltainen hihaton. Kuinkahan
kauan pitéisi olla, ettd ostaisi lyhyen putkihameen.

Tutkijan moraali

Paivikki Suojanen (1996) nostaa esiin tutkimuseettisessa kirjoituksessaan
reflektiivisyyden ja omien lahtdkohtien kriittisen tarkastelun.
Tutkimuskohteen valintaan, tiedon objektiivisuuteen ja toteutukseen
liittyvien kysymysten liséksi Suojanen kysyy, kuka omistaa aineiston ja
miten sita tulkitaan, kuka lopultakin puhuu tekstissa ja millainen
menetelma oikeuttaa mihinkin tulkintaan. (Suojanen 1996, 24-30, vrt.
myd&s Nisula 1994, 226-230.) Ensimmaisia haastattelujani tehtyani
minulla oli hdmara aavistus siita, etta kyse ei ole aivan yksiselitteisesta
aineistosta: osaanko kaantaa, tulkita ja aukikirjoittaa haastateltavien
kertomuksia. Kun otin esiin nauhurini ja muistiinpanovalineeni vaikutin niin
uskottavalta...

5.5. Maanantai:No pitdako tutkijalla olla joku moraali? Bethanysta saan
ainakin hyvéan informantin. Hén lupasi kirjoittaa “omia“ mietteitd Palo de
Mayosta.

Nain jalkikdteen huomaan jo etukadteen epailleeni tai ainakin
kyseenalaistaneeni Bethanyn mielipiteet. Voiko hénella olla OMIA
mielipiteitd. Muistan miettineeni Bethanyn suhdetta opettajaansa Ms
Lizzyyn. Epailyni johtui l&hinna nuoren informanttini idsta. Vertasin
Bethanyn elamaa ja ajatuksia omiin kokemuksiini ja unohdin totaalisesti,
etta silloin kun mina olin nuori, en ollut kreoli-miskiitto Nicaraguan
Bluefieldsin kaupungissa vuonna 1997.

Hortense Powdermaker (1966) tutkimusmatkallaan Missisipissa joutui
valitsemaan onko han valkoisten vai mustien puolella. Pienessa
yhteisdssa han oli julkisuuden henkild, jonka vahaisimmatkin tekemiset
pannaan merkille. Jopa kaupassa kaynti tulkittiin kannanotoksi puolesta
tai vastaan. Minakin tunsin joutuvani valitsemaan puolen, vaikka en sita
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tahtonutkaan. May Pole aivan ilmeisesti oli Ms Lizzylle, Bethanylle ja
monille sivistyneistén edustajalle jotain muuta kuin mita se naytti olevan
Evelynille ja muille barrioissa tanssiville. Valkoisena tutkijana minulle
avautuivat ovet, jotka eivat avautuneet aina yhteisén omille jasenille.
Joskus tunsin syyllisyyttd taman vuoksi.

8.5. N&ain ms Lizzyn, hdn sanoi, ettd olin onnekas kun sain
kaupunginjohtajan visiitin. Well, tunnen olevani liero, vélill olen Lizzyn
liittolainen enké kuitenkaan ole.

Kun tapasin Rickyn, kulttuurintulkkini ja oppaani, minua varoitettiin
likkumasta tdman miehen kanssa. Sita ennen minua varoitettiin
likkumasta ilman suojelijaa. Varoittajat olivat nuoria naisia. Koskaan en
saanut selville syyta, miksi minun tulisi varoa hanta.

Jéalkeenpain ajattelin etta rikoin tabua: liikkuin valkoisena naisena
yksindisen vapaan miehen kanssa. Tabu on rikos yhteis6a kohtaan. Mina
seurasin vaistoani, kuten Powdermaker (1966) 1930-luvun Missisipissé,
mutta tunsin monen ennen niin ystavallisen ihmisen muuttuvan
kylméakiskoiseksi.

11.5. ...Bethany sanoi, etté téytyy olla varovainen. Mika on totta, mutta
taaskin, liman eilistd kokemusta olisin paljon sokeampi May Polen
suhteen. Jos kerta nuoret miehet (katsojina erityisesti) ja erotiikka (joka
asetetaan julkisen pilkan tai naurun kohteeksi) on osa traditiota niin minun
on otettava siité selvdd. En voi istua korokkeella kyng kddessé vaan
minun on mentéva ihmisten paan sisélle.

Powdermaker (1966) on kokenut tutkijan ja kokijan vélisen ongelman
osallistuessaan Uudessa Guineassa naisten rituaalitanssiin. Toisaalta han
nakee itsensa ulkopuolisten, kolleegojensa silmin, toisaalta han - hetken
ajan - tuntee yhteisyytta tanssijoihin. Han on vapaa tutkijan roolistaan
tuntien emotionaalista yhteenkuuluvuutta initiaatiorituaaliin osallistuvien
kanssa. Mutta hyvin pian kokemuksen jalkeen han asettui jalleen tutkijan
rooliin analysoiden omaa kayttaytymistaan. Tallainen roolien vaihtuminen,
kokemuksen emotionaalinen haltuunotto ja hetkessa sen purkaminen,
analysointi ja tulkitseminen on valttamatoénta silloin kun tutkimuskohteena
ovat ruumiinkokemukset. Niiden tietoiseksi tekeminen auttaa tutkijaa
kayttamaan kehollisuuttaan tiedon hankkimisessa ja sen tulkinnassa.

Myd&s mina tunsin kdyvani tutkijaminan ja kokijaminan valista keskustelua
paivittain itseni kanssa. Freudin teoriaa kayttava John Gagnon (1992)
nakee sisaisen keskustelun ihmisen mentaalin toiminnan osana. Tama
sisdinen puhe on moniaanista ja toisinaan ristiriitaista, ja siina ihnmisen
monet roolit ottavat mittaa toisistaan. Joskus tdma monidanisyys saattaa
tuottaa uudenlaisia kummallisuuksia joissa kaksiselitteisyys luo kasitteita,
kuten valkoinen kreoli, nais-macho... Toisaalta téllaiset yksinkertaistukset
luovat yrityksié kontrolloida ‘monsteria’ itsen sisalla. Itsen
puolustusmekanismit pyrkivat suojaamaan minaa silta tuskaiselta tiedolta,
etta loppujen lopuksi tutkija viis veisaa tutkittaviensa
koskemattomuudesta, vaan raadollisen ahne ego ohittaa eettiset
kysymykset.



Sisdisen puheen kautta itse kukin luo itseaan, joskus sisainen ja ulkoinen
puhe voi kietoutua niin, etta ulkoinen &ani muuttuu osaksi itseé, raja
julkisen ja yksityisen vélilla hamartyy (Gagnon 1992, 239).

18.5. ... joku huusi eilen perééani, ettd tahtoo néhdéa minun tanssivan May
Polea. Oli néhnyt Beholdenissa. Pues, en tied&, miten suhtautua.
Toiseuden tunne iskee jélleen. Min&ké téélla naiden perinnetta
rikkomassa. Vai elvyttdméssé. Ainakin olen todistaja. Se, mitd May Pole
on minulle kun tanssin, on aivan jotain muuta néille.

Mutta diskossa olemme tasavertaisia. Tasséa kait yksi ero. Tai olihan se
niin, ettd merkitys muuttui myds minulle nédiden ensimmadisten kokemusten
Jélkeen. Katsojan roolissa. Katsoja on osallisena prosessia.

Paitsi ruumiinkokemuksia Powdermaker (1966) pohtii myés tutkijan
suhteita omiin tunteisiinsa. Tietoinen ymmarrys omista tunteista ja niihin
vaikuttavista tekijdista auttavat analysoimaan tilannetta. Myés
tiedostamattomat tunteet ja asenteet vaikuttavat ja niiden paljastaminen
on tarkeda. Powdermaker huomasi yhtalaisyytensa ja toisaalta
tiedostamattomat vihamieliset tunteensa Hollywoodin
elokuvakasikirjoittajiin, mika vaikutti osaltaan hanen tutkimustuloksiinsa.

Mina olen vasta etsimédssa tiedostamattomia, mustia aukkoja itsesténi.
Moni asia tuli tajuntaani voimakkaasti ja reagoin niihin hyvin
tunteenomaisesti. Joitakin asioita jouduin kasittelemaan uudella tavalla;
sisallissota on nayttdytynyt Managuassa aina siltd, etta sandinistit olivat
sankareita, contrasotilaat roistoja. Taalla Bluefieldissa kaikki kaantyi
paalaelleen, silla lahes jokainen, jonka kanssa juttelin, oli ollut
contramielinen.

18.5.... Darlinin (8-vuotias, jonka isé ja sisaruksia tapettiin kontrien ja
sandinistien vélisessé taistelussa) kertomus on tdméan sodan tarinoita.
Yh& enemmén hdmmennyn tésté tutkijan moraalista. Kenen tarinoita
kerron, missé on julkisuuden ja yksityisyyden raja. Mik& kuuluu
kontekstiin, mité valitsen, minké& jétdn pois, missé on julkisuuden ja
yksityisyyden raja. Sodan, kontrasotilaan tarina.

Samassa barriossa asuu joku nainen, jonka mies ja kolme lasta tapettiin.
Kenen kohtalo ohittaa kenen. Tai oma tarinani. Milld oikeudella utelen
heidén seksuaalitapoja - min& haluan yksityisyyttd, mutta tirkistelen, utelen
ja teen siité kaikesta TIEDETTA. Pyhittaéké tdmé kaiken. Missé
viidakossa olenkaan, sitten ldhetédn sen néille, JULKINEN ASIA;
DOKUMENTTI. Tassdhadn on kysymys ihmisistd, heidén muistoista,
menneisyydesté, nykyisyydesté ja tulevaisuudesta...

Voiko rouva tanssia villisti?

30.11.1996, lauantai,Jyvadskylédsséa

-kun - jos osallistun - miten miné keski-ikdinen ylipainoinen kaksi kertaa
isompi kuin nicaragualaiset (yleensd), ruumis ja kolme kertaa leikattu
selk§ tungettuna kukkahameeseen (vartavasten teetettyyn) voisin
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viehétt&d, kiihottaa ketdén paikallista. En usko siihen itse, voisiko sitten
muutkaan uskoa sité.(ylipaino=subjektiivinen ja kulttuurisidonnainen
kasite)

Tutkija Carol Rambo Ronai (1992) liikkkuu tutkijaminan ja eroottisen
tanssijaminan valilla raportoidessaan ruumiinkokemuksiaan tanssiessaan
miehille ybkerhossa. Hanelle jaa aina mahdollisuus selittda tehneensa sita
tutkimuksensa vuoksi. Tutkijan ei ole pakko tehda sit4, olla katseiden ja
himon kohteena. Hénella on vapaus - ainakin illuusio siitd. (Rambo Ronai
1992,108.)

Mika on todellista, ovatko toiset motiivit hyvaksyttdvampia kuin toiset,
muuttuuko ruumiinkokeminen toiseksi, kun syy tanssia on jollakin tavalla
perusteltu? Tunsin olleeni samankaltaisessa tilanteessa: minulla oli oikeus
heittaytya johonkin, kokea jotakin, joka ei liittynyt arkimin&ani &itina ja
vaimona tai opettajana olemiseen. Aina se ei edes liittynyt aina tutkijana
olemiseen.

1.5.... hén tuli istumaan p6ytéaéni ja pyysi minua myéhemmin tanssimaan.
Aika provokatorinen tanssi siitd tulikin. Evelyn yritti sotkea véliin ja yleisé
kannusti ja eli mukana. Téylyy tunnustaa, etté tunsin olevani kuningatar:
oli helppo tanssia ja annoin hdnen tulla aivan ldhelle. Tunsin hédnen
peniksensé tanssin aikana eiké se ollut vastenmielistd mutta ei saanut
minua ajattelemaan mitdén enempéa. Joka tapauksessa tunnelma tihkui
erotiikkaa ja jonkinlaista nautinnon odotusta.

Norbert Eliaksen (1978) teoria sivilisaatioprosessista tarkastelee
l&nsimaisen ihmisen suhdetta ruumiillisuuteensa muun muassa
tapakulttuurin kehityksen kautta. Olemme siirtyneet ulkoisesta kontrollista
sisdiseen kontrolliin. Lansimainen tanssikasvatus on jatketta
eurooppalaisen ihmisen sivistamiselle, jossa sivistys on loputonta
kontrollia: oman ruumiin kontrolli ei enaa riita, vaan on kontrolloitava myés
tunteita. On hallittava, hillittava ja lopulta myés estetisoitava ruumis, liike ja
tunne, jota ruumis ilmaisee liikkkeelld. Kun osallistuin May Pole —tanssiin,
tiesin olevani aina katseiden kohde. Mutta olin myés oman tarkkailuni
kohde ja aina tanssiin osallistumiseni jalkeen kavin itseni kanssa
keskustelua, kymmenien vuosien tanssitreenin ‘piti nakya jossain’. Silloin
kun tunsin hallitsevani liikkeen ja tanssitilanteen, kun partnerini osallistui
tulkintani mukaiseen yhteiseen ruumiiden keskusteluun, tunsin olevani
turvassa. Mutta kun en osannut ennakoida partnerini reaktioita ja kun
fyysinen kontakti oli kovempi kuin osasin odottaa, koin oloni uhatuksi.
Talldin pelkdsin menettavani kontrollin ruumiiseeni ja kontaktin partneriini.

Tanssi-ilmaisuni harvoin on ollut tietoisen eroottista tanssisaleilla tai
nayttamailla. Eroottisen likehdinnan olen jattanyt yksityisiin tanssi-
ilkamointeihin ystavieni kanssa tai tanssiravintoloihin. Siella ilmaisu on
kuitenkin aina pysynyt ‘sivistyneen naisen’ hallittuna flirttailuna.
Ensimmainen May Pole kokemukseni oli jarisyttava: sellaista eroottista
latausta en ole koskaan tanssiessani ilmaissut saati sitten vastaanottanut.
Enka nyt tarkoita humalaisen kahmintaa tanssilattialla, jossa mielestani ei
ole tanssia, eika erotiikkaa.
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2.5. tutkijan rooli: muuten hén oli niinkuin yksi heisté (tradition
kunnioittajista, tanssin valjastajista vallanpitéjien vélineeksi) vaan Gisin
hén muuttui villiksi viettelijéksi barrioissa...Olen tarvinnut téta rauhaa
mietiskelyyn. Eilinen otli sittenkin koville. Onhan kyse minun
ruumiillisuudesta ja seksuaalisuudesta, joka ikddnkuin asetettiin julkisesti
tarjolle arvioitavaksi. Kieltdmattd avoin erotiikka néin nautittuna on lystia
mikéli siihen ei sisélly mitéén velvoitteita eikéd vaatimuksia. Mutta riski tulla
vaarinymmarretyksi on aika suuri ja tdytyy harkita tarkoin, mihin uskallan
yksin mennd. Né&ité perinteenkannaltajia tuskin kannattaa pyytéé mukaan.

Etnografilla on tiettyja “etuja“ heidan havainnoidessaan kentalla.
Etnografinen katse ikdankuin pyhittaa tutkijan ja poissulkee kaiken
henkilokohtaisen ruumiinkokemisen. Torgovnick (1990) pohtii tutkijan
suhdetta omaan ruumiillisuuteensa, primitiiviseen ihmiseen,
tutkimuskohteisiinsa ja seksuaalisuuteen. Han ei usko, etté tutkijan
objektiivinen, viiled itsensa kieltdva suhtautuminen olisi aitoa.

Esimerkkina han analysoi muun muassa Malinowskin kenttapaivékirjoja.
Malinowskin kaipaus, tietynlainen ylimaallinen kodittomuuden tila oli
ikdankuin ulkopuolisena olemista itsesta ja kieltaa persoonallisen halun.
Tallainen ylimaallinen kaipaus ilmenee itsen kaikkein nakyvimméssa
osassa hankalasti juuri ruumiissa. Toisin kuin Malinowski, Margared
Mead ei kieltédnyt ruumiillisuuttaan, vaan pyrki etsimééan itsen eri
ruumiillisuuden ilmenemismuotoja. Han naki, ettad ruumiillisuuden kautta
voi myGs oppia ja saada uutta tietoa. Ruumiillisuutensa voi yrittaa kieltaa,
hillita tai voittaa tai sen voi hyvaksya ja elda harmoniassa ymparisténséa
kanssa.(Torgovnick 1990, 114-231.)

8.5. iltapéivé, kello 16.40: Herrajumala, millainen kaupunginjohtaja.
Nuori kaunis musta mies. Lupasi kutsua minut tanssimaan kanssaan
May Polea. Huhhuh. Joka tapauksessa olin kait senverran
hdmmennyksisséd ndkemésténi, etta taytyy kuunnella nauha hyvin.
Nyt tdytyy vain ottaa kaljaa.

Kuva 2.
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KUVIEN VIITTEET: kuva 1ja 2 :
Tutkija ja TOINEN Beholdenin May Polessa 8.5. Valokuvaaja on

tuntematon osallistuja.
Tutkija on sensuroinut ne kuvat, joissa tutkijan kaksoisleuka ja paljas napa

nakyvat epdedullisesti. Kuvat tutkijan hallussa.

Artikkeli on julkaistu Kulttuurintutkimus -lehdessa 16(1999):1



Maarit Yl6nen
EVELYNIN TANSSI: kokemuksia ja tulkintoja nicaragualaisesta May Pole —tanssista

Tutkimukseni tarkoitus ja viitekehykset

Vuonna 1997 matkustin Nicaraguan Atlantin puoleiselle rannikolle Bluefieldsin kaupunkiin
tarkoituksenani kerité aineistoa nicaragualaista tanssitraditioita késittelevédn tutkimukseeni. Joka
toukokuu kaupungin kreolivéest viettdd May Pole (Palo de Mayo) -juhlaa, jonka keskeisend
elementtind on hedelmaéllisyyttd ylistdva tanssirituaali. Kaupungin slummeissa pystytetéén
kadunpétkille puu, jonka oksille on ripustettu koristeita aina paperinauhoista rommipulloihin.

Asukkaat kerdéntyvét puun ympdrille ja tanssiin voi osallistua jokainen halukas illan kuluessa.

Tutkimukseni tarkoituksena oli luoda tulkintoja t#hén rituaaliseen tanssiin ja siihen liittyviin
traditioihin. Lahtokohtanani olivat ihmisten kokemukset ja kertomukset. Millaisia merkityksié
ihmiset tanssille antavat ja millaisia muistoja heilld siitd on? Paul Spencer (1985, 1-35) nikee
tanssin kiinteani osana yhteis64; voidakseen ymmért44 tanssia ja sen merkityksié on tarkasteltava
koko kulttuuria. Tanssin yhteis6llisid merkityksid voidaan selittdd esimerkiksi funktionaalisilla,
psykologisilla tai generatiivisilla teorioilla. Yhteistllinen taso tuskin kuitenkaan selittdd kaikkea
sitd, mitd yksilot kokevat, tuntevat, muistavat tanssiessaan. Voisi myds asettaa kysymyksen siité,
voiko tanssin kautta tarkastella yhteis64, sen muutoksia ja konflikteja. (Vrt. Hanna 1987, 83-100,
199-229.)

Ennen varsinaista aineistonkerdysti olin tutustunut May Pole -tanssiin opiskelemalla mm.
nicaragualaisia kansantansseja Managuan tanssiakatemiassa (vuosina 1990-1992). Olin myds
ndhnyt useita kansantanssiryhmien esityksid kyseisest4 tanssista ja keskustellut traditiosta
Bluefieldsin kaupungista kotoisin olevien tanssijoiden kanssa. Lis#ksi 16ysin maan folklorea
kisittelevastd kirjasta kuvauksen May Polesta, jossa kerrotaan kuinka "Bluefieldsin kaupungissa
tanssitaan kreolien hedelméillisyystanssia. Joka vuosi huhtikuun lopulla ihmiset pystyttavét pitkén ja
solakan, méntyd muistuttavan puun keskelle aukiota. Se koristellaan kukin ja vérikkdin nauhoin.
Koko kuukauden, kolmekymmentdyksi y6té juhlitaan ja tanssitaan Fiesta de Palo de Mayoa.
Tanssilla ylistetdsin hedelmillisyytti, seksuaalisuutta, nautintoa. Puun ympérilld tanssivat ihmiset
kiihkedsti kayttden voimakkaita lantion liikkeitd symbolisoiden yhdyntda. Musiikki on voimistuvaa

ja lisdd aktia, siind kuuluvat selvisti afrokaribialaiset vaikutteet: bongot, maracasit, liséksi on mm.



banjo, kitara ja haitari. Tanssijat liikkuvat piirin kehll4, pian yksi naisista tulee esiin ja tanssii
viettelevisti valitsemansa miehen luo - tim4 ei voi vastustaa ja pari tanssii soolo-osuuden, joka voi
kestid jopa yli tunnin. Aina esiin tulee uusi pari, joka tanssii soolon, kunnes taas uusi pari aloittaa

oman soolon..." (Hernandez 1968, 177-178.)

Minun ensimméinen May Poleni oli Old Bank -nimisessé kaupunginosassa. Sielli tapasin Evelyn
Wilsonin. Hén veti minut mukaan tanssiin ja kohta huomasin olevani osa pelid, jossa mukana oli
my§s nuori mies. Muutaman péivén kuluttua etsin Evelynin ja haastattelin hént4. Han kertoi
olevansa kreoli ja hinen juurensa olivat Bluefieldsin kaupungissa, vaikka han oli tydskennellyt
myds maan péiikaupungissa Managuassa. Tapasin hénet usein tdmén jdlkeenkin ja tunsin ystdvyyttd
h#nti kohtaan. Yhteinen kokemuksemme Old Bankissa oli minulle ainutlaatuinen. Evelyn oli
ensimmdinen oppaani tutkimusmatkallani. T#ssi artikkelissani kerron hénen tarinansa ja tulkitsen
tanssin merkityksid omien havaintojeni ja haastattelujen pohjalta. Tutkimusmateriaalini pohjautuu
sekd Evelynin kertomuksiin ettd yhteiseen tanssiimme Old Bankin kaupunginosassa toukokuussa
1997. Tutkimuksessani kiytin etnografisen tapaustutkimuksen menetelmid. Yin (1994) méirittelee
tapaustutkimuksen empiiriseksi tutkimukseksi, jossa ilmiétd tarkastellaan omassa kontekstissaan ja
erityisesti silloin, kun rajat ilmi6n ja kontekstin vililld eivit ole selkeit. Triangulaation periaatetta
olen kiyttinyt tiedonhankinnassa tarkoituksenani saada monipuolisen kuvan aiheesta. (Vrt. Syrjala
& Numminen 1988,78, Yin 1994 90-93.)

May Pole -juhlan nden karnevalistisena sekulaarina rituaalina (ks. Turner 1977, 36-52), jossa
rituaalitekniikkana on improvisatorinen, tietynlaiseen liikekieleen ja musiikkiin perustuva May Pole
-tanssi (vrt. Drewal 1992, 2-8). Bluefieldsin tutkimuskeskuksen johtaja, historioitsija Hugo Sujo
Wilsonin nikemyksen mukaan May Pole nykyisessd muodossaan ei edusta meditatiivisesti
vaikuttavaa riittii. May Pole -traditio on kulkeutunut Jamaikalta ja siind on elementtejd, jotka

viittaavat itdafrikkalaisiin piirteisiin. (Wilson 1991, 104-106.)

Tutkimukseni 1dhtokohta on intersubjektiivinen, jolloin tutkija ja tutkittava tulkitsevat saman
elimismaailman ilmi6itd omien kokemustensa pohjalta. Tulkitsen ja luon merkityksid
tutkimukseni kohteesta késitteellistden symboleja (Geertz 1973, 148). Objektiivista totuutta ei
tdssa tutkimuksessa ole, on vain tulkintoja, jotka luovat nikdkulmia ruumiillisiin kokemuksiin,

May Pole -tanssiin. Lihestymistapani muistutata konstruktivistista tutkimusparadigmaa Aimo



Naukkarisen (1996, 111-123) artikkelia mukaellen, tai 'tulkinnallista tyylid' geertzildisen
tradition mukaisesti (Syrjdld & Numminen 1988, 27-29.)

Tanssi tutkimuksen kohteena ja viilineeni

Tanssi tutkimuksen kohteena on aina tavalla tai toisella ruumiillista. Tdmé ruumiillisuuden
kokemus tulisi olla mielesténi ldsné koko tutkimuksen ajan. Parviaisen (1994) ja Klemolan (1994)
fenomenologiset tanssi- ja liikuntakulttuuritutkimukset tuovat esiin kokemuksellisuuden, jossa
tutkija on osallisena ja héinen kehollisuutensa' kautta avautuu ymméirrys. Omat,.toiseudesta
nousevat kokemukseni olivat subjektiivisia, mutta avasivat nikemykseni mukaan ymmaérrystéini

tutkittavaan aiheeseen. (Vrt. 'interaktiivinen tietoteoria', Kelles 1984, 231-237.)

Ruumiinkokeminen muodostuu paitsi ruumiinkuvasta (body-image), niin myds toisten ihmisten
katseista ja liikkeistd, jotka voidaan tulkita nonverbaaleiksi viesteiksi. Liikkeen motiivi voi olla
joko sisdinen tai ulkoinen, ja liike voi olla myds tiedostamatonta. (Espenak, 1981, 33-38.) Silloin
kun liike on tarkoituksellista ja symbolista, se voidaan mééritell4 tanssiksi. Judith Lynne Hanna
(1987) tarkastelee tanssikésitettéd laajasti kdyttden seké antropologiaa ettd sosiaalitieteitd hyvikseen.
Tanssin alkuperié tarkastellessaan Hanna palaa ihmisen kosmologiaan, tanssiin rituaalina. Hanna
nékee sekd yhteisollisen ettd yksilollisen kokemuksen térkedn4. Paitsi psykologinen, myos
fysiologinen ja biologinen nékékulma on siséllytetty mukaan. Hanna ei tarkastele tanssia pelkéstdin
kognitiivisena ja motorisena tapahtumana, vaan hinen nikokulmansa tuo mukaan myos
emotionaalisen tason. Tanssissa ruumiillistuvat hinen mukaansa kaikki nim4 tasot. (Hanna 1987,

mm. 85-100, 230-242.)

Hannan nikemys tanssista nonverbaalisena kielend ja toisaalta tapa tarkastella tanssia yksil6llisend
ruumiinkokemuksena (mm. Parviainen 1994, 12-14) muodostavat tdmén tutkimuksen véljan

teoreettisen viitekehyksen, jonka valossa aineistoani tarkastelen. (Vrt. Yin 1994, 106-110.)

Sekd sosiologiassa ettd antropologiassa on tutkittu sitd, miten ruumiillisuus ilmentéd kulttuurin

arvoja ja asenteita (vrt. Douglas 1994, Elias 1978). Ruumis on tulkittu tekstiksi,

! Kehollisuus-sana on yleinen filosofisessa tutkimuksessa (mm. Klemola 1994 ja Parviainen 1994).



jota tutkija voi lukea; toisaalta ruumista on myds verrattu yhteis66n, yhteiskuntaan (ks. Douglas
1994, 115-116, 123.) En vertaa tanssia verbaaliseen kieleen (vrt. Parviainen 1994, 74-75), vaan
tulkitsen tanssin, tdssd tutkimuksessani May Polen, olevan ihmisen perustarvetta toteuttava
vuorovaikutuksen muoto (vrt. mm. Stern 1982, 1985, Winnicott 1997), jossa ruumiillinen ilmaisu
antaa muodon sekd ihmisen sisdiselle elamismaailmalle ettd ihmisten véliselle vuorovaikutukselle.
Téatd intentionaalista ruumiillista olemista suhteessa itseen ja toisiin kutsun ruumiilliseksi kieleksi.
Kieleksi se kehittyy silloin, kun silld on oma logiikkansa (Stern 1982, 9-136 ) ja kun se perustuu
symboliseen ilmaisuun (mm.Winnicott 1997, 72-73, 201-202, Siltala 1998, 144, 148-149). Tanssin
eri muodot ovat tapoja ilmaista seké inter- ettd intrapersonaalisia suhteita. May Polella on siis myds

kommunikatiivisia merkityksi4, joiden kautta analysoin Evelynin ja itseni vilistd suhdetta.

Antropologinen naistutkimus on pyrkinyt tekeméin niakyvéksi sekd tutkittavan ettd tutkijan
sukupuolen. Naiseus sindnsd voidaan ndhd4 tutkittavia ja tutkijaa yhdistdvéna tekijand. Mutta
koska naiseus on vain osittainen identiteetti, ei jaettu naiseus kuitenkaan voi ylittda kulttuuri-,
luokka-, kieli- tai etnisid eroja. (Assmuth & Tapaninen 1994, 179-185.) May Polen aikana tutuksi
tulleet naiset olivat hyvin eri ikdisid, pikkutytoisté aina yli seitsemidnkymmentévuotiaisiin ja he
edustivat monenlaisia yhteiskuntaryhmii. Tanssiin osallistumisen tavasta saatoin tulkita heididn
kuuluvan seksuaalisesti kokemattomiin tai kokeneisiin. On vaikea kuvitella, ettd naiseuteni olisi
lisdnnyt keskingist4 tasa-arvoa vilillimme. Mutta toisinaan itse liike, yhteinen tanssi oli kokemus,
jonka tunsin yhdistdvin meitd edes hetkellisesti. Timé# kokemus muodostui erityisen voimakkaaksi
juuri Evelynin kohdalla, lieké siihen syyni osaltaan my®és se, ettd olimme suunnilleen saman ik&isid

ja ettd molemmilla meilld oli tanssijan menneisyys.

Identiteetti

Perustan tutkimukseni sellaiseen ajatusrakennelmaan, ettd ruumiillisuus on pohjana identiteetille ja
ettd ruumiillisuutta méérittd4 toisaalta seké kulttuuri ettd ympérdiva yhteiso ja toisaalta yksilon
ruumiinkokeminen. Tdméi ruumiinkokeminen on sidoksissa liikkkeeseen, nonverbaaliseen

viestintdin, jota tanssi kaikkine 'murteineen’ on.

Ruumiillisuus -sanaa kéytetddn perinteisesti psykoanalyyttisessi kirjallisuudessa (mm. McDougall 1999, Tidhki
1997) ja sosiologisessa seki antropologisessa tutkimuksessa (mm. Falk 1988, Nykyri 1998, Salokoski 1999,
Silvennoinen 1988).



Moskiittorannikon viest6é (Nicaraguan Karibian puoleista rannikkoa sanotaan Moskiittorannikoksi,
mm. Vargas 1995, 121) muodostuu monista etnisistd ryhmistd. Vaikka heilld on yhteinen
kansalaisuus, paikalliset yhteisot muodostavat monikulttuurisia saarekkeita. Néitd yhteisojd
yhdistdvit monet kulttuuriset ja historialliset seikat (Vargas 1995; 297-313, Idiaquez 1998, 85-113).
Yksi suurimmista etnisistd vihemmistoryhmistd on kreolien ryhmaé (englantilaisten, afrikkalaisten
ja alkuperdisvideston jilkeldisid). Kreolit asuvat 1dhinnd Bluefieldsin kaupugissa ja sen
ympdéristssd. Heidén didinkielendén on englanti. (Juvas 1984, 43-44.) Moskiittorannikko on ollut
kolonialismin aikana englantilaisten siirtokuntaa, miké selittéd englannin kielen vahvan aseman.
Seutu on ollut Jamaikan poliittisessa ja taloudellisessa vaikutuspiirissé ja se ilmenee myds
kulttuurissa, mm. musiikissa. My6s afrikkalaiset kulttuuripiirteet nékyvét. Bluefieldsin tirkeimmét
uskonnolliset ryhmittymét ovat katolisen kirkon lisdksi protestanttiset, kuten Moravian,
evankelinen, anglikaaninen ja adventtikirkko. ( Julkaisematon moniste, INDECA-RAAS 1994, 22-
34.) Kreoliviestd erottautuu muusta viestosti sekd kulttuuris-etnisesti (kreolienglanti, rodulliset
piirteet ja tapa- ja uskomusjérjestelmi) ettd sosiaalis-poliittisesti. He ovat olleet alueen valtaeliittiad

ja kautta historian heilld on ollut suorat kauppayhteydet mm. Yhdysvaltoihin.

Identiteettid 1dhestyn Kathryn Woodwardin (1997) identiteetin késitteen avulla, jonka mukaan
ilmi6iden symbolinen merkitys tietyn ryhmén sisélld ja siten ryhmén erottautuminen muista on
identiteettid luova tekiji. Identiteetti saa biologiasta puitteet, ja joskus tdmé biologia saattaa olla
voimakkaampi kuin kulttuuriset tai historialliset tekijét. Globalisaatio murtaa vanhat paikalliset
rakenteet ja timi taas tuottaa uudenlaista identiteettid. (Woodward 1997, 11-16.) Daniel Millerin
(1994) trinidadilaisen kulttuurin analyysi paljastaa, kuinka modernisaatio ja kasvava
monikulttuurisuus on lisédnnyt tietoisuutta kreolikulttuuri-identiteetistd. Toisaalta modernisaatio on
lisénnyt individualismia, joka liittyy myds yksildlliseen identiteettiin, tyyliin. Millerin
tutkimuksessa kéy ilmi, kuinka trinidadilaisessa kulttuurissa dualismi ilmenee seké eliméntavoissa
ettd mm. juhlakulttuurissa — tima nékyy sekd yhteiskuntaluokkien, sukupuolten etté etnisten
ryhmien vélisissd suhteissa. Dualismi on tyypillinen piitre my6s muissa karibialaisissa yhteisdissa.
Millerin mukaan modernisaatio tuottaa dualismia kyseisessd yhteisosséd. (Miller 1994, 220-257,
305.) Kokemukseni nicaragualaisesta kulttuurista on, ettd erityisesti naiseuteen liittyy voimakasta
polariteettia; myds karnevalistinen juhlaperinne jakoi eldmén arkeen ja juhlaan. Lisdksi
juhlaperinteeseen kuului kaksijakoisesti seki karnevalistinen ettd uskonnollinen osa. Vaikka
Bluefieldsin seutu ei ollutkaan muun maan tavoin katolinen, niin timé naiseuteen liittyvd dualismi

nékyi kuitenkin mm. pukeutumisessa ja ihmisten asenteissa keskusteltaessa May Pole -traditiosta.



Wilson on my6s nostanut esiin May Polen roolin osana kreolisaatioprosessia. May Poleen liittyvi
lauluperinne on ollut kritiikkid yhteiskunnallista epdoikeudenmukaisuutta kohtaan siséltden joskus

hyvinkin yksil6ityé tietoa seudun asukkaista. (Wilson 1991, 106-107.)

Stuart Hall (1997) nikee karibialaisidentiteetin jakautuneen kahteen linjaan: samanlaisuuden ja
jatkuvuuden ja toisaalta erilaisuuden ja repeilevyyden linjaan, joiden vélilld on jatkuva dialogi.
Toinen muistuttaa juurista ja historiasta, toinen siit4, etti hektisyys ja moninaisuus on ldsné
nykyisyydessd (Hall 1990, 51-53, ks. my6s Miller 1994, mm. 294-310.) Millerin ja Hallin tuloksia
voi verrata myds myds Bluefieldsin kaupunkiin: monet etniset ryhmiit elivét rinnakkain pitéden
kiinni omista traditioistaan mutta toisaalta lainaten ja kayttden liséksi toistensa traditioita. [hmiset
kertoivat olevansa kreoleja, mutta kohta jatkettuamme keskustelua he paljastivat, ettd heidén &itinsé
oli miskiitto tai ettd isé oli tullut Jamaikalta. My6s globalisaation ja modernisaation vaikutukset
nékyivit. Ihmiset kertoivat minulle, kuinka May Pole -traditio on kuihtumassa ja kuinka
ylikansallinen diskokulttuuri valtaa alaa. May Polessa oli my6s kahdenlaista suuntausta, joista
toinen oli liikekieleltd#n perinteinen ja konservatiivinen ja mimiikaltaan niukka. Tanssijat
askelsivat tarkoin harkitusti, eivit hymyilleet ja heiddn vuorovaikutuksensa ei perustunut
spontaaniuteen; vaatetus peitti mahdollisimman paljon tanssijoiden vartaloa. (Wilson 1991, 107.)
Bluefieldsissé ndin perinteistd May Polea kahden ik#sintyneen naisen esittiménd, ja yleiso ei
osallistunut missé4n vaiheessa tanssiin kuten yleensd niin tapahtuvan. Toista suuntausta Wilson
nimitt4d liberaaliksi muodoksi. T4lloin litke ja musiikki siséltdvat improvisointia, eroottisia ja
voimakkaita kontakteja sekd tunteita ja viestejé, jotka eivét salanneet hénen tulkintansa mukaan
mitddn. (Wilson 1991, 107.) Liberaali suuntaus eli voimallisesti kaduilla ja my&s Evelynin tanssi

kuului tdhén perinteeseen.

Evelyn: ... Taytyy tanssia tunteella koska on juhla. Tuo on juhlan aikaa, tuolloin juhla-aika oli hyvin iloinen aika,
tiedditko? Nyt ihmiset...en tiedd miksi se on tehty tdlld tavoin. Olipa kerran, oi dgiti! Nautin siitd juhlasta! Ja tuohon
aikaan tanssivat, tanssivat vield slummista slummiin, aloittivat jo, mutta nyt vain etsivat syyn pystyttdd bisneksensd
tehddkseen rahaa, pian, pian...

T: Mutta jos tanssii niin, mitd ihmiset ajattelevat?

E: ihmiset...

T: niin ...minulle sanottiin...

E: ihmiset, on kertoja jolloin ihmiset ajattelevat oi, miten vulgaaria! Miten rappioitunutta! Koska meiddn
vanhuksemme eivdt tanssineet niin, sanovat ettd nuoret ovat pilanneet sen, nyt se ei ole endd Palo de Mayo, vaan ‘palo
de vulgar'!

E: Niin sanovat...mutia he eivdt usko ettd nuoriso jatkaa samaa kuin he: nuorten vain on aina modernimpi ja
modernimpi, modernimpi... (MY97/4,6-7.)



Moskiittorannikolla eldd myds pieni mustaihoinen karibi-yhteis6, garifunat. He ovat afrikkalaisten,
hollantilaisten, ranskalaisten, englantilaisten ja paikallisten intiaanien jélkeldisid. Garifunoilla on
oma kieli, mutta nykyisin he puhuvat kreolienglantia. Garifunojen uskomusjérjestelméas tutkinut
Jose Idiaquez (1997) médrittelee integroitumisen ja sosiokulttuurisen koheesion tietyn ihmisryhmén
kesken etnisyyden yhdeksi muodoksi. Hénen mukaansa garifunayhteistjen identiteetti rakentuu
syntymii, kuolemaa ja olemassaoloa sairauden ja kivun kautta méérittelevien myyttien ja rituaalien
kautta. My6s garifunojen uskomusjérjestelmé on synkretistinen, afrikkalaiset vaikutteet ovat hyvin
vahvoja ja toisaalta eurooppalainen kristinusko on my®6s ldsni. Sairauteen liittyvan
parannusrituaalin, Wallagallon keskeisend elementtind on May Polen tapaan afrikkalaisvaikutteinen
tanssi (Hamalijani). José Idiaquezin tulkinnan mukaan rituaaliin osallistuminen lisd4 ryhméén
kuuluvuuden tunnetta ja yhteisollisyyttd sekd garifunaidentiteettid. Toisaalta yhteisét mukautuvat ja
sulauttavat joustavasti my6s muiden yhteis6jen kulttuuripiirteitd, etnisyys rakentuu erityisesti
toimintaan osallistumisen eiké vain syntyperén perusteella. (Idiaquez, J. 1997, 1-20, 73-122.)
Marcos Membrefio Idiaquez (1998) on analysoinut nicaragualaisten intiaaniyhteisdjen etnisyytté ja
identiteettisi todeten sen rakentuvan voimakkaasti matrilineaarisen sukulaisuujérjestelmén varaan,
mutta toisaalta, samoin kuin garifunojen kohdalla, vasta initioituminen yhteis66n tekee henkilén
yhteison jéseneksi. Moskiittorannikon suurimpié intiaaniryhmié ovat miskiittointiaanit. Marcos
Ididquezin mukaan miskiittojen shamanistinen rituaaliyhteis6 sekd Moravian-protestanttikirkon
rituaalinen yhteis6 akkulturoivat yhteis6onsé jdsenid (la “Misquitidad”, la “etnicidad miskita”)
ritualisoinnin kautta. Miskiitoksi ei vain synnyt4, vaan prosessi on jatkuvaa vihitellen yhteis66n
inituoitumista. Ndin syntyy my0s pédllekkéisid, seké etnisid ettd muita sosiokulttuurisia
identiteettejd. Rituaalinen yhteisyys luo horisontaalista, yhteison jdsenten vilisté, solidaarisuutta.
(Idiaquez, M. 1998 , 32-38, 85-110.) Miskiitot, garifunat ja kreolit eldvét tiiviissad
vuorovaikutuksessa Bluefieldsin kaupungissa ja sen l4hiyhteisdssé, joten tulkitsen Ididquezien
paatelmét miskiitto- ja garifunaidentiteeteistd sopivan osin myos alueen kreolivéeston ja May Pole -

tradition tarkasteluun.

Bluefieldsin kreolivdeston May Pole -traditio ei koskenut vain kreoleja. Kaikki kaupungin asukkaat
olivat tervetulleita juhliin, ja jokaisella oli sekd kyky ettd oikeus osallistua tanssiin. May Pole ei
sulkenut pois ketédn, vaikka sen juuret olivatkin kreolikulttuurissa. Koska identiteetti on alati
muuttuvaa itsen médrittelyd suhteessa muihin, ja koska tidhin kokemukselliseen tieton siséltyy osin
tiedostamattomiakin tunteita ja asenteita (Woodward 1997, 28-39), pésttelen May Poleen

osallistumisen luoneen uudenlaista identiteetti osallistujien keskuudessa. May Pole -juhlien aikana



huomasin, kuinka valkoihoisten turistien osallistuminen muutti juhlien tunnelmaa ja ihmisten
vélistd dynamiikkaa; yleison ja tanssivien vilinen yhteys tuntui tiiviimmaltd. Tdmi nékyi mm. siin,
miten yleisé kommentoi ja kannusti tanssivia osallistujia. Yleison osallistuminen tanssiin oli myos
aktiivisempaa. Ehka Bluefieldsin asukkaiden identiteetti rakentui téll6in itsen ja oman ryhmén

erottautumisena valkoihoisista turisteista.

Kuva 1.

Evelyn Wilsonin eldm:ii

Tapasin Evelyn Wilsonin Old Bankin pienessé diskoteekissa toukokuun ensimméisend péivini
1997. Diskon isénté oli jérjestdnyt May Pole -juhlan, 'kaupallisen May Polen'. Keskelld tanssilattiaa
seisoi paperinauhoilla ja ilmapalloilla koristeltu puu. Evelyn oli pukeutunut valkoisiin vaatteisiin ja
hén tanssi 1dhes koko illan. (Kuva 1.) MyShemmin selvisi, ettd hinet oli kutsuttu juhlaan
tanssimaan. Evelynin kanssa tanssi nuori poika nimeltd Kenny. Keskustelin diskoteekin isdnnén
kanssa, ja pian kaikki tiesivdt minun olevan May Polen tutkijan. En usko Evelynin huomioneen
asiaa, vaan luulen olleeni hénelle ‘turisti’, satunnainen valkoihoinen tanssikumppani. Keskusteluni
hénen kanssaan oli vaikeaa, silld en juurikaan vield ymmartinyt kreolienglantia. Melko pian
kommunikoimmekin liikkeen tasolla: Evelyn veti minut mukaan tanssiin. Hetkittdin liikuimme
Evelynin kanssa kahden, mutta my6s Kenny osallistui tanssiin. (Kenttépéivakirja 1997.) Kun
haastattelin Evelynid muutamien pédivien kuluttua, hén kertoi minulle olleensa ammatiltaan May

Pole -tanssijatar.



T: ...olette tanssinut ennenkin, milloin?
E: Unuuuuuuuuuu! Se on ammattini, tanssin seitsemantoista vuotta Palo de Mayoa. Olin Barbadosissa, Costa Ricassa,
menin Barbadosiin, menin Cancuniin, menin Kuubaan... (MY97/4,4.)

Evelyn asui pienessd mokissd Punta Frian kaupunginosassa ldhelld Caimito-nimisté diskoteekkia.
Hin oli tyoskennellyt tanssijattarena Managuan yokerhoissa nuoruudessaan, mutta palattuaan

Bluefieldsiin oli elényt kdyhyydessé. (Kuva 2.)

E: Olen koyh4, toisinaan minulla on, toisinaan ei. Teen palvelustoitd, pesen toisten vaatteita, vaikka nyt en ole
kenenk#in palveluksessa, nainen jolle tein 6it,

kuoli.

T: aha

E: Ja nyt olen yksin, kaikki on surullista. Sitten sotkin eliméni huumeisiin, niin sanotusti

T: aha

E: Ja viinaa

T: niin...

E: niin koska minulla ei ole keti#in kuka minua auttaisi, ketdéin kuka minua ymmart4d. Vain ihmiset, jotka... Tdmai talo
oli hyvin kaunis siithen saakka kunnes minut rydstettiin, Kaiken pdivas taslti sisdltd varastettiin koska jouduin lain
vuoksi pakolaiseksi.

T: vai niin?

E: Niin, siksi en ole vield hyvissi kunnossa, koska minulle k#vi niin koska puukotin sisarentytérténi joka varasti
minulta tavaroita... (MY97/4,1-2.)

Kuva 2.

Vikivaltaisen kayttdytymisensd vuoksi Evelyn joutui neljaksi kuukaudeksi vankilaan, jona aikana
hénen kotinsa ryostettiin. Evelyn kertoi, ettd hidnen 23-vuotias poikansa oli levoton eiké viihtynyt
Evelynin kotona. Kun seuraavana vuonna kivin tervehtiméssd Evelynié, hdnen poikansa asui myos

talossa. Téll6in hin tuntui olevan ylpei pojastaan.
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Vikivaltaisen kayttdytymisensé vuoksi Evelyn joutui neljdksi kuukaudeksi vankilaan, jona aikana
hiinen kotinsa ry0stettiin. Evelyn kertoi, ettd hinen 23-vuotias poikansa oli levoton eik viihtynyt
Evelynin kotona. Kun seuraavana vuonna kéivin tervehtimissi Evelynié, hdnen poikansa asui myos
talossa. T4lloin hidn tuntui olevan ylped pojastaan.

E: ...Hén ei tuota minulle ongelmia...

...Hén tanssii (May Polea) hyvin, hyvin. Senjélkeen kun hin kiipesi korkeaan puuhun ja laskeutui ja senjélkeen jéi
minun ylidpuolelle. Ja kaikki ottavat kuvia: #iti ja poika...

...hén on hyvin hiljainen: ei héin pidé seurasta. Hin haluaa olla aina yksin. Jos katsot, miten hén on, tuollainen hin on

aina. Sanon, ettd ehkd se johtuu merestd... kun hén on ji4nyt tanne pitkéksi aikaa, hén sanoo: oi, menen merelle, min4
kaipaan mertani, min4 menen" ... (MY98/9,2.)

Tuolloin, vuonna 1998, hin kertoi lopettaneensa juomisen kokonaan, koska oli ollut elémén ja

kuoleman rajamailla ja juominen veisi héneltd hengen. (Kenttépéivikirja 1998.)

Evelynin mahdollisuudet vaikuttaa edes omaan eldméinsé olivat hyvin pienet. Toisaalta Evelyn oli
kédntinyt koyhyytensd voimakseen:

E:...Ei sen vili4... mini tykk&in olla koyhd. Koyhd eldmé on kaikkein parasta.

T: mmm...

E: ei tarvitse murehtia, ettd minulta viedd4n... ettd minut tahdotaan tappaa. Kun minulla oli nuo kaikki tavarat
kotonani, en voinut nukkua rauhassa! En voinut nukkua rauhassa. Nyt nukun mukavasti ja...rauhassa! Rauhassa...
(MY98/9,1.)

Evelynin suhde taloudelliseen hyvinvointiin oli jyrkén kielteinen, idealistinen ja moraalinen. Hin
myds kertoi halveksivansa joitakin naapureitaan, koska ndm4 olivat ékkirikastuneet
huumekaupoilla. Toisaalta hén olisi tarvinnut kipeisti rahaa voidakseen saada avun silmissédén
olevaan kaihiin. Evelyn eli, kuten hyvin moni muukin Bluefieldsin asukas, kidesti suuhun.
Viimeisend yhteisend iltanamme toukokuussa 1998 muistan hénen piilottaneen lopun ruoan

lautaselta rintojensa viliin juhlapuvun alle. Han muisteli kerran nukahtaneensa kotonaan ja

herénneensd siihen, kun rotat jyrsivit makupaloja mekon alta. (Kenttépaivikirja 1998.) (Kuva 3.)

Kuva 3.




1

Evelynin tanssi - ruumiin valtaa?

Evelynille May Pole oli muisto eletyst4 eldmasti. Paitsi ettd May Pole oli osa hdnen lapsuuttaan, se
liittyi elamaén, jossa hénelld oli mainetta ja valtaa ruumiillisuutensa ja tanssin kautta.
Ruumiinkokemiseen siséltyy késityksid minuudesta; nimai taas ovat seki kulttuurisesti etti
yhteisollisesti ohjattavissa (Halonen 1997, 98-99). Vaikka suhde omaan ruumiillisuuteen muuttuu
ruumiinkokemisen kautta, on kaikki viime kidessi muistona ihmisen lihassa. Ndm4 muistot
muokkaavat identiteettid. (Vrt. Silvennoinen 1988, 182-191.) Yksilollinen kokemus ei ole
pelkéstddn kulttuurisesti ohjailtavaa, vaan tdhin vaikuttaa ihmisen historia, perimé, persoonallisuus

ja nykyisyys. (Vrt."Sisdinen ja ulkoinen maailma", T4hkd 1997, 36.)

E: Ennen oli aika jolloin melkein kaikissa kaupunginosissa toukokuussa...mutta nyt, kuinka on... eivit he jarjestd nyt
Palo de Mayoa vaan 'palo de negosios' (toukokuun puu / bisnespuu)

T: Jumm

E: Tehddkseen bisnesti, ymmdrr#tko? Ei ole niin kuin ennen vanhaan, silloin kuin se tehtiin lystin vuoksi. Silloin,
tehtiin rondonia (juhlissa syotivis keittoa) ja gallo pintoa (riisi4 ja papuja) ... Silloin tuli Somoza tinne Bluefieldsiin ja
tanssi meiddn kanssamme. Eik4 hén tullut henkivartijoiden kanssa, ei mitenkén sill4 tavalla. Sinne missé asuin.

T: Jumm

E: sinne, missé asuin, sinne syrjialueelle, sielld oli maapala jossa me vietimme Palo de Mayoa. Ja se oli loistavaa,
Koska he toivat Managuasta ja sanoivat ettd valmistakaa. Ja sieltdi he toivat kaikenlaista meille juhlaa varten....Ja niin
hiin oli koko toukokuun. Eiké ldhtenyt kuin vasta viimeisen pdivin, ditienpédivéin jilkeen. (MY98/9,7.)

Evelynin muistot May Polesta olivat vanhoja aikoja ihannoivia. Somozan diktatuuri néyttéaytyi
hénelle toukokuun juhla-aikana. Muutkin Bluefieldsin asukkaat kertoivat minulle Somozan ajan
olleen Moskiittorannikon asukkaille hyvés aikaa. Mark Johnson (1987) néikee ihmismielen ajattelun
perustuvan ruumiillisiin kokemuksiin, jotka rakentuvat metaforiksi ja metonymeiksi. (Johnson
1987, 98-100). Evelynin muistot edustavat metonymisti (osa edustaa kokonaisuutta) projektiota,

jossa May Polen kautta heijastui myds nykyisyyttd parempi menneisyys.

Toisaalta Evelyn kertoi my®0s siséllissodan aikaisesta May Polesta, jossa tanssi toimi symbolisen
vastarinnan muotona. Perinteisesti rituaaliteoreetikot ovat tulkinneet rituaalien merkityksen
tradition jatkumisena, sosiaalisen kontrollin vilineend (mm. Durkheim 1980.) Toisenlaisia
tulkintoja edustavat mm. Jean Comaroffin (1985) ja Margared Drewalin (1992) afrikkalaisrituaalien
tai Daniel Millerin (1994) Trinidadin karnevaaliperinteen tutkimukset. He pééttelevit, ettd
osallistujien valtasuhteet uudelleenorganisoituvat improvisatorisen vuorovaikutuksen kautta.
Comaroffin ndkemyksen mukaan ihmisen ruumiillisuuden kautta vilittyy symboliikkaa, joka
pohjautuu tila- ja aika-elementteihin seki ennen kaikkea vuorovaikutukseen kahden ihmisen valilla.

Ruumiissa ylittyvit raja-alueet, ja fyysisen etevimmyyden sekd degeneraation samanaikaisuus on
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mahdollista. Hinen mielestéin ritualisoitu vastarinta pyrkii omalta osaltaan vaikuttamaan siihen,

ettd paikallinen yhteisd voisi jossain muodossa hallita maailmassa. (Comaroff 1985, 6-13.)

E: ...Tiedétkd kun sandinistit tulivat valtaan, emme en#i tienneet mit44n siit4 hauskasta jonka koimme Palo de Mayo
juhlissa. Eikoskaan en#s! Mutta erd4nd iltana me tulimme kiukkuisiksi siitd mit4 he tekivit pojillemme ldhettdessdsin
heidit sotaviikeen tapettavaksi. Me jotka olimme palvelustydssd, tied4tkd mitd teimme? Jirjestimme kerran Palo de
Mayon sotilasjohtajalle, hdnen kanssaan, houkutellen kunnes poliisit.. .tanssivat.

E ... sitten kun kuusi, seitsemin oli tanssinut, ja he melkein tappoivat meid4t tanssillaan. Meilld oli voimaa vihan kautta
tehdd timé. Toimimme niin sotilasjohtajan vuoksi: teimme sen silloin ylpeydelld, niin!

E:...Emme pel4dnneet. Ja sandinistit kysyivit vihaisesti "haluatteko kuolla?” ...haimme p4illikon, joka alkoi tanssia
kaikkein vanhimman naisen kanssa. Kaikki olimme maassa tuon miehen kanssa ja hiinen kolme henkivartijaansa, hinen
kolme vartijaansa jotka kulkivat hdnen kanssaan, meille he eivit tehneet yhtikds mit44n: oli iloistal (MY98/9,7-8.)

Témad sotilaiden kustannuksella pilaileva juhla mahdollisti sen, ettd valta-asetelma kaéntyikin
péinvastaiseksi. Evelyn ja hdnen kumppaninsa olivat voitolla May Pole - kisailussa. Evelynin tanssi
sandinistisotilaiden kanssa oli vastarintaa, jossa ruumiin symboliikka muutti valtasuhteita tanssin
ajaksi. Millerin (1994) ndkemyksen mukaan trinidadilaisessa kreoliyhteis6ssd juuri alempien
yhteiskuntaryhmien naiset osallistuivat aktiivisimmin karnevalistisiin calypsojuhliin. Ndissa
juhlissa keskeisend elementtind, samoin kuin May Pole -juhlissa, oli eroottissdvytteinen
provokatorinen tanssi, wining. (Miller 1994, 113-125.) Dualistinen yhteisé salli naisen eroottisen
tanssin poikkeustilanteessa, juhlassa. Toisaalta Moskiittorannikolla uskonnolliset liikkeet, kuten
garifunayhteisojen liitto henkien ja jumalien kanssa Walagallo-rituaalissa, voidaan tulkita etnisen
ryhmén vastarinnaksi kolonialistista valtaa vastaan. Erityisesti afrikkalaisessa perinteessd
uskonnolliset rituaalit ovat toimineet kaksisuuntaisesti: sekd tiend jumalien luokse ettd suojana
maallista sortoa vastaan. (Idiaquez, J. 1998, 122, vrt. my6s Comaroff 1985, 6-13.) Monien
tulkintojen mukaan May Polen juuret ovat vanhassa hedelmallisyyskultissa, jolloin sen merkitys
olisi alunperin ollut uskonnollinen, vaikkakin nykyisin karnevalistinen tunnelma on keskeinen

(Wilson 1991, 103-107, kenttipdivakirja 1997).

May Pole -tanssin voi ndhd4 valtasuhteita uudelleen organisoivana, dynaamisena leikkind.
Tanssijoilla on valta mééritelld itsensd suhteessa partneriin — tai toisiin tanssijoihin, joita
vapaamuotoisessa tilanteessa saattaa liittyd mukaan kesken tanssin. (Vrt. Drewal 1992, 2-8, Miller
1994, 125.) Kun tanssin ensimmdisté kertaa May Polea Bluefieldsin kaupungissa, en ajatellut valtaa
tai vastarintaa. Yhteinen tanssimme mahdollisti kisailun, jossa saaliina oli nuori mies. T4t
nuorukaista saalistimme ajoittain yhteistuumin ja liikekielemme oli haastavaa ja provokatorista.
Tanssin eroottissdvyisen liikekielen voi ymméirtdd sekd hedelmallisyyttd symbolisesti ylistdviksi

ettd karnevalistiseksi viettelykseksi. Vasta my6hemmin ndin seksuaalisuudessa muunlaisia
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symbolisia merkityksid, kuten vastarinnan ja kritiikin. (Esim. Foucault mm. 1978, 61-64, 1990, 4,
250-254.)

May Polessa oli huumoria: tanssijat kayttivét liikekieltddn siten, ettéd se sai yleis6n nauramaan.
Nauru ja yleis6n osallisuus oli tirked elementti. Mary Douglasin (1979) mukaan rituaalisessa
vitsissi ei ole kyse vain hauskuuttamisesta vastakohtana vakavuudelle, vaan koko inhimillinen
olemassaolo tulee vitsin kautta esiin. Vitsi on harvoin yksittdinen ilmaus, ja se voidaan identifioida
sosiaaliseen tilanteeseen. Ruumiillisen kontrollin menettdminen ja toiminnan muuttuminen
automaattisen jaykéksi on koomista. Vitsi "hyokkid jarjestdytynyttd kontrollia vastaan". Vitsi on
mielikuva siitd, ettd tietoisuus viistyy tiedostamattoman tieltd. Onnistunut vitsi muuttaa
valtatasapainoa. ( Douglas 1979, 91-96.) May Polen liikekieli kehittyi usein kliimaksiin, jossa
tanssijat tédrisivét, kaatuilivat ja liikkkuivat kdyttden ylenméérin energiaa, mik3 néytti ‘ei-
sivistyneeltd’, eldimelliseltd ja ruumiinkontrollin menettdmiseltd. Todellisuudessa kyse oli erittdin
taidokkaasta liikkumisesta, jossa koko ruumiillinen olemus oli hallinnassa. Téllaisen liikekielen voi
ymmartdd kritiikiksi yldluokkaista hienostuneisuutta (eurooppalaiset kolonialistit) tai uskonnollista

siveyttd (ks. Vuola 1991, 157-158) vastaan.

Kuva 4.

Sosiaaliset tilanteet joko antavat luvan vitsille tai eivit. Douglas (1979) tulkitsee, etté vitsi sallitaan,
kun se tarjoaa sosiaaliselle mallille symbolisen mallin tapahtuen samanaikaisesti. Evelynin tanssi

oli sopivaisuuden ja sopimattoman rajamailla. Alkoholinkytt6 ja pieni humaltuminen oli sallittua,
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se mahdollisti rohkean tanssin ja silloin tanssi oli vitsikds. Mutta sellainen humaltuminen, jossa
ruumiinkontrolli oikeasti petti, néytti olevan yleisélle kiusallista ja se sivuutettiin nopeasti.
Douglasin mukaan rituaalisella vitsilld on moraalinen sanoma. Mutta rituaali ilmaisee harmoniaa,
jonka vitsi rikkoo. Oikeastaan vitsi on anti-rituaali. Douglas nékee vitsailijan roolin rituaalisena
puhdistajana, hinen mielestéd4n ilman puhdistautumisen symboliikan ymmértdmisti ei voi
ymmértdd vitsin merkitystd. Rituaalinen sutkaus toimii kahdella tasolla. Nauru sininsi on
emotionaalisesti vapauttavaa, ja vitsi mahdollistaa vallitsevan jérjestyksen uhmaamisen ja sen
halveksimisen.

(Douglas 1979, 98-108.) Nyt aineistoani tarkastellessani nousee mieleeni kysymys, onko Evelyn

Wilson yhteisonsi ruumiillistunut vitsi? (kuva 4. )

May Pole Evelynin kanssa

Evelynin tanssi kanssani heritti aluksi himmennysti siksi, etté se sisdlsi niin paljon seksuaalisuutta
(Vrt. Miller 1994, 123), joka ei ole tavallista kahden naisen yhteisessi tanssissa ldnsimaissa. Itse
asiassa ldnsimainen improvisatorinen tanssi (mm. kontakti-improvisaatio)on deseksualisoinut
tanssin ja ruumiinkokemuksen (poikkeuksena diskokulttuuri, ks. Nykyri 1996, 71-100). Koska
kuitenkin olin p#ittényt tutkia May Polea osallistuvan havainnoinnin keinoin, antauduin tanssiin ja
liikkuin my®6téellen ja peilaten liikkeellisesti Evelynid. Improvisatorinen peilaus (‘mirroring’,
Penfield 1992, 172, Payne 1992, 52) on liikkeellinen vuorovaikutuksen muoto, jossa tanssijan ja
peilaajan vélille syntyy vuorovaikutussuhde. MyShemmin tanssin useita kertoja May Pole -juhlissa
peilaten partnereitani. Koko May Pole -tanssin keskeinen idea olikin liikkeellinen vuorovaikutus,
jossa tanssijat improvisoivat peilaten toisiaan. Afrikkalaisia yorubarituaaleja tutkinut Margaret
Drewal méérittelee liikkeellisen improvisoinnin seuraavasti: "More specifically moment-to-moment
maneuvering based on acquired in-body techniques to achieve a particular effect and/or style of
performance". Jokainen liike on riippuvainen edellisests ja madrittd4 tulevaa. Improvisointi
edellyttds toiminnan logiikan hallintaa ja ruumiin viestien ymmaérrysté sekd kykyé yhdistaa
muuntelun ja keksimisen taito toimintaan. (Drewal 1992,7.) May Polessa improvisointi loi
tanssijoiden vilille kilpailullisen jdnnitteen, tanssi oli ajoittain kuin peli, kamppailu, jossa

voittajaksi selviytyi kekselidin ja taitavin tanssija. (Vrt. Miller 1994, 111-122.)

Evelynin kanssa tanssiessani en hetkedké4n peldnnyt sité, ettd en osaisi tanssia, vaikka toki

ymmirsin hdnen etevimmyytensé ja provokatorisen tyylinsé olevan jotain sellaista, johon en yltiisi.
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Evelyn hallitsi tradition tutkijan ollessa oppilaana. May Pole oli Evelynille elédvii, uudistuvaa, alati
muuntuvaa ilmaisua. Tanssini héinen kanssaan oli keskustelua, jossa ei ollut valmiita vastauksia.
Koin kuitenkin, ettd Evelynin liikkeiden peilaamisen ja aikaisempien tanssikokemusteni ansioista
kehollinen kommunikaatio sujui. Tulkitsin sen johtuneen siité, ettd meilli molemmilla on ollut
ammattimainen suhde tanssiin. Kokemukseen liittyy myos sellaista ruumiin intuitiivista tietoa, jota

on vaikea verbalisoida (mm. Brinson 1985, 208-209).

Drewal (1992) péittelee rituaalien olevan luovaa leikkii, jossa osallistujat muuttavat jatkuvasti
materiaalia. Toisto rituaalissa palvelee jatkuvuuden kokemusta konkreettisesti. Han kuitenkin
katsoo, ettd koska aikakokemus on jokaisella yksil6ll4 erilainen eiké toistu koskaan samanlaisena,
my0skédn rituaali ei toistu koskaan tdysin samanlaisena. Toisto ja variaatio sekd niiden vilinen
suhde on kysymys, johon voidaan hakea selvitysti rituaaliin osallistujalta itseltdén. Kun Evelyn
tanssii May Polea yhé uudelleen, millaisia merkityksii tanssi saa? Taidokkaasta tekniikasta ja
harjoittelusta huolimatta mikéén esitys ei siis ole edellisen toistoa, vaan jokainen rituaaliin
osallistuminen on uudelleen eletty kokemus. Niin rituaaliin osallistuminen on traditionaalista
itsereflektiota, jonka mahdollistaa rituaalin luonne retorisena leikking tdssd kulttuurissa. (Drewal
1992, 2-8.) Kdyko Evelyn keskustelua menneisyytensé kanssa tanssiessaan May Polea, vai eldagko
hén tissd hetkessd? Tanssin voima on siind, ettd vaikka se hidvid4 hetkeen, se yhdistéda
ruumiillisuuden kautta menneisyyden ja nykyisyyden (Hanna 1987, 107). Voisi my®&s tulkita niin,
ettd minun osallisuuteni (ylipaétdin kenen tahansa ulkopuolisen) symbolisoi samaa kuin
sandinistikomentajan osallisuus May Polessa vuosia sitten. Tanssiessaan minun kanssani Evelyn
saattoi uudelleen eldi kokemuksia, joissa hin on kéfintinyt valtasuhteita ja tuottanut ruumiillaan
avointa vastarintaa. T4ll6in minun reaktioni ja tanssini tuottivat toisaalta jatkuvuuden kokemuksia
menneisyydesti, toisaalta improvisoinnin logiikan mukaisesti minun liikkeeni oli syy ja seuraus
Evelynin tanssille. Tdssd mielessd suhteemme oli vastavuoroista, joskin tunsin hénen hallitsevan
yhteistd tanssiamme. Tanssin symbolisuus antaa etdisyyttd kokemuksille, joita on vaikea kohdata.
Toisaalta vuodesta toiseen toistuva May Pole mahdollistaa palaamisen yhé uudelleen néihin
kokemuksiin. Toisaalta taas olin Evelynille valkoinen turisti, vieras ‘toinen’. Saatoin myds
symbolisesti edustaa kolonialismia. Tdém4 mielikuva muuttaa ajatuksiani sukupuolisuudesta, ehké

naiseus ei ollutkaan meiti yhdistéva tekija.

Osallistuva havainnointi tutkimusmenetelménd antoi minulle informaatiota, jota en olisi saanut

pelkin haastattelun avulla. Mydskéén vain tanssin havainnointi ei olisi antanut sité tietoa, jota
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ruumiillinen kokemus antoi. (vrt. Brinson 1985, 206-208, Drewal 1992, 2-8.) Perinteisesti
rituaaleja on tutkittu haastatteluin ja observoimalla niité, jolloin Drewalin mielesti tutkimuksesta
on jainyt osallisuus ja kokemuksellisuus. Hallitsemalla rituaalitekniikan tutkija voi saada
osallistuvana havainnoijana tietoa, jota muuten ei olisi mahdollista kokea. Ruumiin tieto perustuu
symboliseen ja metaforiseen kieleen ja mielikuviin, jotka ovat osa ruumiin menneisyytti ja
perustuvat seki fyysisiin ettd kulttuurisiin kokemuksiin. (Vrt. Blinnikka 1987, 8-11; Lakoff &
Johnson 1980, 19-24; Simonen 1995, 7-35; Stoller 1985, 2-5.)

Tutkijan tanssi kahden kulttuurin viilissi

Tunsin my6tituntoa Evelynia kohtaan, mutta ymmadrrin, ettei meilld todellakaan ollut mitd4in
yhteistd: mind olen ldnsimainen, hyvin koulutettu keskiluokkainen valkoinen nainen.
Eldméntilanteeni ja akateeminen uteliaisuuteni oli johdattanut minut Bluefieldisin kaupungin
slummeihin. Evelynilld ei ollut muita vaihtoehtoja: kolmannen maailman k&yhistd koyhin, etnisen

vihemmiston edustaja, nainen, tyoton. Téssd suhteessa valta oli tutkijalla.

Elina Vuola (1991) kritisoi lansimaisia feministiliikkeit4 (ks. my6s Salokoski 1999, 211) siiti, ettd
ne ovat jéttdneet kolmannen maailman naisten erityisaseman huomiotta. Hén toteaa, ettéd
eurooppalaisella ja pohjoisamerikkalaisella naistutkimuksella on sellaisinaan vain vdhén annettavaa
naisille kolmannessa maailmassa. Toisaalta myds vallankumoukselliset liikkeet, kuten
sandinistiliike, eivédt ole huomioineet naisia ja heidén erityisasemaansa. Latinalaisessa Amerikassa
voimakkaasti eldvd vapautuksen teologia pyrkii aktiivisesti vaikuttamaan kdyhien asemaan, mutta
Vuolan mukaan vapautuksen teologia ei vield ole pystynyt pureutumaan kolmannen maailman
naisten asemaan. Naiset elévét kaksinkertaisen sorron puristuksessa johtuen toisaalta heidén oman
kulttuurinsa ja toisaalta globalisoitumisen aiheuttamasta taloudellisesta riistosta. (Vuola 1991, 208-

212)

Miten Evelynin tanssin voi ymmértd4? Onko se viesti kolmannen maailman naisen asemasta?
Miten valkoinen tutkija voi ymmaértéé viestin? Evelyn ei sanonut olevansa riistetty nainen. Hén ei
parjannut yhteisonsd michid, mutta etnisen identiteetin hin ymmarsi selkeésti - ja tanssin poliittisen
voiman. Mutta juuri naisen tanssina hinen tanssissaan oli voimaa. Minulle tanssi Evelynin kanssa
oli eroottista leikkid. Haastattelujen myotd tulkinnat May Polesta muuttuivat. Tapasimme

kenttéty6ni aikana useita kertoja ja tutustuessani hineen opin myds pitiméaén hénestd yhd enemmén.
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En kuitenkaan viit4, ettd meistd olisi tullut tasavertaiset ystdvykset tuona aikana. Meidén
vilissimme oli kokonaisia kulttuureita. Aluksi koin, ettd minun kokemukseni ja koulutukseni sekd
Evelynin kéyhyys muodostivat vilillemme aukon asettaen meidét epétasa-arvoiseen asemaan. Nyt
kuitenkin olen sitd mieltd, ettd myos hinen kokemuksensa, tietonsa ja taitonsa loivat vélillemme
epitasa-arvoa. Olimme hierarkisessa valtasuhteessa toisiimme riippuen hetkest ja tilanteesta. Kun
haastattelin Evelyni, oli minulla tutkijan valtaa; kun tanssimme, oli Evelynilld ruumiin valtaa.
Kisitykseni mukaan my§s tutkimusmenetelmét médrittivét suhdettamme, joka muodostui
dynaamiseksi ja rakentui aina uudelleen tilanteiden mukaan. Mutta miné voin my0s aina valita:

voin paeta suomalaiseen kulttuuriin tai palata nicaragualaiseen niin halutessani.

Johtopéaitoksiii: Evelynin tanssi kertoo monta tarinaa

May Polen elinvoimaisuus on riippuvainen siit4, miten joustava se on. Drewalin nikemyksen
mukaan rituaalin luonteeseen kuuluu sen muuntuvuus ja joustavuus. Rituaalista, joka ei muutu,
tulee sisillykseton ja merkitykseton. Rituaali jatkuvasti muuntuvana mahdollistaa leikin ja kisailun,
kilpailullisuuden ja sukupuolten vilisen vuorovaikutuksen. Vain kulttuurin jésenet, jotka tuntevat

tradition, voivat luoda uutta ja muuttaa traditiota. (Drewal 1992, 8-9,197-198.)

May Pole tuottaa jatkuvasti uusia merkityksid. Se muodostuu kaikkien tuntemista elementeist,
mutta Evelynin kokemukset ja tulkinnat olivat yksilollisid. May Polen nonverbaalinen kieli oli
tdynnd vivahteita riippuen siit4, kuka sitd tanssi. My®os katsoja rakensi oman tulkintansa riippuen
taustastaan ja nikeméstiin. Mind toisesta kulttuurista tulleena néin eroottisen kisailun, kun taas
Evelynille tanssiin liittyi ajan kerroksellisuus. Evelynin tanssi oli osa Bluefieldsin kollektiivista
May Polea, mutta muuttuiko tanssin sanoma aina tilaisuuden mukaan? Jos tanssi
sandinistisotilaiden kanssa oli pilkkaa, niin oliko se Somozalle aistillista ylistdmistd? Miti kertoi
Evelynin tanssi yokerhovieraille? Miten minun on tulkittava yhteinen tanssimme, olinko
sandinismin vaiko kolonialismin symboli? Niille tulkinnoille on kuitenkin yhteisti se, etté tanssi

oli symbolista luovaa leikkid, joka mahdollisti yksilsllisen ilmaisun ja vuorovaikutuksen.

Bluefieldsissid Evelyn ja monet muut heittdytyivit luovaan leikkiin tanssiessaan May Polea.
Vieldko téllaisella rituaalisella toiminnalla on kaytt64, vai kiyko niin, ettd yhteis6llinen ‘terapia’
(Vrt. Piekkari 1988, 143-144) tukahdutetaan globaalilla ruumiinkontrollilla? Vuosi vuodelta May

Polea tanssitaan vihemmin. Taidokas monimuotoinen liikekieli, jonka kaikki vield hallitsevat
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Bluefieldsissé, on kohta unohtumassa. Bluefieldsissi ollessani kdvin my6s muutaman kerran
diskoteekeissa. Tunnelma on ldhes samanlainen kuin missi tahansa diskossa Suomessa;
musiikkityyli vain oli toinen. IThmiset tanssivat yksin nauttien joko vain omasta liikkeestién tai
asettaen itsensd katseelle alttiiksi. Muutamat tanssivat yhdessé, jolloin liike oli pienté ja yhteistd, ei
niinkd4n improvisointia vaan sulautumista toiseen. (Vrt. Nykyri 1996, 46-60.) Voivatko moderni
diskokulttuuri ja sen individualistinen autoeroottinen kokemus tarjota vaihtoehdon monimuotoiselle
yhteisolliselle traditiolle, May Polelle? Comaroffin (1985) tavoin néen rituaalissa mahdollisuuden
sdilyttdd edes hitusen paikallista valtaa. Silloin kun tdmé on yhteis6llistd, siind on myos
vallankumouksellisuutta. Viime kédessi timé valta on ihmisen ruumiissa. Ja niin kauan kuin

ruumiissa mahdollistuvat luovuus ja leikki, siind on parantavaa voimaa.

Osallistuvan havainnoinnin kiyttiminen May Pole -tutkimuksessani muodosti keskeisimmén
tutkimusmenetelmén. Tanssin ja rituaalisen toiminnan tutkiminen osallistuvan havainnoinnin
keinoin on perusteltua etnotieteellisessé tutkimuksessa (ks. Suojanen 1996, 11, Suojanen 1996, 51),
ja toisaalta oli mielesténi perusteltua tutkia tanssia sen omalla kielell4 ja pyrkié késitteellistimaén
‘ruumiinkokemuksia’. Kokonaan toinen ongelma syntyi luonnollisesti siitd, miten muokata ndmé
ruumiinkokemukset verbaaliseen muotoon. Osallistuva havainnointi May Pole -tutkimuksesa ei
tarkoittanut vain osallistumista tanssiin, vaan tanssilla osallistumista. Pyrin tutkimaan tanssin
keinoin, mitd May Pole -tanssi voi osallistujalleen merkit4 ja millaisia muotoja se voi saada.
Tanssiminen mahdollisti paitsi kokemuksen liikkeesti ja katseiden kohteena olemisesta, myds
kokemuksen ruumiillisesta vuorovaikutuksesta. Tdma liikkeen avulla tapahtuva toisen tanssiin
reagoiminen oli tutkimusmenetelm4, jonka merkitystd en osannut etukéteen ymmért4s. Viiténkin,

ettd se on antanut kokemukselle merkityksid, jotka eivit olisi avautuneet muulla tavoin.
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Liite 1. Teemahaastattelun runko

-Nimi, ik4, asuinpaikka, perhesuhteet, ammatti,ts. miten hankkii elantonsa, koulutus, mist
on kotoisin, etninen tausta (mm. kielitaito)

-Nykyinen suhde May Pole traditioon: tanssiiko May Polea/ osallistuuko muuten juhlaan /
millainen merkitys tanssilla on itselle (kaupungin asukkaille/kreoleille)/

miksi tanssii May Polea / miten kokee tanssin/ketk4 voivat osallistua tanssiin (iké,etninen
tausta, sukupuoli)/ miten nékee tilanteen, miksi

-Muistoja menneista May Pole juhlista: tanssiko lapsena May Polea/ Miten oppi
tanssimaan/tanssivatko sukulaiset/ miten traditio on muuttunut, miksi/ miti sdént6ja, tapoja

May Poleen on kuulunut

-ajatuksia eldmaisti Bluefieldsissé: kaupungin ty6llisyystilanne/ huumeet/ poliittinen tilanne /
siséllissota ja sen merkitys ihmisten eldméén./

-Oman eldmén pohdintaa:eldméntapaa/unelmia/ jne



	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	
	

