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1. JOHDANTO

Tutkielman lahtékohdat

Kuolema on universaali mysteeri. Kuolemaan assosioitujen hyvien, pajaojen
jopa pelottavien ajatusten lisdksi kuolemaan liittyy usein kysysiités jatkuuko
yksilon elama kuoleman jalkeen. Monet pitdvat kuoleman jalkeisténaéla
epauskottavana kuoleman tuhotessa tunteet, ajattelun ja aistimukset
materiaalisissa aivoissa ja aistielimissd. Monien eri uskonttureédustajat
kuitenkin uskovat eraanlaisen materiattoman, yksilon identiteetin ttaidy
sielun voivan jatkaa elamaansa ruumiin kuoleman jalkeen. Jokaisellaukillkt

on omat oppinsa ja sosiaaliset koodinsa kuoleman kasittelemiseksi.
Buddhalaisuuden mukaan sielu ei kuole, vaan jatkaa eldm&&nsa joko
uudestisyntymalla tai saavuttamallairvanan korkeimman tietoisuuden ja
vapauden tilan. Islamissa, juutalaisuudessa ja kristinuskossa ihmiitemigen
elamé ovat ainutkertaisia. Kuolemansa jalkeen ihmisella on mahdsllig®ko

pelastua tai joutua karsimykseen.

Hindulaisuudessa kuolema ei tarkoita kaiken loppumista, vaan askehpatee
Tamanhetkisen elaméan ajatellaan olevan vain pieni osa suurta kokat@aisuut
jossa maailmankaikkeudet seuraavat loputtomasti toisiaan. Ihmisemdpeana

on vapautua sielunvaelluksesta yhtymdltahmaniin maailmansieluun, irtautua
ruumiillistumien ketjusta ja saavuttamoksha eli vapahdus kehittamalla itsedan
monien uudelleensyntymien aikana. Vainajan ajatellaan olevan onnellisess
asemassa, onhan han askelen lahempand mokshaa. Kuolema ei ole synnin
seuraamus, vaan looginen osa elam&a. Kuolema samaistetaan valoon,
kuolemattomuus on saavutettavissa vain kuoleman kautta. Kuolema ei ole
vihollinen, vaan johtaa ihmisen Jumalan maailmaan ja samalla osaaiadtan

takaisin ihmisen maailmaan.

Millainen on hindulaisuudessa edesmenneita suremaan jaaneiden onosiate
kuoleman aarella? Valaiseeko kuolleeseen ja kuolemaan samaistettmyos

heidan loppuelamansa?



Lopputalvesta 2002 kuulin mahdollisuudesta lahted kuukaudeksi matkalle Intiaan.
Pian taman jalkeen p&asin mukaan Intia-ryhmaan, johon kuului yksitoista
sosiaalialan opiskelijaa ja heidan opettajansa. Ryhma oli lahdibgsan
Pieksaméaen Sisalahetysseuran oppilaitoksen kansainvalisyysopintojea. kautt
Matkan tarkoituksena oli tutustua erilaisiin sosiaalialan ja yelehuollon
kohteisiin, kuten vanhainkoteihin, sairaaloihin, lastenkoteihin ja kouluihin.
Kokoonnuimme ensimmaisen kerran 3.12.2002 Pieksamé&en Sisalahetysseuran
oppilaitoksella kayden lapi matkamme luonnetta ja omia tavoittei@nbahdin
matkalle  kulttuuriantropologiopiskelijan  roolissa, etsimddn mateiiaal
kandidaattiseminaariani varten. Lensimme 8.2.2003 Franfurtin kautta melhii
mista jatkoimme linja-autolla Agraan. Seitsemantoista tunnira-kijtomatkan
jalkeen 13.2.2003 saavuimme Varanasiin, jossa vietimme kaksi viikkoa ennen
kuin matkustimme takaisin Delhiin 27.2.2003. Naiden kahden viikon aikana asuin
kahden muun ryhmamme jasenen kanssa edullisesti vuokralla paikallisen
naislesken talossa. Kahden viikon aikana ehdin nahda vain pienen osan lesken
elamésta, mutta tuo aika riitti herattdmdan kiinnostukseni  h&nen

elamantilannettaan kohtaan.

Kaksi vuotta ensimmadisen Varanasin matkani jalkeen sain tilaisulidtea
uudestaan Intia-ryhman mukaan. Talla kertaa ryhm&an kuului 13 henkiléa ja
vierailumme Intiassa kesti kaksi kuukautta. Lensimme 17.1.2005 Wienin kautta
Delhiin, josta jatkoimme matkaamme Agraan ja edelleen Varanas
Saapuessamme Varanasiin, asetuin muun ryhman mukana asumaan samaan
taloon, saman leskirouvan luokse, missa olin vuonna 2003 asunut. Nain sain
mahdollisuuden tutustua tarkemmin rouvan elamaan ja kerata ainestgagu-

tutkielmaani varten.



Tutkimuskysymykset ja rajaus

Tutkielmani on etnografinen yksilotutkimus, joka kasittelee paasaastioisen

yhta henkil6a. Vietin yhteensa vuosien 2003 ja 2005 aikana leskirouvan luona
noin kaksi ja puoli kuukautta. Vaikka ehdin tutustua rouvaan melko hyvin ja
syventyd hanen tilanteeseensa mielestéani kattavasti, on Injgadsakirouvan
luona viettamani aika lyhyempi kuin perinteiset tutkimusasetelohatygtaisivat.
Tutkielmani ei télta osin voi olla tyhjentava kokonaiskuva leskinaisé&maesta,

vaan aikaan ja paikkaan sidottua etnografista kuvausta ja analggisen
tamanhetkisestd  elamantilanteestaan.  Tutkielmani  sijoittuu  arsisEn
suurkaupunkiin, Varanasiin, jonka historia ulottuu yli kahden vuosituhannen
taakse (Miettinen 1999, 298). Olen joutunut ottamaan tutkielmassani huomioon
kaupungin pyhéan ja vanhoillisen luonteen. Lahdekirjallisuutta valitessieni
pyrkinyt pidattaytymaan Pohjois-Intiaa koskevassa kirjallisuwdens. Intian
etelavaltioiden suurten kulttuuristen erojen vuoksi. Edelleen tutkielmaani
rajannut se, ettd tutkimani henkild on nainen ja kuuluu ylimpaan hindulaiseen
brahman—kastiin. Tutkielmani koskee ainoastaan naisleskia ja varsinars@st

paainformanttinani toiminutta leskirouvaa.

Tutkielmani lahtokohtana ovat olleet matkani Intiaan ja niista symbtyn
mielenkiinto intialaista leski-instituutiota kohtaan. Olen luonut prodgra
tutkielmani tutkimuskysymykset kevaalla 2003 tekemaani kandidaattitmtkaa
nojaten. Tutkielmani Elamaa aviopuolison jalkeen, etnografinen kuvaus
intialaisen naislesken arjesta (Helist6 2003) koski samaa lestdngota tutkin
my0Os pro gradu —tutkielmassani ja pidankin kandidaattitutkielmaani pdu gra
tutkielmani esitutkimuksena. Olen keskittynyt pro gradu —tutkielmassani
paasaantoisesti samoihin kysymyksiin, kuin aikaisemmassakin tussémi.
Olen pyrkinyt tutkimaan kysymyksia kuitenkin laajemmin ja sdanal
yksityiskohtaisemmin. Tutkielmassani pyrin  vastaamaan seuraaviin
tutkimuskysymyksiin. Miten intialainen leski tulee toimeen? Misesmennyt
aviopuoliso nayttaytyy lesken elamassa? Ovatko perhe- ja sukulais@essuht
muuttuneet aviopuolison kuoleman jalkeen? Miten ymparist6 vaikuttaa isgiala
lesken elamaan? Tarkein tutkimuskysymyksistani selvittaa, millamstatialaisen

leskinaisen arki ja millainen on hanen asemansa yleensa Poltjass#,)



Varanasissa, vuonna 2005. Asuessani leskirouvan luona, tulin huomaamaan, etta
normaali, jokapaivainen elama vaati leskeltéd suunnattomia ponnistuksiaas
tutkielmassani sitd, millaisia keinoja lesken on kaytettavadkgeen turvaamaan
paivittdisen toimeentulonsa ja tulevaisuutensa. Yksi tutkimuskysyst§ksi
koskee naislesken perhettd, kuten kandidaattitutkielmassanikin. Olé&mnwytrit
saada entistéa tarkemmin selville, millaiset suhteet leslk®ilgperheeseensa ja
ymparistoonsa. Ovatko perhe-, sukulaisuus- ja ystavyyssuhteet muuttunee
aviomiehen kuoleman jalkeen? Millaisiksi ne ovat muuttuneet ja miksiReana

osana tutkielmassani on ollut myos kysymys lesken tulevaisuudenisi&ym
kuten ajatuksista mahdollisesta uudesta avioliitosta, omasta vanses&mseka

lastensa tulevaisuudesta.

Aikaisemmat tutkimukset

Kuolemaa ja varsinkin naisten asemaa on tutkittu Intiassa pefatista eli
leskenpoltosta on Kkirjoitettu monia teoksia, kuten Catherine Weinbergin
antropologinen Ashes of Immortality: Widow Burning in India (2000), joka
kasittelee ja tulkitsee sati -rituaalia hindulaisesta nakokuamafeinberg etsii
syita, tapoja ja uskomuksia, jotka ovat tehneet satista hyvakd&ytia edelleen
(luvattomasti) elossa olevan perinteen. Mala Senin Death byZ0iéd) kasittelee
my0s satia, sekd myotajaiskuolemia ja tyttdlasten murhia misdarintiassa. Sen
pureutuu intialaiseen ajatusmaailmaan kolmen, traditionaalisistdayksista
karsineen naisen elaméntarinan kautta. Satia ja leskeyden kistorikasitelty
lahes jokaisessa loytdmasséani lahdeteoksessa, mutta leséeydeseskien
nykyisestéd asemasta intialaisessa yhteiskunnassa ei jolgeiktn paljon. Viime
vuosina ilmestyneita antropologisia ja mm. naistutkimukseen ligtyvtkimuksia
l6ysin noin kolmekymmenta. Patilin tutkimus Hindu Widows: A Study in
Deprivation (2000) esittelee nykypéaivan leski-instituutiota vapaucomii
nakokulmasta. Patil tuo esiin leskeyteen liittyvida uskomuksia ja mm.
perhetaustoista nousevia ongelmia. Myds V. Mohini Girin toimittaros: téving
Death: Trauma of Widowhood in India (2002) kertoo leskeyden varjopuolista. Se

keskittyy leskeyteen liitettaviin tabuihin, leskien hiljaiseen vdtorauuteen ja



pukee lesket uhrin rooliin. Martha Alter Chen on tutkinut intialaiseskien
paivittaistd elamaa ja asettaa tutkimuksessaan Perpetual Mournohgwkidiod in
Rural India (2000) leskeyden ideaalin ja realiteetin vastakkaliter Ahen on
kirjoittanut myos leskien omistusoikeudesta, sosiaaliturvasta, tzllga
tyollisyydestd, seka leskiin kohdistuvasta julkisesta toiminnastksessaan
Widows in India: Social Neglect and Public Action (1998). R.K. Upadhyay
tutkimus Widowed and Deserted Women in Indian Society (1996) kasittelee
leskeyteen liittyvid ongelmia niin lasten, uudelleenavioitumisen kaskién
eristyneisyyden kannalta. Upadhyayn tutkimuksessa otetaan asijlés
itsenaisyyden idea, jonka mukaan leskien kuuluu itse auttaa itseaan.

Leskeytta voidaan lahestyd myos vanhuuden kautta. Vanhuudesta ja sestatuom
ongelmista on Kkirjoittanut muun muassa antropologi Sarah Lamb, joka
teoksessaan White Saris and Sweet Mangoes, Aging, Gender andnBddsth

India (2000), keskittyy vanhuuden mukanaan tuomiin muutoksiin sosiaalisissa
suhteissa niin vanhuksen oman perheen kuin koko intialaisen yhteiskunnan
silmissd. Lamb esimerkiksi kirjoittaa, miten vanhat leskinaisetnettavat
sosiaalisen sukupuolensa yhteisonsa silmissa, jolloin heista tub# Syurta
vanhuutta” yhdessa vanhojen miesten kanssa (Lamb 2000). Vanhuuden kautta
leskeytta on lahestynyt myds Lawrence Cohen. Hanen antropologioksensa

No Aging in India, Modernity, Senility and the Family (1999) avaa ghi@ison
ajatusmaailmaan vanhoja leskinaisia kohtaan, sek& vanhusten konkreettiseen

kohteluun juuri Varanasissa, Ganges -joen varrella.

Suomalaisia tutkimuksia, kirjoituksia tai opinnaytetditd en ole asthekytanyt.
Leskeydesta on toki kirjoitettu ja sitd on tutkittu, mutta tutkimukgtyvat

lahinna gerontologisiin ja sosiaalialan tieteisiin. Suomen antropelledidesta
l6ysin yhden hieman leskeyteen viittaavan artikkelin. Siru Maunuksaia-on
Kirjoittanut avioerosta ja naiseuden tulkinnoista intialaisessa supuwkgissa

artikkelissaan "Olen niin rohkea nykyaan” (Maunuksela-Aura 1999).



Aineisto ja aineistonkeruumetodit

Tein Varanasiin, Intiaan kaksi kenttatyomatkaa vuosien 2003 ja 2005 aikana.
Tarkein informanttini keratessani aineistoa tutkielmiani vartem, Salneeta,
intialainen naisleski. Vaikka viettaméani aika hanen seurassadmomattavan
lyhyt, ehdin kaydd muutamia rikkaita keskusteluita hanen kanssaam Pyri
Kirjoittamaan paivien paatapahtumat 13.2-27.2.2003 seka 16.1-11.3.2005 ja
keskusteluissamme ilmi tulleet asiat paivakirjaani, mutta kaikieakyennyt
saamaan tarkasti ylos. Haastattelin Suneetaa ainoan kerran 26.2.20038l@auhu
hanen kotonaan, mika oli ihanteellinen paikka, silla monet Suneetan maistot |
esittdmani haastattelukysymykset liittyivat juuri kodin piiri Haastattelu oli
avoin teemahaastattelu (ks. lite 1.). Koska Suneeta oli hyvin
ulospainsuuntautunut, kertoi han avoimesti perheestaan, elamastaan, amjaista
vaikeuksistaan. Jo ensimmaisena iltana h&n halasi meita ja téerottulleeksi
perheeseensda, nyt olisimme kaikki siskoja. Suneeta vieraili huoneassa
spontaanisti useita kertoja paivassd. Muutamana iltana han kutsdétmei
seurakseen syomaan. Hyvin tarke&a osa aineistonkeruutani, varsinkin vuoden 2005
matkallani, oli osallistuva havainnointi. Koska asuin Suneetan kotona, mpystyi
osallistumaan hanen paivittdiseen elamaansa sekd konkreettigéssivusta

seuraamalla. Palattuani Suomeen olen pitdnyt Suneetaan yhteytta sahlkedpostits

Suneetan lisaksi haastattelin yhdeksaa muuta 20-90 -vuotiasta, Vamaasissa
naislesked, jotka tapasin vuoden 2005 matkallani (ks. liite 2.). Leskiraisilut
helppo l6ytaa, vaan jouduin kayttdm&an monia paikallisia suhteita hywakse
tavoittaakseni heidat. Varsinkin vanhainkoteihin ja hoitolaitoksiin paasy ol
hankalaa, eivatkd niissa tehdyt haastattelut tuntuneet erityisentevilta.
Laitosten ulkopuolella tapaamani lesket puhuivat varsin avoimesti
elamantilanteestaan, laitoksissa asuvat varoivat selvasti prmheit®sa
haastateltavistani osasi sitoa kokemuksensa ja elamantilantegfirsian suuriin
linjoihin, osalle leskeys oli arka ja ahdistava asia, mink& vuokstdtselatkaan

eivat tuottaneet aina niin informatiivista tulosta, kuin olin toivonut.



Sain paljon informaatiota sosiologi Dr. Umesh Singh:lta, joka pitm&lemme
molemmilla matkoilla yksityisia luentoja mm. Intian kulttuuristaskonnoista,
avioliitosta, perheesta ja naisten asemasta. Luennot kestivamiaski kolme
tuntia kerrallaan, yhteensa noin 40 tuntia. Olen keskustellut Dr. Sikginssa
matkojen aikana luentojen ulkopuolella, sek& matkojen jalkeen sahkopostitse,
kysellyt vastauksia eteen tulleisiin ongelmiin, ja hakenut tarkennmatgamiin
asioihin. Toisena informanttinani on toiminut yhteiskuntatieteilija Bangeeta
Krishna Benares Hindu Universityn naistutkimuksen osastolta. Tapaset han
25.2.2003 vieraillessamme heidan laitoksellaan yliopistolla. Dr. Saniestea

on antanut minulle tietoa koskien edellisia aiheesta tehtyja tutkimuksia.

Suurimman osan kayttamastani kirjallisuudesta olen hankkinut Varanasin |
Delhin kirjakaupoista. Selvitin jo Suomessa, millaisia kirjoja minuisi ol
mahdollista Intiasta hankkia. Paikalle paastyani kavin lapi tarjollevat
valikoimat, tilasin muutamia haluamiani kirjoja ja istuin lukuisia tkiie
kirjakauppojen penkeilla selailemassa ja lukemassa erilaghaite Ostin Intiassa
ollessani paivittdin myoés sanomalehden, yleemba Indian Timesintai The
Pioneerin ja leikkasin mielestani tarkeat artikkelit talteen. Lisadsn kayttanyt

hyvakseni suomalaisia kirjastopalveluja ja internetista 16ytyvadllgtjatta.

Olen kerannyt haastatteluaineistoa kuudessa haastattelussapigghttamista
haastatellessani, yhteensa noin 265 minuuttia. Olen litteroinut naukamitam
haastattelut helpottamaan omaa tyotani. Koska kaikki haastateleavat
hallinneet englantia, jouduin kayttamaan tulkkeja apunani. Paaasiallise
tulkkinani  toimi  Suneeta, mutta apuaan tarjosivat lahes  kaikki
haastattelutilanteissa mukana olleet tahot. Tekstissa oleviastattelusitaateissa
olen kayttanyt paainformantistani Suneetasta koko hanen nimeaanemmih
Suneetalta séhkopostitse saamieni vastausten perdassd on meokilina]. [
Muiden leskinaisten ajatuksia lainatessani olen kayttdnyt heeti#in nimensa
alkukirjainta, seka ikaansa, kuten S26, erottaakseni heidan tekstipséksr
selvasti Suneetan tekstista. Paivakirjasitaateissa ja omiemeemuiorojeni
yhteydessa olen kayttanyt itsestani lynennetta KH. Paivakagdtien yhteydessa
olen maininnut myods kirjoitusajankohdan paivamaaran ja paikan. Muutamissa

sitaateissa olen korvannut puheena olleen ihmisen nimen viivalla nimen



10

epdaoleellisuuden, seka eettisten syiden vuoksi. Olen joutunut joissakin kohdin
muokkaamaan haastattelusitaatteja luettavimmiksi, seka lig@awidiin omia
tarkennuksiani. Olen kuitenkin pyrkinyt paasaantoisesti sailyttamseka
haastatteluiden avulla ettd sahkdpostitse saamieni vastausten alknpanfiseja
Kirjoitusasun.
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2. ETNOGRAFINEN YKSILOTUTKIMUS

Yksilotutkimuksesta

Tutkielmani on etnografinen yksil6tutkimus, jonka ndkdkulma on ihmiskeskeinen
ja metodi antropologinen. Leskeytta tarkastellaan yksilon ja yimterskyvan
kayttaytymisten ja yksityisten kannanottojen perusteella, sarkali sité pyritaan
kuvaamaan holistisesti sen kontekstin ja kulttuurin pohjalta, johon se kuuluu.
(Pentikainen 1971, 44.) Suomalainen esimerkki etnografisesta
yksilotutkimuksesta on Juha Pentikdisen uskontoantropologinen tutkimus, Marina
Takalon  uskonto  (1971), joka on tutkimus yhden ihmisen
maailmankatsomuksesta. Tutkimus on rakennettu Marina Takalon (1890-1970),
vienankarjalaisen perinteentaitajan, muistitiedon pohjalta. Takalonitietogt on
nauhoitettu vuosikymmenen 1959-69 aikana tiiviin kenttatyon tuloksena.
Pentikdinen tutkii teoksessaan niin luku- ja kirjoitustaidottoman Takdémag

ja persoonallisuutta, Takalon uskonnollisuutta Oulangan konseptissa, kuin hanen
rituaalista kayttaytymistddn sekd supranormaaleja elamyksid@oksessa
rakennetaan kuva Marina Takalosta ihmisend, jonka uskonnollisuus on rakentunut
niin Vienan ortodoksisen uskonnollisuuden eri muodoista kuin perinteesta

ohjautuvista elamankatsomuksista ja kaytanndgista.

Pentikdinen on kayttanyt tutkimuksessaan metodologisena ndkdkulmana sanoman
(informaation) valittamiseen (kommunikaatioon) lahteesta toise&nigunutta
kommunikaatioteoriaa. Kommunikaatiojarjestelma perustuu kaavaan, jorska vii
elementtia ovat Pentikdisen mukaan informaatiolahde, valittajiyskinava,
vastaanottaja ja paamaard. Perinnettd edustavan informaatitittéviesen on
perusprosessi, johon perustuvat niin Kkirjoituksettomien kulttuurien Kkuin
Kirjoituskulttuurien  kulttuurin ~ opettaminen, oppiminen ja sosiaalinen
valittyminen.  Kirjoituskulttuureissa tradition valittdminen opetuksea |
kasvatuksen kautta tapahtuu suullisesti ja kirjallisesti, Kkirjoitbds®ssa
kulttuurissa ainoastaan suullisesti. Nykyaan opettamisesta Ipitdléa 1ahinna
koululaitos, kasvattamisesta paasaantoisesti yksilon primaariryhragtinkin

perhe. Kasvatuksella tarkoitetaan yksilon totuttamista niihin omansghss,



12

oman kulttuurinsa ja etnisen ryhméansa kayttaytymissaantoihin, eterton,

joita hanen turvallinen kanssakaymisensd muitten ryhmén jasentesakans
edellyttaa. Nykyaikaisten yhteisdjen tiedonvalityskanavat ovat matkaisempia

kuin varhaiskantaisten kulttuurien; pienryhmien merkitys niin kasvatus- kuin
opetusinstituutiona on moderneissa yhteisdissd huomattava. Varhaigkantais
yhteis6jen sosiaalisen rakenteen ja arvojarjestelman homogeans&mvautuu
moderneissa yhteiskunnissa pluralistisuutena, jonka aiheuttavat usedtnet
ristiriitaisine normeineen. Perinteet merkitsevat enitentsesst yhteiskunnissa.
Paikallaan pysyville yhteiskunnille on ominainen ns. perinteesta ohjautuva
ihmistyyppi. Yksilo tekee valintojaan ja p&éatoksiadn sen mukaan, rfaiea
ennenkin on tehty”. Hantd ohjaavat yhteisébn perinndiset mielipiteet,
kayttaytyminen ja rooliodotukset. (Pentikdinen 1971, 11-15.) Olen kayttanyt
omassa tutkielmassani samaa kommunikaatioteoriaan pohjautuvaa nakokulmaa
kuin Pentikdinen Marina Takaloa tutkiessaan. Valitsin metodologiseksi
nakokulmakseni Pentikaisen kommunikaatioteoriaan perustuvan
perinneantropolisen syvatutkimuksen, koska tutkielmani paahenkild, Suneeta, elaa
perinteitéd voimakkaasti yllapitavassa yhteistssa, jossa tra@ditrairmit ohjaavat
hanen elamaansa. Suneeta yrittdd parhainpansa mukaan muokatdngama
paremmin traditioihin ja normeihin sopivaksi, yrittden jopa tastelita vastaan.
Kuten Takalo-tutkimus, valaisee tutkielmani Suneetasta sitd pi@sgessa
yksild muodostaa maailmankatsomustaan ja tuottaa uutta tietddiosta

ohjautuvana yksilona.

Perinneantropologinen syvatutkimus, jota Pentikdisen tutkimus, Marikaloha
uskonto (1971), edustaa, on pohjimmiltaan holistista kommunikaatiotilanteen
analyysia. Analysoitavana on koko se prosessi, jossa tradition sestnvalla
jossakin yhteisdssa yksildiden kesken tapahtuu. Painopiste ei ole kuitenkaan
perinnetekstien  tarkkailussa, @ vaan  yksilon, yhteisbn ja  ndiden
vuorovaikutussuhteiden muodostamassa ongelmavyyhdessa. Perinneviestin
holistisessa analyysissa Pentikdinen haluaisi huomioitavan sstsiagh
kulttuuriympéaristoéd koskevat ulottuvuudet, yksilopsykologian, perinteen
syvarakenteen tason sekad perinteenmuodostuksen yksilo- ja sosiaatipsgiol

tekijat. Lisdksi tulisi huomioida tradition sosiaalinen konteksti yakfio seka
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perinteen valittymistd koskevat tasot. (Pentikainen 1971, 15-17.) Sewgaavas

valaisen lyhyesti Suneeta-tutkielman rakentumista Pentikaisen mallirmmuka

1. Ekologinen ymparistéEkologinen ympaéristo sisaltda seka yksilon habitaatin
etta kulttuuriymparistdn, josta yksilé on ajallisesti ja paikallisgéigpuvainen.
(Pentikainen 1971, 17.) Suneetan luonnon- ja kulttuuriymparistona toimii
Varanasi, miljoonakaupunki Pohjois-Intiassa.
Ryhmat Yksik6n sosiaalinen ymparistd muodostuu ryhmista, jotka yllapitavat
kulttuuria, johon yksild6 on sosiaalistettu. Yleensa yksil6 muodostaa
kiinteimmat yhteydet primaariryhmiinsa, kuten perheeseensa, sukuk#sa,
ammatti- tai sukupuoliryhmiin. Yksilon jasenyys edellyttaa arvogameja ja
sanktioita, jotka ryhmé& maarittdd. (Pentikdainen 1971, 17.) Suneetan lamimma
ryhman muodostaa hanen vydinperheensd, seuraavaksi lahimman hanen
sukunsa. Suneeta kuuluu ylimpaan brahman-kastiin, hdn on keski-ikainen
nainen, hieman yli 40-vuotias leski. Lis&ksi h&n on korkeasti koulutettu.
Arvot Yksilo pyrkii sosiaalisessa kayttaytymisessaan tiettyilirvoihin.
Kayttaytyminen on valintaa sosiaalisten arvojen valilla, jotka \‘oniéa
taloudellisia, uskonnollisia jne. (Pentikdinen 1971, 17-18.) Suneetan arvot
ovat niin sosiaalisia, taloudellisia kuin uskonnollisia; han pyrKii
paasaantoisesti huolehtimaan pojastaan ja omasta toimeentulostkén, se
kunnioittamaan miehensa muistoa.
Statukset Yhteis6 pyrkii samoihin p&amaariin tahtovien ihmisten
jarjestelméana statuksiin, sosiaalisiin asemiin. Erilaisbtndjasenyydet ja —
asemat muodostavat kokonaisuutena statuskasauman, josta yksilo valitsee
kulloiseenkin tilanteeseen sopivat statukset muiden pysyessa datantt
(Pentikainen 1971, 18.) Suneetan statuksia ovat mm. intialaisen naisen, lesken,
korkeasti koulutetun brahmaanin, aidin, tyttaren ja minian statukset.
Yksilopsykologinen tasoHavaintopsykologia kayttda tietoisia elamyksia
analysoidessaan kolmijakoa: Kognitio tarkoittaa tiedostamista
havaintotilanteessa, Affektio elamyksiin liittyvia tunnetiloja, Konaatio
ihmisen tahtoa ja pyrkimyksia. (Pentikainen 1971, 18.) Tutkielmani sstete
edelld mainitut elamykset nayttaytyvat myos Suneetan elamassa.

2. Roolit: Roolien havainnoiminen ei kaytanndéssa ole mahdollista. Mahdollista
on kuitenkin havainnoida roolikayttaytymista: johonkin tiettyyn rooliin

liittyvaa roolisuoritusta. Status ja rooli liittyvat yhteen sitetta ks. statuksen
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haltijan odotetaan kayttaytyvan tietylla lailla. Yksilon odotetaapttavan
yhteisdn hanelle asettamat rooliodotukset. (Pentikdinen 1971, 19-20.) Nakyvin
suneetan rooleista on lesken rooli.

Viitekehykset: Viitekehyksesta puhuttaessa tarkoitetaan sita mielikuvien
summaa, joka havainnoitavalla on mielesséan havainnointihetkella.
Viitekehykseen kuuluvat sekd ulkoisesta maailmasta tulevat abjséti
arsykkeet etta aktiiviset, subjektiiviset muisti- ja mielikuvakinoat
suhteellisen aktuaaleina pysyvat viitekehykset ovat ihmisten ikeskarvot,
jotka voivat olla laadultaan mm. uskonnollisisa tai taloudellisiaek@hykset
vaikuttavat tradition muotoutumiseen. (Pentikdinen 1971, 20.) Suneetan
elamassa hallitsevia viitekehyksia ovat juuri taloudellinenugkonnollinen
viitekehys.

Sosiaalinen kontrolli: Sosiaalinen kontrolli koskee normeja ja niiden
noudattamista. Yhteisd valvoo, ettd normeja seka opetetaan ett@npdsi
noudatetaan. Sosiaalisen kontrollin keskeisin ilmentyma on kasvatus, josta
paaasiallisesti huolehtii perhe. Yhteison yleisesti tuntema y)ksyma
kollektiivitraditio on sosiaalisen kontrollin perusta. (Pentikainen 1971, 20-21.)
Lahimmaét sosiaalista kontrollia harjoittavat yksilot Suneetan kdédndatat
hanen poikansa ja hanen sukunsa.

. Funktio: Funktion kasitteesta voidaan rajata kaksi tasoa, kayttd ja merkitys
Primaari funktion merkityssisalté on "tehtava”. (Pentikainen 1971, 21.)
Leskeyden funktio on tayttaa rituaalinen tehtak@ytto viittaa perinteen
esitys-, kaytto- ja aktuaalistumistilanteeseen (Pentikainen 1971 @dReys
aktuaalistuu Suneetan elamassa lahes koko &markitys sisaltéd mm.
metofolkloren, kuten yksilon ajatukset, mielipiteet ja kommentit tunsésmaa
traditiosta (Pentikdinen 1971, 21). Olen yrittanyt selvittdd Suneddanetta
tutkiessani hanen asenteitaan ja arvojaan leskeystraditiota kohtaan.

. Kollektiivitraditio: Kollektiivitraditio on yleisesti yhteisén keskuudessa
hyvaksytty perinneaines, joka on myo6s perustana sosiaaliselle kidatroll
Yksilotraditioei kuulu kollektiivitraditioon, vaan sailyy pelkastaan yksildiden
varassa.Perinneviestion sanoma, joka sisaltaa kulttuurissaan traditionaalia
informaatiota. (Pentikainen 1971, 22.) Suneeta elaa leskena kollektiivitradition
mukaisesti, mutta noudattaa samalla yksil6traditioita, jotka han on mm

aviopuolisonsa perheeltéa oppinut.
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Pentikdinen on lisdksi kayttanyt tutkimuksessaan kielen tasoaur@gxgjoka
sisdltaa perinneviestin lingvistisen dimension (Pentikdinen 1971, 18)sfama

tutkielmassani en kielellista puolta tarkastele.

Franz Boasin johtama amerikkalainen historiallis-kriittinen koulukugehitti
1800- ja 1900-lukujen taitteessa kenttatutkimusmenetelman, joka pitaarsal
antropologin ja informantin intensiivisen yhteistyon. Historikalistigenttatyon
folkloristisena haarana on pidetty 1920-30 Iluvuilla eri puolilla maailmaa
suosituksi tullutta sadunkertojien tutkimusta. Juuri sadunkertojien tutkimus on
muodostanut vahitellen laajan monografiasarjan muodostumisen.
Sadunkertojamonografioille on yhtenaista mikrotutkimus, jossa tutkittavana
objektina on yksi sadunkertojayksild repertuaareineen ja joista usesami
keruutybn on suorittanut tutkija itse. (Pentikdinen 1971, 23-24.) Eras laafanm
sadunkertojatutkimuksista on Linda Déghin 1969 kirjoittama Folktales &8oci
Story-telling in a Hungarian Peasant Community. Déghin teos @iofistinen
tutkimus sadunkertojista, kertomuksista, kuulijoista kuin koko sadunkerronnasta
kulttuuri-ilmiond. Tutkimus sijoittuu unkarilaiseen Kakasdin kylaan jell&
asuvaan Bucovina Szeklerin yhteis6on. P&&asiassa Folktales & S&timty-
telling in a Hungarian Peasant Community kasittelee kerronnaaatista roolia

ja kulttuurisia arvoja. Déghin teos perustuu kentélta keréttyyn shiosi, joka
koostuu Déghin nauhoittamista kylalaisten kerronnoista, seka& heidan
mielipiteistdan kerronnasta. Varsin yksityiskohtaista aineistéghDon kerannyt
informantiltaan Zsuzsanna Palkélta. Bucovina Szeklerit kiinnostivaghiaé
koska heidédn vankka ja vanha perinteensa oli akkulturaatiovaiheessa uuden,
alueelle pyrkivan kulttuurin edessa. (Dégh 1969, vii-xi.) Pentik&inen on kritisoinut
Déghin vaitetta, jonka mukaan aineisto antaisi yleiskuvan kerrontayhtkecko
eeppisesta materiaalista. Déghin huomio kohdistuu Pentikdisen mukaan
proosaepiikan osalta yksinomaan satuihin; uskomus- ja paikkatarinoita,
memoraatteja ja kronikaatteja on aineistossa niukalti ja niideRadtelu

viitteenomaista. (Pentikdinen 1971, 31.)

Yksilon persoonallisuuden ja kulttuurin valista vuorovaikutusta on tutkinut
kulttuuriantropologian puolella ns. “kulttuuri ja persoonallisuus” -koulukunta.

Tukimussuunnan johtohahmona on pidetty Edward Sapiria, psykolingvistisen



16

antropologian perustajaa. (Pentikainen 1971, 33.) Kulttuuri ja persoonallisuus
koulukunnan tutkimukset perustuvat oletukseen, ettd ihmisen kayttdytyminen on
kulttuurin sanelemaa; lapsi sosiaalistuu yhteis66énsa oppien senjdasatot.
Koulukunta olettaa yksilon persoonallisuuden sisdltavan oman henkilokohtaisen
identiteetin liséksi tiedon yhteisbn elintavoista, sek& suhteen @htersiihin
jaseniin. (Keesing & Strathern 1998, 44.) Nykydan kulttuuriantropolsgias
personallisuuteen liittyvia ongelmia tutkitaan niin mikro- kuin malgofia.
Mikrotutkimus ~ voi  kohdistua  pienryhmiin  tai  vain  yksityisiin
kulttuurinkannattajiin, makrotutkimus on  kiinnostunut  ylikulturaaleista
vertailuista. (Pentikdinen 1971, 35.) Monoliittisten kulttuurien tutkimiskdii

ovat nousseet yksilot erilaisine elamantapoineen, tilanteineen ja
ainutlaatuisuuksineen muodostaen jatkuvat pohjan “kulttuurin keksimiselle”
(Siikala 1997, 31). Pentikainen ei pida Marina Takaloa tyypillisen&nkalaisen
yhteisOn edustajana, koska tama on viettdnyt enemman kuin puolet tamas
Oulangan ulkopuolella (Pentikdinen 1971, 38). Samoin Suneeta on muuttanut
Varanasiin Koillis-Intiasta, Assamin osavaltiosta vasta 16-vantiga nain ollen
enkulturoitunut vahvasti alkuperdisen asuinpaikkansa mukaan. Suneetan
maailmankatsomus on ainutlaatuinen, koska se sisaltaa kollektiivigerintéksi

myOs hé@nen omiin kokemuksiinsa ja ajatuksiinsa perustuvia yksityiskohtia.
Vaikka leskeys on kokemuksena yksildllinen, kuten Marina Takalon uskontokin,
valaisee se kuitenkin myds varanasilaista kollektiivitraditiotarjeaa kéasityksen
siitd, kuinka leski sopeutuu kulttuurinsa edustamiin nakemyksiin. (Pentikainen
1971, 46-47.)
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Etnografiasta

Sananmukaisesti etnografialla tarkoitetaan kansankuvausta. Joissgksissa
termilla voidaan tarkoittaa myo6s yksittdisen kulttuurin  kuvausta, el
kulttuurimonografiaa. Yha useammin varsinkin entisen Neuvostoliiton aueill
sekd Euroopassa ja Yhdysvalloissakin etnografia merkitsee &#meaa, kuin
etnologia ja kulttuuriantropologia. Tutkielmassani etnografia tadaitt
deskriptiota, yhteisbn (tdssa yksilon) elamantavan kuvausta, johony liitty
kenttatyd, intensiivinen ja pitkékestoinen tutkittavan kulttuurin edustajigaspa
elaminen ja oleskelu, sek& havainnoiden tehtava tutkimusaineiston kergon(Jar
2002, 64-65)

Etnografian painopisteeksi on noussut tulkitseva ja dialoginen Kkirjortemi
jossa on kyse etnografin auktoriteetin havittdmisesta ja keinstrkei@limatkan
luomisesta etnografin ja tutkittavan valille. Tulkinta rakentuu etrfogja hanen
tutkimuskohteensa valisesta vuorovaikutuksesta etnografin asettuessa its
tulkinnan ja reflektion kohteeksi. Liian usein dialogi tutkijan ja informmawadlilla
saattaa kuitenkin katketa kokemuksia yloskirjoitettaessa, mist@rafrea on
vuosien saatossa kritisoitu. Kun antropologin ja samalla hdnen edostama
maailman lasnaolo haivytetddn liiaksi etnografisesta teistigbi kenttatyo
muuttua esineellistamisen valineeksi. (Nisula 1994, 225-226.) Tulkitsevan
antropologian kritisoijien mielestéd antropologien pitéisi tutkimulesiss olla
tietoisia tutkimansa alueen poliittisesta, historiallisesta tg@oudellisesta
kontekstista, ilman ettd he kuitenkaan vaikuttaisivat tutkijoina tapaimumi
(Marcus & Fisher 1999, 33-44). Nykyadan tulkitseva antropologia pyrkiikin
kohdistamaan huomion siihen, mita instituutiot, kuvat, tavat, toiminnot ja muut
iImiot tai asiat merkitsevat heille, joiden elamanpiiriin ne kuulRuohonen &
Laitila 1994, 120). Keskeisena haasteena nykyisessa tutkimukseskairnka
kulttuurien erilaisuus ilmaistaan etnografiassa. Tutkittavien nakeshyketaan
tarkemmin huomioon ja pyritdééan ilmaisemaan siten, etta lukijan drdotissta
ymmartaa subjektiivinen kokonaisuus. Nain heratelladn lukijan mielenkiintoa
kulttuuria kohtaan ja pyritddn muuttamaan stereotyyppisia ajpbjataKoska
varsinainen kokemus on aina monimuotoisempi kuin representaatio ja deskripti

on antropologien tavoitteena laajentaa olemassa olevia etnografigm
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kirjoittamalla syvallisemmin kulttuurisista kokemuksista. (Mar&uBisher 1999,
33-44.) Keesing & Strathern huomauttavat, etta tutkijan on tiedostettpis
tutkittavan outoon tilanteeseen joutuminen ulkopuolisen tunkeutuessa hanen
elamaansa. Uudessa tilanteessa luonnollisuus voi helposti kadota.n{Ké&esi
Stratnern 1998, 7-10.) Viettamalla yhdessa tarpeeksi pitkan ajan, ksgkaa
tutkijan ettd tutkittavan vieraskoreus ja tilanne normalisoituu. Oneitkkii
otettava huomioon, ettei kaikkea siltikddn haluta tai uskalleta kesibd,
kenttatutkimuksen perusteella ole milloinkaan mahdollista kirjoittaa ustaa
joka olisi juuri sellainen, kuin tutkittavan todellisuus oikeasti on, ddes
sellainen, millaisena tutkija on sen kokenut. Siikala ehdottaakin aitwigien ja
yksittdisten kokemusten asettamista osaksi tekstuaalista emgfian jolloin
etnografiasta tulee jotakin alkuperdista itsessaan sen sij@rseeolisi jonkin
alkuperaisen kuva. (Siikala 1997, 27.)

Kentalla

Kenttatyd muodostui olennaiseksi antropologian osaksi 1800-luvun lopulla
(Junkala 2002, 188). Kenttatyotd voidaan kutsua etnologisen tutkimuksen
kulmakiveksi, sen perustajana pidetaan saksalais-amerikkalaistapadaogia
Franz Boasia ja todellisena lapimurtajana puolalaista antropolBgonislaw
Malinowskia (Jargon 2002, 73). Kenttatyon keskeisin muoto on osallistuva
havainnointi, jossa tutkija sananmukaisesti osallistuu itse tutkimusksiatee

arkielam&an ja tuottaa nain aineistonsa (Junkala 2002, 195).

Kenttatyontekijan on monesti itse luotava tydskentelymenetelmansdoginen
kenttatyd ja kenttatydmetodiikka ei ole tiukasti standartoitua, kuseneekiksi
luonnontieteissa, vaan kenttatyon tyovalineekseen valinnut joutuu usein
soveltamaan, yhdistelemé&éan ja taydentamaan valitsemiaan tutkinmeteinaa.
Usein kenttatyontekija valitsee lisdksi itse tutkimuskohteensa, riraviatitavat,
haastateltavat, seka laatii haastattelukysymykset. Kediilatyeet ovat aina
tapauskohtaisia. (Junkala 2002, 191.) Koska “kenttd” muuttuu jatkuvasti, ei

etnologista kenttatyota voida koskaan tehda taydellisen tyhjentavasti
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Tarkeimpana vaatimuksena on aineiston riittavyys kysymykseamsekannalta.
(Junkala 2002, 196.)

Oma kenttatyoaikani Intiassa oli yhteensa kolmen kuukauden mittainetg mi
asuin leskirouva Suneetan luona kaksi ja puoli kuukautta. Nautin suuresgsnti
viettdmastani ajasta ja jain varmasti ainakin hieman Intian ma@uuden
lumoihin. Kuitenkin joinakin hetkina, jopa viela vuonna 2005, pelkka ajatus

kentélle menemisesta loi morkoja mieleeni:

KH 21.1.2005 Agra
Varanasiin meno pelottaa. Gradu pelottaa. Mitagodoydakaan haastateltavia tarpeeksi,

tai homma hajoaa taysin kasiin...

Vaikka Intia oli varineen, hajuineen, aanineen ja varsinkin ihmisingeallm jo
ennestdan lomamatkoilta tuttu, vyllatti ensimmaéinen kenttatyomatkaut m

taydellisesti:

KH 9.2.2003 Delhi

Uusi maailma aukeni samalla hetkella kun astuimer@okentén suojista ulos pimeaan
yohon. Emme olleetkaan turisteja, jotka saavatiaitel katsella paikallisia ihmetyksia,
vaan ME olimme se paikallinen ihmetys. Kaikki angmyus ja intimiteetti vietiin meilta

pois. Tunsin itseni sirkuspelleksi.

Mietin jalkeenpain, johtuiko reaktioni vasymyksesta vai kenties vuosiaelia
kasvaneesta itsekriittisyydestd, en tieda. Kulttuurishokki kegtitaman paivan,
ennen kuin Intia alkoi tuntua tutustumisen arvoiselta paikalta. Vuonna 2005
tuntemukseni Intiaa ja matkaa kohtaan olivat edelleen muuttuneét kéitiaa

odotuksiin pettyneiksi:
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KH 21.1.2005 Agra
i Koko matkan tunnelma on aivan
erilainen kuin kaksi vuotta sitten.
Ihastus ja ihmetys puuttuvat,
mik&an ei tunnu enda oudolta eika
pelottavalta. Taj Mabhalilla kaynti

oli melkein pettymys edelliskerran

kokemuksiin verrattuna. ... Taalla

on kuukin vaarin pain.

Tutkittavan kentan elaessa
omaa elam&ansa, muuttuu
myos tutkija. Samalla kun
tutkijan on néyrana
ymmarrettava saavansa kiinni

vain osan, tai pienen

| SN g valahdyksen koko ajan

Kirsi Helistd Taj Mahalin Diana —penkilla 21.1.2005 muuttuvasta kulttuurista, on

hanen samalla kyettavd vaihtamaan sujuvasti osia empaattiseaikanssn ja
etaisen tutkijan valillla. (Junkala 2002, 197.) Samalla tutkijan tuldekadia
omaa suhtautumistaan kenttaan ja siella tapahtuviin asioihin. Omatenunt
epatoivosta onnistumiseen nayttavat paivakirjasta lainaamissani teksteinesti

melko platonisilta, vaikka ne tapahtumahetkelld todella kuohuttivat tunteitani:

KH 3.2.2005 Varanasi

Jos eilinen oli hyva paiva niin tama paiva ei ollut. Tanaan piti menna sopimaan
Ramakrishna Missionille haastattelukysymyksisté@nkphdasta ym. Jatin aamulla Aiti

Teresankin valiin, jotta saan kaiken kuntoon. Mik&&ovituista asioista ei tule

onnistumaan. Laitoksen sihteeri on matkoilla, @ltenyt eilen, eika tutkimuslupaa voi
antaa kukaan muu.

11.2.2005 Varanasi

Tanaan — soitti, ettd on varannut uuden tapaamidagmakrishnaan. Sihteeri, jonka oli
maara olla pois kaupungista, ei ole koskaan olarkmissdan. Meita ei vain haluttu ottaa

vastaan. Sama tapahtui paikallisen sairaalan kanssa
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Vaikeinta varsinkin jalkimmaisell& matkalla oli asuminen yhdess&muatomien
ihmisten kanssa, vaikka he olivatkin suomalaisia. Paivakirjoistanyyldytonia

sivuja, joihin olen purkanut pahaa mieltani:

KH 7.2.2005 Varanasi

Alkaa olla jo nalka, Suneetan ruoka ei tandan d&aytt mahaa... Eraat oli jo sitd mielta,
ettei enda oteta Suneetan ruokia. Onhan se ikakaamsa sydda pahaa ruokaa, mutta
kokemus se on huonokin. Ei maan tavoille voi opjia,pysyttelee neljan seinan sisalla ja

sy0 nakkaria.

Kulttuurishokin, yla- ja alamakien jalkeen elama kuitenkin tasoittaiemmilla
matkoilla ja sain peloistani huolimatta kokoon riittavan aineiston. Pé&kkkalan
mukaan aineiston kyllaantymispiste on eréas hyva aineistorvyit@&n kriteeri.
Kun uusi aineisto ei enda paljasta mitdan olennaista, on aineisimtavasti
keratty tarpeeksi. (Junkala 2002, 196-197.) Oman tutkielmani kyllaantyteepi

|0ytyessa uskalsin jo hymyilla:

KH 14.2.2005 Varanasi
Lopulta haastattelu ajautui siihen, ettd koko pediié osaa keskusteluun ja lopulta

haastatteli minua.

Tutkielman eettisyydesta

Tutustumiseni Suneetaan jo vuonna 2003 vaikutti selvasti vuoden 2005
kenttatyOmatkaani, ajatuksiini, suhtautumiseeni ja varmasti kokelajagpaani.
Uutuudenviehatys oli havinnyt, minka huomasin paivakirjamerkinngistani. Olin
muuttunut sokeaksi joillekin Intian kulttuuriin olennaisesti kuuluville al&pil
kuten hajuille, metelille ja kaaokselle. Pystyin my6s keskittymtaéhokkaammin
tutkielmani keskipisteeseen, Suneetaan ja leskeyteen, kun suurimnhadrisét

erot eivét tukkineet taysin vastaanottokykyani. Suneetasta tulékgintiatkojeni

aikana ystavani ja tutkielmani aihe koskettaa minua syvasti.
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Uskon, etta lasn&oloni sai Suneetan miettimaan entistd enemmaénetihan
leskend. Han oli silmin ndhden surullinen kaikesta tapahtuneesta. feoisaal
vaikutti lasnaolostamme erittéain ilahtuneelta, olihan hiljaiséskmssa kerrankin
elamaa, eikd hanen tarvinnut olla yksin. Suneeta néki vierailumme aikana
huomattavan paljon vaivaa vuoksemme mm. laittamalla ruokaa ja huoleéatimal

sairaista.

Suneeta tiesi koko vierailuni ajan, ettd teen hanesta tutkielmaskakhanen
elamantilanteensa vaikutti vahintaankin tukalalta, pyrin parhainpani anuka
olemaan vaikuttamatta hanen elamaansad ainakaan negatiiviseitdla.ta
Kaytanndssa tama mielestani toteutui parhaiten elamalla \&saaa ns.
nakymattomasti, aiheuttamatta pahoja puheita naapureiden keskighsagiani
huolimatta en aina onnistunut pyrkimyksissani. Nakyvyyttani lisédiumiseni

muiden opiskelijoiden kanssa.

KH 5.2.2005 Varanasi
Umesh just selitti, ettd téakaldiset kutsuvat médthinsa, puhuvat kadulla, ottavat kuvia
ym., koska he haluavat osoittaa muille olevansa yaydaisia ja pystyvansa

kommunikoimaan meidan kanssamme.

KH 18.2.2005 Varanasi
Vieraita haissa oli noin 1000 ja ruoka loppui kesk#&ouduimme lahtemaan melko aikaisin
pois, koska miehet kiinnostuivat meista liikaaijanne muuttui lahes vaaralliseksi. Vieraat

olivat ottaneet viinaa ja saimme monia suoria vikfa seksisté.

Sisdlla Suneetan talossa elamamme sekoittuivat varmasti paljossiimme
kuitenkin kuin pieni perhe. Juuri perhe-elama aiheutti kuitenkin myods suutimma
turhautumisen tunteetkin. Asuminen toisten suomalaisten, itselle dearai

ihmisten kanssa tuntui valilla jarjettdman raskaalta:

KH 6.2.2005 Varanasi

Suututtaa valilla muutenkin koko maan aikataulgsiglma. Kukaan ei tule ajoissa eika
mik&aan ala ajoissa. Ja me ollaan omaan tapaamraeafiissa, liiankin ajoissa. Aamulla
oli ensimmainen vessapaperi- ja kaurapuurosota .iolkbttokkii jotenkin muutenkin ...

taalla on liikaa sosiaalista elaméaa.
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Tiedostin oman roolini kulttuuriantropologina valilla liiankin hyvin. Varsmki
jalkimmaisella matkallani yritin  kiinnittda vasymykseen saakkaomiota
pienimpiinkin kulttuurisiin yksityiskohtiin. En huomioinut ainoastaan intidais
kulttuuria, vaan tarkkailin kulttuuristen silmalasien lapi jo omaantgielintia-

ryhm&ammekin:

KH 7.2.2005 Varanasi
- makaa luennolla. Muutenkin koko ihminen on makama joka paikassa. Hyvéa esimerkki

siitd, miten fyysisesti voi epékunnioittaa kulttiaupossa on.

Toisaalta olin myds onnellinen huomatessani tiedostavani ympanditsevan
kulttuurin pyorteista asioita, joita en viela aikaisemmallatkadéni ollut
huomannut. Olin kasvanut antropologina. Olin my6s onnellinen siita, etta
ajoittaisista epatoivon hetkista huolimatta sain koottua riittavamiglestani
monipuolisen kenttatydaineiston. Ehdin my®ds nauttimaan matkoistani siind

maarin, etteivat ne varmasti olleet viimeiset laatuaan.

Kaytin haastateltavia hankkiessani seka virallisia tefta @ olemassa ollutta
suhdeverkostoani. Kaikki haastattelut tehtiin haastateltavien ehdmiltaujden
ihmisten lasndollessa (mikd saattoi vaikuttaa negatiivisestihinjon
haastattelutuloksiin). Varmistin kaikilta haastateltaviltani luvaastatteluiden
nauhoittamiseen, minké jalkeen pyrin kuitenkin pitam&&n nauhuria piilossa
papereitteni alla tungettelevan tunteen valttamiseksi. En makasrosistakaan
haastattelusta, mutta vein muutamaan paikkaan jalkikateen pierofajadhjten
varikynia ja kynttiloita kiitokseksi. Yksityisyyden suojaamisekéen muuttanut
haastattelemieni naisleskien, seka heidan perheidensa jasemen dlen
muuttanut myos heidan ikiadn + — 3 vuotta. En ole kuvaillut erityistadt
Suneetan tai muiden haastattelemieni naisten asuinymparist#, vaikka
Varanasi on suurkaupunki, pienet yksityiskohdat, kuten temppelit tai ghat
portaikkojen nimet saattavat helposti paljastaa informanttinanirieeni henkilon
tarkan asuinpaikan ja henkildllisyyden. Kahden haastattelusitsatessintulevan
vanhainkodin yhteydessa olen luvallisesti kayttanyt vanhainkotien oikierti,
mutta muuttanut asukkaiden henkil6tietoja. Muut kuin lesket esiintyvateigaa

arvonimilladn. Tapahtumapaikkojen, kuten kaupunkien nimet ovat aitoja.



24

Valokuvissa esiintyvat henkil6ét ovat antaneet luvan kuviensa julkaisuun. Myo6s
Suneeta antoi luvan kuvansa julkaisuun, mutta olen kuitenkin halunnut haivyttaa

hanen oikean henkil6llisyytensa valitsemalla hanesta epatarkan kuvan.
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3. AJASSA JA PAIKASSA

Kuka on Suneeta?

Sua ja Jon:;tn Sarnathin japanilastempp&8I& 2005

Tapasin Suneetan ensimmaisen kerran 13.2.2003 mennessani asumaan kahdeksi
viikoksi hénen kotiinsa. Han vuokrasi minulle ja kahdelle muulle ryhmamme
jasenelle yhden huoneen asuntonsa ylimmasta kerroksesta. Suneeta onag4-vuoti
leski, joka asuu Varanasissa, Uttar Pradeshin osavaltiossa, dntidéisella on

kaksi lasta, 28-vuotias, Hongkongissa asuva, naimisissa olevgatyltarvuotias,

2004 kotoaan Bangaloreen opiskelemaan muuttanut poika. Suneeta on jaanyt
leskeksi vuonna 2001, oltuaan naimisissa 26 vuotta. Hanen aviomiehensa on
menehtynyt pitkaaikaisen sairauden uuvuttamana neljankymmenenneljam vuode

ikaisena.

Suneeta asui vuonna 2003 talossaan kahdestaan poikansa Bijun kanssa, vuonna
2005 virallisesti yksin, kuitenkin yhdessa sukulaismiehensé kanssdldinae
ymparillaan tyypillista intialaistgoint familya eli rinnakkaisperhettd, silla hanen

lahisukunsa on hyvin pieni. Suneetan aiti on kuollut pian Suneetan aviomiehen
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kuoleman jalkeen. Suneetan isé asuu veljensa kanssa. Suneetallavet,\jkdia
asuu muualla. Sukulaismies auttaa Suneetaa tyonteossa ja asuurSkoeeia.
Suneetan edesmenneen aviomiehen vanhemmat ovat olleet Suneetadiéi l1ah
viela miehen kuoleman jalkeenkin, mutta nyt hekin ovat edesmenneitid ¢le

ollut muita lapsia, kuin Suneetan aviomies.

Suneeta ja hanen edesmennyt aviomiehensd kuuluvat ylinpdén hindulaiseen
brahman —kastiin. Brahmiinit muodostavat Intian uskonnollisen ja
yhteiskunnallisen ylaluokan. Etuoikeuksiensa vastapainoksi heiltd odotetaan
nuhteetonta moraalia ja uskonnollisten saanndsten tarkkaa noudattammsteiaS

on itse kotoisin Assamista, Koillis-Intiasta ja edustaa ns. Béirgamaaneja,
jotka ovat erittdin tunnettuja vahvasta ortodoksisesta uskonnollisuudestaaa (
1990, 107). Suneetan aviomies on ollut ammatiltaan juristi ja noudattanut
Ramakrishna Missionin, eli eraan uskonnollisen vanhainkotilaitoksen opp@&a. Ha
on omistanut juristin tyonsa liséksi pienen sekatavarakaupan, jonka hoidon han
jatti viimeisina aikoinaan Suneetan kasiin. Suneeta on perinyt mydis m
miehensa omaisuuden. Suneeta on suorittanut ylemman korkeakoulututkinnon
historiasta ja tydskennellyt historian opetuksen parissa ennen nmighgrismaa.
Liséksi han on opiskellut klassista musiikkia ja puhuu neljaa kieltésk®loit
Suneeta on suorittanut naimisissaolonsa aikana miehensa tukemanansiliehe
painostuksesta han on myo6s jattanyt tyonsa ja keskittynyt kodiastgnhoitoon.
Nykyaan Suneeta elattdd poikaansa ja kustantaa taman koulunkaynnin,
tyoskentelee kaupassaan sukulaismiehensa kanssa, pitda ylla ritgtediyjia

hoitaa kodin juoksevia asioita.

Muut haastattelemani leskinaiset edustivat monia eri yhteiskuntatuokl&-
vuotias Blagawani ja 70-vuotias Samitra olivat muuttaneet vaflaisegn
Marwari Seva Sangh -vanhainkotiin Bombaysta. Shekhawatin Baniat el
Marwarit ovat tunnettua kauppiassukua ja omistavat monia Intian jolatavist
bisnestoimista (Alter Chen 2000, 56). Blagawani ja Samitra eivéetoll
tyoskennelleet koskaan ja heilla oli vanhainkodissa mukanaan omat palselij
Kolmekymmenta vuotta leskenéd olleella Blagawanilla oli nejj@rta ja yksi
poika, joka oli ostanut aidilleen huoneiston ja yllapidon Marwari -vanhainkodist

jotta tdma voisi kuolla Varanasissa. Blagawani oli asunut vanhainkodisgeen
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2005 mennessa 13 vuotta. Samitran poika ja tytar asuivat Kalkutassa, mutt
Samitra oli halunnut tulla kuolemaan Varanasiin ja ostanut huoneisten it

itselleen.

Biharilainen, 70-vuotias Shanti ja 90-vuotias, bunjabilainen Promod asuivat
yksityisen tahon yllapitamassa Durgakund Old Age Homessa. Maléralivat
tulleen vanhainkotiin, koska halusivat kuolla Varanasissa. Kolmekymmesitavii
vuotta leskend olleella Shantilla oli vanhainkodissa seuranaanehgtir He
asuivat vanhainkodissa, koska Shantin pojat olivat kuolleet, eikd kukaan muu
pitdnyt heista enaa huolta. Viisitoista vuotta sitten DurgakundAQkl Homeen
muuttanut Promod oli myés menettanyt miehensé ja poikansa. Promodilla ol
kaksi tytarta, joista toinen, Varanasissa asuva, oli myos jadnytdéharsyydessa
leskeksi. Promodin vihanneskauppias -aviomiehen sukulaisten kuoltua Promod

muutti tyttarensa lahelle Varanasiin.

Sheila, 35-vuotiaana leskeytynyt, nyt 55-vuotias nainen, asui edesmennee
aviopuolisonsa perheen kanssa lahella Benares Hindu Universityda8esigkta
kotoisin oleva Sheila oli luullut nuorena tulevansa Varanasiin aviomiehensa
luokse mennadkseen taman kanssa naimisiin. Perille paastyaan Hentesadin

pian huomata, ettei virallisia haajarjestelyja oltu koskaan tgdtgtta han odotti
miehelle vammaista lasta. Vaikka Sheilan pojan isé& oli nasasioisen naisen
kanssa, oli Sheilan jaatdva miehen Kkotiin, koska hé&nella ei ollut enda
Bangladeshissa paikkaa, mihin palata. Sheila oli synnyttanyimerssen
poikansa jalkeen viela kahdeksan lasta lisaa, ja tyoskenteli iliddddin
ulkopuolella. Samassa joint familyssa tapasin myds puoli vuottasarkanin
leskeksi jaaneen, 35-vuotiaan, kolmen lapsen aidin Malan. Kumpikaan neisista

tiennyt tarkkaa ikdadnsa, vaan he arvioivat ne lasnaollessamme perheensa keske
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Avustusjérjestojen tarjoariémahdollisuuksia naisille

Kaksikymmentakuusivuotiaan varanasilaisen lesken, kahden tyttdren aidin
Sonian, 16ysin paikallisen taksifirman kautta. Sonia oli ollut mitkisimmissa
toissa paikallisen avustusorganisaation kautta. Han oli ollut istigtamaetsia,
rakentamassa teita ja nyt héan toimi opettajana koulussa (yhtaes&essa),
jonka taksifirman omistaja oli perustanut. Sonia asui edesmennedensie
perheessa ja hanen oli tehtava toita elattadkseen itsengtajaniséa. Sonia ol
mennyt naimisiin ollessaan 16-vuotias ja saanut ensimmaisen lap46ns
vuotiaana. Saman taksifirman kautta tapasin my6s 70-vuotiaan, pulserilai
Meenan, joka ei kuitenkaan surultaan kyennyt puhumaan kovinkaan paljon
elaméastaén leskend. Meena asui poikansa perheen kanssa, augiendéyk

mukaan kotitdiden teossa, eika liikkunut juuri kotinsa ulkopuolella.



Sheilan ja Malan perhe

Arunan perhe
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Noin 60-vuotiaan Arunan tapasin paikallisen kehitysvammaisten avugtasjar
Divayotin kautta. Aruna oli ollut leskena seitseman kuukautta. Lapsena
Varanasiin muuttanut Aruna oli lahtenyt miehenséd kuoleman jalkaerant
talosta ja muuttanut omien tyttariensad luokse. Aruna oli koko elamgjasa

hoitanut kotiaan ja lapsiaan miehensa myydessa Varanasin ghatedlla teet

Varanasi — siunausten metsasta vuoteen 2005

Hammond (2000, 39.)

Kuolema ja kuoleminen on hyvin kulttuurisidonnainen tapahtuma. Hindulaisuus
ei ole tehnyt kuolemasta vain hyvaksyttavaa tapahtumaa, vaarajapgeitavan,
jonka ihmiset uskovat pystyvansa voittamaan. Pyha Kashin (Vanqrkasipunki
tuo ilmidn voimakkaasti esiin. lhmiset tulevat viettdmaan viimelsetkensa
Varanasiin ja toivovat kuolevansa siella. Mokshan, eli irtautumisgéméasi 84
kerran kiertokulusta ajatellaan olevan kaikista suurin tavoite jeanésissa
kuolemisen oletetaan helpottavan mokshan saavuttamista. Vararkasiieasa
maallisen elamaén jaljet pyyhkiytyvat pois. Kuoleman odottaminemanéagissa on

kaikista puhdistavin teko. Hindut ajattelevdfashi labhn, Varanasissa
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kuolemisen, olevan taivaallinen siunaus. (Dr. Singh, henkilokohtainen tiedonanto
20.2.2003.)

Varanasi on yli kolmen miljoonan asukkaan suurkaupunki Pohjois-Intiasse, Utt
Pradeshin osavaltiossa. VaranasiSivan rakkauden ja tuhon jumalan kaupunki,
kaupungeista pyhin. Sen historiaa voi seurata yli kahden tuhannen vuoden taakse.
(Miettinen 1999, 298.) Kaupunkia on vuosisatojen aikana kutsuttu monilla eri
nimilla. Sen on sanottu olevan nikmandavana- siunausten metsa, kuashi—

valon kaupunki. Varanasi on johdos kahdesta pienestd Gangesiin laskevasta
joesta,Varunastaja Asista Banarason muslimivalloittajien Varanasille antama
nimi, britit ristivat Banaresin edelledBenaresiksi Nykyaan Varanasin virallinen

nimi on jalleen Varanasi. (Wilson 1985, 11.)

Kertomusten mukaan myyttinen Anandavana oli paikka, jossa luonto, ef@met
ihmiset elivat harmoniassa keskenaan. Anandavanan alkuperaiset aslikieda
animisteja, jotka palvoivat puita ja lampia sailyttddkseen elartgiveyden ja
hedelmallisyyden. Heidan uskontonsa keskuspiste oli vesi, elamén symboli
Aryalaiset valloittajat, jotka tulivat alueelle noin 1200 e.Kr., toivakanaan
tulen ympaérille rakennetun uskontonsa. Kaksi erilaista elamanmuotnaiguat
lopulta yhdeksi; hindulaisuudeksi. Buddhalaisuus ja jainalaisuus syntyiys
n.600 e.Kr. Varanasin lahella Sarnathissa, joka on nykyaan kamseiics
Uskonnollinen elama muuttui 1194 j.Kr., jolloin muslimivalloittajat valigst
kaupungin ja hallitsivat sitd yli 500 vuotta. Buddhalaisuus havisi latikgtes
kokonaan ja hindutemppelit rakennettiin vain sen vuoksi, ettd ne voitiienalle
hajottaa. Mikdan Varanasissa ei ole 1600-lukua vanhempaa, jolloinrvalbaai
suvaitsevainen muslimikeisari Mughal Akbar. Varanasi palasi hindujen
omistukseen 1700-luvulla ja mahtava jalleenrakennuskausi alkoi. Kaupunki
ajautui brittien rauhanomaiseen hallintaan 1781 ennen lopullista palaistamis
hinduille 1947. (Wilson 1985, 11-13.)

Varanasi on hinduille kuin Mekka muslimeille. Miljoonat pyhiinvaeltagdsuvat
joka vuosi Varanasiin, silla jokaisen hindun tulisi ainakin kerran ed@édn
kylpea Aiti-Gangan (Ganges-joen) elamaa antavassa vedess&ujpnioitetaan

ihmeita tekevand (Miettinen 1999, 298). Varanasi on tunnettu porrasmaisesti
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Ganges-joesta nousevista ghateista, Kkivilaitureista, joilla tubarfmedut
kastautuvat aamuisin. Gangan lansirannalle kolmen kilometrin matkalle
levittaytyvilla ghateilla on omat nimensa ja viitta niistédgtéan erityisen pyhina.

Muutamat ghateista toimivat ruumiinpolttopaikkoina. (Miettinen 1999, 298-300.)

Kylpijoitd Varanasin ghateilla

Kaupunkina Varanasi on ahdas ja sokkeloinen, mutta samalla se on taynna
intialaista elamda ja draamaa kaikessa karheudessaan. Tansaikd065
Varanasin asukasluku oli 3 147 927, joista miehia oli 1 650 138 ja naisia 1 497
789. Lukutaitoisten prosenttinen osuus Varanasin vaestosta oli samaan aika
67,09 % (miehista 83,66 %, naisista 48,59 %). (Singh, henkilokohtainen
tiedonanto 27.1.2005.) Varanasi on moderni kyld. Se edustaa samalla seka
vanhoillista uskonnollisuutta ettd modernia kehitysta. Varanasi etuoleettu
palatseistaan tai linnoituksistaan, koska niita siella ei ole, kuéen
ruutukaavaakaan. Varanasissa on kuitenkin lukuisia hindutemppeleitd, kuten
Kultainen Temppeli Dasaswamedh-ghatin l&hell&, jonka voi turistinadnidihes
ainoastaan pienestéa ikkunasta, pienen kaupan ylakerrasta, pienta nestaaa,
jatettyaan kameransa ja muut tallennusvalineensa kauas kujan paémmgopeli

on paallystetty kahdella tuhannella kilolla kultaa. Varanasissa wis melja
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yliopistoa arkeologisine ja laaketieteellisine museoineen, lukk&iapapaikkoja

ja ennen kaikkea mit& moninaisin ja kirjavin vaesto.

KH 22.1.2005 Varanasi
Mietin eilen bussissa naitten kaikkien ihmisterrkitgsta. Mita ne taalla tekevat, minne ne

ovat menossa. Taalla ei ole tyhjia paikkoja, kaakki on ihmisia.

Pyhasta luonteestaan huolimatta Varanasi on joutunut kohtaamaan myds
ongelmia. Yritin kenttaty6jaksoni aikana hahmottaa Varanasin sestéetki
henkista ja fyysista tilaa sanomalehtien avulla. Varanasin ipcsti uutiset
liittyivat useimmiten uskonnollisiin juhliin, joita kaupungissa jamsin lahes
paivittdin. Kaupungin yleisilmapiiri tuntui muutenkin positiiviselta.irgsrkiksi
kauppiaiden yleistéa veronkorotusta vastaan pidettynd kansallisena |lakkapai
21.2.2005, kauppiaat eivat osoittaneet mieltédn muuten, kuin sulkemalla
likkeensa. He viettivat paivansa kayden elokuvissa ja pelaten kiikettuilla.

(The Pioneer 22.2.2005.) My6s Varanasin viranomaisista annettiin lehvigias
lempeéd kuva. He olivat mm. nauraneet omalle tyhmyydelleen kymmeaanot
pojan jymaytettyd heitd. Poika oli kertonut kaupungin virkamiehen surm@annee
hanen vanhempansa (The Pioneer 23.2.2005). Viranomaisilla tuntui olevan
kaupungissa oikeitakin t6itd. Jokaisena paivana sanomalehtien sivuribdtiker
pahoinpitelyistda, murhista, kidnappauksista, onnettomuuksista ja ilkizallast
Uhreina eivat olleet ainoastaan kaupunkilaiset, vaan myds turisatPioneer —
sanomalehdessa 10.2.2005 olleen wuutisen mukaan turisteja huumattiin,
pahoinpideltiin, raiskattiin ja jopa tapettiin paivittdin. Vuoden 2005 matkani
aikana Varanasin Institute of Medical Science in Banaras Hibdiversityn
ladkarit ja hoitohenkilékunta uhkasivat lakolla pelaten oman henkensa puolest
Kaupungissa oli sattunut useita hoitohenkilokuntaan kohdistuneita rikokejaaja |
kidnappauksia heikkojen terveydenhuoltopalveluiden vuoksi. Laakarit ja
hoitohenkilokunta vaativat itselleen turvallisempia oloja ja monet suuret
terveysalan yhdistykset olivat valmiita taistelemaan heidamaliaan. (The
Pioneer 16.2.2005.) Lehdissa ilmaistin myds yleinen huoli kasvaneesta
rikollisuudesta ja hallinnon loyhasta kannanotosta sitd kohtaan (TheePione

15.2.2005). Rikosaallon lisaksi Varanasin ongelmana oli Ganges-joen paha
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saastuminen. The Pioneer —lehdessa 14.2.2005 olleen artikkelin mukaan mm. yli
70% Allahabadin, Kampurin, Lucknown ja Varanasin jatevesistd lasketaa
Ganges- ja Yamuna-jokiin, joiden yhtymakohta sijaitsee Allahabadisieman
Varanasista pohjoiseen. Pahimmat saastuttajat ovat suoraan jakkevat
viemariverkot, sek& pyykinpesu jokien rannoilla. Jokien puhdistamisekshoyn t
pitkaaikaissuunnitelmia, joiden mukaan jatevesien lasku jokiin loppuisi vuoteen
2015 mennessa. (The Pioneer 14.2.2005) Ganges toimii myds hindulaisten
"hautausmaana”. Vainajien tuhkat heitetdédn joen vietaviksi. Alle 12aideti
lasten, raskaana olevien naisten, pyhien miesten, ateistien, lisi@taaja
kdarmeenpuremaan kuolleiden ruumiit sekd pyhien lehmien ruhot upotetaan
jokeen kokonaisina, koska he ovat jumalallisia jo kuollessaan (Mici&8I8,

147).

Varanasi sijaitsee Uttar Pradeshin (UP) osavaltiossa, gokintian vékirikkain
osavaltio. Dr. Umesh K. Singhin 27.1.2005 antaman tiedon mukaan Uttar
Pradeshin vakiluku oli tuolloin 166 052 859 henked, joista miehia oli 87 466 301
ja naisia 78 586 558. Koko Intian vakilukuun (1,027 miljardia) verrattuna Uttar
Pradeshin vakiluku on 16,17 %. Uttar Pradeshin vaesttsta on lukutaitoisia 57,36
% (miehistd 70,23 %, naisista 42,98 %). Uttar Pradeshin paékielena puhutaa
hindia ja se on ollut koko intialaisen sivilisaation kehityksen kannatied alue
(Miettinen 1999, 13-14).

Uttar Pradeshin osavaltion henkinen ilmapiiri oli lehtiartikkelietaeaman kuvan
mukaan hyvin samanlainen kuin Varanasin. Osavaltion talous oli hyvin ltaukoi
ja osavaltio oli joutunut velkaloukkoon. Yli 80 % osavaltion tuloista menioralti
tyontekijoiden palkkoihin ja osavaltion lainoihin. Osavaltio perd&nkuuluttikin
yksityisen sektorin apua mm. teitten ja kanavien korjauksiin, seka
terveydenhuoltoon ja koulutukseen. (The Pioneer 23.2.2005.) Yksityisten
ihmisten olojen parantamiseksi UP:ssé& oli ehdotettu osavaltion |eilksiaa
pienempiin osiin, jolloin asiat hoituisivat helpommin ja nopeammin (Tbead@r
24.2.2005). Uttar Pradeshin hallitus oli huolissaan osavaltionsa taloustellise
tilanteesta ja kykenemattomyydestadn auttaa kdyhia ja mupten tarvitsevia,
kuten tyottobmia ja suorastaan nalkaa nakevia. Tarkeimpind avustuskohteina

pidettiin naisia ja nuorten koulutusta (The Pioneer 24.2.2005). Osavaltion
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asukkaiden vaikeat elinolosuhteet ja heikko taloudellinen tilanne tuntuaxargj
heidat monesti traagisiinkin tekoihin, jopa hylkddmaan vastasyntyaestnsa
(Lucknow 12.2.2005).

Edella mainitsemani luvut ovat vain suuntaa antavia, koska Intiatoiiias ei

pidd uskoa sokeasti. Maassa on korruptiota ja valtion asioita kalaastell
Ongelmia aiheuttavat erilaiset keruu- ja asioiden kasittelyorade eika
ajankohtaista tietoa ole laheskédén aina saatavilla. Ymmartiakis¢ialaista
elaméntapaa, on pyrittdva hallitsemaan koko kulttuurinen kokonaisuus, koska
kaikki sen osa-alueet vaikuttavat edelleen kaikkeen. (Singh, henkilokohtaine
tiedonanto 27.1.2005)

Suneetan kohdalla Varanasi muodosti sen ekologisen miljéoén, johon han oli
perinteenkannattajana sidoksissa huolimatta siita, etta han glhgymissamissa.
Ekologinen ja sosiaalinen ymparisté oli merkittava tekija varsirkimeetan
yhteis6on kuulumisen kannalta. Suneetan tuli sulautua Varanasin vanhoillisee
iImapiiriin ja sosiaalisiin ryhmiin, jotka sateilivat seuranwaikutuksia varsinkin
hanen rooliinsa leskend. Antropologisesti mielenkiintoista on Varanasi
vanhoillisuuden ja Suneetan oman maailmankatsomuksen vélinen suhde, mita

yritan selvittdd seuraavissa luvuissa. (Pentikainen 1971, 2.)
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4. LESKEYDEN HISTORIAA JA NYKYPAIVAA INTIASSA

Kasityksia ideaalisesta leskeydesta

Uskomukset ja kaytdnnét hindulaisuudessa pohjautuvat vanhoihin laki- ja
uskonnollisiin teksteihin. Tekstit voidaan jakaa kolmeen ryhmaan; aikaiat,
paljastetut ja kuullutgruti) tekstit, jotka ovat mahdollisesti ajalta 1500 e.Kr.-500
e.Kr.; klassiset, muistetutsifirt) tekstit ajalta 500 e:Kr.-1000 j.Kr.; sek&
tulkitsevat kommentaarit aikaisemmista teksteistd ajalta 10Q0-3500 j.Kr.
Ensimmaisia teksteistd ovatedat joiden ajatellaan olevan Jumalan viisaille
paljastamia ja edelleen sukupolvelta toiselle kulkeutuneita. Vesttésiat mm.
tietoa yleisista, hyvaksytyistd ylempien kastien tavoista. g&aksi vanhimmat
tekstit ovat puranat jotka sisadltavat eeppisid kertomuksia ja lakiteksteja.
Puranoihin kuuluvat mmMahabharataja Ramayana jotka sisaltavat eeppisia
teksteja sotataidosta, jokapdaivaisesta elamasta ja kaytannortaakbosemmat
eeppiset kertomukset sisdltavdt myOs eettistd aineistoa hyysiigsy
kayttaytymisesta, tarkeimpana Mahabhar&@aagavad Gita—osio. Kolmanneksi
vanhimpia teksteista ov@tharmashutrata DharmashastratDharmashutrat ovat
proosamuotoisia opinkappaleita moraalista ja etiikasta, Dharmashastat
samoja tekstejd runomuotoon puettuina. Luetuin ja auktoratiivisin tekistais
Manusmrtj yleisemmin vain Manu tai Manun laki. Manu sisaltaa yli 2500
hindulaisuuteen kuuluvaa aihealuetta, kuten sosiaalisia velvoitteghtivia eri
kasteille ja yksiloille eri elamanvaiheissa. Manua pidetaamghtendulaisuuden
peruspilareista, silla se kertoo, millaista elaméan tulisi. ¢hdter Chen 2000, 31-
33.)

Taydellinen nainen onpativrata, nainen joka on vannonut valamwyatin,
miehelleen. Vala sisaltaa lupauksen omistautumisesta miehalénjpaatarkoitus

on miehen suojeleminen. (Alter Chen 2000, 19.) Nainen, pativrata, voi suojella
aviomiestdan kolmella tavalla: 1.) palvelemalla tarjoamallaelé ruokaa,
huolenpitoa ja lapsia, 2.) suorittamalla uskonnollisia rituaaleja aelueni
puolesta ja 3.) olemalla omistautuva ja lojaali aviomiehellearl@id 1992, 42).
Taydellinen pativrata ei voi koskaan jaada leskeksi, koska handemj@staan
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edes tdméan kuollessa. Pativrata joko kuolee ennen aviopuolisoaan ta seura

miestaan tdman kuolemaan. (Alter Chen 1998, 71.)

Hinduyhteiskunta on erittdin holistinen ja hierarkkinen moniin muihin
yhteiskuntiin verrattuna. Yksilot ja sosiaaliset ryhmaét luokigellgorrasteisesti,
mutta nahdaan samalla osana suurenpaa kokonaisuutta. Hierarkkisuus muodostuu
hinduyhteiskunnan perusinstituutioiden, kastin, suvun ja avioliiton kautta. (Alter
Chen 2000, 19-20.) Hindulaisuuden avainkasitedbarma Dharmaa voidaan
ymmartda mm. maéaareilla oikeudellisuus ja laki (Singh, henkil6kohtainen
tiedonanto 29.1.2005). Yksilon dharman (hyvan ja oikeellisen kaytoksen)
tarkoitus on yllapitaa koko yhteiskunnan dharmaa (moraalia). Tastéasyys.
monet yleensa yksildllisiksi luonnehtimamme tapahtumat, kuten naimisiio,
toiden aloittaminen tai omaisuuden hankkiminen, ovat hindulaisuudessa
kollektiivisia, perheen, suvun ja kastin paatettavissa olevia. (Alter Chen 2000, 20.)
Kastilaitos on ainutlaatuinen instituutio koko maailmassa, sita esiintyy vain
Intiassa. Kasti jakaa yhteiskunnan sosiaaliseen hierarkiaaréj@@ngeriaatteessa
koko ihmisen elamé&nkulun h&nen syntymansa hetkella; tulevan tyon, statuksen,
aviopuolison, sosiaaliset suhteet etc. Kastiaan ei voi muuttaa, kuteybek&an

sen antamaa elamanmuotoa (Singh, henkilokohtainen tiedonanto 5.2.2005).
Sosiaaliluokat jakaantuvat hindulaisuudessa edeliggnojen kautta. Varna -
jarjestelman mukaan puhtaimpia ovat hierarkiassa korkeimmaitatdlehminit
(papit). Brahminien alapuolella ov&hastriyat (sotilaat), heidan alapuolellaan
vaishyat (kauppiaat ja maanviljelijat) ja edelleen heidan alapuolellstaundrat
(palvelijat). Kaikki varnan osat ovat kuitenkin yhta tarkeita, koska yhdenki
puuttuessa muut eivat voi toimia kunnolla (Singh, henkildkohtainen tiedonanto
29.1.2005). Viides, varsinaisen luokituksen ulkopuolelle jatetty sosiaalinen ryhma
ovat kastittomatuntouchables Hindujen prosentuaalisen osuuden ollessa 83,8
koko Intian vaestosta, jakautuvat kastit seuraavasti: ylakbsattmaanit) 17,6 %,
alemmat kastit (khastriyat, vaishyat ja shudrat) 43,7 %, lastit 15,0 %, muut

7,5 % (Tamminen & Zenger 1998, 332).

Hindulaista kulttuuria luonnehtivat vahvasti sanat puhtaus ja kunnia. Edusierki
kastijako perustuu juuri puhtaan ja epapuhtaan kahtiajaolle. Kunnia on yksi

hindukulttuurin arvostetuimmista ideaaleista ja sitd mitataan &dmmsssten
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arvostuksen maarasta. Kunniaa voidaan pyrkia hankkimaan materiaa &&aam
mutta tarkeintd on naisten hyvasta kayttaytymisesta saabstas. Kaytds joka

on kunnioitettavaa ja dharman mukaista, edesauttaa perheen, suvun ja kastin
puhtautta ja kunniaa, kun taas dharman vastaiset teot vahingoittikae lealella
mainittuja. (Alter Chen 2000, 22-23.)

Naisilla katsotaan hindulaisuudessa olevan erityinen paikka perhkans#n
sdilyttajina, niin tyttdrena isdnsa perheessa kuin vaimondinga aviomiehensa
perheessa. Tekemalla jotakin epakunnioitettavaa, naiset voivat péddiaensa

maineen lopullisesti. Manusmrtissa mainitaan:

"Day and night men should keep their women fromngcimdependently; for, attached

as they are so sensual pleasures, men should keepunder their control. Her father
guards her in her chilhood, her husband guardénheer youth, and her sons guard her
in her old age; a woman is not qualifield to actdpendently.” (Olivelle 2004, 155.)

Yksityinen nainen on koko yhteiskuntansa moraalin ja normiston symboli.
Yleisen uskomuksen mukaan naiset ovat luontaisesti vaarallisia. Hiskovat
naisten omistavan miehia enemman psyykkistd energiaa ja &ymisgn
mahdollisuuden luovan heille vahvemmat seksuaaliset vietit. Naiden voimien,
shaktin vuoksi naisia on valvottava. Voimiensa hyvien vaikutusten avulla naisten
uskotaan pystyvan huolehtimaan miehestaan ja pelastavan hanet ktzolemal
Naisten aviomiehilleen tarjoaman jakamattoman huomion ja uhrautuvaisuuden
toivotaan antavat miehille pitkan ja turvatun elaman. Miehen kuollessdaas
yleisesti, ettd jokin naisen teoista on ollut paha ja aiheuttareltemikuoleman.
Monet hindunaiset pelkaavat leskeksi jaamistd, koska se assosioidaan
syyllisyyteen ja kuolemantuottamukseen. (Alter Chen 2000, 25-28.)

Parhaimmassa mahdollisessa maailmassa ei olisi naisldstgka vaimot
kuolisivat ennen aviopuolisoitaan jattaen itsestaan jaljelle aireoapimaloitavan
maineensa. Toiseksi parhaassa maailmassa nainen jaisi lesksksi hyvin
vanhana, jolloin héanelld olisi aikuinen poika huolehtimassa hanesta ja hane
maineestaan. Oikeassa elamassa edella mainitut ideaddit l@hesk&én aina

toteudu. (Alter Chen 1998, 25.) Yksin jaanyt leskinainen on suojaton,
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vartioimaton ja vaarallinen ilman miespuolista huolehtijaa. Riski on sitéempi,

mit&d nuorempi leski on. Lesken pelatdan saastuttavan miehensa sukako ja
yhteisdnsé; vartioimaton hedelmallisyys ja kalman lasnéolo oeatkima koko
yhteiskunnan rappiosta ja epamoraalisesta tilasta. Jopa leskeltd tai vain

varjo, saatetaan nahda uhkana muille, onhan han jo aiheuttanut miehensa
kuoleman. (Alter Chen 2000, 28-29.)

Leskinaisen on mahdollista eldéd hyveellistd elamaa askeasilossa. Talldin
hanen on pidattaydyttdva tiukassa itsekurissa. Lesken tulea @alnsa
poistaakseen synnin ja saastuneisuuden. Ajeltu p&a viittaa mydaakiasin.
(Alter Chen 1998, 26.)

KH: 24.2.2003 Varanasi

Eilen illalla olimme Umeshin (Dr. Singh) luona syassa. Laittaannuin ensimmaista kertaa
koko matkan aikana ja Suneeta oli ihmeissaan. H&n reinulle vaatteisiin sopivan
kastimerkin ja sanoi minun olevan kaunis heti kiukbeni vain kasvavat. Niinpa, enpa

ollut tullut tuota ajatelleeksikaan...

Lesken tulee poistaa aviolliset ornamenttinkamkuman punaisen merkin
otsaltaan jdbanglesit lasiset rannerenkaansa. Hanen tulee pukeutua pelkistettyyn
valkoiseen, punaruskeaan tai okran variseen asuun. Punainen vari symboloi
seksuaalisuutta, valkea seksuaalittomuutta. Lesken tulee viettd&ikaaru
valttamalla syoméasta kuumia ruokia villentddkseen ruumiissaan olevaa
seksuaalista energiaa, valttda epailyttavia tilanteit@sgohan voisi saastuttaa
muita ja elda selibaatissa, uskollisena aviomiehensa muistller Chen 1998,

26, 75-78.) Jos leski elaessédén saa kerattya tarpeeksi hywhamtasoi paasta
takaisin miehensa rinnalle kuollessaan. (Alter Chen 2000, 29.)
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Sati

27.3.2003 lltalehden www-sivuilla kirjoitettiin:

"65-vuotias leski paloi miehensd polttorovion mu&amtian keskiosissa sijaitsevassa
Madhya Pradeshin osavaltiossa, Kkertoivat intiataiedotusvélineet keskiviikkona.

Hindustan Times -lehden mukaan nainen toteuttildtyh Sati-rituaalin istuutumalla

miehensa polttorovion paélle ennen kuin se sytirtetoliisi ei kuitenkaan ole varma teon
vapaaehtoisuudesta. Tiistaiaamun hautajaisiin TiafRatnan kylassa oli kokoontunut
ainakin 1 000 ihmistd. Surijat hurrasivat leskeféendn palaessa roviolla. Hindustan
Timesin mukaan poliisit olivat yrittdneet pelastagisen, mutta vakijoukko alkoi heitella

kivia poliiseja kohti estéden lesken pelastamisysst.

Sati kiellettiin Intiassa vuonna 1829. Kaytantt kuitenkin edelleen voimassa monilla
maaseudun alueilla. Satia yllapitavat ihmiset, gotkskovat naisen eldméan olevan
sidoksissa aviomiehensa elamaan, ja ettd nainewuttaa jumalallisen aseman Satin

seurauksena.”

Intialaisissa kielisséa feminiinisestd, totuutta tarkoittavassaskritinkielisesta
sanastaatjohdettu substantiigati, tarkoittaa "hyvaa ja hyveellista naista” (Alter
Chen 2000, 43.). Suomalaisessa sanakirjassa, kuten monissa muissa ei-
intialaisissa yhteyksissa, satilla tarkoitetaan: "lesken gnoitta elavand miehen
ruumiin roviolla yleisena uskontoon liittyvana tapana Intiassa Ylissdn
kansanluokissa” (Turtia 2001, 864). Intialaisissa lakiteksteisséenpsktoa
kutsutaan sahamaranaksi sahagamanaksi("kuolla mukana” tai "menna
mukana”) sekdanumaranaksi("kuolla jalkeen”), riippuen siita, onko leski
polttanut itsensa miehenséa polttoroviolla vai vasta jalkeenpain. -Siatitys
yleistyi vasta Englannin siirtomaavallan aikana. (Michaels 19289.)
Hindulaisen katsantokannan mukaan satin ymmartaminen leskenpolttona on
vaarin, koska sati assosioidaan henkildon, ei toimintaan. Nainen ei muli sat
polttoroviolla, vaan sat (uskonnollinen jumalatar, jumalallinen voima) nékyy
hanessa hanen elinaikanaan hartautena ja aviomiehelleen omistantunfAlter

Chen 2000, 43-44.)

Veda-kirjallisuudessa ei viitata leskenpolttoon lakina tai kaytantiggVedassa,

vanhimmassa sailyneessa sanskritinkielisessa tekstissa taamoasuvaillaan,



41

kuinka vaimo kay makuulle miehensa ruumiin viereen polttoroviolle. Miehen
sukulaiset nostavat naisen roviolta pois ennen sen sytyttamisgh(Siumllinen
tiedonanto 25.2.2003). Ensimmaisen kerran satista leskenpolttona puhutaan
Mahabharatassa. Tassakin tapauksessa kyseessa on ainoastaan poikketes, ei |
tapa. Ramayanan toisessa osas%@davatin kuningas Ratnadhwajan
pojantyttaren, aiti polttaa itsensa roviolla. Vanhimmissa Dharrstsissa ei
myoskaan puhuta polttoroviolle heittaytymisesta, vaan leskelle sleamiteliveasd
elamaa, tai uutta avioliittoa, jos hanella ei ole poikaa ensinaestaisvioliitosta.
Uudemmassa Dharmashastrassdishny yksi kolmesta hindulaisuuden
paajumalasta, antaa leskille vaihtoehdon: he voivat joko tulla sasikselaa
siveada, askeettista elamaa. Noin 500 j.Kr. uudelleenavioituminen muuttui
epasuosituksi ja leskenpoltosta alettiin puhua erilaisissa asiakaj (Alter Chen
2000, 44-45. Michaels 1998, 149-150.) Satiksi tulemisen suosituinta aikaa oli
1700 -luvun loppu ja 1800 -luvun alku varsinkin Bengalin brahminien
keskuudessa. Tuolloin leskenpolttoja suoritettiin pelkastaan Bengaliellalue
noin 580 vuosittain. Tunnetaan myds tapauksia, joissa lesket ovat polttaneet
itsensa poikansa, pojanpoikansa tai isdnsa ruumisroviolla miehensa rgaste Si
(Alter Chen 2000, 51-52.)

Yleisen uskomuksen mukaan leskinainen voi tehda satin vapaaehtoisiestdi Sa
olla merkkind omistautumisesta aviopuolisolle, merkkind uskonnollisesta
vakaumuksesta tai pelkastaan henkisen hyodyn tavoittelua. (Michaelsl5998,
Lesket voivat suorittaa satin aidon surun myoétavaikuttamina ja aghystytella
miehensa lahella. Eraiden mielipiteiden mukaan lesken uskotaana satill
varmistavan oman pelastuksensa (mokshan), jota han ei naisena muaiyesi py
saamaan. Sati varmistaa mokshan saavuttamisen seké mieldellaimivlle. On
my0s mahdollista, etta naiset polttavat itsensa roviolla pelv@stalttaakseen
leskeytta ja sen tuomaa hapeaa. (Alter Chen 2000, 53-54.) Koska leskefinon us
pidetty ylitsepddsemattomana rasitteena miehensa perhaati@aslapseton leski
mieluummin valita kivuliaan kuoleman, kuin nélan, halveksinnan ja taloudellisen
toimeentulemattomuuden (Basham 1967, 186-188). Joissakin tapauksissa satia ei
ole valttamatta suoritettu vapaaehtoisesti. Leskenpoltosta voidaswe kaievan
hyotya perheen ja suvun kunnialle, seksuaalisen voiman kurissapitié@nkeke
yhteiskunnalle. (Alter Chen 2000, 55-56.) Leskenpolttoa on uskottu kaytettavan
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sota-aikoina myds varotoimena; silla pyrittiin suojelemaan kuolesi#ilaiden
vaimojen kunniaa. Sati on kielletty ainoastaan, jos leskella on obuiglapsia

tai jos han on ollut raskaana. Lasten ei ole sallittu kérsivan satiniv(idikshaels

1998, 150.) Aviomiehensa roviolla palanutta vaimoa on kaikissa tapauksissa
juhlittu, ei koskaan surtu. (Alter Chen 2000, 56.)

Lindsey Harlan on muodostanut 1980-luvulla tekemiensa Rajput -naisten

haastattelujen avulla ns. sati -skenaarion:

"Naisen, joka aikoo polttaa itsensd miehensa rtaviobn ensin muututtava henkisesti
hyvaksi ja hyveelliseksi naiseksi. Muuttuakseen dmaron oltavapativrata, harras,
kuuliainen ja itsensa uhraava pystyakseen keraantagoeeksi satia, jumalallista
kuumuutta/henkeéd. Miehensa kuolinhetken koittagsgsen ruumiinlampé nousee sisaan
keratyn jumalallisen kuumuuden ansiosta ja han &dkevetta kuolla satina, hyveellisena
naisena miehensa roviossa, ja tekee "kuolinlupaikse

Satin tekevad naista kutsutaaativrataksi Tehdessdan lupauksen kuolla miehensa
polttoroviolla, h&n ajautuu tilaan, jossa haneldsktaan olevan jumalallisia kykyja. Rajput
-naiset uskovat, ettd naisen kasvoilla voidaan @&gjnalallinen hohde ja ettd hanen
puheensa on hurskasta ja profeetallista. Taméawiseik liminaalivaiheen aikana naista ei

pideta leskena.

Naisen asettuessa aviopuolisonsa polttoroviollaghgumalallisen kuumuutensa uskotaan
pystyvan sytyttdmaan rovion liekit. Naisen menessgehdn muuttuu aiti satiksatimata,
saa jumalallisen statuksen ja paasee esi-isiengéaase suojellakseen jalkeenjaanytta
perhettaan.” (Harlan 1992, 126.)

Mies ja nainen ovat rituaalisesti yhtd. Miehen kuolema tarkoitigds naisen
rituaalista kuolemaa. Leskinainen voi jaada elamaan fyysisestta han kuolee
rituaalisesti ja usein myos sosiaalisesti. Han menettdd auktansagt paikkansa
perheessd, muuttuu ongelmaksi ja suojattomaksi. Usein leskinainen on

riippuvainen vanhimmasta pojastaan. (Michaels 1998, 152.)

Ideaaliset késitykset ovat samalla arvoja, joita kohti yksijétuksissaan ja
kayttaytymisessaan pyrkii. Leskeyden ideaalit muodostavat Slaeétnen
sosiaalisen kanssakdymisensa perustan ja paamaaran. Suneetarieskestulee

hanen kayttaytya “arvolleen” sopivalla tavalla, mahtua niihin rajoilfa
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arvokasityksiin, jotka seka historia etta yhteisO ovat allekirjodith Koska
ideaaliset  kasitykset leskeydestda ovat Varanasin ja koko Intian
kollektiivitraditiota, yhteison piirissa yleisesti hyvaksyttyda jtunnettua
perinneainesta, muodostavat ne olennaisesti myos sosiaalisen kopeoliétan;
poikkeamat eroavat joukosta. Leskeyden ideaaleista juontuvat arvot mwatlosta
kontekstin koko Suneetan elamalle ja sen tarkoitukselle. Suneetakeitelgkaan
leskeyden myota lakannut olemasta aiti tai perheensa elat@ja, han sovittaa

kayttaytymisensa uuden roolinsa vaatimalle tasolle.

Kuka leskesta huolehtii

Perinteisend joint familyna eli rinnakkaisperheena pidetaarssatiperhettd, joka

1.) muodostuu ryhmasta ihmisia, joita yhdistavat verisiteet ja pgk&at saman
katon alla, 2.) jakaa yhteisen keittion, 3.) jakaa yhteisen omaisuudein.4ge
jakaa yhteisen jumalanpalvontaperinteen. Joint family voi tarkoittags
perhetta, joka 1.) koostuu kolmesta tai useammasta sukupolvesta fkda) |
yhteiset tulot ja sdannét. (Dr. Singh, henkilékohtainen tiedonanto 7.2.2005.) Joint
family on antanut perinteisesti leskinaiselle niin taloudellistin sosiaalista
turvaa. Suvun miehet ja ennen kaikkea lesken omat pojat ovat huolehtineet
hanesta, kuten ennen leskeksi jaamistékin, kuitenkin leskeyden samelemie
kayttaytymisnormien rajoissa. (Dr. Singh, henkilokohtainen tiedonanto
22.2.2003.) Perinteisen joint familyn hyvind puolina on pidetty yhteisotlti&yyt
Perheessa on ajateltava yhteison etua kaikissa yksilotason pé&atokkmmt
familyssa omaisuus kertyy koko perheelle, ei yksiloille, mikd méhentaa
yksilditten  keskinaista  kilpailua.  Perheelle ei  myodskaan  kerry
omaisuudenjakokuluja. Yhdysperheen haittapuolena on nahty yksil6llisyyden
kadottaminen, koska pienet perhepiirit pakottavat sen jasenet olemaesti tii
yhdessa ja purkamaan pahan olonsa muihin perheenjaseniin. Myos nakokulma
muuta maailmaa kohtaan voi jaada hyvin rajalliseksi. (Singh, henkilokehntai
tiedonanto 7.2.2005.) Rinnakkaisperheen rakenne on kuitenkin murtumassa
Intiassa. Globalisaation sekd ihmisten individualisaation myotéaepdtdnne

muuttuu pirstaleisemmaksi. (Ahuja 1994, 62.) Nain ollen myé6s leskilleyhaa
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vahemman perhetta ja sukua ymparilleen. Leskille on annettu oikeoisuavi

uudelleen, mutta kaytdnnéssa uudelleenavioituminen on viela vierasta.

Intian valtio maksaa leskeneldketta naisille, joiden aviopuolisdaassian ollut
toissa valtion hallinnoimassa organisaatiossa. Talléin eldke on noin 150-200
rupiaa kuukaudessa (1 rp = 0,02 e) Dr. Singh:n mukaan Intiassa on noin 314
miljoonaa tyontekijaa, joista 9,4 % tyollistyy valtion kautta. Loput 90,®¢at

toissa yksityisilla sektoreilla. (Dr. Singh, henkilokohtainen tiedonanto 26.2.2003.).

Aiti Teresan pyykkarit Gangesilla 3.2.2005

KH 2.2.2005 Varanasi

Tanaan oli ehdottomasti tAmén reissun paras péilgntiin aamulla kahdeksaksi it
Teresalle. Pestiin ensin sénkyj&, vaihdettiin lakenja siirreltin mummoja. Koko aamun
huipennukseksi menimme pesemaan mummojen pyykkejgésiin. — polki portaille
asetetussa saavissa, korealaiset tytdt kahlasigasq ja hakkasivat pyykkeja kiviin ja mina
& muut pesimme pyykkeja pesuaineen kanssa kasikalltset kerdantyivat katsomaan ja

veneilevat turistit ottivat kuvia. Hauskaa meilla o
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Varanasin uskonnollinen ilmapiiri n&kyy mm. vanhainkodeissa. Vanhainkateja
perustettu lahjoituksina ja [ahimmaisrakkaiden henkildiden, kuten jo edesmenneen
Aiti-Teresan toimesta. Aiti-Teresan vanhainkodit Varanasissaoitettu mm.
yksin jaaneille koyhille vanhuksille, kehitysvammaisille ja namnusyrjaytyneille,
kuten leskille. Vanhainkotitoiminnassa ovat nakyvimmin mukana ihmiset, jotka
haluavat itsekin viettdd viimeiset hetkensa Varanasissa ja kusyha.
Vanhainkoteja on tarjolla seka koéyhille ja yksindisille, kuten mykikaille ja
vaikutusvaltaisille ihmisille. Vuonna 1995 tehdyn tutkimuksen mukaan Intiassa
oli 356 vanhainkotia, joista 258:sta saatujen tarkkojen tietojen mukaan olissa
15 636 henkil6d. (Dr. Singh, henkilokohtainen tiedonanto 26.2.2003.) Maara on
todella pieni koko Intian vaestdoon suhteutettuna. Tasta paatellen vairt harva
yksindiset vanhukset tai lesket padsevat viettdméaan viimeisetngaohyvassa

hoidossa.

Leskeys Varanasissa

Leskien on ajateltu saavuttavan mokshan satissa, eli leskenpoltogsa. Sa
lakkauttamisen jalkeen lesket eivét ole enda saaneet amsstsea kunnioitusta,

vaan heidat on lahes karkoitettu kotoaan. Jo kautta aikojen on Varaéhsiietty
varsinkin bengalilaisia leskia ns. maanpakoon. Koska leskien on peiéu§n

suvun omaisuuden ja pilaavan suvun maineen, on nahty paremmaksi lahettaa
heidat yksinkertaisesti pois. Nain Varanasista on muodostunut ykskdyyyista
leskien viimeisista asuinpaikoista. Varanasia on pidetty leskilfgvana lahinna

sen pyhyyden ja sitd kautta muodostuneen liberaaliuden vuoksi. (Ghost 2000

[online].)

Leskinaiset kuuluvat Varanasin katukuvaan yhta olennaisesti, kuin pybkétm
tai pyhat lehmat. Lesket ovat kuitenkin samalla myds nakymaéattgamimijaisin
osa vaestosta, heitd, joita lasten on luvallista kiusata ja @kuikkua. Lesket
samaistetaan koiriin; klassisissa hinduteksteissa samoin kuin misdarne
narratiiveissa koirat ovat arkkityyppisia asukkaita Varanasin

ruumiinpolttoghateilla, kuoleman paikoilla. Varanasissa Sivan, tuhon jumalan
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Bhairavan pelko yhdistetaan voimakkaasti koiriin. Kun koirat iltaisin ulvovat
Gangesin rannoilla (ja ne todellakin ulvovat), vaeltaa jumalarBvaighateilla
etsien itselleen synninpaasttd, kuolemaa Brahmassa, jumalteragamaKoirat
edustavat Varanasissa alennustilaa ja pahoinvointia samoin kuin kuoleenaa;
vaeltavat kuoleman &arelld ja kelpuuttavat syodakseen kaiken miyiévdo
Leskia kohdellaan kuin koiria ja heihin liitetaén yleisesti saasabsiaatiot kuin

koiriin: kuolema ja saastuminen. (Cohen 2002, 265-266.)
Vanhat leskinaiset kerdantyvat Varanasiin Ganges-joen vagtattgaan viimeisia

vuosiaan ja paiviaan. He vaeltavat ilman maaranpéaata, kerjaausioyat, mutta

siitéd huolimatta he pitavat Varanasissa kuolemista arvokkaana.

Koiria Varanasin portailla
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5. SUNEETAN VARANASI

Puja aviopuolison kunniaksi

Viimeinen varsinainen omaisen kuolemaan liittyvd seremonia tehdaant&idtae
paivaa vainajan kuoleman jalkeen, jolloin tarjotaan muistoillallinermara
jalkeen paattyy perheen varsinainen suruaika ja elaman tuksiajatormaalilla
tavalla. Kaikki kuolemaan liittyvat seremoniat ja rituaalit aoritettu ja sielu on
vapautunut jatkamaan matkaansa, seké ottanut samalla paikkansa susiem esi
joukosta. Kuolleita muistellaan viela vuosia kuoleman jalkeen esimeitkiiis-
ilmoituksin ja paastoamalla kuolinpdivana. (Pandey 1998, 234-274.) Kuolleet
omaiset ovat lahes palvottujen jumalten veroisia; molemmat ovatglliisia ja
palvontamenoissa on vain pienid eroja. Kuolema — esi-isét ja kuollaslah s

on kaikkialla lasna koko ajan. Ainuttakaan rituaalia ei suoriteta kotloman
edesmenneiden sielujen lasndoloa. Usein edesmenneita palvotaan impaivitta
koska niitd pidetd&n laheisyytensa vuoksi jopa jumalia tarkeampinahd®is
1998, 146.) Suneetan tilanne oli hanen omien sanojensa mukaan kuitenkin

poikkeuksellinen, han oli saanut luvan olla muistamatta:

Suneeta: We have many traditions but as becoz mslyama wished me not to follow of the

traditions and be independent so | don’t follow ahthe traditions. [online]

Suneeta: One time every year Biju and me do a[pufa@us jumalille] for father and [my]

mother. In this way Biju respects his father awl Imy mother.

Varanasissa ollessani tapahtui kuitenkin asioita, jotka saivat repéitemaan
Suneetan lausuntoa. Vaikka han ei noudattanut sanatarkasti tradhediteyi
hanen uskonnollisuutensa hanen puheissaan ja paivittaisissa toimissasta O
itsendisestd maailmankatsomuksestaan huolimatta Suneetta oli uskennoll
ryhmansa jasen. Varanasissa asuessaan hén oli koko ajan my6s usemnolli
ryhménsa ympardimana. Suneeta ei voinut valttyd kokemasta jéukuituuria,

jota uskonnollinen ryhmé& piti ylla ja johon hanet oli sosiaalistettuhvea

sosiaalinen kontrolli vaikutti myds siihen, ettei totutusta poikkeavesaiuntunut
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paasevan siirtyymaan helposti traditioon, vaan uutta informaatiotattiiar]
aktiivisesti (Pentikainen 1971, 20).

Traditionaaliset uskomukset elivat vahvasti myds Suneetan mielessa:

KH 5.2.2005 Varanasi

Suneeta viettda paljon aikaa kotitemppelissaanehlfoka kymmenes lauseensa on vertaus
johonkin uskonnolliseen asiaan. ... Aiti teresan pyykkden [meidan, mukaan luettuna
omani] iho jaloista ja késistd on mennyt rikki. 8ata kertoi syyn; Siva on aikojen alussa
siunannut pyykkéreitten kastin, koska he ovat petesen Sivan vaaralta syytokselta. Nain
ollen kenenk&én muun iho ei kesta Gangan vettégdaa kuin pyykkareiden. Hmm, toimi
ainakin meidan kohdalla.

KH 14.2.2005 Varanasi

Eilen oli oppimisen juhlapaiva. Aamulla Suneetai tplgjaa puoli viidestd lahtien. Han
laittoi ruokaa ja kumarteli pienessa kotitempp@légs Yhdentoista maissa saapui pappi ja
varsinainen paapuja alkoi. Suneeta aloitti pujaieRkmalla” kolmesti ja puhalti torveen.
Pappi luki mantroja. Pujan aikana Suneeta antoiajiien aamulla tekemidaan ruokia.

Jonathan siunasi meidat kaikki pyhalla savullagjansne osamme pyhasta ateriasta.

KH 7.2.2005 Varanasi
Suneetan oli avioituessaan pitanyt laittaa miehsnkalaisten korviin hunajaa, jotta hanen

puheensa kuulostaisi heidan korvissaan paremmalta.

Suneetan ulkondkd ei silmiinpistavasti eronnut muista Varanasin taaisis
Tarkemmin katsottuna hén taytti kuitenkin  kaikki leskelta vaaditut
ulkonakokoodit. Suneeta oli leikannut hiuksensa lyhyeksi, ne ulottuivat hanen
olkapéilleen. Hanella ei ollut kumkumia otsallaan (hiusrajaan kaujeseen
maalattua punaista merkkia), hanen kayttdmansa korujen maaraiohaalinen

ja han kaihtoi punaista varia vaatetuksessaan. Wilkinsin mukaan ladkeen t
traditionaalisesti kayttaa ainoastaan valkoisia vaatteita, luopkiatRakoruistaan,
poistaa naimisissa olevan naisen punaiset merkit otsaltaan, s#k&é kiseltaan
kaikki elaman mielihyvat ja ilot (Wilkins 1887, 365). Suneeta kertoinkéynsa
ennen miehensa kuolemaa paljon elokuvissa. Yleensa h&n kavi niissdaappens

kanssa, yrittden tuoda iloa hanen elaméaéansa. Miehensa kuoleman f#lkesta
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ei ollut ndhnyt elokuvia muuten kuin televisiosta, koska leskeksi jaamesan
katsotaan viela lesken roolissaankin olevan pyhan avioliiton velvolliseruksi
alaisena, eikd han ilman miestdadan voi osallistua julkisiin uskonimollis
seremonioihin, perhejuhliin, eikd muihinkaan julkisiin toimintoihin (Wilkins
1887, 365).

S60: ...here in India, you know, men rool outsidetwf house and inside of the house. If

she is a widow, it means, everybody can see iddtiuse.

Koko elaméanséa aviomiehilleen antaneet leskinaiset uskoivat olevassaissa

miehensa kuolemasta, tai ainakin jollain lailla ansainneensa kohtalonsa:

S26: | am worried about my future, because firsthmgband was not well for four years

and now he is [alive] no more. So | am very soayrhy future.

KH: Is it common, that a lady who is a widow, feslse has done something bad to her
husband and that’s why he is dead?

S60: | dont have this kind of faith. | think it wasy destiny that he died. It is my own
believe.

Naisten tulee eldd sananmukaisesti aviopuolisoidensa varjossa. Handan
kaveltava julkisilla paikoilla miestensa takana, kannettava heidétakuksensa,
peitettdva kasvonsa sariin ja valtettavd muiden miesten kafbithaels 1998,
126). Suneeta kulki Varanasin kaduilla yksin. Kertaakaan en kuitenkaagtnahn
ettdA Suneeta olisi keskustellut kaduilla kenenkaan kanssa, han kaveli
vauhdikkaasti ja paa pystyssa eteenpdin. Naisten tulee myos kiytiditysti ja
savyisasti, mutta samalla uljaasti ja joskus jopa leikkis#stialaisten naisten
ruumiinkieli eroaa suuresti eurooppalaisten vastaavasta; pidajtysgs ujous

ovat hyveitd, jotka kertovat kuuliaisesta luonnosta ja puhtaasta stéiele
(Michaels 1998, 126-127.) Kuuliaisuus ei kuitenkaan taannut aina aviopuolison

kunnioitusta:
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A60: Everything [is] same. When [my] husband wasehaso, same thing and now [when]
he is not, it's also same, not [a thing has] chdni¢y husband, really he was not taking
care of the family and the children, only | wasc&tin. Even when he was alive. There was

no comfort to take care of four children. | wasdhbut bitter to my husband.

KH: 17.2.2003 Varanasi
...Kysyin miten han voi tehda toita kuten siivoamistgpyykkaamista. Han sanoi ettei han

ajattele sita varsinaisesti. Jonkun ty6t on valmées.

Kastit maaraavat Intiassa pitkalti mm. sen, mita ruokaautanaa ihminen saa
sy0da ja juoda, seka kenen kanssa hanen on soveliasta asioida. Ptihgss-|
pidetd&dn myods puhtaussdantdja suuressa arvossa; ei ole mm. sokebasta
epapuhtaisiin, "saastuttaviin”, ihmisiin. (Ghurye 1932, 7-8.) Suurimmissa
kaupungeissa kasti ei kuitenkaan enaa saatele kaikkia elamanalueita.
Urbanisoituneiden insinddrien, laakareiden, opettajien, lakimiesten oete
ammattietikka ja normatiiviset saanndét ovat monesti riippumattomia
kastisaannoksista ja osin korvaavat ne. Opettaja tai teknikko gimatta koe,
ettd hanen pitaisi noudattaa esi-isiensa kastivelvollisuuksia. (iFr@enr& Zenger
1998, 75.) Vaikka Suneeta vaikutti hyvin itsendiselté ja omilla ehdoib#avalta
naiselta, ilmenivat vanhat kastikaytantoon ja muihinkin hindulaisuuden
elamanalueisiin sidotut tavat ja uskomukset selvéasti. Osaa uskorauBsisteta

toteutti omien sanojensa mukaan vain tottumuksen vuoksi:

Suneeta: ...she cleans the toilets. Because in lydia,know, we are cast in brahmin.
Number top. Brahmin don't touch the toilet. Brahrpgople do not touch the toilet, the
sweaper cleans the toilet. Actually we newer totluh sweaper lady also. Because our

culture.

KH: 26.2.2003 Varanasi

Suneeta kutsui meidat tanaan paivalliselle...Saneetoi meille lusikat, mutta soi itse

sormin. Han so6i hyvin yksinkertaisesti meidéan arsiokme varrattuna. Syykin selvisi.

Suneeta kertoi, ettei han syd torstaisin riisidadi eikd maitotuotteita. Tama johtui miehen
kuolinpaivastd, miehen horoskoopista ja planeettojasennoista, sekda hanen

terveydentilastaan.
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KH: What were the things you couldnt eat on thays® Why?
Suneeta: Rice, onion, garlic and non vegetariah list becoz according my husband
horoscope his Jupiter was not so good for himstop eating all this stuffs and now it has

become a habit. [online]

Perinteisessa intialaisessa yhteiskunnassa tietyn kastenejasharjoittivat
puhtaussaantdjen lisdksi kyseisen kastin traditionaalista armama®appi,
kauppias, seppa tai pyykkari jatkoivat esi-isiensa ammattioadi Kun kasti
rinnastetaan henkilon ammattiin, puhutaan hgagistaan Kaytannossa jati -
jarjestelma on tarkeampi kuin varna -jarjestelma. Nykyaaalaisiet yhdistavat
kastin pikemminkin sekulaariin jati —sanaan, kuin uskonnolliseen varnaan.
(Tamminen & Zenger 1998, 62 - 74.) Suneeta liitti kastinsa molempiin
maaritelmiin, niin jatiin kuin varnaan; han uskoi perinteisiin malteimutta
toimi uusien mallien mukaan, eli oli ajatusmaailmaltaan brahmintaneki myos

vaishan ja shudran taita.

Suneeta: Yes and if she [siivoojanainen] can’t coymu know she is so much old,
extremely old. She is so old lady, sometimes sbendi come. And | clean all house like
this.

Suneetassa toteutui niin sanottu statuskasauma. Statuskasaumaksansanota
yksilon erilaisten ryhmajasenyyksien ja —asemien kokoelmaakKatatukset

eivat nayttaydy samanaikaisesti, vaan yleensa aktiivisenaimmaitama status
kerrallaan, kun muut pysyvat latentteina. Antropologisesti mieletaksta oli
Suneetalle kuin automaattisesti lankeavien ominaisuusstatusten, kotgoesin

ja kastin, sekéa yksilén omiin ajatuksiin ja haluihin perustuvien statugtgen
tietynlaisen modenismin, valinen suhde. (Pentikdinen 1971, 18.) Jos Suneeta ei
olisi ollut esimerkiksi jati-sdanndston suhteen joustava, olisi hanemskg@éanyt
hoitamatta siivoojanaisten poissaollessa. Jos han puolestaan ohsiuvatysin
askeettisen lesken elamén, ei hanen poikansa olisi valttamattssypaa
opiskelemaan. Suneeta oli valinnut myods ulkonaéllisesti keskitien ideaali
yksinkertaisuuden ja hdnen omien mieltymystensa valiltd. Suneiaissa ei
mielestani esiintynyt suuria status- tai rooliristiriitoRe(tikdinen 1971, 18.). Han

oli loytanyt oman polkunsa.
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Tyontayteisen elamansa lisaksi Suneeta ikavoi aviomiestaan sudéespuhkesi
monesti kyyneliin puhuessaan miehestdén ja muisteli mialeh@&édan yhteisia
aikojaan. Suneeta ja hanen miehensa olivat olleet aidosti rak#sttwisiinsa,
vaikka avioliitto olikin ollut ennalta sovittu. Ikdvad kuvastui muidenkin

leskinaisten sanoista:
S70: | was very upsett. ... for now, | am slowly fatgey.

M40: Still | think of him. Still he stops my mindvhen ever | feel disturbed, | give my
mind busy with something.

Taisteltava omaisuus

Suneetan elamantilanne ja asuinolosuhteet nayttivat mielestaranasam
keskitasoa paremmilta. Han omisti keskeisella alueella suaten, tjossa oli
lahes kymmenen huonetta. Han hoiti hotelliyritysta ja pienta sekatkauppaa
kodinhoidon ohella. Hanella oli ymparillaan palvelijoita, ylellisigineitd ja
kauniita vaatteita. Hanen poikansa oli vuonna 2003 yksityisessa koulussa, joka
maksoi noin 30 000 rupiaa vuodessa, eli noin 600 euroa. Vuoteen 2005 mennessa
poika oli paassyt Bangaloren teknilliseen yliopistoon ja rahaa koulwninéiks
kului viela enemman. Suneeta oli korkeasti koulutettu ja han oli penigftensa

omaisuuden. Tydnteko kodin ulkopuolella oli myds Suneetan oma valinta:

Suneeta: And you know, before the death of my hugphdid not do so much work. That
time actually | asked from my husband: "Oh why Ihot alloud to do my job?” | did my
job that time [opetusty6ta]. "Oh no you won’t gostchool to take part in to edugation,
you’'ll house will be neglected, children will begtected.” Then | said: "Ok, | won’t do
subject [opettamista] anymore.” Then him said n@k,”what would you like to do then?
Ok, you take the travelagent and do the shop.bktalso Jonathan [sukulaismies] to take

part. Now | do the shop.

Yllatyksekseni Suneeta kertoi jo ensimmaisilla keskustelukemmitie, kuinka
vaikea hanen tilanteensa todellisuudessa oli. Saastetyt rahalmash kuluneet

aviomiehen sairaskuluihin, mitaan ei ollut enaa jaljella. Kaikkarahinka han
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sai kerattya, kului talon yllapitoon, pojan koulutukseen, palvelijoiden palkkaan ja
jokapaivaisiin kuluihin. Han oli l&ahes epatoivoinen, silla han oli suoraan
riippuvainen turistikaudesta ja pienen kauppansa myynnista. Aloin tdakkail
Suneetaa uudesta nakdkulmasta ja lyhyen ajan sisalla huomasintitaoitégta,

joissa Suneetan epavarma tilanne tuli konkreettisesti esiin.

Omaisuus siirtyy Intiassa paasaantoisesti patrilineaadasgsrimisjarjestyksessa.
Vanhojen traditionaalisten tekstien, esimerkiksi Manun lain mukaan pagut

leski on oikeutettu ainoastaan huolehtimaan miehensa omaisuudesta siihen
saakka, kunnes poika on aikuistunut ja kykeneva huolehtimaan siitéa itse. Vuonna
1937 saadetty laki hindunaisten perimisoikeuksista asetti lesketrtasaiksi
poikiinsa nahden; heilla on oikeus vaatia omaisuuttaan, seka omistag/ga m

sitd. (Alter-Chen 2000, 262-264; Ahuja 1993, 109.) Suneetan aviomies oli jattanyt
omaisuutensa Suneetalle ja edelleen pojalleen. Tyttaret eiviamgéan, jos

heilla on veljia tai heidan leskiditinsa on elossa. Suneetan eytthohdalla
toteutuivat molemmat ehdot ja oli selvaa, etta Biju tulisi peiimgikanaan isdnsa

omaisuuden.

Kaksi haastattelemistani leskinaisista oli erittain varakkgt he olivat itsekin

tietoisia asiasta ja sen tuomista etuisuuksista:

B75: We are coming from economically solid famip, we are not stressed with too much

problem.

S70: First floor we purchaise the food. 25 rupspiate. We are not actually poor. We are

a good family. We have sons and everything, theg seoney.

Naiset asuivat omissa taysihoitoisissa huoneistoissaan Gangesaila odottaen
kuolemaa ja mokshaa. Usein lesket eivat kuitenkaan saa heille kuuluvaa
omaisuutta; heidat koetaan uhkaksi miehen suvun puolelta ja jatetédan oman
onnensa nojaan (Alter-Chen 2000, 265).

S70: Actually in my fathers house, | had propeBuyt after when | widowed, they gived
the property to relatives...they want to avoid me...spitme.
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Ahujan mukaan vain noin neljasosa Intian naisista on tietoisia oikeudgstaa
iIsinsa omaisuutta ja vain noin viidesosa on tietoisia oikeudestaa peri
aviopuolisonsa omaisuutta. Hyvin harvoilla hindunaisilla on tietoa mydskaan
muista ekonomisista oikeuksistaan (Ahuja 1993, 112-113). Varsinkin joko
fyysisesti tai psyykkisesti tyokyvyttomat lesket joutuvat imisé&erjadmaan,
prostituoiduiksi, tai valitsemaan elamanmuodokseen askeettisen uskonnollisuuden
(Alter-Chen 2000, 331). Suneeta tiesi oikeuksistaan, mutta hanelléseiarsesti

ollut sellaisia. Suneeta ei ollut oikeutettu saamaan valtiokketeslaketta tai
muita tukia, koska h&nen miehensa oli tydskennellyt eldessaan sédtityi
sektorilla. Muut haastattelemani lesket olivat myo6s tietoigkauksistaan, mutta

eivat nahneet niiden olevan taistelun arvoisia:

A60: Some old widows and old women, they get [pemisiSlow proces for getting the
pension, 110-150 rupies. They have to spent margét it] | think, time and effort and

money also...

Tytartensa luona asuvan Arunan mukaan Intian valtio ei maksa legkille
vanhuksille elaketta, kuten pitéisi. Elakesaatavat kulkevat moni&oretbreiden

ja valikasien lapi, jolloin monet niista paatyvat vaariin kasiivawia koskaan
saavuta omistajaansa. (Aruna, suullinen tiedonanto 13.2.2005.) Valtion apu ei

herattanyt leskissd muutenkaan luottamusta:

S60: Our goverment, we are very poor and we doavehthe money. Always we want
good buildings and... First we have to change our gogat. Because we pay taxes for

them but they dont give anything to us.

Erdaan vanhainkodin johtajattaren mukaan suurin ongelma leskien tisatee

juuri heidan tietamattomyytensa erilaisista auttavista tahoista.

Johtajatar: There is one widowhouse, not widowaddhagise. Here, they can come here.
They dont know so they dont come here. Here capesR®0% now, 10 people is here. So
actually they dont know. First goverment...everybodgws these type of...bad educated

and very poor, they dont know.
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Johtajatar: Actually goverment is doin many thingShey give oldagepension,
roompension, clothes, food, everything, you knovanyl widows, these days, they dont
know about these pensions. Some widow every day, Want to take away their lives, but

they dont know about this type of.

Ideaalisessa maailmassa naiset ovat koko ikansa isansa, #doséiga poikansa
elatettavina (Alter Chen 2000, 312). Ei ole yllattavaa, ettd reaalimassa kodin
ulkopuolella tydskentelee vain noin kymmenesosa Intian naisista (Ahuja 1993,
112). Dr. Singh:n mukaan perheellisten naisten tyonteko Intiassa on hyvin
harvinaista, koska perinteisesti perheen aidin tehtavana on olla kestssa ja
pidettava huoli kodista ja perheesta. Jos nainen kay tbissa, hanen wsélksn |
hoidettava kotityot. (Dr. Singh, henkildkohtainen tiedonanto 25.2.2003.) Suneeta
pyrki tayttdmaan tuon vaativan tehtavan. Han vaikutti heti ensimmiagpsiivina
paljon itsendisemmaltd, kuin muut nakemani ylakastin naiset. Ainoas|ipetl

jotka kavivat talossa padivittéain, olivat siivooja ja vessanpesija, $amee
sukulaismies Jonathan hoiti suuren osan voimaa ja erikoisosaamigiastaaat
toistd, kuten ikkunanpesusta ja ikkunapokien maalaamisesta. Muut ylakastin
naiset ostivat vihannekset kotiovelleen tulleilta kauppiailta, Suneétd k

ostamassa ne torilta itse. Suneeta teki itse kaiken mink& vain pystyi.

Suneeta: ...if any guest comes, then | manage them Atgl when | take shower, | clean
my clothes, everybodys clothes. | wash them by saBderybodys clothes and everything.
... Then | make another [ruoka-annos] of the left fitgklleni]. Then | do some shopping.
Shopping means vegetables, rice and everythinggteterydays food. If | got some time,

then | work in the shop.

Yleensa vaimo menee toihin vain pakkotilanteessa, jos mies i lpgskkimaan
perheen elantoa. Téihin menoon vaimo tarvitsee aina miehensa luvanin@r, S
henkilokohtainen tiedonanto 25.2.2003.) Naisten vaikeudet tydelamassa liittyvat
mm. alkupddoman puutteeseen, heikkoon asemaan miesten maailmassa
esimerkiksi neuvottelutilanteissa, lukutaidottomuuteen ja luottokelvottonmuutee
(Alter Chen 1998, 437). Varanasissa ollessamme Suneeta teki toitssaoma
kaupassaan. Koska Biju oli kuitenkin paassyt kouluun Bangaloreen, Eteld@ninti

halusi Suneeta pysya poikaansa lahella:
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KH 23.1.2005 Varanasi

Suneeta on saanut tydpaikan Bangaloresta. Hani tinilkkkina virastossa ja saa olla lahella
Bijua. Tosi hieno juttu.. - sanoi, ettd tuossantiéessa on todella harvinaista paasta noin
hyvaan tyopaikkaan. Sanoi samalla, ettd Bijun komlgsaaminenkin on ollut melkoinen

suoritus. Suneeta on kayttanyt koko omaisuuteng@ansa.

Monet lesket tyoskentelevat kotiapulaisina, palvelijoina, pienten kauppojen
pitdjind, pyykkéareina, lehmanlannan kerdajind etc. Yleensa tyttéehdy jo
puolison elaessa ja lesken on ainoastaan loogista jatkaa diéd Qklen 2000,
324.), kuten Suneetan kaupanpitoa. Laheskaan kaikille ty6ta tarvitdesKide

ei tyota kuitenkaan 16ydy.

KH: Can she [S26] get any education for examplegt@ teacher?
Laakari: It is not possible. It is very very diffit because todays unemployent, the problem

is very very vast in India.

Hankalana rajoituksena pidetadan my6s kastisaanttd, jonka mukaan ylinpaan
(brahman-) kastiin kuuluvat naiset eivat saa tyoskennella kodin ulkopuolella.
(Alter Chen 2000, 314.) Suneeta ei valittdnyt kastirajoituksesta. Héyboteon

lisdksi itsendinen myods paatoksenteossa ja taloudenhoidossa, sekaiihoiti
kauppansa, hotelliyrityksensa, kuin kotitditten organisoinnin ja raha-asiat.

Suneeta: And then again | go to the shop. Thislmserket [vierasmajoitus] brings this
bisnes...and everybodys payment I'll look. I'll lookegything; tea, medicine, everything
I’lll manage.

KH: All money goes through you?

Suneeta: Yes

Materiaalinen omaisuus ei valttamétta takaa leskelle turvemisbus voi olla
suurena helpotuksena yksin toimeentulevalle naiselle mm. lainaadssetitseka
omaisuutta keratessa ettd myydessa. Omaisuus voi yksinasnaakdle olla
my0Os uhkana, jolloin [&hes ainoana turvana on pyytaa talouteen joku
miespuolisista sukulaisista. (Alter Chen 2000, 301.) Suneetan ja hanen
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omaisuutensa turvana toimi Jonathan. Hanenkaan olemassaolonsa ei vain aina
riittdnyt:

KH 26.1.2005 Varanasi

Suneeta kertoi illalla tilanteestaan taas hiuks@édi Hanen lahes koko omaisuutensa naitten
talojen liséksi on mennyt (ja menee) Bijun koulge&n. Suneeta on yrittanyt myyda
talonsa pois, mutta kukaan ei suostu ostamaanhai&n leskeytensa vuoksi asialliseen

hintaan.

Auttaako kukaan?

Uskonnollisuus  hallitsee  Varanasia  huomattavasti enemman  kuin
hyvantekevaisyys, joka on yksi vanhainkotien perustamisen kulmakivista.
Vanhainkodit ovatkin suomalaisten tuntemassa muodossa Varanasissa viela
melko uusi ilmié. (Singh 2005, 202-203.) Monia muita tarpeita varten on
Varanasiin perustettu lukuisia organisaatioita, joista seuraavassttelen

muutaman.

Suurin osa Varanasin vanhainkodeista on perustettu niitd varten, jdtievdta
kuolla Varanasissa mokshan toivogsashi Mumukshu Bhavarerustettiin 1920.
Organisaatiota johtaa hyvantekevaisyydestaan tunnettu Kashi MomBksavan
Sabha. Vanhainkoti tarjoaa huolenpitoa koyhille vanhuksille, jotka haluadét el
viimeiset paivansa Varanasissa. Toinen vanhainkodissa asuva joukko muodostuu
sadhuista (pyhistd miehistd) ja elamansd viimeiset vuodet uskonnolle
pyhittaneista ihmisista. Tavallisia vanhuksia varten vanhainkodissaini0-50
huonetta. Heidan asumisensa rahoitetaan rahastoista. Vanhainkotiaaajorbs
pyhiinvaeltajja  muutamiksi paiviksi, mutta vanhainkotiin paasevat vain
ylempikastiset hindut. Vanhainkotiin voi tulla avioparina, mutta edédggpa on,

ettd lahistolla asuu joku sukulainen, joka huolehtii vanhuksesta sairauksien |
kuoleman hetkella. (Singh 2005, 203-204)

Kashi Labh Mukti Bhavaperustettiin 1958 ja sité johtaa Dalmia Cheritable Trust.
Vanhainkoti hoitaa paaasiallisesti keski- ja alempikastisia itaisa ja se on
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perustettu Varanasissa kuolemista varten. Vanhainkodin asukkaat ovat joko
kuolemansairaita tai erittain vanhoja. Perheet tuovat kuolevat vanhainjeot
odottavat siella niin kauan, etta
kuolema korjaa satonsa.
Katupuheessa taloa
kutsutaankin kuolemantaloksi.
Vanhainkodissa on 12 huonetta
ja asukkailta peritaan 2 rupian
paivamaksu. (Singh 2005, 204.)
Vieraillessamme Kashi Labh
Mukti Bhavanissa, soi talossa
musiikki  korvia huumaavan
kovalla. Yleensa vanhainkodin
musiikista vastasi elava
orkesteri, mutta talla kertaa
musiikki tuli kasettisoittimesta.
Koko talo tuoksui
puhdistusaineelle. Vierailumme
Kuolemantalo Kashi Labh Mukti Bhavan aikana oli vanhainkodissa
ainoastaan yksi "asiakas” perheineen ja saimme viipya piGetken heidan

luonaan.

Puhtaasta empatiasta ja huolenpidosta alkunsa seamakrishna Mission Home

of Service aloitti toimintansa Varanasissa 1900. Hyvantekevaisyysyhdistys
sijaitsee keskella kaupunkia ja hyvin lahella Ganges -jokea.tuasti on
kehittynyt vuosien varrella pieneksi kampukseksi, josta |0ytyy mm. 230-
paikkainen sairaala, temppeleita, kirjakauppa ja oma kirjapaino.riiekédlle etta
naisille on 40 huonetta erillisissa rakennuksissa. Ramakrishnaonllksion
monia jaostoja eri puolilla Intiaa. Instituutio tarjoaa maksulljgtémaista hoitoa,
ladkkeita, ruokaa ja pesupalveluita, joskus jopa asukkaan perheell@ninar
Ramakrishna Missioniin  kuuluvat voivat tehda toitd Missionin hyvaksi.
Vanhetessaan ja muuttaessaan Ramakrishna Missioniin asumaan, padtame
kunnioitetuimpia asukkaita. Ramakrishna Mission ottaa mieluiten suojéska,

naimattomia ja niita, joilla ei ole sukua ymparilladn. Suneetannaes, joka
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kuului Ramakrishna Missioniin, oli perheensa ainut lapsi, mikd soi hanelle
mukaanpaasyn instituutioon. Vanhainkotimaksut lasketaan henkilokohtaisesti
asiakkaan maksukyvyn mukaan. (Singh 2005, 205-206.)

Suneeta: Early in the morning he [Suneetan avigmiwege up at four o’clock. He was a
student of Ramakrishna Mission. Ramakrishna Missioikalkutta. They give education to
every student at wake up early in the morning, fmwtock. Every day, actually he stayed
up till one o’clock but he woke up at four.

KH: What did he make when he woke up?

Suneeta: When he woke up, because he was a Rahmakrigssion student, so every time
he got up: Hare Krishna, Hare Krishna, every mayrie gaved the music. | just lived like

this every morning (nauraa), he gaved the musice aishna, Hare Krishna, like this.

Ramakrishna Mission toimii munkki Swami Vivekanandan ajatusten pohjalta.
Vivekananda sai opetuksensa pyhaltd Sri Ramakrishnalta juuri e@ngmn
kuolemaa. Sri Ramakrishnan uskottiin  olevan kuolemanjumala Kalin
uudelleenruumiillistuma. Vivekanandan Sri Ramakrishnalta kuulemat sanat
rohkaisevat heikkoja ja antavat toivoa. Svami Vivekanandan mukaan kukaan ei
ole heikko, vaan jokainen pystyy puolustamaan itseaan. On uskalletitt@aas
itsensa alttiiksi, hyljattava ruumista ja mieltd heikentde#ijat ja oltava vahva,
rohkea, itseddn arvostava, seka osattava antaa omastaan ja rauitaa
(Tejasananda 1995, 89-90.)

Asukkaita Aiti Teresalla
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KH 29.1.2005 Varanasi
Kavimme eilen Aiti Teresalla. Kiersimme talon vainpeasti 1api. Oli kummallista nahda
siella samoja kasvoja kuin viime kerralla. ... Ket&irkiskottu tai revitty, vaan kaikki

hoitui omalla tahdillaan.

Missionaries of Charity’s Nirmal Hridagn Aiti Teresan tytarorganisaatio, joka
sijaitsee pienellda kujalla Varanasissa lahella Gangesjok&ganisaatio on
perustettu Varanasiin 25 vuotta sitten ja tarkoitettu kaikille apmatdeville
ikdan, sukupuoleen, uskontoon etc. katsomatta. Nirmal Hridayta rahoitetaan
emoinstituution rahastojen ja tavallisten ihmisten hyvantekevasygsulla. Aiti
Teresan nunnat kerdavat kaduilta apua tarvitsevia ja sellptha, eivat ole
kykenevid huolehtimaan itsestdaéan, ja tuovat heidat Nirmal Hridayralossa
toimii paivittain myods koulu paikallisille lapsille. Paikkoja NiamHridayssa on

noin 86 ja lahes kaikki ovat koko ajan kaytdossa. Kuoleman hetkella asukkaat

saavat siunauksen oman uskontonsa mukaisesti. (Singh 2005, 206-207.)

Durgakund Old Age Houseperustettin vuonna 1956, jolloin se otti suojiinsa
ainoastaan leskid. Vuonna 1989 leskientalosta tuli vanhainkoti, johon sai tulla
kuka vain. Durkakund OIld Age Housen johtajan (joka uskoakseni oli itse
dowryjen, eli riittamattémien myoétajaisten vuoksi tehdyn rikoksen uhri fhaithe
kasvoineen) mukaan monet vanhainkodin asukeista tulevat vanhainkotiin, koska
he haluavat kuolla Varanasissa. Usein asukkaiden muuton takana ovat heidan
perheenjdsenensa tai sukulaisensa. Koska vanhainkotiin paasemisen ehtona on,
ettei asukkailla ole miespuolisia perheenjasenid, katoavat pojavayt
mysteerisesti vanhusten elamasta juuri ennen muuttoa. Durkakund Old Age
Houseen muuttavan tulee olla vahintdd 60-vuotias, eika hanella saa olla
sairauksia, mik& on todistettava ladkarinlausunnolla. Valtio ei annstuksia
vanhainkodille, eivatkd sen asukkaat saa elakettd. Tehdessani bmgatadli
vanhainkodissa noin 15 asukasta. Durkakund Old Age Housessa saa kayda
vierailijoita ja asukkaiden tyttaret saavat asua siella vaplesrsa luona. Johtajan
mielesta vanhainkodin asukkaat ovat huolettomia asuessaan vanhainkodissa,
koska kotona ollessaan heitd on kohdeltu kaltoin ja nyt heilla on vaama |
turvallinen paikka, missa olla. He ovat myds samanikéisia keskemél,luo

yhteeenkuuluvaisuuden tunnetta.
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Vanhainkoti Marwari Seva Sanghjossa haastattelin Shantia ja Promodia, oli
Kashi Mumukshu Bhavanin tyyppinen vieraansa tarkoin valitseva vanhainkoti.
Kaikesta ylellisyydestd huolimatta kuulsivat Shantin ja Promodimats samaa

surullista pettymysta, kuin muidenkin haastattelemieni leskien:

S70: Our sons send the money for hole month anddbevhat people expect them to do.

B75: If | early in the morning, five o’clock, evgot up, she [daughter in law] tell: "oh, so
much early rise, too much early, she’s rising taeimearly”. ... She disturbed, too much

early, in the morning. Like this little bit...then &me here.

Suru ja pelko: tulsi-puu on varastettu

Ihmisen kuolemaan aletaan valmistautua tietyin seremonioin jo enngnaistia
kuolemaa. Kuolevalle luetaan pyhia kirjoituksia ja mantroja, ja juéindn ennen
varsinaista kuolinhetkea kuolevan suuhun asetetaan piylgirpuun lehti ja
muutama tippa (mielelladn Gangesin) vettd. Taman uskotaan vievakagdds

kivut kuolevalta. (Pandey 1998, 234-274.) Viimeisend Varanasissa vuonna 2003
viettdmanamme yona Suneetan etupihalta terasaitojen sisdpuolelsettan
hanelle hyvin tarkea tulsi-puu. Puu oli kaivettu juurineen maastaSuineeta
kertoi kyyneleet silmissa puun olleen hénelle hyvin tarkeé, koskdtgehanen
miehensa kuolemaan. Yleisen uskomuksen mukaan tulsi-puu on merkkind myds
siita, ettd sen lahelld asuu naimisissa oleva nainen (Jung 198Bub@eta oli

peloissaan, ymparilla asuviin ihmisiin ei voinut luottaa.

Suneeta: You know, in India, if any widowed, hugbdred...oh, she has no husband...
KH: Wrong ideas.

Suneeta: Wrong ideas...

Kysyessani sahkopostitse Suneetalta asiaa uudestaan, hanen vastaoksens

ristiriitainen edelliseen verrattuna:
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KH: Do you feel that you have any threaths as aowidvith enviroment, surroundings,
neighbours or other people?

Suneeta: No, nobody threatens me att all. [online]

KH: How do you feel to live as a widow in VaranaBi@ you feel safe? Do you feel happy?

Suneeta: Yes | feel complete safe here but noappyn.. [online]

Suneeta kirjoitti séhkopostinsa yleensa samassa nettikahvilassa mekin
Varanasissa olomme aikana. Monesti postimme oli avattu jo %aimikun

kirjauduimme sahkdpostilaatikoihimme sisaan.

Haastattelemani naiset tunsivat vieraiden ihmisten pelon jakatieeen, joka
kohdistui heitd kohtaan. Useimmiten he eivat kuitenkaan halunneet myontaa

asiaa.

KH: How do people outside of your family treat you?

S60: Good way. They respect me. | have lived inadasi and | will die in Varanasi, it's
good.

S60: Even | feel that people respect me and thegt tme nicely, still they are having

something in their mind.

S26: | dont feel any difference in the outlook tiier people but | can’t say what it will be

in the future.

A60: | was makin papal [leipad], | was making aiktand my daughter also.We used to go
shop to shop, but now things have changed. Hesaltioi good and there is lot of more

people who don’t want to buy from a widow. So tterketdays have gone.

Laakari: Actually in India it is very critical sitdion for widows. Because if widow is living

nearby every people, if she is working lady alsgpde think that she is going to hurt them
and every people suspects on her. And in marridgesomewhere where any good
partisition is beeing held, so people, they donttvthat widow should come there. So this

is very difficult.

KH 18.2.2005 Varanasi
Suneeta ei voinut lahtea haihin, koska héanelldkalikautiset. Han kertoi etteivat he

osallistu haihin eivatka uskonnollisiiin menoihindkautisten aikana.
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Naiset tunsivat itsensa arvottomiksi varsinkin perhepiirissaan:

S70: So after widowed | newer got any respect ftioenhome

B75: After husband we have lost so much power. Eefee had too much power and the
husband was alive, now we don’t have so much poButrmoney, sons, they give...not

actually so much power.

B75: Now | want the respect | didn't get there.ddhsome money, some money, |

purchaiced the room.

B75: When we go here and there, everybody respsctisecause... Because we purchaise

the ticket with reservation and bacause we arekbldrybody respects us, no problem.

Liséksi etenkin vanhainkodeissa asuvat lesket tunsivat itsensé yksinaisiksi.

S70: My son and daughter in law, they come sometitbemeet me. Here also | don’t

know anyone. Servant is here, so we are doing thiagy[together].

Ollessani Varanasissa Suneeta kertoi, ettei han voinut giagelaszuokraavansa
talonsa huoneita intialaisille, koska se ei olisi turvallista. iSikn vuokrasi
huoneitaan ainoastaan ulkomaalaisille turisteille. Han pelkasi, peikalliset
ihmiset katsoisivat pahalla hanen elaméaansa ja kertoisivat &akegseettomia
juoruja. Lisaksi han pelkasi, etta miehet saattaisivat lahénh&hta, kuten oli jo
kaynytkin. Hanen ainoa suojansa ja turvansa oli hanen poikansa. Hanem omi
sanojensa mukaan ilman poikaansa hanelle voisi kuka tahansa tehdihamtat
Suneeta pyrki elamaan nuhteetonta elamaa, jotta kukaan ei voisi pubjsella
hanesta pahaa.

Suneetan omat ajatukset tilanteestaan, eli se mielikuvien surokea,sjsalsi
kaikki ajankohtaiset subjektiiviset muisti- ja mielikuvat sekd ulksise
maailmasta saapuvat objektiiviset arsykkeet, yhdesséa sasmktiatrollin kanssa
rajoittivat  tiukasti hanen elamé&énsa (Pentikainen 1971, 20). Héanen

viitekehyksensé, ajatuksensa ja mielikuvansa, kumpusivat leskeydeleistega
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edelleen siitd, mita h&n oletti muiden ihmisten hanesta ajateldentikdisen
mukaan mielikuvista muovautunut viitekehys vaikuttaa yksilon tradition
muotoutumiseen seka elamyshetkella ettd elamysta seuraatagsanan
vaiheessa (Pentikdinen 1971, 20), mikd toteutui Suneetan kohdalla selvasti.
Suneetan ja muiden leskien kokemukset ainoastaan vahvistivat heidastéanity
kollektiivitraditiosta, jonka mukaan heidan leskeytensa oli ainoastaatéirhe

omaa syytaan.
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6. SUNEETAN PERHE

Perheen tahtikartta

Suneeta oli hyvin ylpea perheestaan, mika tuli esiin mm. hanestaavaesitella
perhevalokuvia ja sukulaisiltaan saamiaan lahjoja. Eraana paivae&samme
Suneetan olohuoneessa, han tyhjensi koko vaatekaappinsa ja saittelg eli
intialaiset vaattensa, seka kertoi niiden jokaisen historian. Hammli saanut
kauniin violetin brokadi-sarin appivanhemmiltaan. Hanen punainen haasarinsa ol
kullan véarisessa laatikossa silkkipapereitten valissd ja hamwikseh olevan

seuraavan kerran kaytdssa hanen omissa hautajaisissaan.

Avioliitot Intiassa ovat yleensa jarjestettyja, kuten Suneetarfkin Singh,
henkilokohtainen tiedonanto 24.2.2003). Avioliitossa toisiinsa eivat sitoudu
ainoastaan kaksi puolisoa, vaan kaksi sukua. Morsiamen ja sulhasen vanhemmat
etsivat sopivan puolison lapselleen esimerkiksi lehti-ilmoituksen agkslaliite

3.), jonka jalkeen sovitaan sukujen edustajien ja mahdollisen avioparin
tapaamisesta. Valintatilanteessa on monia kriteereitd. O#disanlpuolison tulee

olla mm. Manun lain mukaan endogaamisessa suhteessa tulevan puolisonsa
sukuun ja kastiin nahden, eksogaaminen klaaniin ja kyld&dn n&hden, oikean
ikainen, oikein koulutettu, luonteikas, terve, kaunis, ihonvariltdan oikeanlainen ja

ennen kaikkea tahtikarttansa mukaan sopiva. (Michaels 1998, 115.)

Rakkaus ei kuulu avioliiton kriteereihin, eivatka rakkausavioliitot oleagséa
yleisid. Rakkaus voi puhjeta aviopuolisoiden valille avioliiton jalkeen, ta
kohdistua avioliiton aikana mm. avioliiton ulkopuolisiin suhteisiin. (Michaels
1998, 111-115.) Suneeta oli ollut onnellisessa asemassa; han oli rakastanut
miestaan ja hé&nen miehensa hantd. Myods Suneetan appivanhemmat olivat

kohdelleet Suneetaa hdnen omien sanojensa mukaan kuin omaa tytartaan.
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KH 18.2.2005 Varanasi
Han kertoi miten vapaasti han on saanut kasvaay#dytya appivanhempiensa kodissa.
Hanen appensa oli horoskooppien perusteella lasi@ameetan olleen edellisessé elaméassa

hanen oma tyttdrensa ja nyt hanen poikansa vaimo.

Haapari Varanasissa 16.2.2005

Hindulaisuudessa tytar ndhdéaéan lahjana, jonka omistaja vaihtuu nyakman
aikana. Tytar siirtyy omasta perheestaan haiden myota uutedreeseen,
mieluiten korkeampiarvoiseen hanen omaansa nahden. Tytar muuttaa
aviomiehensa perheeseen omaksuen seka perheen ettd suvun nimeakja joiss
tapauksissa jopa edesmenneet esi-isat. Tyttaren siirtyessstg/tsdvusta toiseen,
siirtyvat myos lukuisat lahjat, joita vaihdetaan ennen ja jalkeeieha
Myotajaisia ei ole pakko antaa ja niistd voidaan keskustella, nygnsa

morsiamen suku on antavana osapuolena. Intialainen keskiluokka pitaé, lahjoja
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kuten tuoreita ja kuivattuja hedelmia, makeisia, rahaa (noin 501-11 001 tai
enemman rp), vaatteita, kultaketjuja ja rannekelloja, televisioideoita,
tuulettimia ja ilmastointilaitteita sopivina myoétajaisina. ralekaammat perheet
voivat antaa lahjaksi kiinteistdja, autoja, matkoja etc. (Michaels 1BE&8,120.)
Mydétdjaisten antaminen ja vastaanottaminen on ollut vankeudella jallsakoi
rankaistava teko vuodesta 1961 lahtien (Parpola 2005, 172). Myo6tajaisperinnetta
kuitenkin jatketaan, vaikka se suistaa monen perheen vararikon partaalle.
(Michaels 1998, 115-120.) Myoétajaisistd on tullut myds helppo tapa haalia
sosiaalista statusta, vaatia viimeisimpia etuisuuksia ja varakkusgmboleita.
Pelkastaan Delhissa vuonna 1999 kirjattiin 6699 myotajaisiin liittiinykosta.
Eniten rikoksia on rekisterdity Maharashtran, Rajastanin ja Rt@deshin
alueilla. Intian keskusvaltion 1987 ja 1990 vélisena aikana teettamanimaport
mukaan myotdjaisten vuoksi kuolee yksi nainen joka 1,45 tunnin vélein.
Myotajaisrikoksia on kutsuttu aikamme sateiksi (Sirohi 2003, 13-19.), koska ne
kohdistuvat naisiin ja niiden tarkoituksena on miehen egon kasvattaminen. Myds
Suneetan perhe oli maksanut Suneetasta myoétajaisia. Han ei koskiautke
myo0tdjaistensd tarkaa maardd, mutta jo haissdan paallaariepgankorujen
perusteella mydtajaisten arvo oli ollut mittava. My6tgjaisstélimatta Suneetan

oli ollut onni saada turvallinen ja valittava perhe, han oli rakastamehensa

vanhempia kuin omiaan.

KH 11.2.2005 Varanasi
Suneeta itketti meitd taas illalla. Han kertoi miten saapunut tdéhén taloon 16-vuotiaana,
nahnyt anoppinsa hitaan sairastumisen ja poisnuldarma sen, miten anoppi on juuri

ennen kuolemaansa siunannut hanet.

Suneeta: And in between, when | had some timeghkdd after my parents in law also. If
they had any problem, anything. And when | camihéoshop morning and evening | went
to see they are ok. If there were any broblem édslRnd sometimes | was so worried "are
you ok are you ok”. But sometimes when | were bukgn | also took the information if
they are good or not.
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Poikalapsilla on Intiassa hyvin suuri merkitys. Poikalapset ovat tojaosilla he
tuovat avioituessaan perheelleen lisdd omaisuutta ja huolehtivat vargiaan

heidéan vanhetessaan. (Dr. Singh, henkilokohtainen tiedonanto 22.2.2003.)
Suneeta: The family was behind of me...because | bageson.

Varsinkin leskelle poika on tarkea. Poika perii isansa velvollisuuden Htisole
aidistaan. Tilanne on monesti vaikea etenkin jos lesken lapset ovad péeni
lesken aikuiset lapset kieltaytyvat huolehtimasta Aaidistaan. hediaikko
taloudellinen ja sosiaalinen asema heijastuu helposti myos lapsimn lesken
lapset jaavat vaille hyvia elinoloja tai koulutusta. Omaisuuden g&agn perhe
saattaa helposti hajota taysi-ikdisten lasten lahtiesséeotuilleen. (Alter-Chen
2000 216.) Suneetalle ainoa poika Biju oli hyvin tarkea, koska Biju oligoka
pitaisi tulevaisuudessa huolta aidistaan. LAmmin suhde nakyi payiBéneeta
esimerkiksi syotti poikaansa laittamalla ruoan tdman suuhun ja nukkuin poja
vieressa. Aidin suhde poikaan oli hyvin rakastava. Suneeta oli ylpestamjga
mm. kertoi, miten Biju oli osallistunut isdnsa hautajaisiin tark&asolissa; han
oli halkaissut vainajan kallon polttoroviolla, jotta vainajan sielu p#aasis
virtaamaan ruumiista. Bijun isa oli ollut pojalle hyvin rakas jekpaoli hoitanut

isdansa loppuun asti:

Suneeta: When he was sick, that time | feeded Tilmt time when he was sick, Biju was
14 years old. He did many work, only for his fathilost of the time he [aviomies] just

followed, he had no strenght. But every time Bgak him to the bed, and Biju also feeded,
Biju and me.

Ollessani vuonna 2003 Varanasissa, Biju kuitenkin opiskeli taysipainpicssti

ottanut enaé osaa kodin askareisiin.

Suneeta: | cook for Biju because Biju take food gedto the temple to school. | cook
something Biju. Then | path Biju. | make Bijus teaus and other clothes. ... Then Biju
come five o’clock. Then when Biju come, | path Bagain. ... | see Bijus study also, then |
go to the shop. From the shop | come at ten o’clbbkn | make my bed and Bijus bed and

| sleep.
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Suneeta menetti yhden vuoden aikana kaksi lahinta sukulaistaan:

Suneeta: ...only one son, he [aviomies] had no bratheister. When he was marked, he
get to know what was going on...he suffered a lotd Amy mother, when my mother got
the information to my husband die, my mother immeltid got bad health level. And she

slowly got aside. Whitin one year | lost my husband my mother.

Kaytannossa leskinainen voi palata asumaan kotiinsa vanhempiensa ludaSuhte
lapsuudenkotiin pidetdan ylla kaiken aikaa haista lahtien. Nainen vaiilkaer
kotonaan esimerkiksi sairauksien sattuessa, ollessaan raskaangoidekkin
rituaalien aikana. Naimisiin menneen naisen suhde vanhempiinsa arsédylee
kuitenkin heikko. Syyna voivat olla esimerkiksi pitkat valimatkat, mjdtkus

valit vain katkaistaan haiden jalkeen. Helpointa leskinaisten on aviopualisons
kuoltua k&antya veljiensa puoleen. (Alter Chen 2000, 209-211.) Ennen miehensa
kuolemaa Suneeta oli vieraillut paljon vanhempiensa luona. Aviomiehen ja
Suneetan aidin kuoleman jalkeen isa ja tytar olivat liukuneet emasisrilleen, he

eivat nahneet enda kuin harvoin. Suneeta ei kertonut syytd hanen favébes

villenemiseen.

KH: Is your father alive?

Suneeta: Father is alive.

KH: He lives...he didn't come to live with you?

Suneeta: In our indian culture every father is tHelistranger with his daughter. If
sometimes he or she will come back but such a tondiowadays is not common. But his

[aviomiehen] family was behind me.

Esteena vanhempien luokse palaamiseen saattaa toisinaan olla pignhiesikko
taloudellinen tilanne, eivatka naiset mahdollisesti haluakaan pateisankaan jos
heilla on pienié lapsia tai hyvéa toimeentulo. (Alter Chen 2000, 212-213.)

Tyttarestaan tai veljestaan Suneeta ei vuonna 2003 juurikaan puhunut. Pohjois-
Intiassa on tapana pitd& naimisissa olevan tyttdren apua mepdjenrd (tassa
tapauksessa Bijun) heikkoudesta, eli suuresta hapeéasta. Leskidue gyytaa
tyttareltddn apua, mutta han voi ottaa avun vastaan, jos sitdehtar@taan.
Usein tyttaret kuitenkin loytavat tien auttaa: he auttavakippesussa, kodin

pienissa toissa tai hoitavat sairaita vanhempiaan. (Alter Chen 2000,237.)
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Suneetan tyttarella oli oma elamansa aviomiehensé luona Mumbagssain

kuin Suneetan veljella omalla suunnallaan. Vuonna 2005 Suneetan tytar oli
kuitenkin raskaana ja synnytti Varanasissa olomme aikana tepakavauvan.
Puhuin tyttdren ja Bijun kanssa muutaman kerran puhelimessa. Tsgér a
edelleen Mumbayssa, mutta oli juuri muuttamassa miehensd tyolss{pera
Hongkongiin. Tapasin Suneetan veljen muutaman kerran. Veli jarjSsieéetan

talousasioita ja piti selvasti aidosti huolta sisarestaan.

Perinteinen perhemalli Intiassa on joint family eli rinnakkaispe Suneetalla ei
ollut suvun muodostamaa tiivista perhettd ymparilladn. Hanen lahimmat
sukulaisensa olivat hanen lapsensa, isansa, veljensa ja sukulaiséigbeta

han oli paivittdin tekemisissa ainoastaan Bijun ja Jonathanin kansseeet&n
perheestd oli muodostunut l&nsimaista suljettua ydinperhettd muwigtutta
perhemuoto. Perhe oli eristynyt, eli irronnut laajemmista yh&&da samalla

muodostunut "me”-henkiseksi, "vierailta” sulkeutuneeksi (Jallinoja 1985, 117).

Suneeta: My everything is my son and my daughaen;jlf;.

Muuttuneet perhesuhteet

Suneetan kotona vallitseva perhemalli oli syntynyt ikdvien kuolemant&paus
kautta, ja olisi luultavasti nayttanyt erilaiselta jos avi@nigi Suneetan
appivanhemmat olisivat viela elaneet.. Aika Suneetan kotona ja ynig&aést
antoi kuitenkin kuvan siitd, miten intialainen perheinstituutio on pirstatassa.
Koulutuksen, urbanisoitumisen ja teollistumisen myo6ta ihmiset itdgmatsja
lopulta eriytyvat suurista perheistd. Suneetan oli taytyngnitistyd nopeasti
miehensa kuoleman jalkeen. Koska héan yksin oli vastuussa elamastdémeoli
tehtava toita sen eteen. Aviopuolison kuolema asettaa monet leskieanset
kaikkea vaikeaan taloudelliseen tilanteeseen, jota saattavaaut@@ mm.
sairaalamaksuista ja hautajaiskustannuksista syntyneet vétat Zhen 1998,
387). My6s muut, varsinkin nuoremmat, haastattelemani leskinaiset olivat

kokeneet saman pakkoitsen&istymisen ilmion:
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S26: When my husband was alive, he was doing soonk, o | was allready...I didnt go
out of home. Now if any number has dealt, | havggdo Because nobody is there to go.

Now | want to do some job to take after my kids.

Noin puolet leskinaisista elaa yksin tai pienten lastensa kafétéen itse itsensa

(Alter Chen 2000, 238). Suneeta kuuluu tahan yksin elavien joukkoon. Suneeta ei
ole en&&d perheellinen nainen, vaan yksinainen nainen. H&anen statuksensa
naimisissa olevana naisena on muuttunut, mutta hanen statuksensa aitiné ei, minkéa
han toi selvasti esille. Suneeta oli itsenainen, mutta han oléitsen pelkastaan

poikaansa varten.

Suneeta: | feel this united to my son. | think dird for him, you know. And nowdays, after
my husband, | newer think anything for me. Anythirdyp, | do it for Biju.

Bijusta oli isansd kuoleman myoéta tullut perheen tuleva elattdgén tuntui
ottaneen roolinsa vakavasti, koska opiskeli tunnollisesti ja piti ardiét huolta
kykyjensa mukaan. En ehtinyt jutella Bijun kanssa kunnolla kummallakaan
matkallani. Ensimmaisenéd vuonna Biju oli temppelikoulussa varhaigastasta
myOhéiseen iltaan ja seuraavalla opiskelemassa BangaloEgsgiIntiassa.
Puhelimessa puhuessamme aiheet liikkuivat hyvin yleisilla tasahka nain
ollen saanut haneen kunnollista kosketusta. Vaikka aidin ja pojan vélineoliside
vahva, oli Suneeta huolissaan heidadn tulevaisuudestaan. Tarkeimmaksi
tehtavakseen han néki minian valinnan. Huonon morsiamen valitseminen Bijulle

voisi olla uhka hanen omalle tulevaisuudelleen.

Johtajatar: In some houses they [leskinaiset] dohawe too much freedom because sons

wife. Sometimes she dont like mother in law andhttieey are sufferers.

Johtajatar. Sometimes mothers dont give this ethucdb their children; respect your

grandpa and grandma, bacause sometimes the migbetoant like mother in law.

Suneetan luona asuva Jonathan oli sen sijaan seurassamme paljonnJaihatha
pieni, lempean oloinen, keski-ikdinen mies. Han ei osannut englantia, mutta

tulimme silti loistavasti toimeen keskendmme. Jonathan toimittkkaioksevat
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asiamme, haki lehtemme, kantoi ruokamme ja hankki riksakyytimme. dia
oikea talon hengetar miehisessd muodossa. Jonathanin oikea sukulaisuussuhde
Suneetaan ei koskaan selvinnyt. Suneeta puhui usein vanhemmastaaveljesta
mutta oli selvaa, ettei Jonathan ollut Suneetan oikea veli. Tilanne jheisesti

siité, ettei Intiassa ole tapana puhutella “ylenpidaan”, kuten namessta,
etunimelld, vaan kutsua heita juuri esimerkiksi "vanhemmaksi veljéksli voi
tarkoittaa serkkua, ystavaa, tai keta tahansa. (Parpola 2005, 175.) dionatha
asuminen talossa merkitsi kuitenkin Suneetalle paljon. Talossa lulmis ja
koska Biju oli viela alaikdinen, hoiti tehtdavaa Jonathan. Vuoden 2005 matkani
ailkana Suneetan veli nayttaytyi paljon Suneetan elamassa. Ssapoes
Varanasiin oli veli perheineen vierailulla ja naimme veljeavuseamman kerran
matkamme aikana. Veli huolehti Suneetan taloudellisesta tilaatedan yritti
jarjestaa Suneetan asuntokauppoja ja tilasi télle mm. matkalifgujeetan veli
huolehti my6s meidan viihtyvyydestamme parhaansa mukaan lyhyigatidasa

aikana.

Suneeta ei puhunut tyttarestaan juuri mitd&n vuoden 2003 matkalla. Vuonna 2005
tytar oli kuitenkin raskaana ja synnytti terveen pojan. Suneetamoésta sekaisin
ja kavimme mm. ostamassa tyttarelle, lapselle, seka tyttfme Suneetan

palvelusvéelle uusia vaatteita ja tarvikkeita:

KH 18.2.2005 Varanasi

Suneeta istui koko illan lapsen syntyméén saakla-lpuoneessaan ja rukoili jumalilta
apua. ... mm, ja ne palvelijoiden puvut. Sellaisebetettava aina vauvan syntyessa, jotta
palvelijatkin ovat onnellisia eivatka toivo vauvalpahaa.

Tyttaresta ja vastasyntyneestd pojasta tuli hetkessa tatart puheenaihe.
Suneeta tulosti séhkopostilla saamansa kuvat vauvasta ja naytkiarkitie. Han

oli onnellinen, etté vauva oli juuri poika ja viela hyvin vaalea ihonwilt "He

is so pink, he is so pink”, han nauroi lakkaamatta. Tytar synnytti Mwsdai
mutta muutti pian synnytyksen jalkeen miehensd mukana Hongkongiin.
Lahtomme jalkeen Suneeta matkusti parin kuukauden vierailulle tystire

luokse, luultavasti koska seka éiti etta poika olivat viela heikossa kunnossa.



73

Perherakenteen muutosten on tutkijoiden piirissa ajateltu liittyvan
elamankatsomukselliseen muutokseen. Familistisesta perherakeotesstrytty

kohti individualistista rakennetta, jonka mukaan ihminen on oman itsensa
hallitsija. lhminen tietdd itse, mikd on hanelle parasta. Indivistirsn
elaménkatsomus ja sen yleistyminen on johtanut ihmisten irtaanemissta
aikaisemmin sitoneista yhteisoista. lhmiset eivat ole en@armppuvaisia mm.
suvusta, ammattikunnista, tai yhteiskunnasta kuin ennen. (Jallinoja 1985, 116.)
Individualistisessa perhekasityksessa yksildiden omat edut jaymiddset saavat

ylla ja vahvistamaan perheen yhteisid etuja. (Jallinoja 1984, 104) t8nnee
kohdalla vaikeinta oli tulkita, mitkd hanen ajatuksistaan olivat fatigla, mitka
individualistisia. Han oli nahnyt elokuvia ja mainoksia "toisenlaisestihékta ja
jopa elanyt sellaista, mutta perusti tamanhetkiset ratkaisuaggenkin
familistisen ajatuksen ymparille. Suneeta teki individualistis@tkaisuja

familistisen perherakenteen hyvaksi.

Suneeta joutui omaksumaan elamassaan monia eri statuksia ja.rdolgja
individuaalisuuden ja familistisuuden seka traditionaalisuuden ja modernin
hanelle langettamat roolit tuntuivat vaikeilta hallittaviltaat8ksen haltijan, kuten
lesken, odotetaan kayttaytyvan tietylla tavalla yhteiskunnassasiksL jokainen
status siséltda suuren maaran omia rooleja ja vaihtoehtoistao@sja. Rooleja

ei kuitenkaan niiden abstraktisuuden vuoksi voida havainnoida yhtéa helposti, kuin
statuksia, vaan on tarkkailtava erityistd roolikayttaytymist&ksilgt, kuten
Suneeta, toimivat tiettyjen statusten ja roolien haltijoina rooliotlerius
mukaisesti. Rooliodotukset ovat kuin k&sikirjoitus, jonka mukaan yksilGitten on
toimittava, mutta mihin he voivat elaytyd omalla, persoonallisuutensa
syvarakennetta peilaavalla tavalla. (Pentikdinen 1971, 20.) Suneeta joutui
valitsemaan tilanteittain statuskasaumastaan aktiivisia siatukidanessa
ilmenivat niin naisen kuin miehen, lesken kuin yksityisyrittajangjait statukset,
jotka edelleen loivat hanelle esimerkiksi aidin ja elattdjan j@ol® ainoastaan
lesken status edellytti Suneetan toimivan mm. surijan, antautujan,isémojga

taistelijan rooleissa.
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7. TULEVAISUUS

Uudestaan naimisiin?

Puhuessaan miehestaan Suneeta usein itki. Hanen avioliittonsa ghrpdisietty,
mutta han oli silti rakastanut suuresti miestdan ja mies h&htéeeta piti
avioliittoaan pyhéna, kuten hindulaisuudessa on tapana. Avioliitto on hinduille
yksi uskonnollisista sakramenteista, joka kestaa lapi elamgatkau viela
kuolemankin jalkeen. Kysyesséni Suneetalta, voisiko h&n ajatella avimsava
uudestaan, han vastasi kieltdvasti. Han halusi elaa taysipatndegssleen ja

varsinkin pojalleen.

KH 18.2.2005 Varanasi
Suneetan luokse oli illalla tulossa jokin mies, gokosiskelee Suneetaa. Han sanoi

inhoavansa miestéa koko sydamestaén. Suneeta ai liatta miestd, han elda pujan avulla.

Suneeta: His [miehens&] memories are still preisemly heart. [online]

Vanhojen smrti-tekstien mukaan lesket eivat ole saaneet uudellegmzvi
Lesken on katsottu saattavan itsensa suureen hapeaan avioituesstaan,jae
esimerkiksi Manun lain mukaan leskinaisen kanssa avioituva mies rikkoo m
ikuisuuden lakia (Olivelle 2004, 159). Vuonna 1856 sdadetyn lain mukaan

hindulesket ovat kuitenkin saaneet uudelleenavioitua. (Ahuja 1993, 145.)

S60: In the muslimfamily, this possible for the miamt women also they can. Suppose
women, | got married with someone man and | dd It, | can take my children and
come back and marry an other man. It's possibfieuslim.

KH: But newer with hindus?

S60: In muslim it is more than hindus but hindwodut it is not very common.

Leskien uudelleenavioitumiskaytannoista on olemassa kaksi eri uskomusta.
Toisen mukaan uudelleenavioituminen on kiellettya, toisen mukaan se oenylein
tapa koko Intiassa. Useimmissa ylemmissa kasteissa uudelleemaven onkin
edelleen Kkiellettyd, samoin kuin se alemmissa Kkasteissa orttuaall

Avioiduttaessa uudelleen yleinen tapa on, ettd naislesken sukulai$sewa
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leskelle uuden sulhasen. Leski voi avioitua myds miesvainajansa kelpssa,
jolloin uusi aviomies saa edesmenneen veljensd omaisuuden haltuunsa.
Kolmannen tavan mukaan lapseton leski voi olla ndennaisesti naimadisgain
sukupuoliyhdynnéssaiyogan hanelle osoitetun miehen (yleensa edesmenneen
miehensa veljen) kanssa saaden korkeintaan kolme lasta. Kaikena&aikki
uudelleen aviotuminen on Intiassa nykyaan laajasti hyvaksytty&in téuin
leviraatti eli lankousavioliitto. Joissakin tutkimuksissa on arvioitt§ ppa viisi
kuudesta leskinaisesta uudelleenavioituu. Martha Alter Chenin tekeman
tutkimuksen mukaan kuitenkin vain yksi kymmenesta avioitui. (Alter Chen 2000,
76-81.)

Leskinaisten uudelleenavioitumiseen vaikuttavat monet eri tekijétsi Y
tarkeimmistad on lesken ik&. Todennakoisimmin avioituvat tytot, jotkajasatet
leskiksi ennen murrosikdénsa. Epatodennakoisimmin avioituvat naiset, jotka ova
tayttaneet yli 40 vuotta. Uudelleenavioituminen on yleisenpaa raissa
kasteissa, koska useat ylakastit eivat suvaitse sitd. Mielipijie-@n havaittavissa
my0s kaupunki- ja maalaisymparistoista johtuen. (Alter Chen 2000, 82- 84.)
Esimerkiksi Varanasissa ei Dr. Singhin mukaan ole yleisgstiksyttyd ottaa
vaimokseen toisen miehen naista, joka avioliittovelvoitetta taytdason
joutunut luopumaan siitd, mitd naiselta avioliittoon astuessaan odotetaan;
neitseellisyydestaéan ja koskemattomuudestaan. (Singh, henkilokohtainen
tiedonanto 25.2.2003.) Hyvin vaikuttava tekijd uutta avioliittoa mietittaéessa
leskinaisen lasten maara, sukupuoli ja ika. Lapsettomat lesket uaipit
helpommin kuin lapsen saaneet. Pojan synnyttdneet lesket avioituvat myos
helpommin kuin tytdn saaneet, samoin kuin lesket, joiden lapset ovat aikuisia
verrattaessa niihin, joiden lapset ovat viela pienid. (Alter Chen 2000, 85.)

KH: Is it possible for her [S26] to marry again?
Laakari: | think it is not possible for her bacaulser dauhter is 11 years old. But
somewhere it is possible even the kids are veryl.dimanyone will marry her, she has to,

she has to take responsibility to both of them Kids].
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Suurimpia tekijoita uudelleenavioitumisessa on lesken omaisuus. Yleisen
kaytannon mukaan lesken on luovuttava edesmenneen miehenséa omaisuudesta,

jos han avioituu uudestaan. (Alter Chen 2000, 85.)

Uudelleenavioituminen ei ole aina helppoa. Leski ei voi olla kiinnostunut vai
omasta onnestaan, vaan hanen on huomioitava myds lapsensa ja ymg@aristons
Monet lesket pelkaavat lastansa kohdeltavan huonosti uudessa perleessa |
varsinkin pojan saaneet lesket pysyvat helposti naimattomina; loeillpoika,

joka pitdd heista huolta heiddn vanhetessaan. Uudelleenavioitumisendsn my
katsottu aiheuttavan identiteettiongelmia niin leskelle kuin hé&nen |&asil
Varsinkin lapset ovat epavarmoja siitd, kenen sukuun heidan tulisi kuulua.
Uudelleenavioituminen ei myoskaan poista leskelta lesken leimaa.phisyy

ulkopuolisen asemassa yhteisdssaan; leski on aina leski. (Alter Chen 2000, 90-101

KH: 2.3.2003 Varanasi

Ostin tdndan sunday Times of India —sanomalehden.
Umesh [Dr. Singh] kertoi joskus luennolla, etta
sunnuntain lehdista I6ytyy sivukaupalla morsiamen-
ja suhlhasenetsimisilmoituksia. Taman péaivan
lehdesséa ilmoituksia oli viisi sivullista, yhdella
sivulla oli noin 90 ilmoitusta. Kiinnitin huomiota
ilmoituksiin, joissa etsittiin kumppania toiseen
avioliittoon. Illmotuksia oli neljda, kaikki miesten
laittamia.

Olin saanut vuonna Dr. Singhilta myds
toisen, kaksi viikkoa vanhemman Sunday
Times of Indian. Siina sivuja ol

kymmenen, mutta leskien ilmoituksia ei
yhtaan. Ostin Times of India —lehtia myos
vuoden 2005 matkallani.

Sunnuntaipainoksista  paatellen tilanne
leskien uudelleenavioumisen suhteen ol
kahden vuoden aikana hieman muuttunut.

Sunday Times of India 20.2.2005 Esimerkiksi 6.2.2005 Sunday Times on India
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—lehdessa avioliittoilmoitussivuja oli kymmenen, kutsuja toiseen #tooln 32,
joista 24 naisten laittamia. 20.2.2005 Sunday Times on India —lehdessa
avioliittoilmoitussivuja oli kymmenen, kutsuja toiseen avioliittoon 2fista 13

naisten laittamia.

Avioliitot eri kastien kesken ovat yleensa leskien tai yleisenianiylittdneiden
tekemia (Singh, suullinen tiedonanto 7.2.2005). Yleisesti my6s ajatediakan
kanssa avioituvien miesten olevan joko hyvin epamiellyttavia ulkonaohasim

vanhoja, vammaisia, kdyhia, tai etta he etsivat itselleen tegstaoa (Alter Chen
1998, 23).

Vanhuus

Muisti on intialaisessa yhteiskunnassa erittdin arvostettu siesti on tiedon
paainstrumentti ja sitd kautta arvostettu auktoriteetti. Muisti safoksissa
hindulaisuuteen ja uskoon elaman Kkiertokulusta, seka useammista elamista
Viisaiden ja hyvamuististen vanhusten uskotaan kehittdneen yhteyden
aikaisempien elamiensa ja eri aikakausien valille, sekavat vémhgset elavat

vain tassa hetkessa ja harhaisissa kuvitelmissaan. Viisas vamhtawiteltavaa,

hullu vanhuus pelattya. Intiassa ei puhuta muistin menettamisesta, vaan fiksuuden,
viisauden ja arviointikyvyn heikentymisesta ja heikkoudesta. (Cohen 2002, 133-
147, 158.) Koulutuksen myoé6ta tieto terveellisistd elintavoista ja
terveyskysymyksista on rantautunut myos Intiaan. Vuonna 1901 ihmistentodotet
elinik& oli noin 23 vuotta, nyt se on 63 vuotta. Intia harmaantuu vaistaraitia
vanhusten suurta maaraa voida endad ylenkatsoa. (Singh, henkildkohtainen
tiedonanto 11.2.2005.) Tehdessani haastatteluja tutkielmaani varten, huomasin
intialaisten suhtautuvan vanhuuteen hyvin eri lailla, kuin miten esikserikse

siihen suhtaudun. 1alla ei sinédnsa ollut suurempaa merkitysta:

A60: | dont know [my age] but you can put 60 ye&isre in India, when people come 40,
it's like old age.
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Lantisen gerontologian ollessa laéketieteellistd, on se Intiapga perhe- ja
kulttuurisidonnaista. Rinnaikkaisperhe- eli joint family -instituution ushota
huolehtivan vanhuksista niin hyvin, etta vanhuutta ei yksinkertaisestiigenhe
ulkopuolella esiinny. (Cohen 2002, 15-18.) Vanhainkoteja pidetdan havettavina ja
perhehoito ndhdéan parempana vaihtoehtona. Vanhetessaan ihmiset pyrkivétkin
kiinnittmaan itsensd tiukasti perheeseensa. Hoitamalla omia mpigsm
intialaiset toivovat samalla omien lastensa ottavan mallitavan lopulta heita
itseaan. (Singh, henkildkohtainen tiedonanto 11.2.2005.) Suneeta oli hoitanut niin
omia vanhempiaan kuin aviomiehensa vanhempia ja han toivoi, etta Bijushoitai

aikanaan hanta. Taakkana han ei kuitenkaan tahtonut olla.

KH 11.2.2005 Varanasi

Suneeta sanoi myds ettd haluaa viettdd oman vesrssumieluummin yksin jossain kuin
poikansa ja tAmé&n vaimon riesana. Han ei kuitenkéamantaa Bijulle omaisuuttaan ennen
kuolemaansa, ettei tAma voi tulevan vaimonsa kapsdaista hantd rahattomana kadulle.
Suneetan koko tulevaisuus vanhana ihmisena riip@ysin siitd, minkalaisen minian han

tulee saamaan. Han vaikuttaa aika huolestunee#iatasenka yhtaan inmettele.

Liian usein vanhukset koetaan perhepiirisséa taakkana niin taloustllise
henkisesti kuin fyysisesti. Sekava vanhus voidaan kokea myods héapeana (Cohe
1998, 178-179.) Joka paiva eri puolelta Intiaa I6ytyy vanhuksia, jotka ovat
eksyneet tai tahallisesti eksytetty omaisistaan. He einasta keitd he ovat, tai
mistd ovat tulossa. Vanhusten heikko asema tuo esille monia muitalan Int
yhteiskunnan ongelmia: nuorten itsekeskeisyyden, yhteisén kylmyyden,
modernismin viehattavyyden ja lansimaisen elamanmallin, jota lkateiaiset

ovat kulkemassa. (Cohen 2002, 190.)

Traditionaalisissa kulttuureissa varsinkin vanhusten on vaikea muuttaa
ajatusmallejaan, koska he ovat perinteesta ohjautuvia. Intian yhteis&onta
muuttunut suuntaan, jossa perheen varkanta, ei valttamatta endé ole perheen
sisélla arvostetuin henkil6. Arvostetuin on se, joka on koulutettu. Pertigsitee
rakkaus sukupolvien valilla eivat ole endé ensiarvoisia, vaan huolenpidoasgmaar
lisdd myods vanhempien omaisuus. Testamenttipetokset ja hegtitéill ovat
yleisia. (Singh, henkildkohtainen tiedonanto 11.2.2005) Vanhusta voidaan

helpomman elamén toivossa myds pompotella lapsen luota toisen luo:
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Johtajatar: My mother in law is now almost hundmedrs old and she has seven sons. And
nowadays she moves [lives] with every son. Eveny sloee moves, seven sons. And she
comes nowadays alone. Son puts her in a train tet.a.. She dominates every son. And
nobody is aloud to talk to her. And husband isatotid to talk anything, she dominates the

family.

Raha on vanhuksien kohdalla ongelma. Varakkuus voi houkutella ahneita
sukulaisia, varattomuus puolestaan aiheuttaa vanhukselle riippuvuussuhteen
sukulaisiin. Vanhuuden ongelmina nahdaan myos fyysiset ja henkiset ongelmat
kuten yksinaisyys seka kulttuurin ja sosiaalisen ympariston nopedummingn.

Koko psykososiaalinen ympéaristd on muuttumassa vanhusten ympaérilla. (Singh,
henkilokohtainen tiedonanto 11.2.2005.)

A60: Too much pain for the old people, for the widivom the own children.

Lansimaistuminen ja modernisaatio ovat heikentaneet vanhusten as@miaa s
maarin, etta asiaan tulisi kiinnittdd enemman huomiota. Rinnakkaigpemhe
hajotessa vanhukset jaavat ilman hoitoa, koska kukaan ei enda halua auolehti
heista. Varakkaat vanhukset ovat turvatussa asemassa koyhiinuvesratiyhien
lahes ainut selviytymismahdollisuus ovat Aiti Teresan kaltaraehainkodit ja
laitokset ympari maata. (Cohen 2002, 88-89.) Kuitenkin vanhainkotien
ulkopuolella asuu lukematon maara ihmisida, jotka huolehtivat itse atsest
Varanasissa he ovat joko vuokranneet itselleen huoneiston Ganges +#j@dta,va

tai asuvat ghateilla ja temppeleisséa ilman vakituistgpigha. Monesti vanhukset
ovat sadhuja eli pyhia miehid, tai muita uskonnollisia ihmisia, jotka elavat

paasaantoisesti almujen varassa. (Singh 2005, 207.)

S60: If we have money, then everything is ok. Bwie dont have money, we poor, nobody

even look at us.

Intian valtio on yrittanyt tehd& uudistuksia vanhusten hyvaksi: vanhuksilta
peritddn vahemman veroja, heidan matkustamisensa on halvempaa., heidan sahko-
ja puhelinmaksunsa ovat edullisempia ja heille on perustettu sai@aaaltio on

panostanut gerontologiseen tutkimukseen ja tiedonjakoon ja luvannut edelleen
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parantaa rahoitusta, koulutusta seka sairaanhoitoa kdyhien ja vahéanaoamita.
Vanhusten mé&&ra Intiassa on kuitenkin niin suuri, ettei valtio pykgmy
hoitamaan kaikkea, vaan toivoo yhteistyt6ta perheitten ja yksityiskiorise
kanssa. (Singh, henkil6kohtainen tiedonanto 11.2.2005)
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8. YKSILOLLISET NAISET

Muuttuva leskeysinstituutio

Traditionaalisessa yhteisossa yksilon arvo maaraytyy héanen symégm
perusteella. Yksilot toimivat perinteista ohjautuvasti ja muutosteupolvien
valilla on vain vahan. Sosiaalinen organisaatio perustuu paasaantoisesti
hierarkiaan ja yksil6ita arvostetaan heidan primaariryhmiensan ksi&unsa
kautta. Yksilon primaariryhmistd juontuva paikka yhteiskunnassa on hanen
henkilokohtaisia saavutuksiaan arvostetunpaa. Yhteiskunnan ilmapiiri on
konservatiivinen, rahatalous yksinkertaista ja tuottavuus melko vahaista
Myyttiset uskomukset hallitsevat yhteisoa rationaalistaedjgttenemman. (Ahuja
1993, 404.)

Modernissa yhteistssa yksilon arvo maaraytyy hanen omien kykyjensa
saavutustensa perusteella. Yksilo ohjautuu lakien ja normien perasteell
perinteiden. Koko yhteiskunnan sosiaalinen rakenne perustuu tasa-arvoon, ja
sekundaarit suhteet dominoivat enemman kuin primaarit. Sukua ja perhetta
tarkeampid voivat olla yksildiden vertaisryhmét. Yhteiskunnan ilmamimi
innovatiivinen, talous perustuu kompleksiseen teknologiaan ja rationaalinen

ajattelu on vahvenpaa kuin perinteesté ohjautuva. (Ahuja 1993, 404.)

Intia sijoittuu jonnekin traditionaalisen ja modernin yhteiskunnan valiin.
Yksiliden roolit voivat olla modernisoituneita, mutta arvot ovat edelleen
traditionaalisia. Tasa-arvoa arvostetaan, mutta kaytantd esslaighteyksissa on
diskrimisoivaa. Odotukset yksiloitten suorituksista ovat kasvaneet, mutta
mahdollisuudet niiden saavuttamiseksi ja toteuttamiseksi eivat odatpaeet.
Intian valtio on perustettu tasa-arvolle, mutta kastijarjestelonéd edelleen
voimissaan. Yksildiden arvot ja ajatukset kumpuavat traditioista, vaikka he
sanovat olevansa rationalisteja. Individualismia kannatettaessa artueta
kollektivismia, vapautta vaadittaessa pystytetdan yha uusiatdest&@nhojen

lakien tilalle kehitetddn uusia, mutta vanhat eivat poistu kaytoatéksena tasta
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yksilot ovat henkisesti eksyksissa, sosiaaliset levottomuudetyylgiga hallinto
seka talous ovat ajautuneet korruptoituneeseen tilaan. (Ahuja 1993, 405-407.)

Sosiaalinen muutos on muutosta joko yhteiskunnan jo olemassa olevissaatavoiss
tai sosiaalisissa suhteissa. Se voi olla muutosta arvoissakymean rakenteissa

tai alarakenteissa. Yleensa sosiaalinen kehitys on suunnitektitutionaalista
muutosta jonkin tietyn asian parantamiseksi. Talldin on kartoitettawisyn
tarpeet, tutustutettava yhteisdé uusiin kehitysmalleihin, vastuullisteterilaiset
instituutiot toimimaan koko yhteison hyvaksi, seka tutustutettavasgingésenet
muutoksen tekijoihin. Muutoksen teko on aloitettava ruohonjuuritasolta. Intiassa
sosiaalisen kehityksen kaava eroaa edella mainitusta keskittyersanottuun
keskitiehen jattden aaripaat, kuten lesket, oman onnensa nojaan. (Ahuja 1993,
394- 396.) Leskien maara Intiassa on huomattava; 10 prosenttia kaikista
intialaisista naisista ja 55 prosenttia yli viisikymmenta \aieta intialaisista
naisista on leskeytynyt. Satia esiintyy enaa hyvin harvoin japiani osa naisista
avioituu uudestaan. Nain ollen suurimman osan leskista tulisi yleis#yKsien
mukaan viettdd ortodoksista askeettista elamaa. Askeettiseaneléettaminen ei

ole kuitenkaan laheskdan aina mahdollista. Joko leskien ei tarvitse el
askeettisesti, koska heilla on varaa elaa toisenlaista elnéi|lla ei ole varaa

elaa edes askeettista elaméaa, koska heidan on pidettava hpsiktabn. Leskien
heikko asema on huomattu maanlaajuisesti ja Intian valtio on ytitgargntaa
heidan yhteiskunnallista asemaansa. Leskilla on esimerkiksi tadléu oikeus
edesmenneen aviopuolisonsa omaisuuteen ja he ovat oikeutettuja kuulumaan
aviopuolisonsa kuolemankin jalkeen taman perheeseen. Vastapalvelukseksi
leskiltd vaaditaan hyveellisyytta ja kunniallista kaytosta. eQdsa elamassa
parannukset ovat kaantyneet leskia vastaan ja heidan velvollisuutenisa ova

nousseet esiin heidan oikeuksiaan useammin. (Alter Chen 2002, 353.)

Viime vuosina on varsinkin  Mumbayssa, Intian englanninkielisessa
kansainvalisyyden keskuksessa, ollut merkkeja uuden ja vapaamman keskiluokan
syntymisestd (Dwyer 2000, 3). Olennaista uudelle keskiluokalle on
paamaaratietoinen perinteikkaan joint familyn hylkddminen ja uuden
yhdysperheen muodostaminen. Yh& useammin uudesta perheestd muovaantuu

pieni ja tiivis tyolle omistautunut yksikko. lhmiset yksiloityvat,hiteavat uusia
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tapoja saada ja jakaa valtaa ja nautintoja. He kehittavat rgtifkaalimpia
rajanvetoja tyon ja vapaa-ajan, yleisen ja yksityisen seka lapsuudigmiguuden
valille. Varsinkin naisten yhteiskunnallinen rooli on Mumbayn esimerkin @uka
kokenut suuria uudistuksia. Ennen kaikkea naisen ruumis on herannyt uuteen
kukoistukseen. Naiset ovat oppineet arvostamaan itseaan ja yksilonrséasai
oman ruumiinsa intimiteetin kautta. On muodostunut ruumiin kultti, jossa nuoruus
ja terveys edustavat taloudellista ja kulttuurista padomaa. etNaiwvat
rohkaistuneet ottamaan avioeroja ja heidan perheidensa koko on kaventunut
yhteen tai kahteen lapseen suurperheiden sijasta. Seksuaalisupdeutua

mm. laihduttaminen, fithes, muoti ja kauneus ovat tulleet osaksi
markkinakoneistoja. Erotiikka on esilla niin mainoksissa, televisiossa Kkui
elokuvissa, mitkd ovat suurimpia vaikuttajia taman paivan IntiassaygD®000,
49-50.)

Alkoholi -mainos Delhissd. Huomionarvoista kuvassantyva nainen.

On selvaa, etta yhteiskunnan muuttuessa muuttuvat myos ihmiset. Ydgsittd,
koulutusta ja rakkautta etsitdéédn yha enemman; tiedon maaran lsashahsgaan

yha enemman uutta tietoa.
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Johtajatar: and nowadays everybodys separeted ticb,rbut education is good. Because

education, people will respect the old people.

Johtajatar: But in wedingtime we see, how is thmilfig everybody is staying together or
they are separated. ... Actually, when we give ourisamarriage, we see first if they are

jointfamily or not.

Perheensiséiset valta-asetelmat ovat ennenndkeméttoméan muutoksissakour
Vaimot saavat yha enemman valtaa "varastaessaan” pojatt&ideja lapset
kasvavat yltakyllaisissd kodeissa saaden, mita ikina haluavahgh(S
henkilokohtainen tiedonanto 7.2.2005.)

Suneetan aviopuoliso oli kotoisin Kalkutasta ja kuului intellektuelliin
bengaliluokkaan, josta ovat lahtdisin juuri ensimmaiset Mumbayn vapasetiel
uudistajat. Kalkutan uusi urbaani eliitti kutsui itseadvhadralokeiksi,
herrasmiehiksi. (Dwyer 2000, 60.) Suneeta oli elanyt ennen poikansa syriigmaa
viela taman syntyman jalkeenkin) varsin lansimaista ja vapaddanaa.
Traditionaalisessa Varanasissa kasvanut Biju oli kuitenkin kasweaessatinut

aidiltédn enemman perinteisia arvoja:

KH 18.2.2005 Varanasi
Han on kayttanyt ainoastaan lansimaalaisia vaattgih kauan kuin Biju on toivonut hanen
siirtyvan sarin kayttoon. Han on myo6s saanut opigkBijun syntymaan saakka. Sen

jalkeen hén on omistautunut pelkastaan pojalleen.

Biju oli halunnut Aaitinsd muuttavan  yksil6traditiotaan =~ enemman
kollektiivitradition suuntaan. Tassa tapauksessa yleensa juuri sukupolvessaa

kulkeva yksilotraditio oli mahdollisesti kulkenut tienséa loppuun.

Mumbayn modernit aallot eivat olleet viela ehtineet Varanasiin. &aneli
selvasti tietoinen siitd, millaista hanen elamansa olisi vointg @ yritti
parhaansa mukaan tehda siitd edes hieman siedettavanpaa. Koska dlénell
omaisuutta, pystyi han sulkemaan korvansa suurimmalta osalteskyimiean

pilkalta. Rahalla ei kuitenkaan voinut ostaa Bijun tahtoa.
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Muutoksen tuulia on havaittavissa Varanasissakin. Varsinkin vanhoihin tekstei
perustuneet uskomukset ja kaytadnnot ovat muuttumassa. Useat kastikisim
sallivat leskiensa avioitua uudestaan ja tehda toita. Leskeygdsikaan ole enda
samanlainen marginaali-ilmid, kuin mitd se on ollut. Lesket voivat puhua
tilanteestaan avoimemmin ja heitd kuunnellaan. Leskinaiset nakes@sa tasa-
arvoisempina miehiin nahden ja uskaltavat vaatia oikeuksiaan. He wakalta
asettua jopa koko yhteiskuntaa vastaan yhteisen hyvan vuoksi. Asemarsiapuol
taistelijoita on kuitenkin viela vain murto-osa. Suurin osa leskinaigstikaa
yhteiskunnan aanta ja elaa yleisten odotusten mukaan. Heita vahataaroyat
yksin. Osa leskista jattaa tavallisen elaménséa ja omistaigkonnollisuudelle,

osa ajautuu epatoivossaan jopa itsemurhaan. (Alter Chen 2000, 354-355.)

Lesket ovat oman yhteiskuntansa anomalioita, tahroja. He ovat elejagjutka

eivat sovi annettuun joukkoon (Douglas 2000, 88). Lesket toteuttavat
yhteiskuntansa jarjestyksen ja epéajarjestyksen rajanvedon funktiotétidh
ensisijainen merkitys on tehtava, joka siséltda kaytdn ja mkskity Traditiolla

voi olla esimerkiksi pedagoginen-, varoitus-, rituaalinen- tai agatunktio
(Pentikdinen 1971, 21). Yhteiskunnassa jarjestys edellyttaa rajoityksia
epajarjestys symboloi sekd vaaraa ettd voimaa. Jos ihmisebiée gaikkaa
yhteisollisessa jarjestelmassa ja han on taman vuoksi mdngeraalio, jaavat
varotoimenpiteet h&nen aiheuttamansa uhan varalta muiden hoidettavaksi.
(Douglas 2000, 156-160.) Lesket ovat epajarjestys, joka vaatii toimieapjteta

yhteiskunnan jarjestys sailyisi.
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Yhteisollisyydesta yksilollisyyteen — joint familysta yksinaisyyteen

Yksittaisten naisten &aanet tasapainottavat kuvaa leskeydest&kaVdie
hyvaksyvéat kohtalonsa, he saattavat kuitenkin kritisoida sita. Vaikkgsysivat

vaiti, he eivat valttamatta ole passiivisia. Vaikka he kohtaavat epéateivasnoa
kohtelua, he pysyvat rohkeina. (Alter Chen 2002, 355.) YK:n yleismaaitraall
ihmisoikeusjulistus  hyvéaksyttiin - Intiassa vuonna 1948. I|hmisoikeudet ja
perusvapaudet tunnustettiin taisteluksi kansojen ja yksildiden
epaoikeudenmukaisuutta, riistoa ja halveksuntaa vastaan. lhmisoikeudet ovat
oikeuksia, jotka kuuluvat ihmisille luonnostaan. lhmisoikeudet ja perusvapaudet
suovat vapauden kehittdd ja kayttdd alydmme, kykyjamme, lahjojaseké
omaatuntoamme. Ne suovat my6s vapauden tyydyttaa henkisia, ettd muit
tarpeitamme. Ihmiskunnalle on suotava elamé, jossa jokaisen ihmisen listanol

arvokkuutta ja arvoa suojellaan ja kunnioitetaan. [online 17.9.2006, 17.59.]

Haastatellessani leskinaisia ja myotaelaessani Sunedsaa, fruomasin leskien
suunnattomasti kaipaavan kunnioitusta ja arvostusta, jonka he olivat
aviopuolisoidensa kuoleman jalkeen menettéaneet. Monet leskinaisistadkérs
mm. sosiaalisesta eristyneisyydestda, henkisesta pahoingitelyséka
emotionaalisesta ahdistuksesta. lhmisen ei tarvitse olla hyttyltai eettisesti
tietynlainen sailyttddkseen ihmisarvonsa (Sarvimaki 1999, 52). lhroisaryksi
ihmisoikeuksista, jota vaille leskinaiset olivat jaaneet niin ghtaitansa kuin

perheidensa silmissa.

Johtajatar: ...widow, witch family, culturally familyeducated family, they respect the
widow. But there is difference when the husbandlige and after him. Everybody are
different.

S26: It's very difficult position for the widow iWaranasi and all india. Because people
look allways different eyes and different nature.

Laakari: She [S26] has to fight against the sodietyer future.

YK:n ihmisoikeusjulistuksen mukaan jokaisella on oikeus sosiaaliturvaan ja

elintasoon, joka on riittava turvaamaan hanen terveytensa ja hyvimgainteka
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oikeus turvaan sairauden, leskeyden tai vanhuuden varalta [online 18.9.2006
09.42]. Kaikki haastattelemani lesket saivat paivittdin ruokaa, hoitdeat@an
paansa paalle. Joko leskinaisten lapset olivat lahettaneet a&éinkainkotiin ja
kustansivat heidéan hoitonsa, lesket olivat hakeutuneet itse leskientalom, $apj
he elivat edelleen perheensad luona tai yksin. Leskeyden amdt reikyneet

niink&an leskien ruumiissa, vaan heidan sielussaan.

B75: My sons love me. Actually maximum they candotheir mother. But actually
sometimes we have difficult with our familymember. btpg, for these reason. But we
love. But the husband...bad times...see us always.

Johtajatar: ...they [lapset] are educated, they dahtihything [ongelmista vanhempiensa
kanssa] but sometimes they might ensult them. Ban &lso they [vanhemmat] are staying

because cultured family. So they newer come in witiuse and oldagehouse like this.

YK:n ihmisoikeusjulistuksen 19. artiklan mukaan jokaisella on oikeus
mielipiteen- ja sananvapauteen, johon siséltyy oikeus pitdd BEiEE
mielipiteensd seka oikeus rajoista riippumatta hankkia, vastaanatteaittaa
tietoja kaikkien tiedotusvalineiden kautta. Artiklan 29. mukaan jokaisellaydis
velvollisuuksia yhteiskuntaansa kohtaan. Yksilollisen olemuksen vapaasia tay
kehitys on mahdollista vain velvollisuuksia noudattamalla. [online 18.9.2006
09.42.] Leskinaisten noudattaessa yhteiskuntansa séantoja, ei yhteiskunta ole
kuitenkaan pystynyt taysin noudattamaan omia lupauksiaan. Moni asia on
parantunut vuosien saatossa, mutta monen asian eteen on tehtavabtégia.ty
Leskien tilanteesta ollaan yleisesti huolestuneita ja heista gamutnutta silti he
paatyvat ghateille omaan yksinaisyyteensa (Cohen 2002, 206). Marth&Adéie

on koonnut leskien omia nakemyksia ja mielipiteita tarpeista, jottanl valtion

tulisi heidan tilanteensa parantamiseksi tehda. Leskinaisten ttakpskevat
omistusoikeuksia, sosiaaliturvaa, tyollisyytta ja elintasoa, dssaaudistuksia

ja yhteisia toimia:
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Omistusoikeus

Avioparin omistama omaisuus tulisi rekisterdida molempien, niin vaimon kuin
miehen nimiin.
Omaisuuden tulisi automaattisesti siirtya lesken nimiin aviopolis

menehdyttya.

Omaisuuden jakautuessa lesken ja aviopuolison suvun kesken, tulisi

jakotilanteessa kayttaa virallista vastuuhenkil6a.

Omaisuuspaperit ja -todistukset tulisi pitdd paivantasalla.

Iman omaisuutta jaaneet lesket tulisi huomioida mm. valtionsegsa
maanjaossa.

Leskien kohdalla tulisi noudattaa nykyaikaisia lakeja, joita notakate
kaikkien muidenkin kohdalla.

Valtion lait tulisi uudistaa tasa-arvoisiksi.

Naisia pitaisi informoida oikeuksistaan ja auttaa heitéa perintatapauksissa

Sosiaaliturva:

Leskid tulisi kohdella tasa-arvoisesti; myontdd heille maastomikeus,
tontteja ja rakennusoikeuksia, parantaa heidan terveydenhuoltoaan
osallistumistaan julkisiin toimiin, seka turvata heidan tyollisggte ja auttaa
yksityisyrittajia.

Leskille tulisi mydntaa lainoja.

Naisille tulisi turvata opiskelumahdollisuudet niin nuorena kuin aikuisenakin.

Leskien yleisia asuinolosuhteita tulisi parantaa.

Elake:

Elake tulisi nahda oikeutena, eika valtion hyvantahdon eleena.

Eléke tulisi antaa loppuiaksi, eikéd vain muutamaksi vuodeksi, ja salisth
arvoa tulisi nostaa.

Elékkeen perillepaasy omistajalleen tulisi turvata.

Valtion tulisi jarjestdd leskille kuntoutusta tai terveydenhuoltahallisen
avustuksen liséksi.

Elakkeen myontamista kaikille leskille tulisi harkita.

ja
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Tyéllisyys ja elintaso:

Tybssé kayvien naisten tulisi saada kunnollista palkkaa ja ollaiteiteja
osallistumaan myos tyopaikkojensa paatbksentekoon.

Leskien tulisi saada ty6ttomyyskorvausta.

Tyo6paikoilla tulisi olla lasten paivahoitomahdollisuus.

Peruskoulutuksen tulisi olla ilmaista ja lapsille tulisi myont&iipendeja
jatkokoulutukseen.

Naisten asema tyotatekevina ihmisina tulisi tunnustaa.

Sosiaaliset uudistuksen ja yhteiset toimet:

Naiset on tunnustetava tasa-arvoisiksi kansalaisiksi miehiin nahdesilta
puuttuu identiteetti.

Naisten on saatava aikaa ja paikkoja tavata toisiaan, peocuge@saatioita ja
auttaa itse itsedan.

Valtion tulisi tukea eikd vastustaa naisia, jotka toimivat muutokggaina.
(Alter Chen 1998, 434-437.)

Leskinaiset ovat vaestonosa, joka ja& helposti huomaamatta. Heidameseytya

ja polarisoitumisensa muusta yhteiskunnasta on huolestuttavaa. Ldekiréisi

ei kuulu viela tarpeeksi, he ovat yksin ja he tietavat sen.

Suneeta: On that day that Biju did his fathers pujast my mother on a same day. | lost

my two nearest friend.

S60: It was very hard when | became a widow. It matsa good news for me to became a

widow. ... | never be happy in my life again.

Johtajatar: So many times many widow and eldesplpethey live alone.

A60: Even | dont like to be here, | have to be héieere is no place to go for me [nauraa].

Real pain express with the laugh and I'm laughiag s

KH: What do you think about widowhood and old agemle in India?

Sheila: It’s really...it’s hell.

KH: Do you see any light in your future?

Sheila: | try to see some light but it's not poksilhight is a mystery. There is no way to
find the light.
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9. KOKOAVAA TARKASTELUA

Leskinaisten osuus koko Intian vaestosta on todella suuri. Pelkastaén vyl
viisikymmentévuotiaista naisista leskia on yli 50 %. Huomattavistvuista
huolimatta leskien asemasta tiedetaan yllattavan vahan. Uutisgésem ylittavat
vain harvat tapaukset, kuten satit tai uutiset vanhojen leskien kéissstdy Olen
yrittanyt  tarkastella tutkielmassani sitd, miten Suneetauodustaa
maailmankatsomustaan perinteestd ja traditioista ohjautuvana yksiiera
myds pyrkinyt tuomaan esille leskeyden yhteiskunnallisesti ongdjedtaatilaa
kuvaamalla Suneetan sosiaalista ja ekonomista arkea sellaisemapléwisen

nahnyt ja kokenut.

Leskeyden ongelmallisuutta edesauttavat Intiassa monet taisistgaumattomat
tekijat. Patrilokaalisuus eli isédnpuoleisuus, joka jo itsessaataé&risaisia, on
fundamentaalinen eriarvoisuuden lahde ja ajaa lesket riippuvuussuhteeseen
miehistd. Patrilokaalisuuden my6ta monet naiset jddvat miehkosHua
asumaan miehensa kotipaikkakunnalle, jossa he eivat valttamatta tuasae, ke
eika heilld ole taloudellista turvaa. Mahdolliseen omaisuuteenkin vavait
edelleen monet asiat, kuten lait, traditiot ja rikkomukset leskiemtperja
omaisuudenhallintaoikeuksia vastaan. Onnistuessaan omistamaan maatat joutuva
lesket useimmiten luovuttamaan sen lapsilleen heidan aikuistuttuaesileNai

suoda ongelmatonta sijaa tyémarkkinoillakaan, koska heidan paikkansaaaiatell

olevan kotona.

Lesket tarvitsevat jatkuvasti toisten ihmisten tukea selvitéksegrkeimmat tuen
antajista ovat perhe, suku, oma yhteiso, seka valtio. Perheeltéujtassaatavaa
tukea on mm. apu asumisoloissa ja kotitbissa, muilta tahoilta sattiavan
sattumanvaraista. Tarkein ja toivotuin henkil6 leskinaisten elamdéssama
poika. Lesket ovat ennen kaikkea riippuvaisia pojistaan, jos heilla casgell
Vaikka leskille on suotu mahdollisuus uudelleenaviotumiseen, eivat monetkaan
halua uutta avioliittoa. Yleensa avioliitosta kieltdytymisen gygn jo olemassa

olevien lasten suoma turva aidilleen, pelko uuden aviomiehen ylimieéstéd
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leskinaisen aikaisemmasta avioliitosta olevia lapsia kohtaan, kai pelaisuuden

menetyksesta. Uudesta avioliitosta lankeava stigma on myds pelottava.

Leskinaisten tarpeet eivat ole pelkastaan ekonomisia, vaan mykidqugsia. He
eivat saa tarvitsemaansa kunnioitusta ja tuntevat itsensa ankdiodeilla ei ole
itseluottamusta, eikd paikkaa yhteiskunnassa. Lesket joutuvat karsimaan
juoruilusta, syyttelystda, ulkonakoérajoitteista, sosiaalisestainsg@gta seka
fyysisesta vékivallasta. Kaikista haavoittuvampia ovat nuoréelellei heilla

ole vanhempiensa tai sisarustensa tukea.

Suneeta pyrki tulemaan toimeen ekologisessa ymparistossaan, s ei

ollut muuta vaihtoehtoa. Hanen oli harkittava tarkkaan paatoksensa, sidiaha

ei ollut varaa tehda niitéa vaarin. Varanasi on hyvin vanhoillinen kaupunks m
vaikutti myds Suneetan elamaan. Seksuaalisuuden ja vapaiden rakkadssuhtei
nakyessa samaan aikaan muiden suurten Intian kaupunkien katukuvassa,
puuttuivat ne Varanasista. Elaminen Varanasissa tuntui siigitéignkinlaiseen
vuosikymmenten takaiseen aikaan. Traditionaalinen Varanasi vaikutti
ensisilmayksella kielteiselta leski-instituutioita kohtaan, mpiten selvisi, etta se

oli monien leskien haluttu asuinpaikka. Varanasissa he saattoivassaubdottaa
kuolemaansa ja jalleenndkemista aviopuolisonsa kanssa. Suneetankbaaivgel
kohdistuneet Varanasiin kaupunkina, vaan sen asukkaisiin. Suneetan pelko
ihmisia kohtaan oli my6s aiheellista, minka mm. tulsi-puun varastanuoseitti.
Varanasin sosiaalinen kontrolli oli késinkosketeltavaa; lesken seatudtaistavan
odotettiin pysyvan roolissaan. Suneeta oli erittdin onnekas, koska éhaniell
turvanaan poika, jonka kautta han pystyi elamaan yksilona yhteisgssiika
mahdollisesti tulisi huolehtimaan h&nestéa hdnen kuolemaansa saakka.

Suneetan sisimmét arvot vaikuttivat vanhoillisilta, olihan han kasvanut
traditionaalisessa Assamissa. Oli mielenkiintoista nahda, mBemeetan
uudistuksille avoin aviopuoliso oli vaikuttanut h&dnen arvomaailmaansa, ja kuinka
Suneeta kuljetti uudistuksellista yksiloperinnetta eteenpain. Auike&an kotona
antoi minulle yksityiskohtaisen kuvan siitd, miten modernisaaticagrifiureutua
traditioiden l&pi intialaiseen yhteiskuntaan. Suneeta toimi itse misdation

valikappaleena, mita kuitenkin jopa h&nen oma lapsensa pyrki hilliésenasa
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rajoittamaan. Biju oli ollut kaksitoistavuotias is&dnsa kuollessa, e#ia ollut
ehtinyt omaksua isansa liberaalia elaménkatsomusta. Suneetaid elisi
varmasti nayttanyt erilaiselta, jos hanen aviomiehensa olisi elossa. Ehka
silloin Bijunkin arvot olisivat olleet toisenlaisia. Olisi olluti@enkiintoista jaada
seuraamaan, kuinka Bijun modernissa Bangaloressa viettama aiga tul
vaikuttamaan hanen ajatusmaailmaansa. Oppiiko Biju ndkemaan Aaitinsa
persoonallisena ja itsedan toteuttavana yksilond, vai tahtooko haeeedwll

pukea aitinsa tradition painavaan kaapuun?

Suneeta oli kouluttautuneena naisena hyvin tietoinen tilanteestaserjastaan.
En usko, etta han oli onneton sanan darimmaisessa merkityksessauoiatta
ettd han oli vasynyt, surullinen ja ennen kaikkea yksindinen. Sunaietzat ei-
vihamieliset sosiaaliset kontaktit olivat kanssakaymista hanen akdaisten ja
eri kulttuureita edustavien hotellivieraidensa kanssa, mika edellésrstrdnanen
mielikuvaansa omasta eristyneisyydestddn ja “"tahraisuudestaddan oli

mielikuviensa vanki, omasta mielestaan syyllinen miehensa kuolemaan.

On vaikeaa ymmartaa, miksi Intian leskien asema on sellainers&wn, vaikka
kaksi Intian johtohahmoista, jo edesmennyt Jawaharlal Nehrun tgtiral
Gandhi seka parhaillaan Intian politikassa vaikuttava, Indiran pojaiv Raj
Gandhin vaimo, Sonia Gandhi ovat itse leskid. He olisivat maansa lsslena
mitd parhain esimerkki urheasta eteenpdain pyrkimisesta jaiskhhnallisen
vaikuttamisen mahdollisuuksista. Suurin syy hiljaisuuteen ja toimett@®aut
lienee se, ettd valtaosa Intian vaestdsta asuu maaseududia,lumkistaidottomuus
on suuri ongelma. Lesket eivat osaa pyytaa itselleen sallpsika he eivat edes

tieda olevan olemassa.

Intia on kansainvdlisesti voimakkaasti kasvava suurvalta. Moderioisgat
globalisaatio tekevat tietdan hitaan varmasti yha syvemnhidtilen sydameen.
Suneetan elamantilanne on esimerkkind siitd, mihin Intian yhteiskunta on
matkalla; yhteiskunnan urbanisoitumiseen, sosiaaliseen yksil6lls¢gmija yha
useamman ihmisen yksindistymiseen. Varanasin traditionaalinepiiintaskin

tulee muuttumaan miljoonista pyhiinvaeltajista ja uskonnollisistastéista

huolimatta, juuri heidan uskonnollisuutensa vuoksi. Varanasi on kaupunki, joka
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pysyy pyhand. Varanasilaiset ihmiset kuitenkin saattavat muutDa
mahdollista, ettd Biju omaksuu isdnsa ajatusmaailman nahtyaan |I@anga
modernismin. On  my6s mahdollista, ettd han perustaa oman
elamankatsomuksensa yha tiukemmin traditioiden ymparille vastustaém uus
tuulia. Suneeta on jaanyt perinteen ja muutoksen valiin edustaen seka

menneisyytta etta tulevaisuutta.

Leskeys osoittautui tutkimuskohteena hyvin monipuoliseksi. Keskittyessani
Suneetan jokapaivaisen elaman kuvaamiseen, nousi esiin monia mielesikiintoi
kysymyksia, joita olisin mielellani ottanut mukaan tahan tutkielmadyvia
tutkimuskohteita olisivat olleet myds kuolema, vanhainkodit ja vanhuus
Varanasissa. Jain myds miettimaan, mika Bijun tulevaisuus tolemaan.
Millaisen morsiamen Suneeta hanelle I6ytdd ja miten Bijurolidto tulee
vaikuttamaan Suneetan elamaan? Mita mieltd Biju on isattomaiesa
velvollisuudestaan hoitaa vanhenevaa aitiaan? Mitd mieltd han orsaaiti
kohtalosta? Mika olisi ollut Suneetan kohtalo ilman poikaansa? Mita @umnee
tytar ja muut sukulaiset ajattelevat hanesta ja hanen glstagn? Pidempi aika
Suneetan kodissa olisi varmasti tuonut esiin myos paljon uusia dsioien ja
hanen perheensa elaméasta. Myotaelettdessa Suneetan ja muldeaistes
arkea, on muistettava, ettd on olemassa myos onnellisia legkinaika saavat
lapsiltaan rakkautta ja kunnioitusta seka tuntevat itsensa henkiabstiksi ja

ennen kaikkea arvostetuiksi.
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LIHTTEET
Liite 1. Haastatteluaiheet 26.2.2003

Minkéalainen on normaali paivasi?
Miten hoidat kotiasi ja talouttasi?
Mink&laiset ovat suhteesi lapsiisi ja isaasi?

Minké&laiset olivat suhteesi edesmenneeseen aviomieheesi?

ok 0D

Oletko tyytyvainen taméanhetkiseen elamaasi?



Liite 2. Haastatteluaiheet 2005

Haastatteluaiheet yksityisille leskille
1. Koska olet leskeytynyt?
Millainen perhetaustasi on?
Ovatko vanhempasi tai aviopuolisosi vanhemmat elossa?
Millaista elamasi oli ennen kuin leskeydyit?
Milta sinusta tuntui leskydyttyasi?
Mitenka leskeys nakyy elamassasi nykyaan?
Mik& on ollut suurin muutos elamassasi leskeytymisesi jalkeen?

Hyvéaksytko elamasi leskena?
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Millaisena naet tulevaisuutesi?

10. Mita mielta olet leskien tilanteesta tAman péaivan Intiassa?

Haastatteluaiheet vanhainkoteihin ja laitoksiin 2005

Kuinka vanha laitoksenne on?

Mista laitoksen asukkaat ovat tulleet?
Millaisista olosuhteista asukkaanne ovat?
Miksi asukkaanne tulevat tanne?
Auttaako valtio toimintaanne?

Kuinka paljon teillda on asukkaita?

Kuinka kauan asukkaanne pysyvat taalla?

Kéayko asukkaillanne vieraita?
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Kuinka ajattelette asukkaidenne voivan taalla?

[
o

. Mita tallaisista paikoista yleenséa ajatellaan?
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. Millaiseksi ndette asukkaidenne tulevaisuuden?

=
N

. Mita mielta olette leskien ja vanhusten tilanteesta tAméan paivan dfitiass

[EY
w

. Mita mielta olette valtion toimista leskeyden hyvaksi?

H
S

. Mita mielta olette ihmisten ajatuksista leskia kohtaan?



Liite 3. Avioliittoilmoituskaavake, Sunday Times of India 20.2.2005






