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1. Johdanto

1.1. Tutkimuksen tausta, aihe ja tavoitteet

Lapsuudesta mieleeni on piirtynyt selvané erés muistikuva.

Seisomme &itini kanssa isotétini talossa kotikylallani. Talo on tupaten tédynné ihmisia
ja ilma on raskas. Veisataan. Lammin kamiina vieressani liséa pahaa oloa. Keskelld
tupaa, jossa olemme, on avonainen ruumisarkku. Arkussa on kuollut isotétini. Sitten

joku taempana olevista kylén vanhoista eméannista on véhalla pyortyd. Joku avaa

tienpuoleisen ikkunan.

Kuva 1. Vainajan ulosveisuu Vetelin Pulkkisessa 1970-luvulla.



Edellinen muistikuva on vainajan ulosveisuusta Vetelissa. Kotikylallani kuoliut tuotiin
kotiin hyvasteltavaksi muutaman péivan kuluttua kuolemasta. Tilaisuuteen kokoontui
paljon kylalaisia ja sukulaisia - yleisimmin noin kolmekymment4, joskus jopa sata - ja
avatun arkun &arella veisattiin pari virttd. Joskus kuitenkin ulosveisuu jérjestettiin
joko terveyskeskuksessa tai ruumishuoneella, ja tuolloin vakea paikalle kokoontui
vahemman. Toisinaan tilaisuuteen osallistui pappi, toisinaan se jarjestettiin
pelkastaan kylalaisten voimin ja sita johti kyldn oma ulosveisaaja. Jo lapsena pohdin
ulosveisuun merkitystd: Miksi ulosveisuuta ylipddnsa jarjestetddn? Mika saa

kymmenet ihmiset sulloutumaan pieneen tilaan ruumiin ympérille ja veisaamaan?

Samaan kysymykseen etsin vastausta tassa tutkimuksessani, joskin hieman
laajemmin. MyOhemmin kotikylan ympyréiden laajennuttua oman pitdjan, oman
maakunnan ja viimein koko maan laajuisiksi, tajusin ystdvieni ja sukulaisten kautta,
ettd téllainen ulosveisuutapa ei olekaan kaytossa kaikkialla maassa. Koska tapa
kuitenkin edelleen eldd kotiseudullani, kiinnostukseni tapaa kohtaan kasvoi

entisestaan.

Haluan selvittdd, mistd tuo tapa on perdisin ja miksi se eldd. Miksi ihmiset
kotikunnassani ja sitd ymparoivassa jokilaaksossa jarjestavét ulosveisuutilaisuuksia?
Koetaanko ulosveisuun auttavan surutydssa, vai mika sen tehtdva on? Haluan myés
saada selville, mika vaikuttaa siihen, etta toiset vainajat veisataan kotona ja toiset
ruumishuoneella. Lisdksi haluan selvittaa, eldaké tapa vield muuallakin kuin

Perhonjokilaaksossa ja Keski-Pohjanmaalla. Kiinnostavaa on myés, mista tapa on



perdisin. Selvittdmisen arvoista on sekin, miksi ja milloin kyldn ulosveisaajat
lakkasivat johtamasta ulosveisuutilaisuuksia ja milloin seurakunnan tyontekijat
alkoivat osallistua tilaisuuksiin. Miten ulosveisaaja oli rooliinsa joutunut ja miké hénet
syrjaytti? Mika on ollut seurakunnan tyontekijdiden osuus tavan séilyttamisessa, ja

ovatko he muuttaneet tapaa?

1.2. Tutkimusalue ja tavan levinneisyys

Tutkimusalueeni, Perhonjokilaakso, muodostaa yhtendisen alueen keskelld Keski-
Pohjanmaan maakuntaa (LIITE 1, kartta 1). Nimensd mukaisesti aluetta halkoo
Perhonjoki. Joen varrelle sijoittuu muitakin kuntia, mutta kdytéan Perhonjokilaakso-
nimitystd Perhosta, Vetelistd, Halsuasta ja Kaustisesta. Alue on vakiintunut, sen
yhtendisyys on todettu jo vuosisatoja sitten. Aluksi paikkakunnat muodostivat
yhtenéisen alueen, jota kutsuttin Kokkolan pitéjén yldosaksi. 1860-luvun alussa
perustettin Vetelin ja Kaustisen kirkkoherrakunnat ja samalla vuosikymmenella
Kokkolan pitdjan yldosa erotettiin itsendiseksi kérdjdkunnaksi. Edellisella
vuosikymmenella Kokkola oli jo jaettu paikallishallinnollisesti kahteen nimismiespiiriin
siten, ettd Halsua, Kaustinen, Perho ja Veteli oli maaratty ylemmaksi
nimismiespiiriksi. Samalla alue oli saanut omat lainamakasiininsa, paloseuransa ja
vaivaishoitokuntansa. N&in hallinnolliset yhteydet alapitdjaan olivat katkenneet ja
alueen yhtendisyys lisdantyi entisestdan. Koska Perhonjoki virtaa sivuhaaroineen
(Halsuanjoki ja Kdéyhajoki) paikoitelien matalassa laaksossa, on entistd Kokkolan
ylimaata alettu kutsua Perhonjokilaaksoksi. Perhonjokea on kutsuttu myds

Vetelinjoeksi, mutta vuoden 1930 jalkeen Perhonjoki syrjaytti toisen nimen. (Junnila



1987, 15-26; Virrankoski 1961, 340-342, 451, 472-473, 571, 724-725)
Perhonjokilaakson  kunnista kolmea, Halsuaa, Kaustista ja Vetelid, yhdistaa
Vetelinjokilaakson murre, jota nimitetddn my6s keskipohjalaismurteiden Vetelin
ryhméksi (Rapola 1969, 37, 43, 128-129; Suihkonen 1992, 9; Kettunen 1930, 75-78).
Alue tunnetaan muutenkin yhtendisestd perinteestdan, muun muassa
perhonjokilaaksolaisesta kanteleensoittotavasta (ks. esim. Saha 1996). Lisaksi
alueella on pitkdan ollut yhteinen terveyskeskus, josta tulee puhetta ulosveiéuun
yhteydessa my6hemmin. Alueella on myds yhteinen paikallislehti, joka vahvistaa
alueen identiteettid. Perhonjokilaakson kunnat muodostavat nykyaan myos Kaustisen

seutukunnan ydinosan ja yhteisen talousalueen.

Asukkaita jokilaakson kunnissa on tuhannesta neljaén tuhanteen. Pienin kunnista on
Halsua ja suurin Kaustinen. Kaustinen tunnetaan valtakunnallisesti
kansanmusiikkiperinteestaan, ja Perholie tunnusomaista on tiivis
vanhoillislestadiolainen heréatysliike. Koko Perhonjokilaaksossa on vanhastaan ollut
palion evankelisuutta, mutta muissa seurakunnissa heratysliikkeiden asema ei

kuitenkaan ole ollut yhta vahva kuin Perhossa.

Tutkimukseni taustaksi olen selvittanyt, missd muualla maassamme ulosveisuun
kaltaista tapaa tunnetaan tai on joskus tunnettu. Nykytilannetta kartoitin ensin
sahkopostikyselylld, jonka tein seitsemddnkymmeneen satunnaisesti valittuun
seurakuntaan (LIITE 2, kyselylomake 1). Koska sahkdpostikysely ei antanut kattavaa

kuvaa, suoritin vield Kkirjekyselyn rovastikunnittain ldaninrovasteille (LITE 3,



kyselylomake 2). Laaninrovasteja on yhteensa 78. Vastauksia kyselyyni sain 43
rovastikunnasta, mutta joistakin rovastikunnista tuli useampia kirjeita. Yritin kyselylla

kartoittaa myds tavan eri nimityksia, mutta niita ladninrovastit eivat tienneet.

Tavan menneisyydestd olen etsinyt tietoja paitsi kirjoista my6és Suomalaisen
Kirfjallisuuden Seuran Kansanrunousarkistosta, Museoviraston keruuarkistosta ja
Helsingin yliopiston kirkkohistorian laitoksen kansanperinnearkistosta. Viimeksi
mainittu osoittautui hedelmallisimmaksi ldhteeksi. Laitos on tehnyt 1970-luvulla
lagjan kirkollisen kansanperinteen yleiskyselyn, jossa on kysytty my6s hautajaisiin
liittyvasta perinteesta ja yksi kysymyksisté vastaa juuri sithen, miten jadhyvaishetkeéa
on vietetty kotona ennen kirkolle hautajaisiin 1aht6a. Kyselyn puutteena on se, etta
sitd ei ole ulotettu ruotsinkielisiin seurakuntiin ja ettd kyselyvastaukset eivat kerro,
mista ajasta on kyse. Kyselyn tekij6ille on annettu ohjeeksi etsid mahdollisimman
vanhoja informantteja, eli paikoin tiedot voivat olla 1800-luvun puolelta, mutta paikoin
ehkd juuri 1970-luvulta. Kyselyn tulkintaa vaikeuttaa myds se, ettd toisilta
paikkakunnilta vastauksia on useita liuskoja ja toisilta vain lyhyt maininta. Lisaksi
esimerkiksi ulosvientitavan nimea kysyttdessa kyselija on voinut sy6ttda nimen ja
nain ollen vastaus ei ehkd olekaan luotettava. (Kirkollisen kansanperinteen

yleiskysely, C. Kirkolliset toimitukset/XIl Hautaus/kysymys 6.)

Edelld mainittuja aineistoja olen kayttanyt Idhinna vain liitteend olevien karttojen
tekemisessa. Olen nimittdin koonnut arkistojen tiedot ja omat kyselytietoni kahdeksi

kartaksi. Ensimmaisesséa kartassa esitdn ne paikkakunnat, joissa ennen 1970-lukua



on laulettu tai veisattu vainajaa kotoa vietdessa (LIITE 4, kartta 2), ja toisessa ne
seurakunnat ja rovastikunnat, joissa sain tietaa veisattavan vield nykyaankin (LIITE
5, kartta 3). Kyselyvastausten tulkinta on ollut vaikeaa, silld vastaaja saattaa ensin
kieltdad tavan olemassaolon, mutta muistaa jo seuraavassa lauseessa olleensa
joskus mukana ulosveisuun kaltaisessa tilaisuudessa. Jos tilaisuudet ovat olleet vain
harvoja yksittdistapauksia, olen tulkinnut vastauksen niin, ettéd tapaa ei yleisesti
paikkakunnalla ole. Karttojen pohjana olen kéayttdnyt Suomen perinnealueiden
pohjakarttaa, joka on julkaistu muun muassa Matti Sarmelan Suomen
perinneatlaksessa. Myds paikkakuntaluettelut 16ytyvat teoksesta. (Sarmela 1994,
252-259.) Karttapohjan ongelma on, ettd koska siind nakyvét paikkakunnat ovat
vuodelta 1910, olen joutunut sijoittamaan sen jalkeen syntyneet paikkakunnat kartalle
maantieteellisten tunnusmerkkien mukaan. Tamé ei kuitenkaan haittaa kartan
luettavuutta, vaan kartat antavat kuvan ulosveisuun kaltaisen tavan levinneisyydesta

ja kartan etuna on se, etté siind nakyy myds perinnealueiden rajat.

Vaikka Olavi Rimpildinen on kirkkohistorian vaitdskirjassaan summannut ulosveisuun
lantiseen hautajaisperinteeseen kuuluvaksi (Rimpildinen 1971), on vainajan kotoa
1ahto6n liittynyt veisuuta kaytannoéllisesti katsoen koko maassa. Karjalassa ja Ita-
Suomessa on ollut oma erillinen itkuvirsitraditionsa ja karsikkoperinteensé (ks. esim.
Vilkuna 1992), mutta myés néilla alueilla veisuu on vield 1900-luvun alussa kuulunut
olennaisesti hetkeen, jolloin vainaja lahtee kotoaan. Itkuvirsistd ja
karsikkoperinteesta I0ytyy yhtaldisyyksia veisuuperinteeseen, silla esimerkiksi

karsikkojen tekemiseen on kuulunut veisuuta, ja itkuvirsistd joku on liittynyt juuri



kotoa I&dhtemiseen (Vilkuna 1992, 107; Paulaharju 1995, 126-127). Milloin veisuutapa
on kultakin tutkimusalueeni ulkopuoliselta paikkakunnalta kuollut vai onko se
kokonaan kuollut, ja kuinka voimakkaana se nykyaan elaa, siitd on tallaisen pienen

selvityksen perusteelia mahdoton antaa luotettavaa kuvaa.

1.3. Ulosveisuutapa kirjallisuudessa

Ulosveisuututkimusta tehdessani olen huomannut, kuinka innovatiivisella alueelia
liikuskelen - ulosveisuuta ei ole aiemmin tutkittu, vaikka muita kuolemaan liittyvia
tapoja, esimerkiksi juuri karsikkoja, on tutkittu paljonkin. Mainintoja ulosveisuun
kaltaisesta tavasta 16ytyy erilaisista teologisista julkaisuista, ohjekirjoista, joistakin
etnologisista teoksista seka lukuisista pitdjahistorioista eri puolilta Lansi-Suomea,
mutta kattavaa tapatutkimusta ulosveisuusta ei ole tehty (ks. esim. Harva 1935, 107-
108, Heikkinen 1999, 31- 50, Helminen 1949, 581-582, Juva 1955, 112, Paulaharju
1961, 31, Pentikdinen 1971, 200, Pulkkis 1969, 320-325 ja Maattala 2000, 90-93).
Teokset, joissa ulosveisuuta selvitellddn perusteellisemmin, esittelen tarkemmin
ulosveisuun historiaa kasittelevassa luvussa 3. Ne ovat Olavi Rimpildisen Lantisen
perinteen mukainen hautauskaytianté Suomessa ennen isoavihaa seka ruotsalaisen

kansatieteilijan Louise Hagbergin Nar déden géastar.

Juha Pentikdinen on pohdiskellut pohjoista kuolemankulttuuria teoksessaan
Suomalaisen 1aht6. Han sivuaa ohimennen veisuuta, joka hdnen mukaansa liittyi
lansisuomalaisiin hautajaistapoihin. Veisuu aloitettiin jo ruumiinvalvojaisissa, joissa

juotiin kahvia ja viinaakin. Lisdksi ruumista kirkolle kuljetettaessa veisattiin virsia ja



varsinaiset laulajat kulkivat ruumishevosen jéljessé koko matkan hautausmaalle asti.
Lahimmat omaiset ja muu saattojoukko seurasivat. _(Pentikéinen 1990, 70-72, ks.

my6s Pentikdinen 1990, 77-80.)

Paivikki Suojanen on omassa uskontotieteellisessé tutkimuksessaan Lénsi-Suomen
rukoilevaisuuden saarnaajista sivunnut myds ulosveisuuaihetta. Yksi héanen
tutkimuksensa kohteina olleista saamaajista oli myds ruumiinveisaaja eli henkilo,
joka johti ruumiinveisauksen. Tamén laitilalaisen ruumiinveisaajan rooliin kuului
yksinlaulua ja polvirukouksia, jotka ovat herétysliikkeelle tyypillisid. Suojasen mukaan

ruumiinveisaaja on ollut arvostettu status. (Suojanen 1978, 60-62.)

Vainajan ulosvientiin liittyvista tavoista kirjoittaa my6s ruotsalainen Nils-Arvid
Bringéeus kirjassaan Livets hogtider. Kuolemaan on ruotsissa liittynyt ulosvientiakteja,
joissa on kaytetty muun muassa ulosvientisaarnoja, virsia, Iséd meidan -rukousta seka
Herran siunausta. Ulosvientitilaisuus on jarjestetty Ruotsissa hautajaispéivana ja
nain ollen se on viivastyttdnyt hautausta. Tapaan on myos liittynyt muistomaljoja
varsinkin Tukholman ja Skoonen seudulla. (Bringéus 1987, 200-223.) Bringéuksen
teksti ei kuitenkaan kerro, mita aikaa se kuvaa, eika sitd, onko tapa en&é kaytossa.
Ulosvientiin liittyvid muistomaljoja han kirjoittaa olleen kaytéssa vield vuonna 1968

(Bringéus 1987, 223).

Samuli Paulaharju viittaa vienankarjalaisiin vainajan kuljetustapoihin, joihin liittyvat

olennaisesti itkuvirret. Kiinnostava yhtymékohta veisuuperinteeseen on kuitenkin se,
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ettd juuri vainajaa kotoa ulos siirrettdessad vainajan arkku lasketaan hetkeksi
portaalle ja siind itketddn. Paulaharjun mukaan tatd tapaa selitetadn silla, etta
vainajalle voisi tulla paha mieli, jos kuljetetaan liian kiireesti. (Paulaharju 1995, 126-

127.)

Mainintoja ulosveisuusta tai sen kaltaisesta tavasta 16ytyy my6s hautausohjeista tai
hautajaiskasikirjoista. Niitdkaan ei kuitenkaan voi kutsua varsinaisiksi tutkimuksiksi
aiheesta, silla ne ovat vain ohjeen kaltaisia mainintoja. Liséksi rukoushetki vainajan
kuoltua on otettu mukaan pappien kayttamaan kirkkokasikirjaan Suomessa vuonna
1984 (Suomen evankelis-luterilaisen kirkon kirkkokéasikirja 3, 1984, 72-80).
Ruotsalainen Lars Sverkstrdm puhuu ulosluentatavasta (utlasning) ohjekirjasessaan,
joka on vuodelta 1987. Hanen mukaansa kyseinen tilaisuus voidaan jarjestaa kotona
tai terveyskeskuksessa laheisten keskuudessa (Sverkstrom 1987, 23-26.) Pentti
Lempidinen esittelee hautajaisia kasittelevdssa vihkosessaan rukoushetken, joka
voidaan jarjestdd ennen arkun kuljetusta kappeliin, jossa se odottaa hautausta.
Lempidinen viittaa kasikirjan kaavaan ja hdnen mukaansa tilaisuuteen voi kuulua
rukouksia ja Raamatun teksteja. Tilaisuuden voi Lempidisen mukaan johtaa kuka
tahansa omainen tai sairaalan henkilékuntaan kuuluva (Lempidinen 1995, 7-9.) My6s
Jorma Parviainen kirjoittaa kodin kirkollisia juhlia k&sittelevassa teoksessaan
rukoushetkesta laheisen kuoltua. Hanen mukaansa tilaisuuteen kuuluu virsi, psaimi,
Raamatun lukua, rukous ja Isd meidédn -rukous tai Herran siunaus seka virsi.

(Parviainen 1987, 175-176.)
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1. 4. Tutkimuksen aineisto ja tutkimusmenetelma

Kuten etnologiatieteissa yleensa tehdaan, olen minékjn kerdnnyt tdman tutkimuksen
primaariaineiston tutkimusalueelta kenttatyén, haastatielujen ja havainnoinnin avulla
(ks. kenttatyOsta ja teemahaastatteluista esim. Suojanen & Saressalo 1982; Gronfors
1985; Jackson 1987; Hirsjarvi & Hurme 2000). En kuitenkaan paatynyt menetelmaan
siksi, ettd se on tieteenalallani tavallisin, vaan siksi, ettd uskon sen my6s antavan
parhaan tutkimustuloksen valitsemastani aiheesta. Koska ulosveisuu elaa
tutkimusalueellani suullisena, kirjaamattomana kansanperinteen4, jota ei ole aiemmin
systemaattisesti tutkittu tai tallennettu, olen kokenut myds perinteen tallentamisen
tarkedna. Halusin saada tutkimukseeni eldvia perusteluita tavan kaytostd ja sen
syista; siksi paadyin kentélle, ihmisten pariin. Perinteen tallentamista ja kenttatyéta
on tukenut Keski-Pohjanmaan kulttuurirahasto, joka antoi minulle opintostipendin

tyotani varten.

Avaininformanteikseni olen valinnut ihmisid, joiden tiedettiin osallistuneen
ulosveisuisiin usein, ja joiden ajattelin osaavan kertoa minulle ulosveisuusta
mahdollisimman paljon ja mahdollisimman pitkalta aikavaliltd. Toisaalta valitsin my0s
ulosveisaajia eli ihmisia, joilla on ollut ulosveisuussa veisuun aloittajan rooli.
Kaustiselta téllaisia ulosveisaajia l6ytyi joka kylalta, mutta koska Vetelissa, Perhossa
ja Halsualla veisaajatraditio on jo padosin kuollut ja papit ja kanttorit ottaneet
tehtavan hoitaakseen, valitsin haastateltavikseni myds tavallisia ulosveisuisiin

osallistuneita ihmisid. Vaikka etsinkin pitkaan tapaa seuranneita informantteja, ei
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heidan ikdnsd kuitenkaan ollut kriteeri. Mukana on myds mielenkiintoisia tilanteita
kokeneita nuorempiakin perinteenkannattajia. Ulosveisaajien liséksi informanttieni

joukossa on pappeja, kanttori ja ruumisautonkuljettaja.

Haastateltavani ovat idltdan 30-90-vuotiaita. Joukossa on sekéd miehia etta naisia.
Haastatteluja on yhteensa 25 kappaletta. Ne on tehty padosin vuoden 1999 syksylla
haastateltavien kodeissa, mutta jokunen haastattelu on tallennettu myds tyopaikalia.
Haastattelutilanteissa varsinaisen informantin seurana on toisinaan saattanut olla
hénen puolisonsa tai joku muu kotivdkeen kuuluva. Se ei kuitenkaan ole héirinnyt
tilannetta, vaan péainvastoin: toinen lasna ollut on saattanut muistuttaa joitain asioita
varsinaisen haastateltavan mieleen. Haastattelujen runkona minulla ol
teemakysymyslista (ks. LHUTE 6, teemakysymykset), mutta haastattelutilanteet
muodostuivat kaikkiaan hyvin vapaiksi tilanteiksi, joissa keskustelu saattoi kulkea
omaa tahtiaan listan kysymysjarjestyksestéd poiketen. Tama kaiketi johtuu siita, ettd
olen tydsséni toimittajana haastatellut paljon ja haastattelu on muodostunut rutiiniksi.
Koska olen itsekin tutkimusalueelta kotoisin ja tunnen ulosveisuutavan, minun oli
helppo solmia haastateltaviin luottamuksellinen suhde. He kokivat yhta lailla kuin
mina itsekin, ettd olen yksi heista. Minut koettiin ihmiseksi, jolle ulosveisuu on tuttu
tapa, mutta joka haluaa saada asiasta enemman tietoa. Minuun suhtauduttiin kuin
naapurin pikkutyttéon, joka on kiinnostunut asiasta ja jolle kerrotaan kaikki, mita han
kysyy. Taméa tietenkin on saanut minut pohtimaan sitd, onko eettisesti oikein, etta
raportoin ndma luottamuksellisesti kerrotut tiedot tutkimuksessani. Toisaalta voin

luottaa siihen, ettd ndma tiedot kerrottiin minulle juuri tata tutkimusta varten, silla tein
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kylld selvaksi, minkélaista tyotd aiheesta olen tekeméssa. Olen myds joutunut
pohtimaan, muuttaako tama tutkimukseni jotenkin  ihmisten suhtautumista
ulosveisuutapaan. Liséddkd se ehka kiinnostusta siihen ja elvyttda perinnettd, vai
latistaako se koko tavan? Perhonjokilaaksolaiset osaavat olla ylpeité tavastaan, joten
en usko, etta tallaisella tutkimuksella tapaa voisi latistaa, mutta ehka tama tutkimus

voi heréattad ajatuksia ja jopa kapinaa tapaa kohtaan.

Haastattelut ovat suhteellisen laajoja: jokainen kestda keskiméarin noin tunnin. Ne
on aanitetty kasetille ja sen jalkeen litteroitu. Litteroituihin haastatteluihin viittaan
tekstissé versaalilla kirjoitetuin aakkosin A-Y. Lisaksi kdytdsséni on ollut muutama
kirjoitelma, jotka sain, kun etsin informantteja haastateltaviksi lehti-ilmoituksella.
Kirjoitelmiin viittaan samalla tavoin aakkosin Z-O. Molemmissa merkinnéissa on
aakkosen lisaksi viiva ja litteroidun haastattelun tai kirjoitelman sivunumero esim. (A-
4 tai A-4, 8). Olen myés valokuvannut kaikki informanttini, mutta heidén valokuviensa
litthminen tahan tutkimukseen ei ole olennaista. Olen pyrkinyt suojelemaan
informanttejani myGs siten, ettd en kaytd heidadn nimidan tdssad tutkimuksessa
lainkaan, silla niilld ei ole asiasisadllon kanssa mitddn tekemista. Pienilla
paikkakunnilla henkil6t wvoivat kuitenkin valitettavasti olla tunnistettavissa

ammattitietojensa takia.

Vaikka informanttieni kuvia tutkimuksessani ei ndykaan, olen sen sijaan liittanyt
tutkimukseen kuvia kolmesta ulosveisuutilanteesta, joita olen ollut tutkijana

havainnoimassa. Havaintoihini viittaan roomalaisilla numeroilla (I-1ll). Yksi
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havainnoimistani tilaisuuksista jarjestettiin vainajan kodissa, yksi vainajan kotipihalla
ja yksi nykyajan tapaan ruumishuoneella. Kaksi veisuista on Vetelista ja yksi
Perhosta. Luonnollisesti olen osallistunut ulosveisuisiin perinteenkantajana jo ennen
tutkimuksen tekemiseen ryhtymistani, mutta pidin térkeéné osallistua myGs vieraiden
ulosveisuisiin, jotta pystyisin havainnoimaan tilannetta = mahdollisimman
objektiivisesti. Videointimahdollisuutta minulla ei ole ollut, mutta kaksi ulosveisuista
on aanitetty, joskin laatu on huono. Havainnoinnin ja haastattelun yhdistin myés niin,
ettd haastattelin naista, jonka 4&idin ulosveisuuta olin ollut havainnoimassa.
Mielenkiintoista on, ettd nainen on kyldnsad entinen ulosveisaaja, mutta hanen
roolinsa ei ole vuosiin aktuaalistunut, koska papit ovat tallad kylalla ottaneet
tapahtuman johdon vastuulleen. Havainnoimassani tilaisuudessa pappi ja kanttori

kuitenkin mydhastyivat, ja siksi veisaajan rooli aktuaalistui.

Kuva 2. Ulosveisuu lll, Vetelissd 30.12. 1999. Vainajan tyttiren (oik.)
ulosveisaajan rooli aktuaalistui, kun pappi tuli tilaisuuteen hieman mydhassa.
Osa veisuuvaestd oli kaiketi luullut, etté tilaisuus jirjestetadn ulkona ja siksi he
ovat kuvassa pukeutuneina péallysvaatteisiin.
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Tietenk&én en voi olla pohtimatta, muutinko kenties mukanaolollani jotenkin néita
havainnoimiani  ulosveisuutilaisuuksia. Yhdessd  kotikylallani  jarjestetyssa
tilaisuudessa osallistuin myds veisaamiseen, mutta kahdessa muussa pysyttelin

kauempana kameroineni.

Empiiriseen aineistoon pohjautuva tutkimukseni on kvalitatiivinen tapatutkimus.
Kuolemaan liittyvan tapatutkimuksen historiaa on eritellyt muun muassa Janne
Vilkuna. Hanen mukaansa kuolemaa kasitteleva tutkimus alkoi Suomessa 1800-
fuvulla. Sittemmin kuolemaa on tutkittu monestakin nékékulmasta ja suomalainen
tutkimus on noudatellut samoja linjoja kuin tutkimukset muissakin Pohjoismaissa.
Viime wvuosikymmenind kuolema-aiheisia tutkimuksia on tehty yhd enemman.

(Vilkuna 1992, 16.)

Tutkimukseni on myds uskontofenomenologinen, eli se selvittdd uskonnolliseen
perinteeseen kuuluvan ilmién rakennetta ja funktiota vertaillen. Vaikka aineisto onkin
jossain mielessa historiallista ja alueellista, en ole pyrkinyt jarjestdmaan sité niinkdan
aikajarjestykseen vaan teemoittain. Olen etsinyt aineiston perusteella tavan erilaisia
muotoja. Aukotonta, yhtendistd historiaa en pysty osoittamaan. (Ks.
uskontofenomenologiasta Pentikdinen 1972; Suojanen 2000). Pyrin kuitenkin
selvittdmaan uskonnollisen ilmibn muodon, rakenteen ja funktion. Samalla
uskontofenomenologisella otteella yritdn ymmartaa ilmiota laajemmassa yhteydesséa

eli peilaan sitd ympéréivadn kansankulttuuriin. Tastd syystd esimerkiksi
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heratysliikkeiden ja musiikkitaustan tunteminen on tarkeda. Tutkimukseni pohjautuu
minun tulkinnalleni aineistosta, jota lahestyn emisistisesti eli tutkittavien omien
kasitteiden ja oman maailman kautta. Koska olen itsekin perinteenkantaja, olen
suhtautunut tutkimusaiheeseen ja informantteihin hyvin ymmartéavélla, empaattisella
otteella. Olen pyrkinyt toimimaan I&hinnd tulkkina tai tavan kirjaajana, eli olen
nostanut aineistosta esiin merkitykset ja syyt, joita informantitkaan eivat valttamatta
tiedosta (vrt. Hirsjérvi & Hurme 2000, 192). Jo haastattelutilanteissa pystyin luomaan
luottamuksellisen ilmapiirin. Haastateltavat kaiketi luottivat minuun ja kertoivat
asiasta rehellisesti, olinhan paitsi tutkija, my&s yksi heistd. Koska tunnen vastuuta
juuri siitd, ettd olen nyt kerannyt tietoa ehkd ensimméistd kertaa ulosveisuun
perinteenkantajilta tutkimukseksi asti, olen halunnut nayttdd heidan kerrontansa
mahdollisimman vilpittbmasti myds tassad tutkimuksessa. Siksi olen poiminut
runsaasti naytteitd haastatteluista tukemaan omaa tekstidni. Omaa tulkkaustani ja
tavan kuvailua tuen myds rooli-, funktio- ja siirtymariittiteorioilla. Teoriat ovat

kuitenkin nousseet aineiston pohjalta (vrt. Hirsjarvi & Hurme 2000, 136).

1.5. Tutkimuksen luotettavuus

Tutkimuksen luotettavuutta arvioitaessa on otettava huomioon, etté olen tutkittavan
tavan eli ulosveisuun suhteen sisdryhmaléinen ja perinteenkantaja. Olen kasvanut
tapaan mukaan kotiseudullani ja oppinut arvostamaan sitd yhta lailla informanttieni
kanssa. Jo taméan tutkimuksen alun muistelma on saattanut varittdd ajatuksiani

tiettyyn suuntaan ja asettaa odotuksia aineistolle ja koko tutkimuksen teolle. Vaikka
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sisaryhmalaisyyteni aiheuttaa sen, ettd minun on koko ajan tietoisesti etéannytettava
aineistoa itsestani ja yritettdva pohtia asiaa ulkopuolisen silmin, on tavan
tuntemisesta hyotya tutkimuksen teolle. Koska tunnen alueen ja tavan, olen voinut
kayttda haastatteluissa murretta ja haastateltaville tuttuja ilmauksia, ja nain olen
saanut haastateltaviltani poimittua lukuisia ulosveisuun yksityiskohtia ja tunnelmia.

My0s luottamuksellinen ilmapiiri nainkin arkaan asiaan on ollut helppo luoda.

Tutkimuksen luotettavuutta voi pohtia myos aineiston laajuuden valossa. 25
haastattelua antoi tdmankokoiseen tutkimukseen riittdvan tiiviin kuvan ulosveisuun
erilaisista muodoista, silld uutta tietoa ei enda viimeisilla haastattelukerroilla noussut

esille. Lisdksi havainnoimani ulosveisuutilaisuudet tdydensivat haastattelujen antia.

Koska varsinainen tutkimusalueeni on Perhonjokilaakso ja sen nelja seurakuntaa, ei
ollut mielekastd kartoittaa ulosveisuun levinneisyyttd seurakunnittain muualta
maasta. Tastd syysta valitsin rovastikunnittaisen tiheyden. Rovastikuntia on 78, ja
seurakuntia olisi ollut yli neljasataa. Tutkimustaloudellisistakaan syistd tassa
tutkimuksessa kyselyad ei lahetetty kaikkiin seurakuntiin, eikd ulotettu mydskaan
Ruotsin puolelle. Toki olisi ollut mielenkiintoista tietda, eldako tapa vield Ruotsissa,
silla ulosveisuun alkuaikoinahan maat ovat olleet yhdessa. Tallaiset kartoitukset voi
kuitenkin tehdd myohemmin vaikkapa vaitoskirjatutkimukseen. On myés
tunnustettava, ettd l&aninrovasteille tehty kysely antaa kuvan tavan elamisesté vain
heidan nakokulmastaan. Hautaustoimistoilta tai tavallisiita seurakuntalaisilta

kysyttdesséd olisi voinut muodostua aivan toisenlainen kuva. Kuten aiemmin
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mainitsin, tdmankokoisessa tutkimuksessa koko maan tilanteen tarkka kartoittaminen

ei kuitenkaan ollut mahdollista.

2. Keskeiset kasitteet

Ennen varsinaista tutkimusta on paikallaan maaritella kasitteita, joita tutkimuksessa
tarvitaan. Tarkeimmét niistd ovat ulosveisuu, tapa, funktio, siitymdriitti ja rooli.
Ulosveisuu on nimitys, jota informanttini kayttavat ilmiéstd. Samoin he maarittelevét
sen favaksi. Yhdessa tutkimukseni luvussa pohdin ulosveisuuseen liittyvié rooleja ja

toisessa sen funktiota. Pohdin ulosveisuuta myés siirtymaériitting.

Ulosveisuu on tapa, joka liittyy tutkimusalueellani olennaisena osana kuoleman
jalkeisiin ja hautajaisia edeltaviin rituaaleihin. Tavan juuret ovat syvélla katolisessa
perinteessa (ks. Rimpildinen 1971 ja Hagberg 1937), mutta se el&a tutkimusalueella
edelleen voimakkaana. Ulosveisuu jarjestetddn pari péivaa kuoleman jélkeen.
Ulosveisuussa vainajan arkku yleensa avataan ja sen &darelld veisataan pari virtta ja
saatetaan pitdad myds pieni puhe seka lukea Raamatusta. Tilaisuuteen kokoontuu
kylalaisid ja sukulaisia. Yleensa heitd on paikalla kaksi- tai kolmekymmentd, mutta
enimmillddn jopa sata henkead. Aiemmin tilaisuus oli aina vainajan kotona, mutta
viime vuosikymmenina tilaisuutta on alettu jarjestdd my6s terveyskeskuksen
kappelissa tai ruumishuoneella. Ulosveisuun virret ovat mollisdvyisid, surullisia
hautajaisvirsia. Aikaisemmin ulosveisuuta johti aina ulosveisaaja. Nykyaan veisaajia

ei loydy kaikilta kylilta, joten tilaisuutta johtamaan pyydetaan usein pappi tai kanttori.
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Jos ulosveisuu jarjestetddn kotona, l|dhtee tilaisuuden jdlkeen autosaattue
saattamaan vainajaa ruumishuoneelle, jossa voidaan viela veisata yksi virsi. Myods
terveyskeskuksen tilaisuudesta siimmytddn autosaattona ruumisauton peréassa
ruumishuoneelle. Jos veisuu on pelkastddn ruumishuoneella, véki voi kokoontua
paikalle vapaasti ja l&hted vapaasti veisuupaikalta. Joskus, jos ei pystytd menemaan
kotiin veisaamaan, ruumissaatto saattaa pysdhtyéd kotipihan kohdalla hetkeksi.
Yleensd joku vainajan lahiomaisista matkustaa ulosveisuuseen ruumisauton

kyydissa.

Olavi Rimpildinen ei kayta tutkimuksessaan kotitilaisuudesta ulosveisuu-nimitysta.
Hanen mukaansa kotitilaisuutta kutsuttiin 1600-luvulla joko ulosvientivirreksi tai
ulosvientisaarnaksi. Tapaa, jossa pappi tuli ottamaan ruumissaaton vastaan kirkon
portilta, han kutsuu yldslaulannaksi. (Rimpildinen 1971, 211 ja 248.) Nain ollen
nykyaankin tapa, jossa ulosveisuu suoritetaan ruumishuoneella papin johdolla, voisi
Rimpildisen kasitteiston mukaan olla yléslaulantaa. Koska kyseinen termi on
informanteilleni aivan vieras, en kayta sita. Informanttieni tapaan kdytan ulosveisuu-
nimitystd sekd kotona ettd ruumishuoneella jarjestettavastd tapahtumasta.
Ulosveisuuta ei kuitenkaan médaritelmani mukaan ole enaa se tilaisuus tai hetki,
jonka omaiset viettdvat vainajan luona ruumishuoneella juuri ennen hautajaisten
alkua, silla informanttinikaan eivat ulosveisuusta puhuttaessa yhdista téllaista hetkea

tapaan.
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Informantit perustelevat ulosveisuun kaytt6a silla, ettd se on fapa. Eli ulosveisuu on
perinndinen kaytdntd, joka osataan toteuttaa ilman ohjeita. Janne Vilkunan
maaritelman mukaan tapa on yhteisén kulttuuriperintédn perustuva, yhteisén
hyvaksyma, yhteison jasenid velvoittava kayttaytymiskaava. (Vilkuna 1992, 28-29)
Nain ollen siihen liittyvat laheisesti myés normin ja sanktion sek& kansanuskon
kasitteet. (vit. Hultkranz 1960, 87, 239, 144.) Koska ulosveisuu mielletddn myos
jonkinlaiseksi velvoitteeksi vainajaa kohtaan, sopii Vilkunan méaritelma hyvin myés

ulosveisuuseen. (Ks. tavasta myos Bringéus 1976, 230-277.)

Arnold van Gennep lahtee siitd, ettd yksilon eldama on tdynna siirtymid. |hminen
siirtyy alati ikdryhmasta toiseen ja tehtavasta tai ammatista toiseen. Néiden siirtymien
kautta hanen sosiaalinen asemansa muuttuu. Siirtymiin, varsinkin varhaiskantaisissa
yhteisbissa, on liittynyt vaaran ja epdvarmuuden tuntua, paikoin siirtyma on ollut jopa
kriisi. Siksi nuo siirtymat on sakraalistettu riitein. Myés kuolema on siirtyma, johon
littyy riitteja. (Van Gennep 1960, 15-25.) Riitti on tapaa s&annénmukaisempi,
jaykempi, perinteistd kaavaa noudattava uskonnollinen meno. Statussiirtymdriitti on
riitti, jolla yksil6 siirretdan sosiaalisesta statuksesta toiseen. Seremonia taas on riittia
véljempi ja usein joko satunnaisesti tai ainutkertaista rajoitettua padmaaraa varten
toimeenpantu meno. Rituaali puolestaan on jarjestys, jonka mukaan uskonnolliset
menot toimeenpannaan. (Vilkuna 1992, 28-29; Hultkrantz 1960, 87, 239, 144, 37,

207.)
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Siirtymairiittiteoriaa on sovellettu kuolemaan liittyviin rituaaleihin aiemminkin, mutta
se sopii myds ulosveisuuseen. Ulosveisuu on siirtymariitti, jolla kriisiksi koettua
kuolemaa kasitellddn. Van Gennepin mukaan kaikilla siitymériiteilld on yhteinen
peruskaava. Kaikki siirrot voidaan jaotella kolmeen vaiheeseen. Ensin tapahtuu
irtautuminen eli yksilé irrotetaan tai han irtoaa entisestd asemastaan. Han luopuu
niistd kayttdytymismuodoista ja tavoista, jotka kuuluvat edelliseen el&dmaan.
Seuraavaksi on vélitila eli marge, marginaalikausi eli vaihe, jonka kestaessa ihminen
on ikdan kuin kahden aseman rajalla. Han on hyldnnyt vanhan, mutta ei viela ole
omaksunut uutta. Valmisteluvaiheen riittejd voidaan kutsua vaihderiiteiksi.
Seremonioiden kolmas ja viimeinen jakso on littyminen. Sen yhteydessé ihminen
omaksuu uuden asemansa ja siihen kuuluvat tehtdvét sekd sopeutuu uuteen
olotilaansa. Taman vaiheen riitit ovat littymariitteja. (van Gennep 1960, 15-25; ks.
my6s Honko 1972, 139-145.) Omassa tutkimuksessani sovellan néita siirtymariitin
eri vaiheita myds ulosveisuun kaytanteisiin ja osoitan, ettd ulosveisuuta voidaan

pitaa siirtymariittina.

Ralph Linton on ottanut myéhemmin siirtymariitin maaritelméssaan huomioon roolien
ja statusten merkityksen. Hanen mukaansa siirtymadriitit ovat perinndisia, yhteisén
organisoimia menoja, joilla yksild siirretddn statuksesta toiseen. Lintonin mukaan
yksilén entinen rooli loitonnetaan irtaumariiteilld, vaihderiitit puolestaan valmistavat
siitymistad uuteen statukseen ja lisaksi on' liittymdriittejd, joiden kautta yksilé astuu

uuteen statukseen ja omaksuu roolin. (Linton 1936, 113.)
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Rooli voidaan maéritella yksilon ryhméassa esittdméksi osaksi. Rooli on tietyssé
asemassa olevan henkildn tyypillistda kayttdytymista, jota héaneltda my0s odotetaan
(Uusi sivistyssanakirja 1988, 533). Status puolestaan tarkoittaa sosiaalista asemaa,
joka yksildlld on yhteisdssa tai sosiaalisessa ryhmésséa (Uusi sivistyssanakirja 1988,
581). Lauri Hongon mukaan rooli on yksilén vuorovaikutustilanteessa suorittaman
opitun toiminnan ja tekojen kaavoittunut seuranto. Hanen mukaansa roolista on
pidettava erilldan roolikdyttaytyminen, silla rooli on vain ideaalityypin kaltainen
abstraktio. Elaméassd emme niinkdan nae rooleja vaan roolikdyttaytymistd, joka
saattaa paremmin tai huonommin tayttdd roolin eli vastata ideaalityypillisia
kayttdytymiskaavoja. (Honko 1972; Sarbin 1954, 225.) Tassé tutkimuksessa kaytan
rooli-termid kuvaamaan ihmisten toimintaa ulosveisuutilanteessa. Rooleista ja

rooliteoriasta tarkemmin luvussa 4.

Funktio tarkoittaa toimitusta, toimintaa ja tehtdvda (Uusi sivistyssanakirja, 225).
Hongon mukaan se merkitystehtava, johon funktio alun perin joutui ja jossa sita
nykyaankin tarvitaan, on kayttdyhteys. Tassé tutkimuksessa tarkoitan funktiolla sita,
mikd on tutkimani tavan kayttdyhteys. Ndin Hongon mukaan perinnepsykologisesta
nékokulmasta tarkastellen aktuaalistumistilanne on tarkedmpi kuin funktion merkitys
(Honko 1972, 33-34.) Sosiologiassa funktio maaritelldan niiksi tavan tai instituution
objektiivisiksi havaituiksi seurauksiksi, jotka edistavat yhteiskuntajarjestelmén
mukautumista ja soveltamista. (Honko 1972, 39.) limifunktiot ovat tekij6ita, joista
tavan kannattajilla on samanlainen kasitys kuin havaittavilla seurauksilla. Piilevia

taas ovat ne seuraukset, joita tavan noudattajat eivat tiedosta. (Honko 1972, 45;
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Merton 1949, 51, 61-81.) Jonkin tavan sosiaaliset kéyténteet voivat olla
funktionaalisia eli sopeutumista edistdvid, mutta joidenkin ryhmien kannalta
sopeutumista haittaavia. Téllaisia haittaavia tekij6itd kutsutaan hdirifunktioiksi.

(Honko 1972, 41; Merton 1949, 51, 61-81.)

3. Ulosveisuun historiaa

Perhonjokilaaksolaiset eivat tunne ulosveisuutavan tarkkaa alkuperda. He tietavat,
ettd kyseessa on erityisen vanha tapa, ja perustelevat sen kayttéa juuri silla, ettd
néin on ollut aina tapana tehda ja etta kaytantoon on totuttu. (W-7, Q-15, M-12, K-20,

B-11.)

“Té&ala on vain totuttu siihen, etta omaiset haluaa jattéa hyvasteja." (M-12.)

“...se on jotenki niink6 semmonen vain luonnostaan tuleva tapahtuma... tottumus on

toinen luonto... minusta se on kaunis ja hyvé tapa...” (K-20.)

Tiedetéan, etta tapa on liittynyt vield vuosisadan alkupuolella hetkeen, jolloin vainaja
on joko kannettu kotitalosta ulos riiheen tai jolloin vainajaa on I&dhdetty viemaan kotoa

kirkolle haudattavaksi. (N-6, M-12,17, L-3, L-10-11, C-8, B-9).

"....0isko se vanhan kansan, sit4 ei huomaa, etts se sité ois, mutta oisko se néin, ettd

sillon ko se tuvasta veisathan ulos, ko sillon, sillon vanhempaan aikaan, ko ei 0o aina
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ollu vield arkkuja, nii sillon on ollu se ruumislauta. Ja sifte ko se on sille
ruumislaudalle pantu ruumis ja kannettu siitd nihelle johkain, ne on sillon

ulosveisannu ko ne vei sen, se on pantu sitte arkhun, ko kerithdn arkku tehd..." (N-6.)

Tapa on koettu luontevaksi osaksi eldméaa (E-10). Yksi informantti on sité mielts, etta
koska vanha sananlaskukin on kehottanut varjelemaan tapaa, jotta tapa varjelisi
sinua, ei ulosveisuutavasta ole voitu poiketa (D-12). Tutkimusalueella tapaa on aina
kutsuttu ulosveisuuksi. Muuta nimea tavalle ei ole koskaan tiedetty (R-3, Q-5). Nimea
ei ehka ole pidetty erityisen kauniina, mutta se on ollut kuvaava ja siksi kéytéssa (T-

10, U-3).

"Se on ollu... , joo, se on vanha nimi... ulos... kylld se on niinké I&ht6 kodista pois..."

(C-8)

Kuten informantitkin ovat oivaltaneet, ulosveisuutavan alkuperd on kaukana
menneisyydessa, aina niissd ajoissa, jolloin Suomi oli osa Ruotsia. Laajimmin ja
perusteellisimmin  ulosveisuun  historiaa  kasittelevat  kirkkohistoriallisessa
véitoskirjassaan Olavi Rimpildinen seké ruotsalainen kansatieteilija Louise Hagberg.
Molemmat kayttavat tavasta sen sisdllostd johtuen joko nimea uloslaulanta
(utsjungning) tai ulosvientisaarna (utfardspredikant). Nimensd mukaisesti

ulosvientisaarnoihin on kuulunut myés pieni puhe vainajan muistolle.
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Ulosvientitapojen juuret ovat katolisessa perinteessd, jossa ruumis vihittiin kotona
pirskotuksin ja suitsutuksin kuoleman jalkeen. Kyseisellé vihkimiselld pyrittiin
parantamaan vainajan asemaa kiirastulessa ja sieltd selvidmisessa. (Rimpildinen
1971, 35; Hagberg 1937, 304-316.) 1500-luvun uskonpuhdistus kuitenkin hydkkasi
paitsi katolisuutta ja kiirastulioppia myé6s niihin liittyvida menoja vastaan. Tamén
vuoksi kotona suoritettu vainajan vihkiminen kiellettiin ja se alkoi muotoutua
kotitilaisuudeksi, jossa pappi kavi rukoilemassa omaisten puolesta: kuolleellehan ei
uuden opetuksen mukaan enéa voinut tehda mitdan. Uudenlainen kotitilaisuus sisélsi

aluksi vain raamatuniukua, rukouksia ja puheen. (Rimpilédinen 1971, 100.)

Ruotsissa kotitilaisuus poistettiin kokonaan kirkkokasikirjasta vuonna 1557, mutta
laki ei sité kuitenkaan kieltanyt pitdmasta. (Rimpildinen 1971, 106-111.) Suomessa
pitkdan kaytdossé olleessa Mikael Agricolan vuonna 1549 tekeméssa késikirjassa
kotitilaisuus kuitenkin silyi ja sen nimikin oli "ennen kuin ruumis kotoa ulos viedaan".
Tahan kotfitilaisuuteen kuului puhe ja rukous. (Rimpildinen 1971, 149-163.)
Suomessa kaytettiin Ruotsin késikirjojakin, mutta virallinen oli Agricolan késikirja.
Vuonna 1571 Ruotsin kirkkojérjestyksessé eli laissa annettiin lupa laulaa ja soittaa
sekd pitdd ulosvientisaarnoja vainajaa kotoa vietdessd, vaikka niistéd ei enaa
merkint6j& maan virallisessa kirkkokasikirjassa ollutkaan. (Rimpildinen 1971, 149-
163.) Nain Ruotsissa laulaminen ulosviennin yhteydessé yleistyi. Koska Agricolan
kasikirjassa laulamisesta ei puhuta mitdan, voidaan uloslaulamisen tavan katsoa
tulleen suoraan Ruotsin puolelta Suomeenkin. Ovathan monet muutkin tavat

siirtyneet Ruotsista ensin ruotsinkieliselle rannikolle ja sieltd muualle maahan.
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Ulosvientitilaisuus tapahtui 1500-1600-luvuilla aina hautajaispéivén aamuna, kun
vaingjaa lahdettiin viemaan kirkkomaalle haudattavaksi. Tilaisuus saattoi olla
hyvinkin varhain aamulla, silld kirkolle oli usein pitkd matka. Tilaisuuteen
kokoontuivat naapurit ja kylaldiset ja se pidettiin joko sisélla tai ulkona ja sen
paatteeksi vainaja hyvésteltiin. (Hagberg 1937, 304-316; ks. myds Rimpildinen 1971,
242-243.) Ennen hautajaisia pidetyt ulosvientitilaisuudet viivastyttivét itse hautausta,
jonka oli maara tapahtua ennen jumalanpalvelusta. Kun ulosvientimenoihin liittyi
vield juopottelua seka kilpailua siita, kenella oli komeimmat ruumiskulkueet, tahtoivat
hautajaiset vékisinkin siirtyd ja samalla myds jumalanpalvelus. Tasta syysta seké
kirkko ettd maallinen esivalta alkoivat rajoittaa kotitilaisuuksia. Myds papiston
osallistuminen tilaisuuksiin  kiellettin, ja lukkarit alkoivat osallistua
ulosvientitilaisuuksiin heidén sijastaan. (Rimpildinen 1971, 186-195.) Vuonna 1637
erds ahvenanmaalainen rovasti esittikin aivan uudenlaista tapaa, joka myéhemmin
vuonna 1694 vahvistettiin Turun piispan ohjeena papeille. Uuden ohjeen mukaan
papiston tuli kotitilaisuuteen menemisen sijasta ottaa ruumis vastaan kirkon portilla ja
kulkea siitd edelleen ruumissaaton edelld laulaen haudalle. Samassa ohjeessa
piispa kielsi pappeja ja teineja jalleen kerran osallistumasta kulkueisiin. Kaskya
kuitenkin rikottiin ja toisaalta maallikoita pyydettiin johtamaan tilaisuuksia koteihin.

(Rimpildinen 1971, 242-243, 260-261.)

Olavi Rimpildisen mukaan Suomessa uloslaulamista yleisempdad on ollut

ulosvientisaarnojen pitdminen. Lisdksi hdnen mukaansa ainakin Pohjanmaalla juuri
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uudenlainen yléslaulaminen on ollut uloslaulamista yleisemp&a. Tiheasti asutussa
Varsinais-Suomessa ulosvientitilaisuus on kuitenkin hadnen mukaansa ollut
tavallisempaa kuin harvaan asutuilla seuduilla, kuten Pohjanmaalla. (Rimpildinen
1971, 248-254.) Rimpildisen mukaan Suomen vaatimattomat olot ja harva asutus
johtivat siis siihen, ettd hautauskaytantd muotoutui Ruotsin hallituksen pyrkimysten
mukaiseksi. Esivallan ja piispan kanta kotitilaisuuteen jyrkkeni 1690-luvulla, mutta
papisto ei suostunut lopettamaan tapaa. Kun maallikoita alettiin kayttaa, tavan

uskonnollinen panos oheni, mutta tapa ei havinnyt. (Rimpildinen 1971, 261-265.)

Rimpildisen vaitoskirja paattyy isoonvihaan, joka oli 1713-21. Mitéd ulosvientitavalle
sitten tapahtui, sitd taytyy selvitelld tuoreemman tiedon valossa. Koska Helsingin
yliopiston  kirkkohistorian  laitoksen = 1970-uvulla  suorittama  kirkollisen
kansanperinteen kysely osoittaa, etta vainajan kotoa ldhtemiseen on vielé l&dhes koko
maassa liittynyt veisaamista ja paikoin puheitakin, on helppo olettaa, etta tapa on
jatkunut keskeytyksettd aina katolisen uskon ajoista saakka (ks. LIITE 4, kartta 2).
On vaikea yhtyd Rimpildisen ajatukseen siitd, ettd yloslaulanta olisi jossain
vaiheessa syrjayttanyt uloslaulannan, silld kyselyn mukaan juuri uloslaulantaa on
kaytetty ldhes koko maassa vield 1900-luvulla. Vain muutamilta paikkakunnilta 16ytyy
tietoja yloslaulannasta. Koska kansanperinteen yleiskyselyssé ei ole kirjattu muistiin
vuosilukuja, joilta tiedot ovat, se ei anna tarkkaa kuvaa siitd, mité aikaa tiedot
koskevat. Kyselylehtisess& haastattelijoille on annettu ohjeeksi etsid mahdollisimman
vanhoja kertojia, joten ilmeisesti tiedot ulottuvat paikoin 1800-luvulie, mutta ilmeisesti

joukossa on tuoreitakin 1970-luvun tietoja.
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Ulosvientitapa sailyi siis mita ilmeisimmin ennallaan Suomessa 1700-luvun ja 1800-
luvun. Myds Ruotsissa tapa oli elossa viela Louise Hagbergin kirjoittaessa kirjaansa
1930-luvulla (Hagberg 1937, 304-316). Edelleen vuosikymmenia tuoreemmassa
teoksessa niin ik&an ruotsalainen Nils-Arvid Bringéus puhuu ulosvientitilaisuuksista
ja muistomaljoista, joita on hdnen mukaansa ollut kdytéssa Tukholman ja Skoonen
seudulla vield vuonna 1968. (Bringéus 1987, 200-223.) My0Gs eraat Intemet-lahteet
tukevat oletusta, ettd Ruotsissa tapa elda vieldkin. Muun muassa tukholmalaisessa
Maria Reginan saattohoitokodissa vainajan hyvéstely ja surutyd aloitetaan
ulosveisuulla (utsjungning). Eraalla Intemet-sivulla kirjoitetaan, ettd ulosveisuu on
tarkead seremonia saattohoitokodissa. Vainaja puetaan lempivaatteisiinsa ja laitetaan
arkkuun. Sen jalkeen arkku kannetaan kukilla Kkoristeltuun kappeliin, jossa
henkil6kunta hyvéastelee vainajan ulosveisuulla.

(http://x. varbostad.se/vab/1997/reportag/VB126671/VB126671.htmi, 30.11.2000, kio

12.00.) Niin ik&&n tukholmalaisen hautaustoimiston sivulta Ioytyy tietoja
ulosveisuusta (utsjungning). Yvette Hedlundin kirjoittamassa tekstissa kerrotaan, etta
ennen kirkkoon ja hautajaisiin 18ht6a arkku avattiin, jotta kaikki hautajaisvieraat
saivat ndhda vainajan ja silloin my6s luettiin tai laulettiin vainaja ulos. Tekstissa
mainitaan, ettd tavasta on erilaisia muunnelmia ja ettd se elad edelleen monilla
seuduilla. (http://www.begravning.com/seder.html, 30.11.2000, klo 12.00.) Myds
Ruotsin Tomionjokilaaksossa ulosveisuu tunnetaan nykyééankin. Hogskolan i Gavle-
Sandvikenin kotisivuilla kerrotaan, ettd ulosveisuu (utsjungning) on yleinen kaytanto

Tornionjokilaaksossa. Arkku asetetaan kotipihalle, ja vaki kokoontuu arkun ympérille
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pieneen toimitukseen. Pappi voi olla mukana, mutta my6s diakonissa voi johtaa
tilaisuuden. Joskus tilaisuus voidaan jarjestdd myds terveyskeskuksen kappelissa tai
kirkossa. Tavallista on myés, ettd ruumishuoneelle ajettaessa pyséhdytdén kotipihan

kohdalla. (http://mww.hig.se/u-

inst/religion/AB/2000/redovismom1/religionsqgeoaqrafi/overtornea/overtornea.htmi,

30.11.2000, klo 12.00.)

Useista kirjoitetuista  lahteistd  Suomestakin 16ytyy tietoja  siitd, etta
ulosvientitilaisuuksia, joihin on kuulunut ainakin veisuuta, on pidetty Varsinais-
Suomessa 1800-luvulla ja mydhemminkin (ks. esim. Harva 1935, 107-108, Helminen
1949, 581-582, Juva 1955, 112). Etela-Pohjanmaalla tilaisuutta on jarjestetty Ala-
Konnin kirjoitusten mukaan vield 1900-luvulla ensimmaisind vuosikymmenina (Ala-
Konni 1974, 191-223 ja Paulaharju 1961, 31). Varsinais-Suomen Laitilassa
ruumiinveisuuta on ollut vield 1950-uvulia (ks. Suojanen 1978, 60-61). My6s muun
muassa Vienan Karjalan Oulangassa, seka@ Keski-Pohjanmaalla Toholammiilla ja
Kokkolassa ulosveisuutapa on ollut kdytdssa (Pentikdinen 1971, 200, Pulkkis 1969,
320-325 ja Maattala 2000, 90-93). Naiden Kkirjallisten 1dhteiden lisdksi oma kyselyni
tukee sité ajatusta, ettd Keski-Pohjanmaalla ulosveisuutapa on ollut hyvin tunnettu.
Esimerkiksi koko Kokkolan rovastikunnassa tapa on edelleen hyvin yleinen
(Rovastikuntakysely/Kokkola). Kaiketi kansa on ollut kaikki ndméa vuodet mieltynyt
tapaan ja koska maallikoita on kaytetty veisaajina, on tapa pystytty aina
toteuttamaan. Veisaaminen on kaikille tuttua, puheiden pitdminen sen sijaan

vaikeampaa.
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Perhonjokilaaksossa ulosveisuu jarjestettiin vanhan tavan mukaan kotona aina 1950-
luvulle saakka. Siihen saakka ihmiset kuolivat koteihin:ja ruumiit sailytettiin kodeissa,
kunnes ne vietiin kirkolle haudattavaksi hautajaispédivan aamuna. (Esim. M-3-4.)
Sodan jalkeen alkoi kuitenkin muutos. Kuolema siirtyi kodeista yleisiin sairaaloihin.
1960-luvulla Perhonjokilaakson seurakuntiin alettiin rakentaa ruumishuoneita tai
ruumiille jarjestettiin sailytyspaikka vaikkapa tapulin alle (esim. R-3, 9). Kun vainajat
usein olivat sairaalassa ja sielta oli lyhyt matka ruumishuoneelle, alkoi perinteiseen
kotiveisuun rinnalle syntyd tapa, jossa vainajalle veisattinkin sairaalassa tai
ruumishuoneella vainajaa siirrettdessd (R-9-10.). Samaan aikaan myds autot
Perhonjokilaaksossakin lisdantyivat ja nain kulkeminen syrjakyliltd kirkonkylélle
helpottui ja vaki padasi ulosveisuisiin kirkollekin (R-4.). Lisaksi 1960-luvulla
Perhonjokilaakson kuntien yhteiseen terveyskeskukseen rakennettiin erityinen
kappeli vainajan hyvéstelya varten (M-17). Kaikki ndma syyt riittivat vaikuttamaan
siihen, ettd kotitilaisuuden rinnalle alkoi muodostua tapa, ettad "veisataan kirkolla",
kuten jokilaaksossa sanotaan. Ensin kirkolla veisuita oli hyvin harvoin ja vanha tapa
kotiveisuusta eli vahvana. Vainajat haluttiin vieda kotiin veisattaviksi, vaikka kuolema
olisikin tapahtunut terveyskeskuksessa tai sairaalassa. Nama kaksi rinnakkaista

tapaa, uusi ja vanha, ovat kaytdssa jokilaaksossa edelleen.

Kirkollisen kansanperinteen kysely osoittaa, ettd Idhes koko maassa on ollut
maallikoita, jotka ovat huolehtineet kotitilaisuuden veisuun aloittamisesta. Heitd on

kutsuttu ruumiinveisaajiksi, ulosveisaajiksi tai esilaulajiksi (ks. myés Suojanen 1978,



31

60-61). Viime vuosisadan puolivéliin saakka Perhonjokilaaksossakin ulosveisuuta
johti aina kyldn ulosveisaaja. Han oli eréénlainen luottamustoimenhailtija, joka
kutsuttiin aloittamaan veisuu. Kylien ulosveisaajat . alkoivat kuitenkin vadhentyé
samaan aikaan, kun ulosveisuupaikka muuttui vahitellen kotoa joko sairaalaan tai
ruumishuoneelle. Oli luonnollista, ettd kun tilaisuuksia alettiin jarjestdd seurakunnan
omistamissa tiloissa, ruumishuoneella, tapahtumaan osallistui myds seurakunnan
tyontekija. Seurakuntien tydntekij6itd alettin  1960-luvulta l8htien kutsua myo6s
koteihin (R-1, U-5). limeisesti muutos saattoi johtua ilmapiirin vapautumisesta, jolloin
pappeihin alettiin suhtautua rennommin. Toisaalta samaan aikaan populaarikulttuurin
ja television my6té laulaminen yleensa alkoi muuttua esittdvammaksi. Kun vanhat
veisaajat kuolivat, eivat nuoremmat enaa uskaltaneet astua ulosveisaajan tehtavaan.
Nain oli helppo pyytédd hyva-aanistd ja koulutettua pappia tehtdvaan. 1970-luvulla
Perhonjokilaakson  pieniinkin  seurakuntiin  kirkkoherrat saivat avukseen
seurakuntapastoreita (U-5-6). Talloin heille jai enemmén aikaa osallistua myos
ulosveisuisiin, vaikka ne eivat tavallaan heidan tyéhonsa kuuluneet. Samoihin
aikoihin, kun pappeja alettiin pyytaa ulosveisuisiin, alettiin kutsua my6s kanttoreita.

limeisesti sama laulun turvaaminen on ollut syyna téhankin. Erés informantti kertoo:

“Olis koettu hdpeélliseksi se, etta jos yriteta4n veisata ja siitd ei tule mita&n.” (U-2.)

Perhonjokilaaksossa papit ja kanttorit alkoivat osallistua ulosveisuisiin siis jo ennen

vuotta 1984, jolloin pappien kayttamaan kasikirjaan kirjattiin ohje rukoushetkesté

surussa (Suomen evankelis-luterilaisen kirkon kirkkokasikirjia 3, 1984, 72-80;
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Heikkinen 1999, 31). Myéhemmin myés virsikirjaan on lisatty ohje rukoushetkesta
vainajaa hyvasteltdessa (Suomen evankelis-luterilaisen kirkon virsikirja 1986, 671-
676). Ulosveisuun nykyiseen eldmaan on vaikuttanut paitsi seurakunnan

tyontekijéiden mukaantulo myds tdma ohje.

Vuosisadan alussa tilaisuus oli perustunut kyldn ulosveisaajan johtamana pelkalle
yhteiselle veisuulle. Tilaisuudessa ei edes rukoiltu. Kun papit alkoivat pyynnésta
osallistua tifaisuuksiin, oli heille puhety6laisina luonnollista pitda pieni puhe. Niinpa
he toivat mukanaan puheita ja rukouksia (U-6). Tilaisuuden kesto ei kuitenkaan
oleellisesti muuttunut, eikd& virsien maara vahentynyt. Uskonnollinen sanoma
kuitenkin vahvistui. Yksi informanteistani on sitd mieltd, ettd pappien mukaantulo

elvytti tavan, eli ilman heidan osallistumistaan se olisi kuoliut:

"... madd melkein sanoisin, ett4 se on nyt niinku, ettd se tapa on jotenkin, ettd se
niinkun herds v&hén uudestaan henkiin, ettd tdmd tapa oli vdhan niinkun

laantumassa ja se heras uudestaan.” (U-6)

Kukaan ei pane pahakseen pappien mukanaoloa, painvastoin, turvaahan se laulun.
Se, ettd laulu kaikuu komeasti, on perhonjokilaaksolaisille tarkeda ja ik&an kuin
kunnia-asia. Vaikea arvioida, miten tavan olisi kdynyt ilman pappien ja kanttorien
mukaantuloa. Toisaalta Kaustisella vield on omat ulosveisaajat joka kylélla, ja papit
osallistuvat tilaisuuksiin vain harvoin. LOytyisikd ulosveisaajia vielda enemmaén

muistakin jokilaakson seurakunnista, ellei papisto olisi alkanut osallistua tapaan, vai
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johtuuko Kaustisen poikkeuksellinen tilanne pitgjan voimakkaasta
musiikkiperinteestd, sitd on vaikea sanoa. Joka tapauksessa nykymuodossaan
perhonjokilaaksolainen ulosveisuu on hyvin ldhelld 1500-luvun Ruotsi-Suomen
kotitilaisuutta, jossa pappi oli mukana osallistuen ensin kotitilaisuuteen ja seurasi
siitd saaton mukana vainajaa veisuupaikalta ruumiin séilytyspaikalle. Ainoa poikkeus
on, ettd nykyddn ulosveisuu, tapahtuipa se sitten kotona tai ruumishuoneella tai
sairaalan kappelissa, jarjestetdan jo paivid ennen hautajaisia, yleensé kolme paivaa

kuoleman jalkeen.

4 Ulosveisuun nykymuodot Perhonjokilaaksossa

4.1. Ulkoiset puitteet ja koristeet

Ulosveisuu jarjestetadn nykyaan joko kotona, sen siséll tai pihapiirissé, iai sairaalan
kappelissa tai ruumishuoneella kaksi tai kolme péivda kuoleman jalkeen. Paikka
méaraytyy joko vainajan ennen kuolemaansa esittamien toivomusten mukaan tai sen
mukaan, miten omaiset haluavat. Jos pariskunnasta toinen on kuollut aikaisemmin ja
hanet on ulosveisattu kotona, veisataan toinenkin todenn&kéisesti kotona (M-4).
Kotiin vainaja tuodaan myés silloin, jos arvellaan, ettd ulosveisuu kiinnostaa monia
kylalaisia tai jos ajatellaan, ettd kaikki eivat pddse ruumishuoneelle veisaamaan.
Monesti vanhoina kuolieet kuljetetaan kotikylélle veisattaviksi, silléd ajatellaan, etta
vainajan tuttavapiiri ei ehkd péase kirkolle. Mybs &killisesti kuolleet veisataan
yleisesti kotona, silla ajatellaan, ettd kaikki eivét ole ehtineet hyvastella vainajaa ja

haluavat néin ollen osallistua ulosveisuuseen. Yleisemp&ad nyky&én on jo se, ettd
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ulosveisuu suoritetaan terveyskeskuksessa ja ruumishuoneella. Halsualla ehka noin
yksi kymmenestad veisataan kotona (G-4), Vetelissd ja Perhossa noin kolme
kymmenestd. Kaustisella jopa puolet ulosveisuista jérjestetdan viela kotona.
Kaustisen Koyhdajoella koetaan hyvin harvinaiseksi, etté vainajaa ei tuotaisi kotiin (I-
7). Kustannuksista kotona kayttaminen ei missaan ole kiinni. Vaikka ruumiin kuljetus
kotiin saakka tulee puolta kallimmaksi, ei kustannuksia edes juuri kysella (M-22).
Asian ratkaisevat muut seikat. Vainajan ennen kuolemaa esittdmét toivomukset tai

lahiomaisten tahto ovat painavimmat.

Jos vainaja on paatetty tuoda kotiin veisattavaksi, vaikuttaa veisuupaikan valintaan
eniten sada. Jos on kesé ja kaunis, sateeton sda, voidaan veisuu jarjestda ulkona,
mutta jos on talvi, arkku kannetaan todennakoisesti sisélle veisuun ajaksi (A-4; B-3-
4; D-3; E-3; F-2; M-6; T-3-4.). Vain yksi informanteistani muistaa veisatun muussa
rakennuksessa kuin talossa. Sota-aikana veisuu oli kerran jarjestetty
puimahuoneessa (K-8). Paikkakuntakohtaisia eroja ja jopa kylédkohtaisiakin eroja on.
Perhossa veisataan yleensa ulkona (A-4; E-3), mutta Kaustisella ja Halsualla
useimmiten sisélla (F-2; C-6). Vetelissa veisuupaikka vaihtelee. Suoritettiinpa veisuu
kotona sisélla tai pihalla, koristellaan paikka jotenkin. Paljaalle lattialie tai paljaalle
nurmikolle arkkua ei laiteta koskaan. Sisélld arkun alle laitetaan yleensa penkit ja
lakana, paitsi Kaustisella. Siella véltetaan laittamasta arkun alle mitdan koroketta,

pelkka lakana riittaa:
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"Franssulakana lahinné on... ei nosteta yleensé tasolle, se on hyvin harvinaista, etté

olis ollut tuota mitéén penkkia tai alustaa, yleensé se on lattialla.” (F-4.)

Kuva 3. Franssulakanaa kdytetain arkun alla olevien penkkien peittona.
Yksityiskohta lakanan koristeellisesta reunasta.

Arkun alle voidaan lakanan sijasta laittaa myés raanu tai matto. Niiden vérilla ei ole
vélia, mutta lakana on luonnollisesti valkoinen. Franssulakanaa, jossa on koristeet
reunoissa, on kaytetty monin paikoin. Valkoisen lakanan kéytt6éa perustellaan silla,
ettd se on puhtauden ja pyhyyden symboli. Joku informanteista vertaa sitd myo0s

Jeesuksen kaarinliinoihin.

"Valkonen vaate, etta se ois siistimpi. Luulis, efta silld voi olla jotakin merkitysta, ja
sitte tuo raanu, ei vaan tdma franssulakana on siis ollu tdalld Kaustisella semmonen

koriste, jota on, jolla on haluttu juhlistaa tilannetta.... Ja ehké silld voi olla tuota
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sellanen uskonnollinenkin tausta, etté oli niitd jo Jeesukselle laitettiin kaarinlakanat ja
néin pdin pois, ettd saattaa se niinki olla siitd, ettd se on perua sieltd, mutta tama
niinké hyvinki vanha ja justhin tasta ulosviennistd kotioloissa seuraamusta...” (F-9-

10.)

"Mina oon ajatellu, ettd se paikka tavallaan pyhittyis silla valakosella alustalla..." (B-

14)

Informantit tunnistavat valkoisen lakanan hyvin vanhaksi koristeeksi. Asko Vilkuna on
kirjoittanut vanhasta perinteesta, jonka mukaan valkoisen liinan uskotaan sitovan
vainajan sielun. (Vilkuna 1989, 260-288.) Onko télld ulosveisuun valkoisella
lakanalla yhteytta naihin uskomuksiin, sitd aineistoni ei ainakaan paljasta. Voi olla
kyse siita, ettd lakanan kaytén tarkoitus on aikojen saatossa unohtunut ja pelkka
ulkoinen tapa jaanyt. Tarkea rituaalivéline lakana kuitenkin on. Sisélla lakanaa tai
muuta vaatetta kdytetdan Idhes aina. Ulkonakin se voidaan levittda, mutta sen paalle

levitetaan usein viela havuja (L-4).

Myoés Halsuan kirkkoherra, teologian tohtori Jouko Heikkinen yhdistda vainajan
valkoisen liinan Jeesuksen hautaamiseen. Hanen mielestddn jo varhain vainajien
hautaamiseen otettiin mallia Jeesuksen hautaamisesta ja siksi vainaja kaarittiin
valkoiseen (Heikkinen 1999, 50.) Nils-Arvid Bringéuksen mukaan valkoinen

kuoleman yhteydesséa symboloi puhtautta (Bringéus 1987, 257).
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Ulkona ja joskus myés sisélla arkun alle laitetaan kuusen havuja. Kuusista saatetaan
tenda myés pieni kuusimaja tai laittaa kuuset pystyyn arkun nurkkiin. Eras informantti
kuitenkin muistaa kaytetyn katajan havuja arkun alla (K-4-5), ja toinen muistaa
koivuja kaytetyn majana arkun ympadrilld (S-8). Kuusenhavuja voidaan ripotella
ulosveisuupaikalta poluksi siihen suuntaan, johon arkkua kannetaan. Erés informantti
selittda, ettd siten halutaan peittda vainajan jéljet, ettei tdma enaa loytaisi tietaan
kotiin. Useimmat informantit kasittdvat kuitenkin havujen laiton pelkastaan

koristeluksi.

Kuva 4. Kuusia kdytetddan koristeena ulosveisuupaikalla, muun muassa arkun
alla. Lisdksi pienet kuuset saatetaan laittaa pystyyn arkun kulmiin, kuten
kuvassa. Joskus kuusenhavuja ripotellaan myos tielle, josta arkkua kannetaan
veisuupaikalle. Kuva ulosveisuusta I, 13.10. 1999 vainajan kotipihalla Perhon
Oksakoskella.
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"..siihen oli siroteltu tuommoisia kuusen havuja, jotka oli katkottu lyhyiksi ikdan kuin
tasoiftamaan sita tiet4 ja peittamaan. Mika lie mahtoi se perinne olla. Luulen, ettd se
johtui semmoisista asioista, ettd se oli kaunis ja toisaalta siind voi olla se uskomus
takana, ettd vainaja ei sitte nakis jalkiaén... muinaissuomalaisten usko ihmisen
kuoleman jélkeisestd eldméstd ja sen mahdollisuuksista vaikuttaa niin, ettad se

saattaa tdmmoisesséd kansanperinteesséd kummitella... * (U-2.)

Louise Hagbergin mukaan kuusi on hyvin vanha koriste. Jo Plinius aivan
ensimmaisind vuosisatoina on kutsunut kuusta kuoleman puuksi. Myds Ruotsissa
vime wvuosisadan alkuvuosikymmenind kuusta on kéaytetty = koristeena
ulosvientitilaisuudessa ja koko hautajaisissa. Samoin katajaa, joka on ikivanha
koriste ja pyh& puu, on paikoin kaytetty hautajaiskoristeena. (Hagberg 1937, 288-
289, 302.) Ruotsin lisdksi myds Tanskassa vainajan viimeinen tie on ollut aina
havutettu. Sen sijaan Norjassa havutusta ei ole kaytetty niin pitkdan (Hagberg 1937,
300.) Kuusi on myds ikuisen eldman vertauskuva ja juhiallinen ja kunnioitettava
kasvi. Hagberg kirjoittaa, ettd vanha véaki selitti havutusta juuri silld, ettad vainaja ei
nain ollen voi tulla takaisin hairitsemaan jalkeenjdaneitd. (Hagberg 1937, 301.)
Kuusta on Hagbergin mukaan kaytetty myds tuottamassa onnea navettaan seka
lapsivuoteesta nousseelle eméannalle, kun tdma on ensimmaisen kerran astunut ulos.
Ristin muotoon laitetut kuuset ovat muodostaneet suojelevan merkin. (Hagberg 1937,

302.)
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Jos kuuselia on pyritty peittdmaén vainajan jaljet, jotta tdma ei 16ytéisi enaa takaisin
kotiinsa, on samaan tarkoitukseen ollut muitakin keinoja. Niitd tosin
perhonjokilaaksolaiset informantit eivat muista tai tunne. Esimerkiksi Ruotsissa ja
Norjassa vainaja saatettiin kantaa ulos talosta epatavallista reittid, ikkunasta tai jopa
puhkaisemalla erillinen ovi vainajaa varten. Tapa on Hagbergin mukaan yleinen
germaanisille kansoille, ja vastaavanlaista tapaa on ollut my6s indoeurooppalaisilla
kansoilla. (Hagberg 1937, 335-338.) Joskus nykyaankin, jos oviaukko on hyvin ahdas
ja vainaja arkkuineen halutaan sisélle, saatetaan joutua poistamaan ovenpielet tai
kuistin ikkuna, jotta saataisiin enemman tilaa. Kuulemani mukaan vainaja on joskus
nostettu ikkunastakin sisélle ja ulos, mutta syy on siis tilanpuutteessa, ei vanhoissa

uskomuksissa.

Jos ulosveisuu jérjestetadn sisalla, sijoitetaan arkku alustoineen olohuoneeseen tai
ylipdansa parhaimmalle paikalle talossa. Sen ympdrille raivataan tilaa ja arkun
laheisyyteen pbydalle laitetaan vainajan kuva, mikéli sellainen on, ja kynttiloita. (B-4,
E-5.) Myds surutaloon tuotuja kukkia voidaan laittaa koristeeksi (E-5). Taloon
raivataan tilaa vaelle, mutta istuimia varataan vain jokunen vanhemmalle vaelle, silla
ulosveisuussa seisotaan aina (U-2). Uloskin saatetaan laittaa kukkia, kynttil6ita ja
valokuva, mutta ne ovat sielld harvinaisempia kuin sisalld. Avattuun arkkuun
saatetaan laittaa koristeeksi unelmaa, joka on hento viherkasvi (A-1; Y-2). Myos
leikkokukkia, kuten ruusuja ja neilikoita, voidaan laittaa arkkuun (B-8). (Ks. myGs

kuva 1. s. 2.)



40

Kuva 5. Arkun laheisyyteen poydille saatetaan asettaa vainajan kuva seka
kaksi kynttildd. Myos surutaloon tuotujen kukkien annetaan olla ldhisto6lla.
Arkkuun voidaan laittaa vaikkapa leikkokukkia, kuten kuvassa. Kuvassa nakyy
my®ds, kuinka ulosveisuuseen pukeudutaan tummiin vaatteisiin.

Ulkona arkun sisélle voidaan ottaa koristeita jopa suoraan kukkapenkista. Erés aiti

laittoi pojalleen taman itsensa kasvattamat kukat arkkuun.

"Hénen &itinséa taitto siitd vanhan talon kukkapenkisté ni kukkia sen miehen kéteen ja
hén sano vield siind, etta sé oot itse ne hoitanu ja ne kauniina pitdnyt ja kasvattanu”

(E-9.)
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Louise Hagbergin mukaan Ruotsissa kukkia on kaytetty koristeena vain nuorille
vaingjille (Hagberg 1937, 286). Teologiassa kukat ja koristeet kasitetaan
vertauskuvaksi elamén kuihtuvuudesta tai voittopalkinnoksi Jumalan omille. Kukkien
lasku haudalle on Jouko Heikkisen mukaan omaisten toivomus siitd, ettd vainaja on
kilvoitellut voittoon ja perii iankaikkisen eldamén eli kukat ovat voittopalkinto.
(Heikkinen 1999, 40-41.) My6s ulosveisuussa ndin voi ajatella olevan, vaikkakaan
aineistoni perusteella en osaa sanoa, onko kukkia ja kuusenhavuja kaytetty

koristeena silloinkin, kun vainajan uskosta ei ole ollut tietoa.

Palavan kynttilan katsotaan puolestaan symboloivan Jeesusta. Lisaksi kynttila liittaa
ajatukset vainajaan, kun kynttila palaa vainajan kuvan edessa. (Heikkinen 1999, 47-

48.)

Ulosveisuuseen bukeudutaan siisteihin tummiin vaatteisiin (ks. kuva 5). Asu ei
kuitenkaan ole yhta juhlallinen kuin hautajaisissa. Paéllysvaatteet voivat ulkona olla
vdhan vapaammat, silld harvoin kaikilta [6ytyy tdystummia péaéallysvaatteita.
Pukeutumiseliakin pyritddn kunnioittamaan tilaisuutta. (B-12; C-12; D-10; F-7; I-6; K-

14; L-6; N-3; 0-20,P-8;R-8; X4 ja Y-4.)

Musta on ikivanha suruvéri, johon on Louise Hagbergin mukaan pukeuduttu
Skandinaviassa jo erdissd vuoden 936 hautajaisissa. Toki muitakin véareja on

mydhemmin kéytetty. Perinteisesti suruasuun pukeuduttaessa paa on peitetty
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kaavulla tai huivilla. limeisesti talla on pyritty peittdmaéan itkuisia kasvoja. (Hagberg

1937, 280-281, ks. my6s O-20.)

Ulosveisuussa ei kdyteta soittimia (A-7; D-11; F-11; G-19; M-12; Q-12; S-10;, W-17,
X-7.) Vain joskus harvoin, jos talossa on ollut piano, harmoni tai kitara, on silla
saatettu sdestda (Y-13). Yleensa tapahtuma perustuu pelkélle veisuulle. Joskus jopa

soittimen esille ottaminen on kielletty.

"..se tulee kanteleen kanssa sitte, ni tuota tétini sano, ettd vie pois se soitin, ettéd

taéalla ei soiteta mitaén..."(V-9.)

Perhossa ja my0s Kaustisen Kéyhajoella omaiset tarjoavat ulosveisuutilaisuudessa
kahvia. Perhossa kahvitetaan yleensé ennen varsinaista veisuuta, mutta Kaustisella
ja joissakin paikoissa myds Perhossa kahvit juodaan veisuun jéalkeen. Lahiomaiset
tarjoavat kahvin kera pullaa tai kakkua, mutta myds pelkkaé kahvia voidaan juoda.
(A-3.) Vetelissa, Halsualla ja suurimmassa osassa Kaustista veisuuvdked ei
kahviteta (F-11;Y-3). Niissékin paikoissa, joissa veisuuvéaelle tarjotaan kahvit, on

tarjoilu hyvin yksinkertainen.

"Se on semmonen yksinkertanen kahvitus ja tavallisesti joku talosta, eikd niinké joku
semmonen kokki-ihiminen tai semmonen naapuri oli niinké auttamassa, jos ei niinké

talossa ollu, ettd se ei oo mitenkdéan sitte niink6..., ettd se oli semmonen
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yksinkertanen, ettd sanotaan nyt, ettd pullaa oli tai muuta, mutta ei siind montaa

sorttia ollu” (D-5.)

Kahvitus ja yleensa hautajaisvéaen ruokkiminen ulosvientitilaisuudessa on sekin hyvin
vanhaa perua, ja sille on luonnollinen selitys. Kun kerran keskiajalla hautajaiset
alkoivat aamuvarhaisella kotoa ulosvientitilaisuudella ja jatkuivat siitd kulkueena
hautajaispaikalle, oli edessa pitkad paiva, ja ruokatarjoilulia haluttiin turvata se, etta
vaki jaksaa hautajaiset. Mita rikkaampi talo, sen paremmin aamulla ennen
ulosvientitilaisuutta syétiin. Vainajaa ei myoskaéan arasteltu, vaan han saattoi maata
arkussaan tai laudallaan samassa huoneessa, jossa vaki ruokaili. Myés Ranskan
hovissa on aikoinaan harjoitettu vastaavanlaista ruumiin ympérilla syomista.

(Hagberg 1937, 307-310.)

Ulosveisuutilaisuuden paatyttyd veisuuseen kokoontunut vaki tai ainakin osa siita
lahtee saattamaan vainajaa ruumishuoneelle, jossa saatetaan vield veisata yksi virsi
(E-6). Terveyskeskuksen kappelista koko véaki siirtyy ruumishuoneelle, mutta jos
veisuu on suoritettu kotona ja matka on pitkd, eivat kaikki lahde. Ruumisauton
perdssa vainajaa saattavassa kulkueessa saattaa olla useita kymmenia autoja (M-
18). Kulkueellakin on vanhat teologiset merkityksensd. Jouko Heikkinen vertaa
ruumissaattoa kulkueeseen, jonka Jeesus tapasi lesken pojan hautajaisissa (Luuk.
7:11-17). Kulkueen pdamaarana on hauta. (Heikkinen 1999, 34-37.) Ulosveisuuseen
liittyvalla kulkueella on esikuvansa myos ulosveisuutavan alkuperéisessd muodossa

eli keskiaikaisessa kotitilaisuudessa. Kulkue oli luonteva yhdist&jd, kun
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kotitilaisuuden jélkeen siirryttiin kirkkoon tai haudalle suorittamaan itse hautausta.
(Rimpildinen 1971, 16-26.) Kulkueiden pituuksista on jopa kilvoiteltu ja niilla
kehuskeltu. Kulkueet ovat olleet paikoin hyvinkin pitkid, ja pitkien matkojen takia
kantajia on tarvittu useita. Ruumissaatot ovat olieet juhlallisia nékyja, ja vastaantulijat
ovat pyséhtyneet niitd kunnioittamaan. (Hagberg 1937, 347-350.) Nyky&ankin
Perhonjokilaaksossa, ja muuallakin Keski-Pohjanmaalla autoilijat  pyrkivét
pyséhtyméaan ruumissaaton nahdessaan ja nain kunnioittamaan sita (ks. Pyykkonen

1998).
4.2. Virret ja niiden valinta

"Veisuu on semmonen, etté siihen voi kaikki yhtya, etté kaikki voi olla samanarvoisesti
saaftamassa, efté veisatahan voi, vaikka ei ole hyva laulajakaan, puhua ei voi, jos ei
ole hyvad puhuja ja sitte yksin laulaakaan ei voi, jos ei ole hyvé laulaja, ettd se on
semmonen, ettéd kaikki voi sen tehdd ja siksi ne on ne virretkin aina niin tuttuja.” ( E-

10.)

Edellinen sitaatti kuvaa hyvin sitd perustelua, joka ulosveisuulle usein
Perhonjokilaaksossa annetaan: veisaamalla on helppo hyvéstelld ja purkaa
tuntojaan. Ulosveisuussa veisattavat virret ovat yleensd mollivoittoisia ja surullisia
(S-10; Q-5). Niita lauletaan kaksi tai kolme (U-1;X-2;W-2;T-6;S-8;R-5-6;P-3;N-3;M-3;
J-2; E-6; D-6; C-2; B-6). Perhossa joskus riittaa yksikin virsi lahtovirreksi (L-3). Virret
valitaan sanojen perusteella ja ne voivat olla joko omaisten, ulosveisaajan, papin tai

kanttorin valitsemia ja usein virsikirjan osioista hautajaiset tai iankaikkinen eldma (M-
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2;W-2; V-6; T-2; |-6; Q-4-5). Virret voivat olla myds vainajan lempivirsia ja nain ollen
muistakin virsikirjan osioista (V-3;P-6;). My6s heratysliikkeiden laulukirjoja voidaan
kayttdd virsikirjan liséna. Evankelisten Siionin kannel ja vanhoillislestadiolaisten
Siionin laulut ovat jokilaaksossa tuttuja laululdhteitd (U-9). Useimmiten pelkka
virsikirja kuitenkin riittda, silla ajatellaan, ettd kaikkien lasndolevien on pystyttava
laulamaan herétysliikkeeseen katsomatta (E-10; U-9). Joskus suwuilla on omia
lempivirsidan, joita lauletaan myds ulosveisuussa (G-6). Maallisia lauluja ei

ulosveisuussa lauleta koskaan (K-15).

Virsilld halutaan tuoda tilaisuuteen iankaikkisuussanomaa, muistuttaa omaisia
omasta kuolemasta, lohduttaa ja rukoilla sekd omaisten ettéd vainajan puolesta.
Koetaan, ettd virsissé asiat ovat jo valmiiksi koskettavassa muodossa sanottuina ja

niilld on helpompi ilmaista tunteet kuin puhumalla (Y-6;T-12).

“Ké virsissé on sitéd iankaikkisuussanomaa" (T-12.)

"Hyva, kaunis musiikki on parempaa ku huono puhe, etté se tekee paljo paremman

vaikutuksen...” (P-10.)

“Niiss& on sanoftuna se, mik&d on mielessa...ne on niin hyvid nuo virret, ettd se niinké

jotenki tiivistyy se suru niihin” (K-14.)
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"En tiedd, onko tuo sitte sitd, ettd olhan heikkoja keskustelijoita, ettad laulaminen on

helpompaa‘“(l-7.)

Monesti veisataan myds sellainen virsi, jossa sanoittaja on eldytynyt vainajan

asemaan eli esimerkiksi virsi, joka kuuluu: "Ma ldhden, te rakkaat jaakaa tanne..."

"Veisuulla saatetaan ulos siitd ympéristostd ja kodin piiristd ja ldheisten luota.
Halutaan nimenomaan tehda se kristillisesti veisaamalla... virret ja hengelliset laulut,

ni niissé runoilijat osaa valtavan koskettavasti kuvata ihmisten syvié tuntoja” (Y-6.)

Usein laulettuja ovat Oi Herra jos ma matkamies maan (virsi numero 631), Oi Herra
luoksein ja& jo ilta on (virsi 555) ja Mun kanteleeni (Siionin kannel 1999, laulu
numero 479). Muita laulettuja virsia ovat muun muassa Tiet kaikki kerran kulkee (virsi
243), Tie valmis on (virsi 511), Te murheelliset kun kuljette kyynelten teita (virsi 244),
Jeesus johdata tiemme kutkua (virsi 388), Jumalan kdmmenell& (virsi 499), Sua kohti
Herrani (Siionin kannel, 459) tai Kdyn kohti sinua (virsi 396), Koska valaissee koin
tédhténen (virsi 361), Ei mikdan voi niin virvoittaa (virsi 299), Taivaaseen kay
matkamme (virsi 623), Maa on niin kaunis (virsi 30). Myos lastenlaulu, Maan

korvessa kuikevi, on faulettu monesti ulosveisuussa.

Yleensé virret veisataan avatun arkun &arelid, mutta joskus ne jaksotetaan niin, etta
ensimmainen veisataan arkun ollessa kiinni, yksi avoimen arkun déressé ja viimeinen

virsi arkkua kannettaessa. Tuolloin virsi voi olla vaikkapa Sua kohti Herrani. Joskus
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veisataan kokonaan suljetun arkun aarella. (Y-2-3; X-2; U-3; R-2; Q-3; M-2-3; K-5.)
Ruumishuoneelle arkkua jatettdessa lauletaan usein litavirsi tai Kaustisella varsinkin
Kreeta Haapasalon laulu Mun kanteleeni (Y-3; B-6-7; E-6). Jos koko tilaisuus
jérjestetddn ruumishuoneella, lauletaan siella luonnollisesti yhtd monta virttd kuin
kotona, mutta tilaisuus on pelkistetympi kuin kotona (S-8). Ketdan ei kuitenkaan
voida jattdd ruumishuoneelle ilman veisausta, vaan kaikille veisataan ainakin yksi

virsi, vaikkei kotona kaytettaisikaan (S-15).

Ulosveisuutilaisuudessa puheet eivét ole olleet yleisid. Niitd on alkanut ilmaantua
tilaisuuteen Perhonjokilaaksossa vasta pappien mukaantulon jélkeen ja toisaalta sen
my6ta, kun virsikirjaan tuli kaava rukoushetkestd surussa vuonna 1986 (Suomen
evankelis-luterilaisen kirkon virsikirja 1986, 671-676; ks. myés O-6; U-6;, R-5-10; B-
2). Yleensad pappi lukee Raamatun kohdan, johtaa rukouksen ja lukee Herran
siunauksen (U-4;, R-2-5; M-2-3; K-9; G-19). Myds ulosveisaajat voivat pitdd pienen
hartauden noudatellen virsikirjassa olevaa hartaushetken kaavaa (Y-9-11; P-8; F-5-
6; B-2). Joskus omaiset pitdvat pienid vapaamuotoisia puheita (Q-13; P-13).
Tilaisuuden paédpaino on kuitenkin laulussa, sdestyksettémassa virren veisuussa.
Jos puhutaan, kirvoittaa koti pidempiin puheisiin kuin terveyskeskuksen kappeli tai

ruumishuone. (R-13.)
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4 3. Tilaisuuden tunnelma

Tilaisuuden tunnelma on surullinen, vaisu ja hiljainen (T-10). Jos kyseess&d on
akillinen kuolemantapaus, saattaa tunnelma olla jdpa tuskallinen. Jos kuitenkin
kyseessd on vanha ja pitkddn sairastanut vainaja, voi mukana olla helpotusta ja
kiitollisuutta. Tilaisuus alkaa koruttomasti, ja se vieddan lapi &arimmaisella
kunnioituksella ja juhlallisuudella. Kiirettd ei ole. (Y-12; X-2; U-14; S-8.)
Tapahtumassa ystévien ja kylaldisten tuki tuntuu, ja he voivat monesti myds auttaa
tilaisuuden jarjestelyssd pikku askareilla (F-9; R-14; U-8). Kotona jarjestetyn
ulosveisuun tunnelma on l|ampimdmpi ja intimimpi kuin sairaalassa tai
ruumishuoneella jarjestetyn. Tapahtumassa jokaisen mielessd on, eftd tama on
erotilaisuus, ja ettd vainaja on nyt viimeisen kerran kodissaan ja néhtavilla. Nyt han
lahtee taivasmatkalle. Kotipiha innocittaa my6és muistelemaan vainajan elamaa ja
tekoja (LUTTEET 7 ja 8). Tunnelman sanotaan olevan "kauhian liikuttava®, kun

vainaja on viimeisen kerran kotona (Q-5).

“Kotona se on aina sield niinku kaikkein liikuttavin, koska siind on jonkun vanhan
kansan ihmisen koko elaméntyé siing ympdrilla...siind on jonkulaista rauhan... siiné
kaikki mita on koettu, ni se on koettu siiné talosa, etté siind on se tuttu piha ja siind on
karja hoidettu ja pellot ympadrillé ja kylld se on jotanki niink6 semmonen puhutteleva
hetki ja se on minusta se on jotenkin kolkompi se, se on jotenki véhdn kolkko se
huoneki sield sairaalasa, siihen tulee semmonen laitosmainen tunne, ettd ollaan

steriilissé tilassa, ettd kylld se sield kodissa on nimenomaan kaikkein aidoin se
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tunnelma, se suru tai sitte se Kkiitollisuus, niinku nyt paljon ajatellaan, ettd vanha on

padassy pois..." (R-13.)

Eréan informantin mielestd ulosveisuun tunnelma on "herkk& kuin iankaikkisuus
koskettaisi maata" (X-13). Ihmiset itkevat, mutta se sallitaan ulosveisuussa (N-13).
Tunteiden nayttaminen on hyvéaksyttyd. Silti liiallinen herkistyminen pannaan merkille
ja poikkeustapaukset muistetaan (R-14). Tasta syysté omaiset voivat kokea olevansa
tilaisuudessa ik&dan kuin silmatikkuina. Toisaalta ulosveisuun ajatellaan olevan
tilaisuus, jossa tunteet voidaan ndyttdd yhteison hyvaksymalla tavalla (vrt.
Pentikdinen 1990, 94.) Erads informantti sanookin, etta ulosveisuussa tunteet voidaan

nayttaa ja mieskin saa itkea (U-12-13).

“... taalla on niinku semmonen ajatus, ettd myds miehet voivat itked... se
ulosveisuutilanne on semmonen, joka tapahtuu pian kuoleman jalkeen, niin silloin
itketaén enemmaén kuin sitten en&dé hautajaisissa, koska nehan on sitte jo ne enimmét

itkut itketty sithen hautaamiseen mennessa...." (U-12-13.)
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5. Ulosveisuuseen kuuluvat roolit

5.1. Rooliteoria

Rooliteoria on kehittynyt 1dhinna sosiaalipsykologian ja sosiaaliantropologian seka
sosiologian piirissd. Rooliteorian uranuurtajia olivat George Herbert Mead ja Ralph
Linton. Heiddn ansiostaan se tuli 1930-luvulla yhteiskunnan kulttuurin ja
persoonallisuuden tutkimuksen selitysmallistoon. Myb6hemmin teoriaa ovat
kehittdneet muun muassa Theodore Sarbin ja Robert K. Merton. (Honko 1972, 171.)
Lauri Hongon mukaan rooliteoriaa voidaan soveltaa mainiosti myds
uskontotieteessd. Rooliteorian avulla pystytdén selittdméan, mitd kaikkea
uskonnollisen tradition omaksumiseen liittyy. Hédnen mukaansa uskonnollinen traditio
on ldhinn& roolien, arvojen ja normien omaksumista. Roolien aktuaalistuminen,
sisgistdminen ja rooliin samastuminen kertovat puolestaan omaksumisen asteesta.
(Honko 1972, 166.) Rooliteorian mukaan yhteiskunta koostuu erilaisista asemista el
statuksista, joita yksilét pitdvat hallussaan eli okkupoivat. Lauri Hongon mukaan on
tehtdva ero statushierarkian eli yhteisérakenteen ja yksilohierarkian eli tiettyna
hetkena vallitsevien ihmissuhteiden vélilld. Niiden sdilyvyys on erilainen, yksil6t
syntyvéat ja kuolevat, kun taas statusjarjestelmat sailyvat sellaisinaan tai muuttuvat
yhteiskunnan kehityksen mukana. (Honko 1972, 171.) Seuraavassa esitan tulkintoja
ulosveisuuseen liittyvasté roolikayttaytymisestd. Ihmisilld on ulosveisuussa erilaisia

rooleja. "Siviiliss&" he ovat kuin keitd tahansa meistd, mutta ulosveisuutilanteessa
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roolit aktuaalistuvat sen mukaan, millainen suhde ihmisellé on ollut vainajaan. Vaikka

tarkoitan myds roolikayttaytymista, puhun lyhyemmin vain rooleista.

5.2. Miten ulosveisuun roolit ovat syntyneet?

Rooliteorian mukaan yhteison eldma jarkkyy, jos jokin sen rooli on téyttamatta. Siksi
etsitdan yksilod, joka pystyisi tayttdmaan tyhjion. Jos esimerkiksi yhteisbn shamaani
kuolee ja rooli jaa tayttamatta, valitaan hénen jatkajakseen yhteisGstd se, joka
parhaiten tayttdd shamaanin statusta okkupoivan k&yttaytymisen eli shamaanin
roolin. Rooliin liittyy odotuksia. TAmén pohjalta sosiaalinen asema eli status voidaan
madritelld rooliodotusten kognitiiviseksi jarjestelméksi. My6s sosiaalinen rooli on
toisinaan haluttu maaritella rooliodotusfen jarjestelmaksi tai sita on pidetty tiettyyn
statukseen liittyneiden kulttuurikaavojen summana. (Honko 1972, 172; Sarbin 1954,

225; Allardt-Littunen 1964, 14; Linton 1945, 77; Tumer 1957, 317.)

Ulosveisuussa nékyvin rooli on tietenkin ulosveisaajan. Han on kyldyhteisosséa
ihminen, joka pyydetddn johtamaan ulosveisuutilaisuutta. Hanen tehtdvanaan on
aloittaa virret. Kaikkialla Perhonjokilaaksossa ei téllaisia ulosveisaajia enda
kuitenkaan ole, vaan Vetelissd, Halsualla ja Perhossa papit tai kanttorit johtavat
veisuun ja huolehtivat myds puheesta. Kuinka sitten papit ovat péaasseet
syrjéyttémééh nadmé kylien ulosveisaajat ja miksi Kaustisella néin ei ole kdynyt?
Rooliteorian pohjalta voin esittdd muutamia syitd. Papit ovat alkaneet tulla

ulosveisuisiin kylien veisaajien tilalle 1970-luvuita lahtien. Eras informanteistani
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toteaa, ettad ulosveisuu oli Idhes kuolemassa, mutta papit toivat tavallaan tilaisuuteen

uutta voimaa.

" ...méa melkein sanoisin, efté se on nyt niinku, etta se tapa on jotenkin, etta se niinkun
herds véhan uudestaan henkiin. Ett4 tdmé tapa oli niinkun laantumassa ja se heras

uudestaan"” (U-6.)

Ulosveisuu oli menettdnyt luonnollisen paikkansa siind vaiheessa, kun vainajia
alettiin kotiriihien sijasta sailyttda ruumishuoneilla. Ulosveisuu oli liittynyt juuri
hetkeen, jolloin vainaja siirrettiin joko kotoa riiheen tai kotipihalta haudattavaksi (B-2-
3; Q-14). Ruumishuoneet tulivat Perhonjokilaaksoon 1960-luvulta alkaen. Samaan
aikaan my0s autot lisdantyivat, joten sairas vietiin usein sairaalaan, jonne han saattoi
kuollakin. Luontevaa kotoa ulos veisuuta ei voitu siis enda jarjestaa.
Perhonjokilaaksolaiset olivat kuitenkin tapaan kiintyneet, ja koska autoja oli, he
alkoivat kuljettaa vainajat sairaalasta kotiin. Autot vapauttivat myds seurakuntien
tyontekijdiden liikkumista. Samaan aikaan seurakunnat saivat myos lisaa

tyontekijoita, joten kirkkoherroilla oli aikaa osallistua ulosveisuisiinkin.

Kaiketi samoihin aikoihin populaarikulttuuri levisi maaseuduliekin ja laulamisesta tuli
yhé enemman artistien ja esittdjien yksinoikeus. Jos juuri tdhan aikaan sijoittui
vanhojen kylilld asuneiden ulosveisaajien kuolema, ei ulosveisaajan roolille
I6ytynytkdan enda tayttdjaa. Perhonjokilaaksolaisille ulosveisuussa kunnia-asia on

ollut se, etta laulua syntyy, siksi he ehka keksivat pyytda seurakuntien tyontekijoita,
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aluksi 1&hinnd pappeja, apuun veisuuseen ja nain tilaisuuden juhlallisuus saatiin
turvattua. (Esim. R-1). Papit kuitenkin muuttivat hieman ulosveisuuta. Aiemmin
pelkélle veisuulle perustunut tilaisuus taydentyi pienellda puheella ja rukouksilla.
Téama ei omaisia haitannut, silla lisdsihan se tilaisuuden juhlavuutta entisestaan. Jos
yhden kylaléisen ulosveisuussa oli pappi, on luonnollista, etté tapa levisi, kukaanhan

ei halua olla naapuriaan huonompi.

Ulosveisaajia 16ytyy edelleen Kaustisen joka kylaltd seké liséksi joitakin Perhosta,
Halsualta ja Vetelistd. Kaustisella seurakunnan tyontekijat osallistuvat
ulosveisuuseen erittdin harvoin. Muissa seurakunnissa papit ja kanttorit johtavat
tilaisuutta, vaikka ulosveisaaja olisi paikalla. Kaustisen voimakkaaseen
ulosveisaajaperinteeseen on syyna ehka paikkakunnan vahva
kansanmusiikkiperinne. Samaan aikaan kun naapurikunnissa veisaajat ja veisuutaito
kuolivat, voimistui Kaustisella soitto- ja lauluperinne entisestdén. Perustettiinhan
Kaustisen kansanmusiikkijuhlatkin vuonna 1968. Kaustisella ulosveisaajan rooli ei
siis koskaan ole jaanyt tyhjilleen, vaan kylilla on aina ollut kasvamassa vahvoja
veisaagjia, joille rooli on siirtynyt. Joillekin haastattelemilleni ulosveisaajille tehtéva on
saattanut siirtyd suoraan omalta isélta (Q, B) tai toiselta kylaldiseltd (F-2.). Tuossa

vaiheessa my0s naisia alettiin kelpuuttaa veisaajiksi. (Esim. Q)

Lauri Hongon mukaan roolit, joiden tehtdva on auttaa ihmista siitymaan statuksesta
toiseen, ovat vélittéjarooleja. Téllaisia rooleja ovat hdnen mielestddn muun muassa

shamaanit, papit ja itkijdnaiset. (Honko 1972, 180). Mielesténi my6s ulosveisaaja on
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tallainen valittajarooli, silld han auttaa vainajaa siitymdan eldvien yhteisosta
kuolleiden yhteisd6n. Lisdksi han auttaa omaisten roolien uudelieen jarjestaytymista

huolehtimalla ulosveisuusta.

Jokainen yksilo pitdd hallussaan useita eri statuksia. Tatd voidaan kutsua
statuskasaumaksi. Statuksista yleensa vain yksi kerrallaan on aktiivinen ja julkipantu
muiden ollessa latentteja. Koska kayttdytyminen ei ole ideaalisen homogeenista
kaikissa tilanteissa, joskus statukset joutuvat ristiriitaan. (Honko 1972, 174.) N&in voi
kaydéa esimerkiksi silloin, kun ulosveisaaja on samalla omainen tai muuten vainajalie

niin ldheinen, ettd hénen on vaikea pitaa ulosveisaajan roolia ylla (Q-10).

5.3. Ulosveisaajan rooli

Informanteistani ulosveisaajia on ldhes puolet. Kuusi ulosveisaajaa on Kaustiselta,
kaksi Perhosta ja Halsualta seka yksi Vetelista. Liséksi yhden vetelildisen informantin
isd on ollut ulosveisaaja. Kaustislaiset ulosveisaajat joutuvat tai péésevét rooliinsa
aina kun kuolema kay kyldssa, mutta muissa kunnissa rooli ei aina aktuaalistu tai
vaikka aktuaalistuisikin, saattaa tilaisuudessa olla mukana myés pappi (ks. L- 5).
Katson aineistoni antavan hyvén kuvauksen ulosveisaajan ja muidenkin tilaisuuteen
osallistuvien rooleista ja tehtavistd, vaikka tallainen luku ei ollutkaan mielessani

aineistoa keréatessani (ks. LIITE 6, haastattelun teemakysymykset).
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Kuten aiemmin mainitsin, Perhonjokilaaksossa ulosveisuutilaisuuksia on aina 1970-
luvulle saakka johtanut ulosveisaaja. Kaustisella, jossa veisaajat vielakin johtavat
tilaisuutta, voi tilaisuuden ajatella olevan maallisempi kuin naapurikunnissa, joissa
ulosveisaajan lisdksi ldsnd on aina joku seurakunnan tyontekija (ks. L-5).
Ulosveisaajat ovat aikaisemmin olleet miehia, mutta nykyddn myds nainen voi olla
ulosveisaaja. Naisulosveisaajia informanteistani on neljd. Louise Hagbergin mukaan
veisuun johtajat ovat Ruotsissakin perinteisesti olleet miehid, mutta joillakin
paikkakunnilla tehtdva on ollut yksinoikeudella naisten (Hagberg 1937, 313-314).
Ruumiiden peseminen on Suomessakin ollut yleensd naisten tehtdvd, samoin
itkuvirsia vainajalle ovat useimmiten laulaneet naiset (esim. Honko 1963, 81-128;

Hyry 1995, 86).

Ulosveisaajan rooli nakyy vain ulosveisuussa. Muussa eldmésséa se ei tietenkaan
aktuaalistu. Tosin jotkut veisaajista ovat myés maallikkosaarnaajia, esimerkiksi L, B,
T ja U. Ulosveisaaja on yleensa kuin kuka tahansa kyldldinen, mutta kun kuolema
vierailee kylalla, ulosveisaaja tietdd varautua tehtdvéénsd, héanen roolinsa

aktuaalistuu ja tilaisuuden koittaessa han ottaa siitd vastuun. (Esim. Y-10.)

Ulosveisaaja on saattanut kasvaa rooliinsa kyldn paineesta, jos ulosveisaajan rooli
on kylalla ollut tyhjillaan (esim. Y). Toisinaan edellinen ulosveisaaja on kouluttanut

itselleen jatkajaa hyvasta veisaajasta. (Vrt. Suojanen 1978, 60-62.)
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“Té4ss& oli tuo P. L -niminen mies.... hdn oli talld kyldlld monesti suorittamassa
hommia ja tuota nii, hdn tahto sitte niinku kaveniks.... hdn oli semmonen likkuvampi

kaveri, ettd min& jouduin sitte véhén niinké yksikseen menemaén ja sitte... (F-2.)

Jotkut ovat perineet statuksen isaltaan, kuten U ja Q (ks. esim. Q-10.). MyGs
ulosveisaajan uskonnollisuus on ainakin veisaajien itsensd mielestd vaikuttanut
tehtdvan saantiin. (Y-7-11; T ja |-2-3). Tietenkin myds laulutaito on ollut tarkea

seikka. (Vrt. Suojanen 1978, 60-62.)

“No en mind, tiesti oikein 0o virka ollu hausakaan, mutta kun min& kans oon tuota
laulusta tykénny poikasesta ldhtien ja sitte ku t&&llé on néitd hautaustapauksia ollu,
ne on pyytdneet minua monesa tapauksesa niinku veisaamaan ja se on siina vain

pysyny sifte semmonen tavallaan, puolillaan semmonen virkaki, etta..." (L-1.)

Ulosveisaajat suhtautuvat rooliinsa hyvin eri lailla. Toisille se on kunnia ja toiset ovat

joutuneet tehtdvaan ikaan kuin vahingossa.

“No en min& nyt tiedd, onko se kunnia.. Kyllahdn se vois kunniaki olla, mutta se on

joskus kovaki paikka, jos on niinku sukulainen ja sitte tuttavaki..." (Q- 10.)

"Alkuaikoina oli niinku kunniakin ja voi se tiesti vieléki olla, mutta nii, ei minulla sill&
tavalla oo, niinku min&d aina kdsitin, ettd kristityilld ja uskovilla pitéis olla oikeastaan

haluki aina puhua ku ois mahollista... minulla on yleensd semmonen teologia, jotta...
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min& en halua silld lailla mennd, ettd minéd jotenki tyrkyttdytysin, jotta minua pitda

pyytaa. Etta taytyy minun olla varma, etta sitd halutaan” (Y- 10.)

Lahes kaikki ulosveisaajat kuitenkin ovat sen verran ylpeitd saamastaan statuksesta,
ettd kantavat roolinsa hyvin. Vain yksi ulosveisaaja sanoo, ettd han yrittdd aina

kantaa tehtavénsa vaatimattomasti, ikdan kuin huomaamatta.

“On pyydetty, mutta tietysti min& en oo milldan tavalla sitte siind mielessd halunnu
ikéné niinké esiintyd, ettd erikoisesti olisin idhelld sitd arkkua tai muuten, mutta etta
mind oon niinku tuntenu vastuuta siitd tilanteesta, ettd oon sitte kayttanyt sita

veisuuta..." (D-6.)

Kaustisella, josta ulosveisaajia aineistossani on eniten, vain harvoissa
ulosveisuutilaisuuksissa  kdy pappi, kirkkoherra ei juuri koskaan ja
seurakuntapastorikin oikeastaan vain silloin, jos on vainajan naapuri tai muuten
I&heinen (Q-5 ja F-13). Joka kyldss& on oma veisaaja ja joissakin kylissé kaksikin (B-
6 ja Q-10). Jos kylédssa on kaksi veisaajaa, yleensa lahempana vainajaa asunut saa

tehtavan.

"V.L. kévi taalla kans, mutta pappeja mind en muista, ettd millonkaan olis ollut, ettéa

Jarveldsséd on omansa, ettd joka kylélld on omansa... ..(veisaaja) "(B-6.)



58

"Tuola toisesa padséd kyldd, nii kylld sield laulaa muutkin, ei mua sinne aina tahota,

mutta niinké tasd, nyt on taélé paasa kylda..." (Q-10.)

Halsualla, Vetelissa ja Perhossa seurakunnan henkilékunta yleensa johtaa veisuun
ja koko tilaisuuden. Niinpd kuolleen omaiset ottavat yhteyttd seurakuntaan ja
kertovat, ettéd ulosveisuu olisi tarkoitus jarjestdd. Seurakunnan tyontekijat saapuvat
paikalle parhaansa mukaan. Vaikka seurakunnastakin joku veisuuseen tulisi, omaiset
soittavat myds kylan veisuutaitoisille. Tarkoitus nimittdin on, ettd veisaavaa vakea
olisi aina koolla, sillé olisi hapeallists, jos danté ja laulua ei syntyisikdan (ks. Q-10; O
ja E). Kaustisella, jossa seurakunnasta ei yleensd ole ketdan paikalla, omaiset
ottavat ensin yhteyttd kylan ulosveisagjaan, jonka tiedetdan aloittaneen veisuun
muuallakin. Ulosveisaajalta kysytaan, sopiiko télle ajankohta, jolloin on aiottu veisata.
Yieensa ulosveisaajaksi tahdottu pyrkii jarjestdmaén niin, ettd ajankohta sopii. Jos
ulosveisaaja ottaa tapahtuman vastuulleen, han voi myds valita virret. Tall6in hén
pyrkii kuitenkin kuuntelemaan omaisia ja kyselee tai muistelee joko vainajan

lempivirsié tai omaisille tuttuja hautajais- ja kuolema-aiheisia virsia.

"Nii, se pitdéd vaha niinku aina ajatella sen vainajan mukaan, minkélainen on ollu, etta,
ja se onki vaikia valita, ettd monesti mind tapaan sanua sillaa ko ne soittaa, ettd ois
kiva, jos omaiset valitsis virret, etté ja toiset valitsee, mut toiset sanoo, etta ei, he on

niin pois, suunniltaan, ettei he jaksa ajatella mitdén, etta valitte sin& vaan” (Q- 4.)
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Toisinaan myds omaiset ovat saattaneet valita virret. Hankalinta ulosveisaajalle on,
jos omaiset ovat valinneet virret ja antavat niiden numerot ulosveisagjalle vasta

ulosveisuutilaisuudessa, jolloin joku virsista voi olla veisaajallekin outo.

“Se ensimmainen tapahtuma, muistan, ettd minulle ly6tiin virret eteen tuota lappu,
eftd ndma, ja ne oli muutettu sitte ja siin& oli ihan koko porukalle outo virsi, ni se oli
vahan vaikia, tuossa A.R:ll4 joo, se oli véhan hankala tuota, ettéd sai tuntuman, etta

t&dma virsi lahtee liikkeelle.... Iahti kumminki, mutta hiljasta oli ensin alkuun.” (B -13.)

Ulosveisaajan tehtdviin kuuluu vain veisuun aloittaminen, hdn ei siis veisaa
yksindan, vaan valittomasti myés muu veisuuvaki yhtyy virteen ja veisuu muuttuu
yhteislauluksi. Esimerkiksi Varsinais-Suomen Laitilassahan tilanne on ollut toisin,
ruumiinveisaaja on veisannut yksindan (Suojanen 1978, 60-62). Ennen veisuun
aloittamista veisaaja ilmoittaa virren, joten rukoilevaistyylistd spontaania virren
aloitusta ei perhonjokilaaksolaisessa ulosveisuussa esiinny. Virren aloittaminen on
kuitenkin térkea tehtdva veisaajien mielesta, silld virsi on aloitettava oikealta

korkeudelta, jotta kaikki pystyisivét laulamaan.

Veisagjan tehtdvaksi omaiset ovat voineet jattdd myds rukouksen lukemisen, tai
veisaaja itse on katsonut virsikirjan takaosasta kaavan, jota noudattaa. Nain olien
veisaaja voi toimia I&hes hartauden vetijana. (Esim. Y-3, B-2.) Joskus omaiset ovat
saattaneet myds pyytdd veisaajaa ilmoittamaan tilaisuuden paatyttya, milloin

hautajaiset jarjestetadn. Yleensa omaiset ilmoittavat asiasta kuitenkin itse.
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Joidenkin informanttieni isat ovat toimineet ulosveisaajina, mutta tapa ei ole siirtynyt
seuraavalle sukupolvelle. Toisinaan tapa taas on siirtynyt suvussa. Ennen
ulosveisaajan rooli oli vieldkin korostuneempi, ja siihen saattoi liittyé ulkoisia eleita ja
tapojakin, joita tosin muistaa vain yksi vetelildinen informantti. Han kertoo, ettéa hanen
isdnsa ja setansa, jotka olivat ulosveisaajia, nostivat virsikirjan otsalleen ennen

veisuun aloittamista.

Kuva 6. Informantti esittelee, kuinka hdanen isdnsi ja setansa nostivat virsikirjan

otsalleen ennen veisuun aloittamista.
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“Se on ihan hassua, mutta mulle on j&&nyt mieleen, ettéd ko isé ja S tuli siihen, ni ne
ofti ja pisti virsikirjan tuohon otsan kohdalle ja Iaskivat sen alas ja aloittivat
laulamaan... etta sitd mina oon ihimetelly, ja niin muistaakseni S ja K ainakin alakhun
teki taallakin (toisella kyladlld Vetelissa, kiri. huom.) .... se on kylla jaény pois, mutta
kylld kai ne nyt muutki ihimiset mahtaa muistaa, mutta kylld minun on j&ény se niin
mieleeni, etta se oli jotenki niin jarkyttavééa ja kaunista... tuo kirja minun on jaény... ne

pyséhty sithen ja nosti sen.” (K- 14.)

Ristinmerkkeja tai muita kirkollisia eleitd veisaajat eivat tee. Ne koetaan

perhonjokilaaksossa vieraiksi.

"Ei, ei mitadn eleitd, hyvin korutonta, vain veisattiin... ei tdalld. Ristinmerkkien

tekeminen on t&ssé kulttuurissa aika vieras..." (U-15.)

“Ko tuota seh&n on niinku, tuo nistinmerkin tekeminen, min& ei oikein ymmaéarna sits, se
on sen verran vierasta, ettd se menee enempi tuonne katolilaisten puolelle, etta..."

(B-9.)

Ulosveisuutilaisuudessa ulosveisaaja seisoo lahella arkkua. Joko arkun paassa tai

sen sivulla, yleensa eri puolella kuin omaiset.

“No miné tapaan yleensd menné&, jos on omaiset menee méaé&réttyyn paikkaan, mééa

sitte meen mieluummin niinké vastakkaiselle puolelle sitte mielelldan, jos on
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mahdollisuuksia, nii pyrin, pyrin menemé&én sinne péaapuolelle, ei nyt ihan ladhelle,
mutta yleensékin lahitienoille siihen, miten mikakin tilanne edellyttdd, mutta nyt kun
sanotaan, ettd ku arkku on tuotu sinne ja véki sinne .ahtautuu jo tulemaan sisélle,
I&hiomaiset monesti jo sinne on tullu ja ne on asettunu madrattyihin paikkoihin sitte ni,
sitte se j44 joku kohta yleensd, missé se joutuu olla seisomassa se..." (F- 4, vert. D-

9)

Ulosveisaaja ei osallistu arkun kantamiseen tai sen avaamiseen, vaan hanen
rooliinsa kuuluu vain veisaaminen ja tilaisuuden johtaminen. Ulosveisaaja johtaa
tilaisuuden useimmin vainajan kotona. Jos tilaisuus jérjestetddn sairaalassa tai
ruumishuoneella, hénen roolinsa ei vélttdmatta padse aktuaalistumaan, sillé siella on
mukana joko sairaalateologi, oman seurakunnan pappi tai kanttori. Joskus

ulosveisaaja voi toimia siellakin, néin tapahtuu l&hinna Kaustisella. (Ks. esim. F-13.)

Joskus ulosveisaajan voi olla vaikea pitdad ulosveisaajan roolia ylla, jos hdnen
statuksensa joutuvat ikdan kuin ristiriitaan. Jokaisella yksilolldhdn on useita eri
statuksia. Niistd vain yksi kerrallaan on aktiivinen ja julkipantu muiden ollessa
latentteja. (Honko 1972, 174.) Statusten ristiriita voi syntyé esimerkiksi silloin, kun
ulosveisaaja on vainajan omainen tai muuten vainajalle niin laheinen, ettd hdnen on

vaikea pitaa ulosveisaajan roolia ylla.
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"Se on joskus kovaki paikka, jos on niinku sukulainen ja sitte tuttavanki, kerranhan
mulle kdvi Vetelisa, ettd mind alotin vaéraa virtta, se oli naapurin eméants, maé olin

niin liikuttunu...” (Q-10.)

“Ulosveisaajallaki on tunteet, niin jos on Idheinen ja sifte pitdd ruveta héanté
veisaamaan sitte ulos, tahtoo joskus tunnepurkaus saattaa tulla, joka voi olla hyvinki

voimakas...." (F-12.)

5.4. Omaisten roolit

Ulosveisuu on omaisille raskas kokemus. Se kuitenkin halutaan jarjestaa aina. Koska
kaikki jokilaakson kuolleet asukkaat ulosveisataan jossain, joko kotona, sairaalassa
tai ruumishuoneella, on omaisten ensimméinen tehtdva kuoleman jilkeen paattas,
missd. Jos vainaja on vanha ja asunut pitkdan samalla paikalla ja kodissa on tilaa
eika vainaja ole kieltanyt kotona kayttamista, tuodaan hédnet melko varmasti kotiin.
Jos kuitenkin omaisia tai tuttavia asuu kodin l&helld en&d v&han tai vainaja on
viettanyt viimeiset vuodet vanhainkodissa, ei hanta tuoda kotiin veisattavaksi. Silloin
hanet veisataan todenndkéisimmin sairaalan tai terveyskeskuksen kappelissa tai
ruumishuoneella. Myds vanhainkodissa veisuu saatetaan jarjestdd. Joissakin

tapauksissa saatetaan veisata kolmessakin paikkaa.

"Hé&nella oli sillaa erikoinen se veisaaminen, ettd me pysahyttiin siind kotona eli kodin

raunioilla ja siing veisattiin ihan yksi virsi ja siin& ei nostettu sillaa ulos, etté se oli siina
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muistaakseni lavetin p&élld, sen ruumisauton, kun se oli sen palon jéljilté se talo. Han
asui tuossa Jalmiinakodin eli tuon vanhustentalon vieressd, ni sielld he yleens&
pyytavét, ettd néitd, jotka on siells asuneet, ni kéytettdis sen Jalmiinakodin kautta ja

he my6s veisasivat yhden virren .... ja sitte viela sielld ruumishuoneella” (E-12.)

Omaisten taytyy sopia ulosveisuusta kaikkien siihen liittyvien osapuolten kanssa. On
sovittava milloin vainajan saa hakea sairaalasta tai terveyskeskuksesta, milloin
ruumiinkuljettajalle sopii, milloin sopii ulosveisaajalle tai papille tai kanttorille. Kun
ndméa seikat on selvitetty ja ulosveisuun aika paatetty, omaiset ilmoittavat ajan
sukulaisille ja naapureille. Yleensa soitto muutamalle riittd4, varsinkin, jos heidan

kasketaan levittda sanaa edelleen. (K- 17; Q-9; F-3; R-16; D-1,2.)

“No tuota soitetaan, joillekin soitetaan ja pyydetdédn, ettd voitko sin& ilmottaa
esimerkiksi teiddn sukuhaaralle sielld néin ja se ilmottelee ja sana kiertdd ja sitte
tuota ni ihmiset ilman, ettd heillé on mitdén valtakirjaa, ni he kutsuvat toisiansa, etté

nyt menndén sinne...." (U-10.)

Ulosveisuuajan koittaessa Iahimméat omaiset menevat hakemaan vainajaa kotiin (L-
2). Jos veisuu on kappelissa, omaiset menevat vdhan muita aikaisemmin paikalle.
Jos arkkua siirretaan, ovat omaiset ja varsinkin 1&heisimméat miehet vastuussa siita.
Mikali sukulaismiehia ei ole tarpeeksi, myo6s tuttavat voivat auttaa kantamisessa. Jos
miehi& ei ole, myds naiset voivat kantaa, mutta se on hyvin harvinaista. (L-12; S-7; F-

16.)
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Kun arkku on asetettu paikalle, jossa veisuu suoritetaan, omaisten on viela
paatettdva, avataanko se vai ei. Jos arkku on paatetty avata, lahimmét nostavat
kannen pois. Joku kaikkein lahimmistd poistaa ennen tilaisuuden alkua myds
kasvoliinan vainajan kasvoilta. Yleensd sama henkild asettaa sen tilaisuuden

paatyttya takaisin.

"... nuorin tytté E vei jonkun pienen kukkasen vei siihen ja miké erityisesti jai mieleen,
ettd kun se kasvoliina, niin muistan aina sen, kun V isoilla kasilld&n pani anoppinsa

kasvojen péélle taan (kasvoliinan), mutta ettd se on vanha tapa sekin..." (R -17.)

Kun vainaja on valmisteltu tilaisuutta varten, kokoontuvat omaiset yleensa niin lahelle
arkkua, kuin tilat sallivat.

"L&hinnéd sinne paépuoleen sijoittuu niinké lahiomaiset..." (F-4.)

Kuvat 7 ja 8. Veisuuviki jittaytyy nykyadn kauas arkusta, ikddn kuin vainajaa
arasteltaisiin. Kuva 7 on ulosveisuusta Il Perhosta lokakuuita 1999, ja kuva 8
ulosveisuusta | Vetelin ruumishuoneelta helmikuulta 1999.



Muu veisuuvaki ja& kauemmas (B- 7,15). Nykyaan vainajaa nayttda jopa hieman
vieroksuttavan (ks. kuvat 7 ja 8). Ennen vanhaan vaki on uskaltautunut hyvinkin
ldhelle arkkua. Sen todistavat vanhat valokuvat (muun muassa Hagberg 1937, 311,

313, 317).

Ennen veisuuta, veisuun jidlkeen tai sen aikana omaiset saattavat kayda
silittelemésséa vainajaa tai laittaa vainajan arkkuun kukkia, ruusuja tai neilikoita (F-
5;Y-5,B-7). Erdadn pojan tiedetdadn laittaneen mummonsa arkkuun jopa oman

nukkensa.

... T.K kuoli siitd on nyt toista vuotta aikaa, ni sitte heijan pojan poika toi &itill,

mummolle viereen nuken arkkuun... semmonen rasynukke, hédn antoi sen..." (B-2.)

Joskus ldhiomaiset haluavat ottaa vainajasta valokuvia (F-12). Omaiset voivat joskus

myds puhua tai lukea jotain vainajan muistolie (ks. myds R-12).

“No tuo oli ainaki tuola, K.S. veisattiin, ni sitte hdnen poika on tdméa S.K. ... han luki
Jjotain isansd muistolle, minusta se oli aika liikuttavaa, ettd han pysty ja hyvin ihan

lukiki." (Q-13.)

"Ko meidan é&iti ulosveisattiin, ni isdhan piti ihan niinké puheen. Etta vaikka héan oli niin

vanha... ni han piti kauniin puheen... isd puhu aika pitkasti* (Q-6.)
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Ulosveisuu saattaa olla omaisille raskas siitdkin syysta, ettd he ovat kaikkien

katseiden kohteina.

"Katsotaan sitéki, ku omaiset on siind vahan niinku silmétikkuna ettd, kuinka pahana

ne pitad..." (Q-11)

Toisaalta omaisten mielissa saattaa olla kiitosta, jos vainaja on jo ollut vanha ja

paassyt viimein lepoon (R-3).

5.5. Kylélaisten rooli

Kylalaisten roolin voi katsoa aktuaalistuvan aina, kun joku kyléltd on kuollut, silla
informanttien mukaan oman kylan ulosveisuisiin pyrkivat osallistumaah kaikki
heratysliiketaustoihin  tai ihmissuhteisiin katsomatta. Yleensa ulosveisuut ovat
kuitenkin vanhemman véen tilaisuuksia, ja lapset ovatkin monesti koulussa
tilaisuuden aikana (B-15; D-13). Kylalaiset on kutsuttu ulosveisuuseen joko vainajan
kotiin tai ruumishuoneelle. Kaikille omaiset eivét valttamatta ole itse soittaneet, vaan
sana on saatettu laittaa kiertdmaan. Julkisesti asiasta ei kuitenkaan tiedoteta. (F-3;K-
17;R-16.) Kylaldiset kokevat ulosveisuuseen osallistumisen ikdan kuin
velvollisuudekseen. Osa informanteista jopa pitdd ulosveisuuta ensisijaisesti

kyléldisten, ei niinkdan sukulaisten, tilaisuutena (esim. S-9 jaY-6.) Kylan muita
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tilaisuuksia saatetaan jopa peruuttaa, jos tiedetdan, ettd véki onkin menossa

ulosveisuuseen. (D-13.)

"Saatetaan ihan peruuttaa jotain tilaisuuksia tai ku S kuoli paasidisen aikaan, ni
tuollahan piti olla jotain tilaisuuksia nuorisoseuralla, ni ne peruuttivat ne, etta... ihan

niinku tavallaan koko kylan asia ja suru, ettd halutaan olla tukemassa sitte." (T-9)

Ulosveisuussa kuolemasta tulee koko kyldn yhteinen asia. Juha Pentikdinen on
kuitenkin todennut, ettd lansisuomalaiset kuolemaan liittyvat traditiot olisivat
sukukeskeisempia kuin itdsuomalaiset. Ulosveisuun kohdalla nayttéisi ensisijaisesti
korostuvan kuitenkin juuri kyldkeskeisyys (vrt. Pentikdinen 1990, 77-80.)
Ulosveisuuseen ei menna yli kylarajojen, ellei olla laheisia sukulaisia (D-2). Véki
kokoontuu surutaloon hyvissd ajoin ennen tilaisuutta. Perhossa ulosveisuuseen
kokoontuneille saatetaan tarjota kahvit ennen veisuuta. Jos veisuu on méaéara
jarjestaa sisalla, kylalaiset odottavat ruumista ulkona ja siirtyvat vasta arkun perassa
sisélle. Kylalaiset jattdytyvat yleensa vahan kauemmaksi, joskus jopa aivan toiseen

huoneeseen eivatka nain ollen née valttamatté vainajaa kovinkaan lahelta.

"Kylld on sellasia, jotka ei millaan halua ndhé& kuollutta....ettd on vieraannuttu siitd
kuolemasta... kylla ma luulen, ettd se on enempi niinku nykypéivan juttu, ettd ei

haluta ndhé arkussa.” (T-5.)
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Kyléalaisista 1ahimmat saattavat kuitenkin kdyda katsomassa vainajaa aivan arkun

vierella.

"..no siind tapahtuu semmosta likehtimistd, kylld ne tulee kahtomaan, sopivassa
tilanteessa. Liikkeet ovat tietysti semmosia verkkasia, mufta etta niinku katotaan, méa
ymmadartaisin, ettd melkein niink6é velvollisuudeks, ettd on sen vemran kiinnostunut
tdssa tilanteessa vainajasta, etta sitd kdydadn kahtomassa, ettd se kuuluu asiaan.”

(U-12.)

Joidenkin informanttieni mukaan l&hiomaisia kunnioitetaan, eikd sen vuoksi
tunkeuduta arkun lahelle (B-7). Havainnoimissani ulosveisuissa (|, 1l ja Ill) oli helppo

huomata, ettd ihmiset mielelldan jattaytyivat kauemmas arkusta. (Ks. kuvat 7 ja 8.)

Kylélaiset haluavat kuitenkin osallistumisellaan ja lasnéolollaan lohduttaa surevia
omaisia. Tasta syysta ulosveisuuseen tuodaan usein surukukkia tai joskus jopa
kirjoja tai kynttilGitd. Nain ei kuitenkaan ole tehty kuin vasta viimeisten kymmenen

vuoden ajan.

"No ndméa ulosveisuuseen tulevat ihmiset tuovat nykyisin aina Kukkia ja niitd on
paljon. Mutta sillon viiskymmentakaheksan, ni ei yhtdan kukkia. Siis téélla ei ollut
kukkakauppaa, se on tdmé taas sitd nykyaikaa, ettd kukkia on saatavissa ja nyt niita

on ihan paljon." (U-8.)
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Monet haastateltavat kuitenkin ovat sita mielta, ettd jo paikalle tuleminen on osanotto
suruun (L-6). Ulosveisuutilaisuuden paatyttya kylaldiset kattelevat omaiset. Joskus
kattely voidaan tehdd myds ennen tilaisuutta, mikéli luontevaa aikaa tai tilaisuutta

sithen on.

"...vahintadn siind vaiheessa puristavat lahiomaisen kattd ja halaavat siind ja niin
edelleen ja sitten se paéttyy se ruumissuojassaolo siihen, etta siiné ilmotetaan, jos on
tiedossa, ni ilmotetaan, ettd viela ei tijetd hautausaikaa, jos ei sitd tiedeté tai sitten
sanotaan, ettd millon se on, ettd ihmiset niinkd nyt jo tietévét valmistautua siihen, ettd

missa on ruumiin siunaus ja missa hautajaiset” (U-10.)

Ulosveisuuseen pyritéadn pukeutumaan tummiin ja siisteihin vaatteisiin. Arkivaatteissa
ei menna. Pukeutuminen ei kuitenkaan ole niin juhlavaa kuin hautajaisissa (Q-9; Y-4;
X-4, W-3; U-4.) Kaikkiaan kylalaisid ja omaisia voi ulosveisuuseen kokoontua yli
satakin. Kotitilaisuuteen vaked tulee enemman kuin ruumishuoneella tai sairaalan
kappelissa jarjestettavaan tilaisuuteen. Vahimmilldankin vakea on parisenkymmenta.

(L-13; S-3,8; |- 5; Y-4,9; A-5; Q-8; F-7-8; K-10, 15,19; B-4; R-2-4, 16; D-2,7.)

5.6. Seurakunnan tydntekijdiden roolit

Seurakunnan tyontekijdiden tai ruumisautonkuljettajan kohdalla ei mielesténi voida
puhua uskontotieteellisessd merkityksessd rooleista, silld heidan roolinsa

ulosveisuutilaisuudessa ovat ammatin mukanaan tuomia, eivdt yhteison antamia
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statuksia. Koska kuitenkin haluan luoda tassad kokonaiskuvan ulosveisuisiin
osallistuvien tehtavista, esittelen myos heidan roolinsa. Nyky&an ulosveisaajan
roolin tutkimusalueeni paikkakunnista kolmella ovat syrjdyttdneet seurakunnan
tydntekijat. Heitéd on alettu pyytdd mukaan ulosveisuisiin vaihtelevasti. Vetelissa ja
Halsualla pappeja ja kanttoreita alettiin pyytda mukaan silloin taliéin jo 1960-luvulia
(K-6; S-6; P ja R), mutta Perhossa oikeastaan vasta 1980-luwulla (L-5 ja U-4).
Kaustisella seurakunnan tyontekijoita ei tahdota mukaan vieldkaan (Q-5). Pappi tai
kanttori tulevat mukaan Kaustisella vain jos he ovat olleet vainajan tuttuja ja heidat
on erityisesti kutsuttu. Pddosin veisuusta huolehtivat kylien ulosveisaajat (ks. esim. |-
6). Muissa kunnissa seurakunnan tyéntekij6istd on tullut luonteva osa tilaisuutta, ja
heidat tahdotaan mukaan ldhes poikkeuksetta. Seurakunnan tyontekijalla on
ulosveisuussakin seurakunnan tyontekijan rooli. Han toimii enemmén hartauden
vetdjanad kuin veisaajana. Han tuo tilaisuuteen voimakkaasti kirkollista sanomaa.
Kanttori ei ehka niinkdan, mutta pappi lukee Raamatusta, rukoilee ja lukee Herran

siunauksen (I-4). Lisdksi han tekee ristinmerkkeja.

“No ma yleensa kaytan ristinmerkkia, ettd se tuota... kylla ristinmerkki on tuota
semmoinen ulkoinen rukouksen merkki, etté hiljentymisen ja rukouksen merkki." (A-

4)

Seurakunnan tydntekijat eivat ole kuitenkaan mitenkdan uusia veisuuperinteessa.
Keskiajalla uloslaulamassa ja ulosvientisaamoja pitdméssa on ollut aina pappi.

Tuolloin pappi osallistui tilaisuuteen vahvistuakseen siitd, ettd menot eivat olleet
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pakanalliset tai uskonpuhdistuksen jaikeen liian katoliset. My6hemmin papistoa
kuitenkin kiellettiin osallistumasta kotitilaisuuksiin ja suositeltiin niin sanottua
yloslaulantaa eli ettd pappi tuli kirkkomaan portille hautajaissaattoa vastaan. Kun
pappeja kiellettiin menemastd koteihin, alkoivat lukkarit ja maallikot johtaa
kotiveisuita. (Rimpildinen 1971, 18-195, 211 ja 242-234, 248, 260-261.)
Perhonjokilaaksossa kesti kuitenkin useita satoja vuosia ennen kuin papisto palasi

ulosvientitilaisuuksiin 1960-luvulta alkaen.

5.7. Ruumisautonkuljettajan rooli

Ehk& kaikkein ulkopuolisimmaksi itsensd tuntee ulosveisuutilaisuudessa
ruumisautonkuljettaja (M-15). Han on kuitenkin tarkedssé roolissa, .sillé ilman
hantdhan ruumista ei siirreltdisi minnekaan. Toisaalta kukaan ei pakota kayttamaan
ruumisautoa, mutta néin kuitenkin menetelldan aina. Nykyaan vain erittdin harvoissa
tilanteissa omaiset kuljettavat ruumista itse. Téllainen tapaus on ehké ainoastaan
lapsen pieni arkku (M-20.). Tassd vaiheessa on mainittava, ettd aineistoa
keratessani en pitdnyt ruumisautonkuljettajan roolia niin tarkeéna, etta olisin kysellyt
siitd informanteiltani. Yksi ruumisautonkuljettaja aineistooni kuitenkin kuuluu siksi,
ettd huomasin hanen olevan aitiopaikalla havainnoimassa tilaisuutta ulkopuolisena.
Sen vuoksi ldhes kaikki kuljettajan tehtdvaa ja asemaa koskevat havainnot ovat

roolin edustajalta itseltaan.
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Ruumisautonkuljettaja osallistuu ulosveisuuseen, mutta han kertoo jattaytyvansa
viela kylaldisistakin taemmas ja osallistuu harvoin veisaamiseen. Han tuntee

olevansa vain kuljettaja ja tydssa tilaisuudessa.

"Ei mind, ko ei se kuskille mitenkd&n kuulu... se on tdysin omaisten juhula ja

muistotilaisuus®. (M-15.)

Joskus kuitenkin ruumisauton kuljettaja saattaa joutua hyvinkin ldhelle veisuuvakea,
kuten kavi havainnoimassani ulosveisuussa |. Yleensd ulkopuoliseksi jattaytyva
ruumisautonkuljettaja on eraanlainen “paallepasmar” eli han katsoo taempaa,

vaatiiko tila tuuletusta tai tarvitseeko joku istuinta.

“Joo se on aina yks, etta aika usein ko maéd seisoskelen ite oven suusa, ni maa pidan
oven auki, just sen takia, etta sield ei varmaan peréllé vanhukset pyorry, etté siita ois,

kerranko ilima loppuu hyvinkin herkésti..." (M-11.)

Ruumisautonkuljettaja tuo monesti my6és hautaustoimiston tai la&kérien terveisia

siitd, kannattaako tai saako arkkua avata.

".. jos on joku ernkoistapaus, ni yleensd mina suosittelen sitte, ettd ei aukasta
ollenkaan... josain onnettomuuresa tai josain vastaavasa tai ettd tdmmoisid, mutta se
on sitte omaisten vastuulla, jos ne aukaisee, ja se on heirdn asiansa sitte... en minéa

tyhjastad sano, etta kylla sillon on syyté jattaa aukasemata... tai sitte mind sanon etta
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siing on sitd ja sitd, etta ottakaa huomioon k6 aukaseftta, eftd se on omaisten

jaahyvaisjuhla, ni enhdn mina voi siihen vaikuttaa, etté se on oma asia" (M-5.)

Han on myds avainasemassa siind, mita reittid vainajaa kotiin kuljetetaan ja

minkéalaisella vauhdilla.

"No yleensd min& pyrin ajahan, niinké tastaki k6 lahetéan, ni ajan tastéd kylan lapi, ja
se on niinké varsinki vanhuksille ni se on tutuin reitti... ettd mikd on ollu niinké
vainajalle tai tallaa ni se kirkkotie, tiesti omaisetki, jos ne haluaa jotain toista kautta, ni

sillon ajetaan..." (M-3.)

5.8. Vainajan rooli

Olen edelid kdynyt iapi kaikkien ulosveisuuseen aktiivisesti osallistuvien toimijoiden
roolit. Vaikka vainaja ei enda itse osallistu aktiiviseen toimintaan ulosveisuussa, on
han silti tapahtumassa tarkeimmassa roolissa. Han on kaiken toiminnan kohde,
objekti sekd sen toimeenpaneva voima, erdanlainen indikaattori. Vainajan roolin
tarkeyttd kuvaa se, kuinka paljon ulosveisuutilaisuuden tunnelma ja sdvy muuttuvat,
jos arkkua ei avatakaan. Kun vainaja on kaikkien nahtdviss&, ovat suru ja kuolema
enemméan lasné kuin silloin, jos veisuuvéki ei pysty ndkeméaan vainajaa. Vainaja

madrittda myos tilan kaytén, hanta joko vieroksutaan tai hdnen lahelleen uskalletaan.
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Teoriaa vainajan roolista on esittanyt muun muassa Lauri Honko. Hanen mukaansa
vaihderiittien ajaksi riittien kohde siirretdaan valittdvaan rooliin. N&in on esimerkiksi
morsiamen roolissa. Hanet siirretdédn pois talon tyttdren roolista ja hanelle aletaan
opettaa minian rooliin kuuluvia asioita jo ennen héita. Samoin Honko on todennut,
ettd karjalaisissa hautajaismenoissa kuollut ihminen on tietyssa pokoitussan roolissa
vield kuusi viikkoa hautajaisten jalkeen. Tana vaihdekautena normit tiukentuvat ja
uudet astuvat voimaan. Vaakalaudalla ovat suhteet vainajalassa eldvaan sukuun,
johon pokoitussa on saatava liitetyksi, jottei yhteisérakenteeseen jéisi pysyvaa
h&iriota, vaihdekauteen statuksettomasti pysahtynyttd vainajaa. (Honko 1972, 180.)
Juuri edelld kuvaillun pokoitussan kaltaiseen vélittdvaan rooliin vainaja siirretdan
ulosveisuuseen saakka ja itse tapahtuman ajaksi. Perhonjokilaaksossakin
aikaisemmin, kun vainaja on sdilytetty kotona, on hdnen kotonaoloonsa kiinnitetty
huomiota. = Vainajaa on  kayty katsomassa riilhessd tai muussa
ruumiinsailytyspaikassa. On ikdan kuin haluttu varmistua siitd, ettd tdma pysyy
roolissaan eika palaa eldvien kirjoihin (ks. K-1-3; B-2-3). Tasta myo6s lukuisat tarinat
kummittelevista vainajista ovat kaiketi saaneet alkunsa. Ennen kuin vainaja voi siirtya
vélittavasta roolista edelleen vainajien joukkoon, suoritetaan ulosveisuu, jota voidaan
perustellusti  kutsua siirtymariitiksi.  Siirtymariitistd tarkemmin luvussa 6.2.
Puhuttaessa vainajan valittdvasta roolista on kuitenkin pidettava erillaan
valittajaroolit, jotka auttavat siirtymaan roolista toiseen. Olen edella todennut muun
muassa ulosveisaajan olevan tallainen vélittajarooli, joka auttaa vainajaa siitymaan

elavien yhteisosté kuolleiden yhteisoon (ks. myds Honko 1972, 180-181).
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6. Ulosveisuun tehtavat

6.1. Ulosveisuun ilmi-, piilo- ja hairiéfunktiot

Perhonjokilaaksolaiset kokevat, ettéd ulosveisuu on viimeinen palvelus vainajalle. Se
on myd&s viimeinen tervehdys seka vainajan hyvastijattdé kodille ja laheisille (X-13, N-

10-11, M-12, L-6.)

"Veisuulla kunnioitetaan vainajaa kirkollisella toimenpiteelld, eftd saa mahollisimman

asiallisen ja arvokkaan lahtélaskennan” (L-6.)

Ulosveisuu on tilaisuus, johon omaiset ja ystavat sek& naapurit ja kylaldiset
kokoontuvat jattaméaan jaahyvaiset vainajalle, yhteiselle tuttavalleen. Se on myds
kunnianteko vainajalle; viimeinen palvelus, josta puhutaan tyyliin, "ei se ole paljon

vaadittu, jos vield kotona kayttaisi”. Joku kiteyttaa ajatuksen tottumisesta:

“..tuntuu kylymaltd, jos vain suorhan vierhdn, eikd ois minkadanlaista, ainaki siiné

mielesd, etta ko taéala on totuttu...”" (M-17.)

Toisaalta ulosveisuussa musiikillinen elementti eli virsilaulu on olennainen osa. Ei
ole my6skdan aivan sama, mité lauluja lauletaan. Ulosveisuussa ei tiedetéd koskaan
lauletun mitdan maallista. Mydskdan soittimia ulosveisuussa ei yleensé kayteta.
Kirkonkelloja soitetaan ruumissaatolle silloin, kun se saapuu kirkon pihalle eli

ruumishuoneelle (R-14).
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limifunktiot ovat tekijoita, joista tavan kannattajilla on samanlainen kasitys kuin
havaittavilla seurauksilla (Honko 1972, 45). Ulosveisuulle ilmifunktio nayttaisi olevan

juuri hyvastien jattoé vainajalle.

Piilevid taas ovat ne tavan seuraukset, joita tavan noudattajat eivat tiedosta (Honko
1972, 45). Ulosveisuussa téllaisia piilevia funktioita eli piilofunktioita voisivat olla
perinteeseen ehka aiemmin liittyneet tai alitajuiset uskomukset siita, etta vainaja ei
paase kuolemattomien valtakuntaan, jos hanelle ei veisata. Tallainen uskomushan

liittyi ainakin itkuvirsiperinteeseen (Hyry 1995, 84).

“Ulosveisuu on taivaallisen kodin perustamisasiakirja” (L-6-7.)

"Henki veisathin ulos, etta se ei jaa kotia ja henki siirty sitte pois..." (J-7.)

"Kato kun nyt kaikki haluavat, kun he ldheisenséd saattavat, niin haluavat hyvin... etté
kaikki tdmmoset hyvan tavan velvotteet on taytetty, ettd nyt sen takia jotkut ovat
tassé enttain tunnontarkkoja, ettd ne tekevéat sen niin hyvin kuin sen ikind voi tehda..."”

(U-11.)

Vaikka ulosveisuuseen ei suoraan mydnnetd liittyvan mitdan taikauskoista tai
pakanallista (K-16, 20), ovat edelliset sitaatit seké& sanonta, "mité nyt joku jotain unia

on néhnyt.." (0O-12) merkkeja siita, ettd ulosveisuutavan taustalla saattaisi olla
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alitajuista pelkoa siitd, mita tapahtuu, jos jatetaan veisaamatta. Ainakin itkuvirsilla on
oliut tarkoitus saattaa vainaja turvallisesti tuonpuoleiseen. (Nenola-Kallio 1982, 105.)
Edelleen sama ajatus oli ulosveisuun ensimmaisessa muodossa, katolisessa ruumiin
vihkimisessa (Rimpildinen 1971, 16-26). Vaikka informantit eivat myonnékaan, onko
mahdollista, ettd sanonta "ei sitd nyt ilikid ketddn veisaamatta vieda"” tarkoittaisikin
jotakin syvempaa, pelkoa siita, mitad vainaja tekee, tai mitd omaisille tapahtuu, jos ei
veisata. Olisi kiinnostavaa saada tietdd, onko ulosveisuuseen koskaan liittynyt
tarinoita tai uskomuksia, miksi ei saa jattdad veisaamatta. Nyky&an tuoliaisia
uskomuksia ei enda ole, vaan ulosveisuuta perusteliaan vain sill&, ettd se on kaunis

tapa, jota ei haluta tietoisesti jattaa pois mutta jonka jotkut silti hylkaavat. (K-14.)

Jotkut ovat sitd mieltd, ettd vaikka ulosveisuu toisaalta helpottaa kuoleman
hyvaksymista, se on toisaalta riipaiseva kokemus. Kun tuttava tai sukulainen lepaa
vainajana arkussaan, vield kotonaan, omaistensa ja tuttaviensa keskelld, tuo se

surun uudelleen pintaan.

"...se on vain repivdmpdaa omaisille, etta... eihdn se asia siitd muutu, vaikka sen... se

vain jatkaa sitd murhetta..."” (K-13.)

Téllaista sopeutumista haittaavaa tekijad kutsutaan hairiéfunktioksi. Toiset
sosiaaliset kadytdnteet ovat funktionaalisia eli sopeutumista edistdvia ja toiset

haittaavia eli hairifunktioita. (Honko 1972, 41.)
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6.2. Ulosveisuu siirtymariittind

Hautajaisia ja niihin liittyvid itkuvirsid on kasitelty siirtymariitteind lukuisissa
tutkimuksissa (esim. Honko 1963; Stora 1971 ja Nenolé-KalIio 1985). Rituaaleilla on
aina pyritty sakraalistamaan arkaluontoiset siitymévaiheet. My6s ulosveisuuta voi
pitaa siirtymariittind elavien ja kuolleiden yhteison vaélilla. Arnold van Gennepin
mukaan kaikki siirtymdriitit noudattavat tiettyd peruskaavaa. Kaavan ensimmainen
osa on irtautuminen, jossa yksil6 irrotetaan sosiaalisesta asemastaan. Sen jalkeen
tulee vélitila, marge, jolloin yksild on kahden tilan rajalla - han on jo hylannyt vanhan,
mutta ei ole vield omaksunut uutta. Tahan vdlitilaan liittyy vaihderiittejd. Kolmas
siirtymairiitin jakso on liittyminen, jonka yhteydesséa yksil6 omaksuu uuden asemansa

tehtavineen. Taman vaiheen riitit ovat liittymériitteja. (Van Gennep 1960, 15-25.)

Ulosveisuussa kuolema itsessdan on siirtymariitin ensimmainen eli irtautumisosa.
Kuolema katkaisee siteet eldviin. Kuoleman ja ulosveisuun vélinen aika on marge-
vélitilaa, jolloin vainaja ennen vanhaan oli kotona ja omaiset tekivét hanelle arkkua
sekd valmistelivat ulosveisuuta. Nykyadnkin kuoleman ja ulosveisuun vélisena
aikana omaiset hankkivat arkun ja jarjestavat ulosveisuutilaisuutta. Kolmas
siitymariitin vaihe, eli liittyminen on itse ulosveisuu, jossa vainajan kuolema
yhteisossé tulee tiedostetuksi ja todetuksi. Silloin hdn on lopullisesti irtautunut

elavista ja valmis haudattavaksi ja kuolleiden joukkoon.
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Lauri Honko tiivistaa siirtymadriittien tarkoituksen nain: "Siirtymaériitit ovat perinnaisia,
yhteison organisoimia menoja, joilla yksild siirretddn sosiaalisesta statuksesta
toiseen" (Honko 1972, 144). Nayttaa siis silta, ettd on oikeutettua pitada ulosveisuuta
siitymariittind eldvan statuksesta vainajan statukseen. Kun statuksesta toiseen
siityminen on tapahtunut, on vainaja valmis haudattavaksi. Nykyaan hautajaiset ovat
niin erilldén kodin piiristd, etta juur ulosveisuun kaltaisen tilanteen voi katsoa olevan

kodista ja elavista irtautumisen riitti, paremmin kuin hautajaisten.

" ... se ulosveisuutilanne on semmonen, joka tapahtuu pian kuoleman jélkeen, niin
silloin itketd&n enemman kuin sitten enda hautajaisissa, koska nehan on sitte jo ne

enimmat itkut itketty siihen hautaamiseen mennessa...." (U-12-13.)

Riittien on katsottu osoittaneen ihmisten roolit ja tehneen eldmanmuutoksesta ikaan
kuin naytelman, jossa jokaisella on tehtavansa. Usein myods tunteilla on ollut riiteissa
sdadetty paikkansa. Riitit antoivat mahdollisuuden osoittaa tunteita, joilla ei olisi ollut
paikkaa tavallisessa eldmassa. Riitit olivat siis vastakohta tavalliselle elamalle (Hyry
1995, 54.) Riitillda on myés tarked tehtava jaljelle jadvien eli omaisten ja tuttavien
osien ja tehtavien uudelleen jarjestamisessa. Vainajalta on ehka jaanyt tehtavia, jotka

taman siirtymariitin my6ta joku jaljellejaavista joutuu ottamaan hoitaakseen.

Juha Pentikdinen on kirjoittanut, ettd kun joku kuolee, jaa yhteis66n vainajan
kokoinen aukko. Tehtavat jaavat hoitamatta, ja jalkeenjaavien asemat on jarjestettava

uudelleen. Rituaalit ovat Pentikdisen mukaan tarkea osa kuolemaan sopeutumista
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kaikissa kulttuureissa. Sopeutumista edistadkseen ihmiset ovat luoneet kulttuurisesti
yhtendisia, jasentyneitd vastauksia kuoleman haasteeseen. Siten jokaisella
kulttuurilla on perinteiset tapansa surun ilmaisemiseen ja ruumiin kasittelyyn.
Kuolemaan liittyvien uskomusten ja tapojen tehtédvé on eheyttda yhteis6a uudelieen
kuoleman tuottaman tyhjion jalkeen. Naméa menot tarjoavat kaikille tavan kasitella
kuolemaan liittyvid tunteita ja kysymyksid. Samoin ne helpottavat surijoiden
siitymistd uuteen statukseen: isattdmaksi tai aidittdmaksi lapseksi, leskeksi tai
surevaksi vanhemmaksi. Kuolema on kriisi sekd yksil6lle ettd yhteisélle. Yksilolle
kysymys on tuonpuoleisesta eldmastd, ja yhteis6lle kuolema merkitsee ryhmén
yhtendisyytté ja organisaatiota jarkyttdvaa tekijaa. Se aiheuttaa muutoksia yhteison
normaaliin elaman kulkuun ja tuo ongelmia, jotka koskettavat seka nykyisyytta etta
tulevaisuutta. Muutokset yhteisdbn rakenteessa ovat sitd suurempia, mita
merkittavampi henkildé on eldessaén ollut. Kuolema tekee aukon toimivaan ja tayteen
organismiin. Kuolema tuo yhteisé6n kaaostilan, siksi se on kohdattava rituaalein.
(Pentikdinen 1990, 93-94.) Ulosveisuunkin perimméinen tarkoitus voisi siis olla
yhteison kokoaminen ja ikdan kuin tilanteen toteaminen: han on nyt poissa, mutta
meidan taytyy tulla toimeen ilman hanta ja olla yhdessa. Téatd informantit eivéat
tiedosta, mutta Pentikéisen ajatusten pohjalta voisi hyvinkin ajatella néin olevan. (Vrt.

Nenola-Kallio 1982, 99-105.)

Uskontotieteilija Aili Nenola-Kallio on kirjoittanut eldvien osan jariestamisesta
itkuvirsien kohdalla. (Nenola-Kallio 1982, 99-105.) Ulosveisuulle voi nahdéa

samankaltaisen tehtdvan. Jilkeenjadvét kohtaavat toisensa vainajan arkun &éarella.
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Samoin kuin itkuvirret, my6s ulosveisuun virret kanavoivat surun. Mutta siind missa
itkuvirret mielletddn monesti naiselliseksi surun purkamiskeinoksi (Hyry 1995, 86), on
ulosveisuu miehillekin tarkea ja monesti my6s miesten johtama tilanne, esimerkiksi

ulosveisaajat olivat hyvin usein miehia. (Ks. esim. K-5-6; O-3.)
6.3. Ulosveisuu kylaidentiteetin ilmaisijana

Ulosveisuussa suru muuttuu ikdan kuin yhden talon asiasta koko kyién yhteiseksi
asiaksi. Ystavéat, naapurit ja sukulaiset kokoontuvat yhteen, ja tuo kokoontuminen
kasitetddn osanotoksi suruun ja tilanteeksi, jossa rukoillaan voimia omaisille (R-3, X-

14, T-9)

"... yhdessé ollaan tuota suremassa, etta... halutaan olla suremassa yhdessa ja ottaa
osaa ja seki ettd, nykyaadn tulee ihan valtavasti kukkia, niink6 meilldki oli ihan
hirvedsti, ettd ihmiset haluaa olla néin, ettd k6 on joku vainaja, ni sinne kotiin vieddan
jotain, joko kirjaa tai kukkia... saatetaan ihan peruuttaa jotain tilaisuuksia, etté ihan

niinku tavallaan koko Kyldn suru, etté halutaan olla tukemassa sitte..." (T-9).

Juha Pentikéinen ja Katja Hyry ovat sitd mielta, ettd Lansi-Suomessa hautajaiset ovat
olleet perhejuhla. Sen sijaan iddssad hautajaiset kokosivat heiddn mukaansa
kylénvaked laajemminkin. (Hyry 1995, 81; Pentikdinen 1990, 70-72). Lisaksi
Pentikdinen tekee eron lantisen ja itdisen kuolemankulttuurin vélille. Hénen
mukaansa rituaalien ero on selva. Itdén kuuluivat itkuvirret, ja itkijanaisten perinne on

ollut niin vahva, ettd ortodoksipappien on oliut vaikea 16ytaa paikkaansa. Lannessa
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Pentikdisen mukaan sen sijaan kuoleman kultti oli kirkkokeskeisempi kuin itéinen.
Kuolemanseremonioissakin on eroja: lédnnessd hautajaiset olivat pikemminkin
perhejuhla, jonne ei yleensa haluttu kutsumattomia vieraita. Iddssa kuolemantapaus
kerasi paikalle koko tienoon. Téastd nakokulmasta Pentikdinen nédkee lantisen
kuolemanrituaalin perheen identiteettia vahvistavana tekijana. Itdsuomalaisten
kuolemanseremonia taas vahvisti ihmisten vaélistd yhteyttd laajemmin rakentaen
samalla sillan tuonpuoleisessa eldviin suvun jaseniin. Pentikdisen mielesta syy on
yhteiskuntahierarkiassa, joka lénnessd oli tiukempi. (Pentikdinen 1990, 77-80.)
Oman aineistoni perusteella en voi yhtyd Pentikdisen ajatuksiin siita, etta
kuolemanrituaalit olisivat 1&nnessa pelkastaan perheen identiteettid vahvistavia, silla
ulosveisuussa korostuu juuri kyldn yhtendisyys ja kylaldisten osanotto suruun.
Informanttieni mukaan ulosveisuu liittdd koko kyldn suruun ja tukee nain ollen kylan

yhteista identiteettia.

Ulosveisuu halutaan tehdéd Perhonjokilaaksossa kirkollisesti, uskonnollisen perinteen
mukaan. Informanttien mielestd ulosveisuutavan sdilyminen liittyy  juuri
uskonnollisuuteen (S-9, Y-6, R-6). Se on osa suruty6ta ja aloittaa sen. Ulosveisuu
helpottaa omaisten oloa. He nakevét vainajan ja samalla kokevat, ettd on ihmisié,
jotka jakavat heidan surunsa (P-11). Laheiset voivat myds kdyda hyvéilemassa

vainajaa ja néin ollen todeta, ettd han on todella kuollut. (O-6, L-6, E-3, B-7.)

“Ulosveisuu on taivaallisen kodin perustamisasiakirja, veisuulla annetaan

lahtohetkelle juhlava muoto” (L-6-7).



Ulosveisuussa myds virsien sanat lohduttavat surevia, silld niissd on uskonnollista
sanomaa ja lohdutusta (D-15). Tilaisuuden uskonnollinen vire ja kuoleman lasn&olo
muistuttavat myds lasndolevia omasta kuolemasta ja lopullisesta erosta (C-13). (Vrt.

my6s Heikkinen 1999, 31-33.)

7. Tiivistelma

Téassa tutkimuksessani olen pyrkinyt valottamaan niin ulosveisuun menneisyytta, sen
nykytilaa Perhonjokilaaksossa, siihen liittyvia rooleja kuin sen tarkoitusta ja
tehtavaakin. Tehtava ei ole ollut helppo. Varsinaisen aineistoni tutkimusalueeltani
kerasin haastatteluin ja havainnoinnein. Aineistoni ei kuitenkaan anna suoria
vastauksia kaikkeen, ja lisdksi haastatteluaineiston ja I6ytdmani kirjallisen materiaalin
valilld on wvuosikymmenien, jopa vuosisatojen kuilu. Joitakin nakokohtia olen

uskaltanut silti poimia esiin.

Katson, etta ulosveisuun, joka siis tarkoittaa vainajan hyvéstelya veisaten, juuret ovat
katolisessa, keskiaikaisessa perinteessd. N&in myds Olavi Rimpi_léinen on
tutkimuksessaan todennut. Katolisen uskon mukainen vainajan vihkiminen kotona
muotoutui uskonpuhdistuksen my6ta kotitilaisuudeksi, jossa vainaja hyvésteltiin
kotona veisaten ennen hautausta. En voi kuitenkaan yhtyd Rimpildisen kasitykseen
siitd, ettéd yloslaulanta, jossa veisuu vainajalle olisi suoritettu vasta kirkkomaalle

tultaessa, olisi valilld ollut suositumpaa kuin uloslaulanta. Jos néin olisi ollut, voisi
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yloslaulannan ajatella edelleen olevan ulosveisuuta yleisempaa. Jos yloslaulanta
olisi jadnyt vahvana elamaan 1600-luvulla, miksi se jélleen parinsadan vuoden
kuluttua olisi vaihdettu ulosveisuuksi? Katson, ettd juuri uloslaulantatapa on
kulkeutunut tutkimusalueelleni ruotsinkieliseltd rannikoita ja elanyt kaikki ndma
vuosisadat  kantaen  ainakin Perhonjokilaaksossa  nimed  ulosveisuu.
Tutkimuksessani en ole pystynyt antamaan kattavaa kuvaa siitd, missé kaikkialla
ulosveisuuta tai sen kaltaista tapaa vield kaytetdan. Rovastikuntiin tehty kysely antoi
viitteita siitd, etta eri puolilla maata tapa on vield jossakin muodossa kéytossa mutta
ettd se on alkanut havitd. 1970-luvulla Helsingin yliopiston kirkkohistorian laitoksella

tehdyn kyselyn mukaan tapa sen sijaan on ollut kytdssé vield lahes koko maassa.

Perhonjokilaaksossa ulosveisuun vanhempaan muotoon kuuluivat kylien omat
ulosveisaajat ja se, ettd ruumis sailytettiin kotona ja nain ollen myds veisattiin ulos
kotoa ennen hautajaisiin 1&htda. Nykyisempi ulosveisuun muoto on se, ettd
ulosveisuu jarjestetdan kodin sijasta usein myds seurakunnan ruumishuoneella tai
terveyskeskuksen tai sairaalan kappelissa. Nykyaéan tilaisuuden johtamisesta myo0s
yleensé huolehtivat seurakunnan tydntekijat. Jokainen Perhonjokilaakson kunnista
kulkee muutoksessa omaa tahtiaan. Kaikilla neljéll& paikkakunnalla on kéytGssa seka
tavan vanhaa ettd uutta muotoa. Kaustisella ollaan viela 1ahimpana vanhaa tapaa:
veisataan kotona, ja kylilld on veisaajat. Muissakin kunnissa ulosveisuutraditio
kuitenkin elad voimakkaana. Se vain on muuttunut nykyisempaan muotoonsa eli
suurin osa veisuista jarjestetdan jo joko kappelissa tai ruumishuoneella. Tavan

muuttuminen puolestaan voi johtua ihmisten luonteesta, sattumasta ja papiston
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osallistumisinnokkuudesta. Ulosveisuun koristeet ja ulkoiset puitteet ovat sailyneet
samoina kuin ne ovat olleet aiemminkin. Kuusenhavuja, kukkia, kynttilGita ja vainajan
kuvaa kaytetddn koristeena edelleen, jos ulosveisuu jarjestetddn kotona.

Ruumishuoneella tai sairaalan kappelissa koristeita ei juuri ole.

Ulosveisuuseen osallistuvilla on erilaisia rooleja. Vainaja itse on tapahtumaa
edeltdvan ajan valittdvassa roolissa, kahden statuksen vélimailla. Hén ei ole viela
kuolleiden joukossa, mutta ei enaa elavienkaan. Samalla han on koko ulosveisuun
toimeenpaneva voima. Tarkedsséa roolissa on myds ulosveisaaja, joka johtaa koko
tilaisuuden ja ottaa vastuun sen toimivuudesta. Ulosveisaaja on aktiivinen valittaja,
joka auttaa vainajaa siirtymaan statuksesta toiseen. Omaiset ovat jarjesténeet
ulosveisuun ja tapahtuma on heille vainajan hyvéstelytapahtuma. Omaiset myds
huolehtivat ulosveisuun jarjestelyista, koristelusta ja mahdollisesta tarjoilusta
tilaisuudessa. Kyléldisten osuus tilaisuudessa on myds térked. Omaiset odottavat
heidan mukaantuloaan ja kyléldisten tulo paikalle mielletddn osanotoksi suruun.
Kylédlaiset voivat myds auttaa omaisia kaytdnndn jarjestelyissa. Ulosveisuussa
kylélaisille my0s tavallaan tiedotetaan kuolemantapauksesta ja ndin koko kyla voi
todeta, ettd yksi on nyt joukosta poissa. Aiemmin Perhonjokilaaksossa seurakuntien
tyontekij6ita ei ollut mukana ulosveisuussa, mutta nykydén, kun he ovat mukana, on
heidén roolinsa l&dhes samanlainen vélittdjérooli kuin ulosveisaajan. He ottavat
tilaisuuden sisallon vastuulleen ja tuovat siihen hengellistd sanomaa. Heidén
roolinsa on kuitenkin ammatin mukanaan tuoma, ei yhteisén antama status. Samoin

ammatin mukanaan tuomassa roolissa on ruumiinkuljettaja. Han osallistuu
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ulosveisuuseen, mutta pysyttelee taempana eika osallistu valttdmatta veisuuseen.
Hén tarkkailee tilannetta ja vaikkapa tuulettaa tilaa, jos ilma k&dy ulosveisuutilassa

lilan raskaaksi.

Vaikka ulosveisuun paikka on vuosien varrella muuttunut ja seurakunnan tyontekijat
tulleet mukaan, on tavan funktio eli tehtava kuitenkin sailynyt samana. Ulosveisuussa
paitsi tiedotetaan kuolemantapauksesta myds todetaan kuolema yhteiséssd ja
aloitetaan surutyd, jossa kyléldiset ovat tukemassa omaisia. Ulosveisuun ilmifunktio
on se, ettd vainaja hyvastellddn ja kuolema todetaan yhteiséssa. Piilofunktiona
ulosveisuun taustalla voi olla se, etta ei uskalleta jattda veisaamatta, koska ei tiedeta
mité sitten tapahtuu. Vainajat on nimittéin aina Perhonjokilaaksossa veisattu ulos.
Suoria tarinoita tai uskomuksia vainajan kummittelusta ei alueella tunneta tai kerrota,
mutta ehké niitd ihmisten alitajunnoista 16ytyy. Ainakaan perinnettd ei uskalleta
katkaista. Hairi6funktiona on se, etté vainajan tuominen kotiin veisattavaksi tuo surun

uudelleen pintaan.

Ulosveisuu on myds siirtymariitti, joka helpottaa kuoleman hyvaksymista ja tarjoaa
sen kasittelyyn yhteisén perinteiset menetelmét. Ulosveisuu tuo kuoleman Idhemmas
ihmistd kuin siunaustilaisuus, joka jarjestetdan yleensa paljon myShemmin, silloin,
kun suru on jo painunut syvemmalle ihmisen sisimpaan. Siunaustilaisuus on myds
paljon kaavoittuneempi rituaali, jossa yksilon suru voi jdada kaavojen taakse. Nain
ollen vapaamuotoisempi ulosveisuu pian kuoleman jalkeen jarjestettynd antaa

mahdollisuuden surutyén valittdmaan aloittamiseen. Ulosveisuu yhdistdd suruun
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koko kyladn. Juha Pentikdinen ja Katja Hyry ovat sitd mielta, ettd lansisuomalaiset
kuolemaan liittyvat traditiot ovat sukukeskeisempié kuin itdsuomalaiset.
Ulosveisuussa kylaldisten asema on kuitenkin niin tarked, ettd en voi yhtya néihin
Pentikaisen ja Hyryn ajatuksiin. Vaitan, ettd ainakin uiosveisuu on lansisuomalaisista
kuolemanrituaaleista se, joka korostaa kylan ja kyléldisten tarkeyttd seké vahvistaa

kylan identiteettia.

Tutkimukseni vainajan ulosveisuusta Perhonjokilaaksossa ei ole kovinkaan laaja. Se
antaa kuvan vain erdan alueen ulosveisuutavasta. Jatkotutkimuksen aiheita jaa
kytemaan mielen pohjalle paljon. Mielenkiintoista olisi vertailla eri puolella Suomea
kéytossa olevia vainajan hyvéastelytapoja kesken&én. Lisdksi voisi tutkia, onko
vastaavaa tapaa kdytossad Ruotsissa tai muissa naapurimaissa. Samalla voisi
vertailla sitd, mitd tavan erilaiset nimitykset siitd kertovat. Ehkapa eri
heréatysliikkeillakin on osuutensa tavan erilaisissa muodoissa. Yhtymdakohtia myds
itkuvirsiperinteeseen ja karsikkoperinteeseen on runsaasti, joten jatkotutkimusta voisi
ulottaa siihenkin suuntaan. Tutkimisen arvoista olisi my6s se, miten ulosveisuu
peilautuu  yleensd laajemmin  hautajaisperinteeseen tai  suomalaiseen

kuolemankulttuuriin, ja mita se kertoo niista.

Kiinnostavaa on, miten ulosveisuu tulevaisuudessa kehittyy. Havidéko sen kotimuoto
kokonaan ja siirtyyk6 tapahtuma kokonaan jarjestettévéksi ruumishuoneilla tai
kappeleissa? Entéa kuinka kdy tapahtuman nimen, jos tapahtuma ei enaa liitykaan

kotiin ja sieltd ulos veisaamiseen? Tulevaisuudessa ulosveisuutavassa riittda siis
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seurattavaa ja jatkotutkimuksen aiheita yllin kyllin. Olen kiitollinen, etta olen saanut
tutkia tapaa, jota ei ole aiemmin tutkittu ja jonka kotimuodon tutkiminen voi hyvinkin
parinkymmenen vuoden kuluttua olla my6hdistd. Voin vain toivoa, ettd en ole
tutkimuksellani vaikuttanut perinteeseen, vaan ettéd perinne elda minusta ja pienesta
tutkielmastani huolimatta omaa elamaansa. Uskallan véittaa, ettd vainajan
nadkeminen, mikd on tdrked osa ulosveisuuta, helpottaa kuoleman hyvéksymista.
Néin ollen toivon, ettd tapa eldad ja auttaa meitd kuolemasta vieraantuneita
ymmartdamaan, ettd kuolema kuuluu edelleen elamddn yhtd luonnollisena kuin

syntymakin.
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1920 ja vaimo s. 1923.

H. Informantti 8- haastattelu 7.1.. 1999. 8 sivua. Veteli, maatalouslomittaja ja
puutyomies vaimo s. 1968 ja mies s. 1962.

. Informantti 9 - haastattelu 13.10. 1999. 9 sivua. Kaustinen, ulosveisaaja,
maanviljelija, s. 1944.

J. Informantti 10 - haastattelu 25.10.1999. 13 sivua. Halsua, maanviljelija, s. 1922.

K. Informantti 11 - haastattelu 7.1.1999. 20 sivua. Veteli, eménta, s.1924.

L. Informantti 12- haastattelu 8.10.1999. 13 sivua. Perho, maanviljelija, ulosveisaaja,

lestadiolaissaarnaaja, s. 1914.
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M. Informantti 13 - haastattelu 7.1. 1999. 24 sivua. Veteli, taksin- ja
ruumisautonkuijettaja s. 1948.

N. Informantti 14 - haastattelu 28.10.1999.16 sivua. Halsua, maanviljelija, s. 1924.
O. Informantti 15 - haastattelu 29.12.1998. 21 sivua. Veteli, maanviljelij6ita, toinen s.
1923 ja toinen s. 1918.

P. Informantti 16 - haastattelu 16.10.1999. 15 sivua. Halsua, kanttori, muusikko,
ulosveisaaja, s. 1936.

Q. Informantti 17 - haastattelu 11.10. 1999. 16 sivua. Kaustinen, ulosveisaaja,
emanta, s. 1932.

R. Informantti 18 - haastattelu 28.12.1998. 22 sivua. Veteli, kirkkoherra, eldkkeelld, s.
1930-luvulia.

S. Informantti 19 - haastattelu 1.11.1999. 16 sivua. Halsua, ulosveisaaja,
autonkuljettaja, elakkeella, s. 1925.

T. Informantti 20 - haastattelu 15.3. 2000. 17 sivua. Veteli, ulosveisagja,
sairaanhoitaja, s. 1935.

U. Informantti 21 - haastattelu 21.3. 2000. 16 sivua. Perho, teologi, rehtori,
lestadiolaissaarnaaja, ulosveisaaja, s. 1940.

V. Informantti 22 - haastattelu 8.10. 1999. 10 sivua. Perho, maanviljelija, s. 1914.

W. Informantti 23 - haastattelu 8.10.1999. 19 sivua. Perho, elédkkeelld oleva
maanviljelijé, s. 1914, kuollut 22.10.2000.

X. Informantti 24 - haastattelu 15.10.1999. 15 sivua. Kaustinen, eménts, s. 1926.

Y. Informantti 25 - haastattelu 12.10.1999. 13 sivua. Kaustinen, ulosveisaaja,

opettaja, s. 1932.
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Kirjoitelmat (TH):

Z. Informantti 26, nainen, 76-vuotias, Turenki (Perho). 2 kasinkirjoitettua sivua.
A Informantti 27,nainen, 76-vuotias. Perho. 2 kasinkirjoitettua sivua.

A. Informantti 28, nainen, s. 1931, Halsua. 4 kasinkirjoitettua sivua.

O. Informantti 29, s. 1948, Perho. 2 kasinkirjoitettua sivua.

Havainnoidut ulosveisuut: (valokuvia ja nauhoitettuina, TH)
I. Vetelildinen naisvainaja, 27.2. 1999, Vetelin ruumishuoneella.
ll. Perholainen miesvainaja, 13.10.1999 vainajan kotipihalla Perhon Oksakoskella.

i1l. Vetelildinen naisvainaja, 30.12. 1999, vainajan kotona Vetelin Pulkkisessa

Sahkopostikysely seurakuntiin maaliskuu 2000. Vastaukset seurakunnittain: 1.
Alajarvi, 2. Forssa, 3. Haapajarvi, 4. Hattula, 5. Hauho, 6. Hameenkyro, 7.
Héameenlinna, 8. Kankaanpaa, 9. Koivulahti, 10. Kosken srk., 11. Langinkoski (Kotka,
Kymi), 12. Lestijarvi, 13. Lopen srk., 14. Masku, 15. Mikkeli, 16. Muonio, 17.
Padasjoki, 18. Paltamo, 19. Pielavesi, 20. Pirkkala, 21. Raisio (Poytyd), 22.
Savonlinna-Saaminki, 23. Suolahti, 24. Sakyla, 25. Toholampi, 26. Vahakyro (Vaasa,

Isokyrd), 27. Ylistaro (Ylihdrma, Lapua), 28. Ylitornio (Raahe). (TH)

Kysely rovastikuntiin Iddninrovasteille (78 rovastikuntaa, joista 43 vastasi)
syys-lokakuu 2000. Vastaukset rovastikunnista: Ahvenanmaa, Alavus,
Helsingfors prosteri, Helsinki, Hollola, Huopalahti, Hdmeenlinna, lisalmi, Janakkala,

Joensuu, Jyvaskyla, Kalajoki, Kangasala, Kemi, Kitee, Kokemé&ki, Kokkola, Kotka,
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Kouvola, Lappajarvi, Lappeenranta, Lappi (2 vastausta), Lapua, Leppavirta, Malmi,
Mikkeli, Naantali, Nilsia, Nurmes, Na&rpi6 (5 vastausta), Paimio (3 vastausta),
Parkano, Pedersére, Pori, Porvoo, Raseborg, Ruovesi (2 vastausta), Saarijérvi,

Siilinjarvi, Tornio, Tuusula, Tyrvaa, Viitasaari. (TH)

Helsingin yliopiston Suomen kirkkohistorian laitos. Kirkollisen kansanperinteen
yleiskysely seurakuntiin 1970-luvulla. Kyselyvihkon teema C. Kirkolliset
toimitukset/XIl Hautaus/kysymys 6. "Milla tavoin vietettiin ja&hyvaishetked ennen
kirkolle 1aht64? Mihin vainaja sijoitettiin hautajaispdivdn aamuna? Pidettiink0 ns.
ulosvientipuhetta? Kuka sen piti? Veisattiinko virsia tai luettiinko rukous?" (Tiedot
paikkakunnista, joissa on veisattu, on tdhan tutkimukseen koottu kartaksi, joka on

litteena 4.)

Lisdksi ulosveisuun menneisyyttd kuvaavassa kartassa kdytetty Suomalaisen
Kirjallisuuden Seuran Kansanrunousarkistoa. Tiedot Korpilompolosta, kartassa
numero 192: Samuli Paulaharju 34152e), 1937. Tarannosta, kartassa numero 522:
Jenny Paulaharju 34146d), 1937; Samuli Paulaharju 34152e), 1937; Samuli
Paulaharju 34164, 1937. Viljakkalasta, kartassa numero 560: Martti Mattila 3024,
1935; Martti Mattila 4017, 1936.. Vittankista, kartassa numero 566: Jenny Paulaharju
34187, 34188, 34189, 1932. (Tiedot paikkakunnista, joissa on veisattu, on téhan

tutkimukseen koottu kartaksi, joka on liitteena 4.)
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LITE 1: Kartta 1. Tutkimusalue Perhonjokilaakso sijaitsee keskeisella Keski-
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LITE 2. Kyselylomake 1. Satunnaisesti valittuihin seurakuntiin maaliskuussa 2000

lahetetyn séhkdépostikyselyn kysymykset.

LITE 3. Kyselylomake 2. Laaninrovasteille syys-lokakuussa 2000 tehdyn
rovastikuntakyselyn kysymykset. Kysely tehtiin yhteistytsséd teologian opiskelijan
kanssa, joka tahollaan valmistelee pro gradu -tutkielmaa ulosveisuusta

Teerijarvella.

LITE 4. Kartta 2. Ulosveisuun kaltaisen tavan levinneisyys Helsingin yliopiston
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kansanrunousarkistosta. = Karttapohja on Matti Sarmelan  Suomen
perinneatlaksesta, my6s paikkakuntaluetteiot 16ytyvat samasta teoksesta (Sarmela

1994, 252-259).
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laaninrovasteille tehtyyn kyselyyn. Molemmat kyselyt on tehty vuonna 2000.
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kéasittelee ulosveisuuta.

LUTE 8. Erdan ulosveisaajan (informantti 25) ulosveisuutilaisuudessa vainajan

kotipihalla pitama puhe.



LITE 1: Kartta 1. Tutkimusalue Perhonjokilaakso sijaitsee keskeiselld Keski-
Pohjanmaalla. Karttapohja on Matti Sarmelan Suomen perinneatiaksesta, myos
paikkakuntaluettelot I6ytyvat samasta teoksesta (Sarmela 1994, 252-259).
Perhonjokilaakson kunnat kartalla: Halsua 49k, Kaustinen 151k, Perho 352k ja Veteli
553k.



LUTE 2. Kyselylomake 1. Satunnaisesti valittuihih seurakuntiin maaliskuussa 2000
lahetetyn séhkopostikyselyn kysymykset.

Smabbndersissd 13.3. 2000

Hyvit seurakuntien tydéntekij&t!

Olen Jyvéskylidn yliopiston folkloristiikan opiskelija. Teen
maisteritutkinnon lopputydtdni eli pro graduani vainajan
ulosveisuu-perinteestd. Tutkimusalueenani on Perhonjokilaakso keskiselld
Keski-Pohjanmaalla. Tutkimukseni taustaksi haluaisin kuitenkin tietd&s,
missd kaikkialla vastaava tapa vield el&i.

Ulosveisuussa vainajaa kdytetdin vield kuoleman j&lkeen kotona. Haénen
arkkunsa avataan joko kotipihalla tai -talossa ja omaiset ja kyldldiset
kokoontuvat hetkeksi veisaamaan virsid avatun arkun &&relle. Nyky&é&n
tilaisuus saatetaan jirjestdd my®ds sairaalan kappelissa tai ruumishuoneella.

Tapa tai tilaisuus tunnetaan tutkimusalueellani nimelld ulosveisuu, mutta
nimityksié voi olla muitakin. Pyydi#nkin siis teitd, hyvit seurakuntien
tyéntekijit, kertomaan minulle viel&kd tdllaista tapaa teidin
seurakunnassanne noudatetaan. Tapa on kaiketi ollut vallitsevana l&hes koko
Suomessa aikoinaan, mutta minua kiinnostaa, missi se nykyéddn el&i.

Olen p&dasiallisesti pyrkinyt tdlla sdhkdpostillani l&hestymién
seurakuntien kirkkoherroja, mutta jos heid&n s&hk&postigsoitteensa ei ole
ollut tiedossani, olen turvautunut yleisiin osoitteisiin tai kokonaan
muihin tydntekijdihin. Toivon, ettd v&dlitdtte viestii edelleen, jos ette
itse osaa vastata kysymykseen.

Tutkimusalueellanikaan seurakunnissa ei aina tiedetd, missd ulosveisuu
kulloinkin jdrjestetddn, silld se on voimakkaasti seurakuntalaisten omassa
jérjestelyvallassa. Teitd seurakuntien tyéntekijéitd ldhestyn siksi, ettéd
teiddn vhteystietonne 1léytyivédt kirkon tiedotuskeskuksen sivuilta helposti.
Muuta vaihtoehtoa en keksinyt.

Kertokaa siis lyhyesti, mutta mahdollisimman pian, onko teidén
seurakunnassanne tédllaista ulosveisuu-tapaa tai vastaavaa tapaa? Mikd tavan
nimi on? Jos sitd ei endd ole, milloin se on loppunut? Jos tapa on
olemassa, mikd on tilaisuuden tapahtumien kulku?

Ystidvidllisin terveisin ja jo etukidteen kiittden: Vuokko Keto
SmAbdndersvidagen 728
68750 SmAbdnders
puh: 040-594 7289, 06-8676636 tai 06-8272328



LITE 3. Kyselylomake 2. Laninrovasteille syys-lokakuussa. 2000 tehdyn
rovastikuntakyselyn kysymykset. Kysely tehtiin yhteisty0ssé teologian opiskelijan
kanssa, joka tahollaan valmistelee pro gradu -tutkielmaa ulosveisuusta

Teerijarvella. Teerijérvella 14.9. 2000

'Hywvit tuomio- ja Ea&ninrovastit!

Olemme kaksi Teerijirvelld, Kruunupyyn kunnassa asuvaa opiskelijaa.
Teemme molemmat tahoillamme pro gradu -tutkielmiamme Ishes samasta
aiheesta, mutta eri yliopistoihin ja eri tiedekuntiin. Hanna Byskata tekee
graduaan Helsingin yliopiston kaytanndllisen teologian laitokselle aiheesta
Vainajan ulosveisuu Teerijarvell4, ja Vuokko Keto tekee graduaan Jyvaskytan
yliopistolle folkloristiikkaan aiheesta Vainajan ulosveisuu Perhonjokilaaksossa.
Olemme aloittaneet tutkimusten tekemisen toisistamme tietimatta, mutta
koska samat asiat askarruttavat molempia, pa4timme yhdistad voimavaramme
tassd kyselyss4. . |

Vaikka varsinaiset tutkimusalueemme ovat taalla Keski-Pohjanmaalla,
pyydimme nyt Teidin apuanne taustatietojen saamiseksi. Jotta
ymmartaisimme  tutkimusalueillamme elavan tavan levinneisyyden,
haluaisimme Teid4n vastaavan muutamaan aiheeseen liittyvé@n kysymykseen
ja kertovan, esiintyyk$ tapaa Teidén rovastikunnassanne. ‘

Jos ulosveisuu-sana tuntuu taysin vieraalta, selitykseksi sen verran, etta
meidan alueillamme se tarkoittaa vainajan hyvastelyd veisaamalla.
Aikaisemmin ulosveisuu jarjestettiin aina kotona, muita nyky&&n vainajan
ymparille voidaan kokoontua veisaamaan sairaalan kappeliin tai
ruumishuoneeliekin.

Toivomme saavamme vastauksenne 13.10.2000 mennesss, jotta
p4dsemme jatkamaan tutkimuksiemme tekoa. Liittakad ystavallisesti
vastauksiinne nimenne ja yhteystietonne. Ohessa vastauskuori. Lisatietoja:
Hanna Byskata 06-8675 446 tai Vuokko Keto 040-594 7289.

Kiitos vaivannédbsta jo etukateent

Ystavallisin terveisin: i“""% (70‘7’% %@m M

Hanna Byskata ja Vuokko Keto



 KYSYMYKSET:

1. Esiintyyks ulosveisuuta tai vastaavanlaista tapaa teidan
rovastikunnassanne?

- jos, niin miss# seurakunnissa?

- milla nimell4 tapaa kutsutaan?

2. Millainen on tavan sisalts?
- veisataanko virsi4 tai jotain muita lauluja?
- puhuuko joku, luetaanko Raamatun kohtia, rukouksia tai Herran
siunausta?
- keit tilaisuuteen tulee?
- kuka tilaisuutta johtaa?
- missi tilaisuus jarjestetidén?
- milloin tilaisuus jarjestetién?

3. Jos ulosveisuun kaltaista tapaa-ei rovastikunnassanne enéi ole...
- milloin se on havinnyt?
- tiedéttekd, miksi tapaa kutsuttiin?
- keit4 siihen osallistui?
- kuka tifaisuutta johti?
- milloin titaisuus jarjestettiin ja miss&?

4. Arvionne ulosveisuun tal sen kaltaisen tavan hévidmiseen vaikuttaneista
syistd?

S. Jos ulosveisuu on kiytdss4...
- mik& on henkilskohtainen arvionne tavan sielunhoidollisesta
merkityksest4 eli mith se merkitsee sureville?



LITE 4. Kartta 2. Ulosveisuun kaltaisen tavan levinneisyys Helsingin yliopiston
kirkkohistorian laitoksen 1970-luvulla tekeman kyselyn mukaan. Paikkakunnat, joissa
kyselyn mukaan on veisattu, on merkitty karttaan sinisella varilla. Lisaksi kartassa on
vihrealla varilla merkitty paikkakunnat, joissa on veisattu niiden tietojen mukaan, jotka
I6ytyvat Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran kansanrunousarkistosta. Karttapohja on
Matti Sarmelan Suomen perinneatlaksesta, my6s paikkakuntaluettelot 16ytyvét
samasta teoksesta (Sarmela 1994, 252-259).



LITE &: Kartta 3. Tiedot ulosveisuun Kaltaisen tavan levinneisyydesta nykyaan.
Tiedot perustuvat seurakuntiin tehtyyn sahkopostikyselyyn ja rovastikunnittain
laaninrovasteille tehtyyn kyselyyn. Molemmat kyselyt on tehty vuonna 2000. Sinisella
merkitty paikat, jossa sahkopostikyselyn mukaan veisuuta on, vihredlld, jossa
veisuuta ei tdman kyselyn mukaan ole. Oranssilla on merkitty paikat, joissa
ulosveisuun kaltainen tapa on harvinainen laaninrovastien mukaan, keltaisella paikat,
jossa tapa on yleinen sekd vaalean vihredlla paikat, jossa veisuuta ei ole lainkaan
taménkaan kyselyn mukaan. Karttapohja on Matti Sarmelan Suomen
perinneatlaksesta, myds paikkakuntaluettelot 16ytyvat samasta teoksesta (Sarmela
1994, 2562-259).



LITE 6: Teemahaastattelun kysymykset.

Teemahaastattelun kysymykset:

* kuka olet, nimi, syntymaaika, paikka?
-—onko asunut aina taalla/mista kotoisin?

* varhaisimmat muistot ulosveisuusta, veisattiinko lapsuudessa (sielld, missa vietti
lapsuutensa)? :

*millainen ulosveisuu oli? vakimaara? koristeet? pukeutuminen? sanottiinko ulosveisuuksi?
oliko arkku auki vai kiinni (miksi)?

* oliko ulosveisaajaa? enta hanella erityisia tapoja?
* miten myShemmin? milloin ulosveisuu on muuttunut, vai onko muuttunut?

* miten nykyaan, veisataanko kaikki? missa? vakimaara,
paikka?koristeet?pukeutuminen?onko arkku kiinni vai auki? miksi (kiinni tai auki)?

* sanotaanko tapaa nykyisinkin ulosveisuuksi?kuka johtaa veisuuta nykyaan? keitd on
veisuuvaki?

* onko ulosveisuu sukulaisten vai kylan tapahtuma?

* mita arvelee nimesta, ulosveisuu? onko ollut aina, mista tulee, mita tarkoittaa? tietddko,
miten muualia? .

* onko liittynyt mitdan tapoja, tekoja tai uskomuksia ulosveisuuhun?
* miksi veisataan ulos, osaako sanoa?
* henkildkohtaiset kokemukset, mika jaanyt mieleen? miksi?

* puhutaanko ulosveisuusta? tietaakd muiden kokemuksia? onko tapahtunut koskaan
mitaan erikoista?

* onko ulosveisuussa ollut mitaan soitinta koskaan?

* liittyyko ulosveisuuseen mitian tarinoita ?



. LHTE 7: Eraan kirkkoherran (informantti 18) radiossa pitama aamuhartaus, joka
kasittelee ulosveisuuta.

Aamuhartaus 30.09. 1994

H&n on nyt viimeisen kerran tddllia. Tamadn jalkeen han ei enda
kaskaan voi palata tidnne kotiinsa, eikd tadalla tavata
rakkaitansa. Mutta nyt he kaikki ovat vield tassid lahella:
puoliso,/ lapset,/ lastenlapset. Tuossa sisarukset, tuossa muut
lidheiset, taaempana naapurit, ystivat.

Surusaatto oli ldhtenyt sairaalan kappelista, kulkenut ensin yli
sillan, sitten tuttua kyl&atietd aina kotipihalle saakka. Nyt
voimakkaat kadet ovat kantaneet didin viimeisen kerran tanne
kotiin? On haluttu tehdd siten kuin tdssd jokilaaksossa

vuosi kymmenten aikana on ollut tapana: olla hetki hiljaa tailla
kodissa,;rukoilla ja kiittaa.

Se mikid eldmissd on ollut tarkeidid ja rakasta, on vield hetken
tassa I&hellé.fTéssé rakas koti, joka tarjosi suojan ja l1ammdn
t3114 pitk&ll&d matkalla. Tuossa aivan ikkunan takana tuttu
)kotipiha kukkineen ja polkuineen, tuolla tutut aitat, pellot ja
jokiranta. Mutta témid kaikki ja& nyt. On jadhyvaisten aika.

ﬁa‘féssé aivan lahella ovaéqaamé kaikkein rakkaimmat. He
viipyvat td&lla vield hetken. Mutta uskon, teivon Jja -rakkauden
siteilla yhteen liitetyt eivit koskaan eroa lopullisesti. Siksi
he tassa WN§ sanovat hiljaa: ndkemiin diti!

Ja pienet kiddet asettelevat jasdhyvadiskukkasia: tahdn, lahelle
mummon kasvoja, ja viela tdnne, tissid on mummon kési. Te pienet
te voimakkaat lapsenuskossanne, (te, joille kuolemaa ei ole!

On vain lyhyt uni, \ero hetkeksi. Siksi: ndkemiin, mummo!
Nakemiin!

Joku aloittaa laulun. Saattovaki yhtyy siihen.
N

Muistan, kuinka olin lasten kanssa aikaisemuwin keskustellut
juuri tastad laulusta ja miten erds heistda oli sanonut: “Sitten
kun diti on viimeisen kerran kanssamme t&4113 kotona, me
tahdomme laulaa taman "Veisaelkaamme armaosta Jeesuksen". Se on

fiidin laulu. Tata olemme hinelle laulaneet taidlla kotona ja
"sairaalassa. Siionin Kanteleen laulut ovat olleet &didille
rakkaita ihan lapsuudesta lahtien. Ja oikeastaan aiti on
samanlainen kuin useimmat niistid lauluistacs uskossaan iloinen ja
taynna toivoa. Ja me tieddmme kyll&, mihin iidin varma toivo
perustuu. Siihen, ettd gynnit ovat anteeksiannetut Jeesuksen
veren tdhden ja ettid kuolema ei voi hantad erottaa Jeesuksen
rakkaudesta. Kuoleman kautta on kyllid kul jettava, mutta
Jeesuksen oma pdisee perille, kotiin saakka."“

"Isadn ja meiddn lasten sekd lastenlasten puolesta kiitan teiti
kaikkia. Kiitos, ettd olette tulleet saattamaan aitii,
veisamaan, trukoilemaan ja kiittamididn Taivaan Isdi yhdessa meidin
kanssamme tddlla lapsuuskodissamme. Kiitos, ettid jaatte
kanssamme taman surun ja ikdvan. Kiitos teille ystaviat ja

naazpurit. — Lapsen syddn un taynnd. Olisi paljon sanottavaa.
Motta teille, ystdvat, haluan nyt tassi sanoa vain tamidn yhden

“ ) ama koti, tamd rakas lapsuuskotimme on tar jonnut meille
or: t lapsuusvuodet ja turvallisen nuoruuden., Ehk3d olemme
se. + tajunneet ja ymmartaneet, mutta nyt entistd paremmin ja
sely  ain. Siksi sanomme:;Kiitos Taivaan Isa, kiitos éiti.“/

“Minad puolestani haluaisin vield lyhyesti tadhdn lisdta jotain.



Te sukulaiset ja ystdvat tieditte, etti alen jo vuosia sitten
menettinyt oman &itini. Mutta tdssad nyt kaipaan ja suren &ditia
jo toisen kerran. Anoppini oli minulle kuin toinen &iti. Mutta
mind tiedan, ettd vield kerran saan ndhdi nimd molemmat rakkaat.
Jeesus sanoo, e€ttd Jjokaisella joka hdneen uskoo, on ikuinen
elimi. Se on Jumalan sanan lupaus. Mutta mind vain haluaisin
sanoa teille kaikille omaisille ja ystédville, ettd meidan tulee
pysyd oikealla tielld, taivastielld. Saamme sitten kerran nahda
toisemme perilld.”

Ulosveisuuhetki surukodissa on nyt pian piattymissa.

Puoliso astuu aivan arkun &Sdreen: “Me jitamme sinut nyt, &iti,
Taivaallisen Isdn haltuun. Kyllid taivaassa tavataan". Sitten han
ottaa kasvoliinan ja asettaa sen varavasti paikoilleen.

Fappi ldkee rukouksen. Arkku sul jetaan ja saattovdki yhtyy
%jééhyvéisvirteen-

Y
© /Kul jemme pihalle, i.sta matka kohti kotikirkkoa alkaa. Seuraamme
‘vaunua, jota kantajat hitaasti kul jettavat. Matka ei ole pitri.
Lahimmit omaiset kulkevat arkun i3l jessi, sitten muu saatkt. “ri.
"Tissd on tamad tuttu kirkkotdrmi", puhelee vanha iséd -
tyttirelleen. "Viisikymmentd vuotta olemme pyhdaamuisin tata
t8rm3ad nousseet yhdessad didin kanssa ja kulkeneet tuonne
kirkkoon. Tieddthdn sinad sen. -~ Mutta tiamid on nyt viimeinen
kerta.®

Saavumme kirkkopihaan, kul jemme hiekkakiytavaid suurten kuusten
alitse. Suntio avaa suojan ovet. Tanne poisnukkunut jatetaan
odottamaan hautaan siunaamisen p&ivaa.

“Me lapset ja lastenlapset haluaisimme vield tissid yhdessd lukea
iltarukouksen, jonka 3iti meille opetti. Siis tissa viela
ennenkuin erotaan ja ennenkuin ovet laitetaan kiinni. Se an
ollut meille rakas ja ladbheinen rukous. Lapsena tuntui aina niin
turvalliselta, kun siin& mainittiin meida@n jokaisen nimi.

. Pyydettiin, ettd pikku— enkeli tulisi nyt sen ja sen vuoteen luo
Jja jdisi siihen. Ja vaikka me lapset aopimme sen itse lukemaan,
niin diti tuli kuitenkin vuoteemme viereen, kuunteli ja rukeoili
yhdessd kanssamme. Tamdn saman rukouksen me didin lapset oleame
vuorostaan opettaneet omille lapsillemme. Ja kun nyt jatamme
aidin tanne nquumaan, me haluamme yhdessi rakoilla taméan pier
iltarukouksen: =

YRakas Jeesus, sylihisi nukkua mun taasen suc
Enkelisi kaitsijaksi kaske vuoteen luo.

Tule pikku— enkeli mummon vuoteen v,ureen. Amen'.



LIITE 8. Eraan.ulosveisaajan(informantti 25) ulosveisuutilaisuudessa vainajan

kotipihalla pitdma puhe.
Rakkaat Ystavat!

' Sanotaan, ettd syvin suru on sanaton.

Talla kertaa, jos koskaan, tuntuu siltd, ettd sanat loppuvat.

En muista, koska minua henkilékohtaisesti kuolema olisi niin kovin
koskettanut. .

Oon kuin oma poika olisi l&ahtenyt.

ollut hyvd poika, hyvd naapurin poika, oppilaani, aina ysta-
vdllinen.

Muistan lapsuudesta lahtlen, kuinka hauskasti meni karhukavelya
pihalla, silloin kun ei vield osannut kdvella.

Siitd _on varttunut rakastavassa kodissa.

Tar§4

Siind on ahkeroinut puutarhatdissa.’

“T Viihtynyt tdssd@ paikassa.

Hinelld on ollut hyva elamd.

Ja kuitenkin: _
733113 ajassa kaikki voidaan ottaa,
ja lopulta otetaankin pois.

Sitd osaa, joka on Jumalan luona, ei poisoteta.

Vanhassa virressa veisataan:

"aAh autuasta, ndin h3n 1l3dhti varhain
kuin kuihtuu kaunis kukka kevattarhain.

Ei matkan vaivoista han vield tiennyt
kun hanet iaisyys on jo poies vienyt.

Ennen luettiin koulussa vanhaa kreikkalaista runoutta.guvn7p74h@
Jossakin runossa kerrottiin, miten erdan aidin pogat Eyénsivat a1t1nsa
vaunuditta temppeliin, kun 3iti ei muuten olisi enadd paassyt.

Silloin diti rukoili, ettd Jumala palklts151 pojat antamalla heille
kaikkein parasta.

Kun diti olisi palannut temppelistd, pojat olivatkin kuolleet.

Silloin &diti ymmdrsi, ettd ihmiselle on onnellisinta kuolla nuorena.

Ndin on nuoren kohdalla, jolle on opetettu ja joka on oppinut Luojaan-
sa turvautumaan.

o ———

Eldmassd on aina itku ilon sisarena.

"Mikd riemu se koskaan p#aalli maan



on padttynyt kyynelitta?"
osaa runoilija sanoa,
——— ja niin jokaisen on varmaan ollut montakin kertaa elamdssd todet-

tava.

-Vanhemmén rakkaudesta kaikki tiedémme, ettd vanhemman rakkaus ilolla
ottaisi kaikki lapsen taakat omille harteilleen. '
Jumala rakkaudessaan on ihmistd kdsittémdttomisti suurempi.

Jatimme: jokainen itsemme ja toinen toisemme Kaikkivaltiaan hoi-
toon, Hanen kdsiinsd, Hanen loppumattoman armonsa varaan.
Muﬁtoin‘emmE‘jaksa+,eik§—mgiiiﬁfmuuta—ﬁeuxoa—e%ev- ’ - Zﬁ {
Siirna. v fi.,..;,w/t/ e L ot 7
Rukoilemme: éVl/%;?ﬂ"

"Tule, Jeesus, ja siunaa lastas!
On tuulinen maailman tie."
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