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Aitimyytteja ja ditisubjekteja

Sukupuolen ja kansallisuuden representaatio

saamelaisessa lyriikassa

Kaisa Ahvenjirvi

Aitiyden teema nousee usein esille saamelaisessa nykylyriikassa. Tassi artikkelissa kisitelldin

neljin saamelaisrunoilijan tuotantoa, jossa esiintyy monenlaisia ditthahmoja: Aiti maa, muinaiset

naisjumalat, ditiyttd himoitseva nainen ja visynyt diti. Aitiys-kuvasto saa runoissa symbolisia ja

kansallisia merkityksid, mutta yhti lailla se peilaa naisen yksil6llist4, sensuaalista kokemusta.

Saamelainen kirjoitettu kirjallisuus on
suhteellisen nuorta. Se otti ensiaskelei-
taan 1900-luvun alkupuolella, mutta laa-
jemmin saamea on kiytetty kirjallisen
ilmaisun kieleni vasta vajaat 40 vuotta
(Hirvonen 2010, 100). Saamelaisen kir-
jallisuuden lipimurto liittyi 1970-luvun
etnopoliittiseen herdadmiseen, jossa saa-
melaistaiteilijoilla oli keskeinen rooli.
Lyriikka on nykyain kirjallisuuden la-
jeista elinvoimaisin (mt., 91), misté ker-
too jo se, ettd suuri osa saamelaisista esi-

koiskirjailijoista on runoilijoita. Saame-
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lainen kirjallisuus kohtaa kuitenkin mo-
nenlaisia haasteita. Lukijakunta on pie-
ni: pohjoissaamea, joka on yhdeksasta
saamen kielestd suurin, puhuu didinkie-
lendin vain noin 20 000 ihmistd. My6s
kustantajia on vihin ja julkaisujonot
ovat pitkid. Suomalaisille lukijoille saa-
melainen kirjallisuus on jadnyt pitkalti
tuntemattomaksi huonon kdinnéostilan-
teen vuoksi: vuosina 1912-2007 suo-
mennettiin hieman ylikymmenen teosta
(Hirvonen 2010, 73). Tuorein kiinnos

on Rose-Marie Huuvan runokokoelma

Kylmi kumppani (2012, suom. Kaija
Anttonen). Huomattavasti parempi
kainnostilanne on Norjassa, missa si-
jaitsevat tirkeimmat saamelaiskustan-
tamot DAT ja Davvi girji.

Anne-Maria Magga (2010, 4-5) on
hahmottanut saamelaisen nykyrunou-
den kenttdd kolmen temaattisen paino-
pisteen kautta. Ensinnakin lyriikassa on
kisitelty kolonialismin ja rasismin ko-
kemuksia, jotka nakyvit vahvoina vield
1990- ja 2000-luvulla julkaistuissa ko-

koelmissa. Toisena temaattisena juon-
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teena ndyttdytyy saamelaisen mytolo-
gian uudelleenherittiminen, joka liit-
tyy saamelaisuuden juurien etsimiseen.
Kolmanneksi painopisteeksi Magga ni-
meid "naiskirjoituksen”, jolla hin viittaa
naislyyrikoiden kisittelemiin teemoi-
hin, kuten saamelaisnaisiin perinteises-
ti kohdistuvien odotusten purkamiseen.

Joikuperinne on vaikuttanut vahvas-
ti saamelaiseen lyriikkaan (Hirvonen
1999, 151-168; Gaski 2011, 16). Joiku-
ilmaisun rytmi toistuu saamelaisessa
runokielessd, jolle on ominaista vapaa-
rytmisyys, kielen elliptisyys ja erilai-
set toistorakenteet (Magga 2010, 4).
My6s luontokuvaston keskeisyys yh-
distdd nykylyriikan joikuihin. Saame-
laisen runokielen merkittivd uudistaja
on norjansaamelainen Sigbjorn Skiden
(s.1976), jonka kokoelmassa Prekaridh-
ta ldvlla (Prekariaatin laulu, 2009) on
postmodernistisia piirteitd kuten meta-
lyyrisyyttd, ironiaa ja korkean ja matalan
sekoittamista. Skadenin runot jaljittele-
vit ja parodioivat niin chattikieltd, pop-
sanoituksia kuin Henrik Ibsenin runo-
jakin. My®s kuvasto on periisin nyky-
todellisuudesta: tunturimaisemassa aje-
taan ilmastoidulla autolla, jonka taka-
penkilld lapset katsovat Disney-DVD:td
(Skaden 2009, 58).

Suomessa kirjallisuudella on ollut
erityisen tirkea rooli kansakunnan ker-

tomisessa ja kansallisen méarittelyssa
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(Léytty 2004, 99). Saamelaisten kansal-
linen rakennusprojekti alkoi toden teol-
la vasta 1970-luvulla, ja taiteilijat olivat
vahvasti mukana poliittisesti motivoi-
dun, yhteisen saamelaiskuvan muotoi-
lemisessa. Kantaaottava runous sovel-
tui hyvin taistelevan kirjallisuuden la-
jiksi. (Lehtola & Lansman 2012, 21.) Si-
td ovat kirjoittaneet my0s artikkelissani
kasiteltdvit runoilijat Nils-Aslak Valkea-
pid (1943-2001) ja Rauni Magga Luk-
kari (s. 1943), jotka ovat olleet toistaisek-
si tuotteliaimpia saamelaisrunoilijoita.
Valkeapdin tuotanto kisittad yhdeksin
runokokoelmaa ja Lukkari on julkaissut
tdhdn mennessi seitsemin runoteosta.
Tissa artikkelissa keskitin huomio-
ni kirjallisuuden aitihahmoihin, jotka
ovat olleet vahvasti lisnd kansallisval-
tioiden nationalistisissa diskursseissa.
Elleke Boehmer (2008, 27) toteaa, et-
ta kansalliseen diti-kuvastoon liitetddn
mielikuvia alkuperisti ja juurista. Ai-
tiys yhdistetdan usein maahan ja kan-
sallisvaltion alueeseen, kuten ilmaisus-
sa "Mother Africa”. Aidillisyyden lisik-
si kansalliset naisikonit voivat symboloi-
damy6s kansakunnan suojelun tarvetta,
kuten esimerkiksi oman Suomi-neitom-
me tapauksessa (Gordon 2002, 40). To-
dellisille naisille on nationalistisessa pu-
heessa usein annettu kansakunnan &i-
tien rooli. Suomalaisten naisliikkeiden

perusideologiaan kuului 1800-luvun lo-

pulta alkaen ajatus yhteiskunnallisesta
ditiydestd, jonka mukaan didillisyys on
naisten luonnollinen perusominaisuus.
Naiset toteuttivat sitd paitsi lastensa di-
teind myos kodin ulkopuolella erilaisis-
sa yhteiskunnallisissa tehtivissi. (Koi-
vunen 1995, 68.) Naisten vastuulla on
ollut my6s kansakunnan reproduktio:
didit synnyttivit uusia jisenid kansalli-
seen perheeseen.

Puhun tekstissini rinnakkain kan-
sallisuudesta ja etnisyydesti. Molem-
milla kisitteilld on tapana viitata kielen
ja kulttuurin yhteen sitomaan ryhméén,
jolla ajatellaan olevan yhteinen alkuperi.
Kansat voi mairitelld etnisiksi ryhmik-
si, joilla on oma valtio. (Huttunen 2005,
127, 132.) Alkuperiiskansat, joita saa-
melaisetkin edustavat, ovat etnisten ryh-
mien kansainvilisoikeudellisesti tun-
nustettu erityistyyppi: heitd kutsutaan
usein “valtiottomiksi kansakunniksi”
(Valtonen 2004, 120-121). Saamelaiset
ovat itse kdyttineet itsestdan kansa-ni-
mitystd 1970-luvulta lihtien (Lehtola &
Linsman 2012, 19).

Nykytutkimuksessa kansallisuutta
ja etnisyyttd ei yleensi pidetd luonnolli-
sina ja muuttumattomina kategorioina,
vaan diskursiivisina konstruktioina
(esim. Hall 2002, 47-48; Huttunen
2005, 125). Viime vuosina saamelaisen
kansakunnan etnopoliittista rakenta-

misprosessia on kisitelty tutkimuksessa
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runsaasti (esim. Nyyssénen 2007, Paik-
konen 2008, Seurujirvi-Kari 2012).
Sanna Valkonen on viit6skirjassaan tut-
kinut, miten monikulttuurisesta saame-
laisten joukosta on rakennettu yksija yh-
tendinen kansa kansadiskurssin avulla
(Valkonen 2009, 58-59). Valkonen nos-
taa esille myos etnopolitiikan essentiali-
soivan ulottuvuuden.

Tissi artikkelissani kisittelen, mi-
ten saamelainen lyriikka on osallis-
tunut saamelaisten "kansaksi tekemi-
seen”. Erittelen kansallisuuden ja suku-
puolen representaatioita seka niiden va-
lisida suhteita analysoimalla runouden
diti-kuvastoa. Tutkimuskohteenani ovat
kahden keskeisen saamelaisrunoilijan
teokset, Nils-Aslak Valkeapdin Eanni,
eanndZan (2001, Maa, ditini) ja Rauni
Magga Lukkarin Arbeeadni (1999, Pe-
rintdditi). Lisiksi ksittelen Inga Rav-
na Eiran (s. 1948) kokoelmaa LieddZdn
(1997, Nuppuseni,) ja Inger-Mari Aikio-
Arianaickin (s. 1961) teosta Maailmalta
tihin (2006). Molemmat keskittyvit ko-
konaisuudessaan ditiyden tematiikkaan
ja kuvaavat runojen puhujan didiksi tu-

lemisen tuntoja.

Aiti maa, isd aurinko

Universaalilla Aiti maa -figuurilla on
1970-luvulta lihtien ollut tirkeid rooli

alkuperiiskansojen identiteettidiskurs-
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seissa. Tama tulee esille julistuksessa, jo-
ka annettiin Alkuperiiskansojen maail-
manneuvoston (WCIP, World’s Council
of Indigenous Peoples) perustamiskonfe-
renssissavuonna 1975. Siind viitataan al-
kuperiiskansojen menneisyyteen, jossa
maa oli hoivaava diti. Aiti maa -diskurs-
si eldd myds 2000-luvun akateemisis-
sa teksteissd. Esimerkiksi Julian Kun-
nie (2003, 135-136) kirjoittaa varsin ro-
mantisoivaan sivyyn "Aiti maasta” py-
hind olentona, joka ravitsee kohdus-
saan kaikkea elimid. Aiti maa on ldsnd
my6s saamelaiskirjailija Nils-Aslak Val-
keapiin (1943-2001) runokokoelmis-
sa, erityisesti hinen viimeiseksi jaanees-
si teoksessaan Eanni, eanndzan (2001,
Aurinko, ditini). Se on Valkeapddn paa-
teoksen, Beaivi, dhé¢dzan (1988, suom.
Aurinko, isini 1992) -kokoelman sisar-
teos. Aurinko, isini padttyy aukeamaan,
jolla lukee suurin kirjaimin "MAA,
ELAMAN AITT". Kokoelmat muodos-
tavat siten intratekstuaalisen jatkumon.

Valkeapii, saamelaiselta kutsumani-
meltiin Aillohas, oli sekd runoilija etti
kuvataiteilija, ja hdnen teoksensa ovat-
kin runotekstien, maalausten, piirros-
ten ja valokuvien muodostamia koko-
naisuuksia. Valkeapailla oli my6s tarkea
roolisaamelaisen joikuperinteen elvytti-
jind ja modernisoijana (ks. Gaski 2008,
157). Hin on kaikista saamelaisrunoi-

lijoista selkeimmin pyrkinyt rakenta-

maan kollektiivista saamelaista identi-
teettid kuvaamalla saamen kansan yh-
teisida kokemuksia ja "saamelaista sielun-
maisemaa” (Lehtola 1999, 243). Lukui-
sissa Valkeapdin runoissa puhutellaan
veljid ja sisaria ja luodaan siten mieliku-
vaa kansallisesta perheesti.

Aurinko, isini on Valkeapdin tuo-
tannon tunnetuin ja kddnnetyin teos.!
Sen runot liikkuvat myyttisestd maa-
ilmansynnystd historialliseen todelli-
suuteen ja yksilon tunnoista saamelais-
ten kollektiivisiin kokemuksiin. Teos
sisiltda lahes 400 saamelaisia esittavaa
valokuvaa, joita Valkeapii kokosi et-
nografisista museoista ympiri Euroop-
paa. Han itse kutsui teostaan saamelais-
ten perhealbumiksi. Ulkopuolisten ot-
tamat, maailmalle kulkeutuneet kuvat
esivanhemmista ovat Valkeapidin teok-
sessa ikddn kuin palanneet kotiin, ja ru-
nojen yhteyteen asetettuna ne ovat saa-
neet emansipatorisia merkityksii (Mag-
ga 2011). Valokuvat on otettu eri puolil-
la Saamenmaata, ja niissd esiintyy niin
pohjoissaamelaisia poronhoitajia, Ina-
rin kalastajasaamelaisia kuin rannikon
merisaamelaisiakin. Téssd nikyy Val-
keapain pyrkimys rakentaa eri alueiden
saamelaisia yhdistava eepos.

Aurinko, isini -kokoelman nimi viit-
taaalkuperamyyttiin, jonka mukaan saa-
melaiset ovat auringon poikia, beaivvi

bdrtnit. Myyttinen tarina on tallennettu
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etelisaamelaisen Andreas Fjellnerin
(1795-1876) eeppiseen runoelmaan
"Auringon pojan kosiomatka jattildisten
maassa’, joka pohjautuu saamelaisten
suulliseen perinteeseen.” Siind kuvataan,
miten auringon poika saa vaimokseen
jattildisen tyttiren. Pariskunnan lapset,
Galld-bdrtnit, ovat myytin mukaan saa-
melaisten esi-isid. Fjellnerin runoelman
vaikutus nikyy saamelaisten kansallis-
laulussa, jonka sanat on kirjoittanut ru-
noilija Isak Saba vuonna 1906. Saba viit-
taa kansallislaulussaan auringon poi-
kien vahvaan sukuun, "beaivvi bartni
nana nélli”, jota viholliset eivit voi kukis-
taa. (Gaski 2003, 79.) Alkuperimyytti
yhdistetdin kansallislaulussa nationalis-
tiseen retoriikkaan: Saban runon viimei-
nen sie julistaa, ettd Saamenmaa kuuluu
saamelaisille, "Sdmieatnan simiide!”
Stuart Hall on todennut, ett yksi osa
kansakunnan suurta kertomusta on juu-
ri perustamismyytti, tarina, "joka pai-
kantaa kansakunnan, kansan ja niiden
kansallisen luonteen alkuperin niin var-
haiseen aikaan, etti se katoaa ’todelli-
sen’ ajan sijasta ‘myyttisen’ ajan usvaan”
(Hall 2002, 49). Anne Heith (2010,
341) tuo esille, ettd kisitys saamelaisten
myyttisestd alkuperistd auringon jilke-
ldisina 16 itsensd lapi saamelaisten etno-
poliittisessa ja kulttuurisessa mobilisaa-
tiossa 1970- ja 1980-luvulla. Aurinko

toimii kollektiivisena kansallisena sym-
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bolina, jota hyddynnetdidn monin eri ta-
voin. Saamen lipun punainen ympyra
viittaa aurinkoon, ja saamelaisen kan-
sallisteatterin nimi Beaivvd$ merkitsee
aurinkoa. (Heith 2010, 341.)

Oman kulttuurin arkaaiset elemen-
tit voidaan siis ottaa uudelleen kiyttoon
vastarinnan vélineina. Erkki Padkkonen
on esitellyt titd etnopolitiikan perusmal-
lia, jossa ryhmin historiasta poimittuja,
aiemmin folkloristisina pidettyjd ele-
menttejd ryhdytdan kdyttimain etni-
sessd mobilisaatiossa. Ryhmin perinne
tavallaan keksitian uudelleen ja sitd so-
velletaan modernin yhteiskunnan kon-
tekstissa kollektiivisen identiteetin ra-
kennusaineena. (Piikkonen 2008,206—
207; traditioiden keksimisesti Hobs-
bawm & Ranger 2006/1983.)

Aiti maan sylissa

Valkeapdan Aurinko, isdni -teosta on
luonnehdittu saamelaisten kansallisee-
pokseksi (mm. Lehtola 1999, 243). Ean-
ni, eanndzan -kokoelmassa (= EE) kan-
sallinen perhe laajenee globaaliksi sisar-
ten ja veljien yhteisoksi. Teosta voi luon-
nehtia Valkeapdin mallia mukaillen al-
kuperdiskansojen perhealbumiksi: siina
on valokuvia saamelaisista, inuiiteista,
pygmeisti ja Siperian, Pohjois-Amerikan
ja Eteld-Amerikan alkuperiiskansoista.

Runot kertovat yhteyden tunteesta, jon-

ka puhuja kokee vieraillessaan muiden
alkuperiiskansojen yhteisoissa.
Teoksen keskeinen teema on kolo-
nialismin kritiikki. Runojen puhuja ku-
vaakitkerin jaironisin ddnenpainoin, mi-
ten “sivistyneet kansat” ovat ylenkatso-
neet “primitiivisid ihmisia” (Gaski 2008,
159). Turmeltuneen sivistyksen vasta-
painoksi runoissa asetetaan alkuperiis-
kansojen harmoninen luontosuhde, jo-
ta symboloi yhteys Aiti maahan. Luon-
non merkitys tulee esille my6s Eanni,
eanndZan -teoksen kokonaisrakenteessa.
Kokoelman ensimmidisille lapikuulta-
ville sivuille on maalattu tunturin mus-
ta silhuetti ja syviankeltainen, punaisel-
la pohjallahehkuva aurinko. Nimiésivua
seuraa yhdeksin aukeamaa Valkeapdin
ottamia valokuvia kevittalvisista poh-
joisen maisemista. Ensimmaéinen runo
loytyy vasta sivulta 28. Kokoelmassa
on peilirakenne: se paittyy keviisten
luontovalokuvien sarjaan, ja viimeiset
lipikuultavat sivut ovat samat, joilla teos
alkaa. Luonto siis kehystid kokoelman
runoja; ensimmaiset ja viimeiset sanat
on annettu tuntureille ja auringolle.
Useissa Eanni, eanndzan-kokoelman
runoissa on kollektiivinen me-puhuja,
jonka kautta kuvataan alkuperdiskan-
sojen yhteisia kokemuksia. Runojen
minin suhde Aiti maahan on kuiten-
kin yksilollinen, intiimi ja ruumiillinen.

Kokoelman ensimmaiisissd runoissa
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puhuja loikoilee silokalliolla “kidet /
ojennettuina // syleillen / taivasta // sy-
leillen / kalliota” (EE, 30).> Hin kuulee
topoeettisesti sanoja tavuttamalla: "syk-
kii / sy-ddn / minun-ko / sy-dédn / vaiko
/maan?” (EE, 31).* Puhuja tuntuu sulau-
tuvan yhteen personifioidun maankans-
sa. Syntyy mielikuva kohdusta, jossa si-
ki6 elda didin sydimen sykkeen ympa-
réimédnd. Runo paittyy kokoelman ni-
mei toistavaan puhutteluun: "MAA, /
AITINI / sydin / MAA // MAA, / Al-
TINT” (EE, 31).° Runossa esiintyvi tois-
to on yksi Valkeapidin runokielen keskei-
sistd keinoista, jonka voi niahdi pohjau-
tuvan perinteisten joikusanoitusten tois-
teisuuteen.

Kokoelman viimeisissd runoissa pu-
huja suuntaa taas sanansa maalle ja au-
ringolle. Runot on kirjoitettu kapiteeleil-
la ja tekstin fonttikoko kasvaa runosar-
janloppuakohti. Runojen merkitysti ko-
rostaa se, ettd ne on painettu myos teok-
sen kansiliepeisiin. Liepeiden valokuvat
kalliopaadesta ja auringosta vield toista-

vat runojen aiheen.
AURINKO
AURINKO, ISANI
SIVELEE

HYVAILEE
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LAMPIMASTI
PEHMEASTI

**
MAA

MAA, AITINI
TUUDITTAA
TUUDITTELEE
SYLISSAAN

KIVIKATKYESSA
SILOKALLIOLLA

TUUDITTAA

*k

MAA,
AITINI

(Valkeapia 2001, 320-325.)¢

Puhujan luontosuhteen intiimiyttd ku-
vastavat runoissa kiytetyt saamen kie-
len deminutiivimuodot "maa, ditiseni” ja
"aurinko, isdseni”, jotka eivit ndy kddn-

noksissd. Runot kuvaavat turvallisuut-

ta, jota lapsi tuntee vanhempiensa sylis-
sd. Sanojen toisto synnyttad mielikuvan
kehdon keinahtelusta tai tuutulaulun
toistuvista melodiakuluista. Tuudittelun
pehmeys jakivikehdon kovuus muodos-
tavat paradoksin, joka 16ytyy my6s Val-
keapiin laulusta "Sdmi eatnan duod-
dariid” (Saamenmaan tunturit, 1978):
“Saamenmaan tunturit, saamelaislap-
sen koti, kylmi kova kivikitkyt, limmin
pehmei syli”’

Laulussa ja Eanni, eanndZan -ko-
koelman runoissa Valkeapii varioi glo-
baalia Aiti maa -diskurssia, joka on tie-
toisesti liitetty alkuperaiskansojen ideo-
logiaan. Alkuperiiskansametodologian
kehittdja Linda Tuhiwai Smith on kui-
tenkin my®s kritisoinut mystifioivaa ta-
paa kuvata alkuperdiskansojen suhdetta
maahan. Smith toteaa, ettd alkuperiis-
kansojen selviytyminen on perustunut
oman elinympiriston syvilliseen tunte-
mukseen, ei Aiti maan anteliaisuuteen.
(Smith 2002, 12-13.) Tuomas Heikkili
ja Antero Jirvinen ovat puolestaan huo-
mauttaneet, ettd alkuperdiskansojen
luontosuhdetta ei pitdisi romantisoida.
He toteavat, ettd saamelaiset voivat riis-
tdd luontoa siind missd muutkin kansat.
(Heikkili & Jarvinen 2011, 69, 72.)

Jorunn Eikjok pitdd Aiti maa -ideo-
logiaa vastareaktiona kolonialismille ja
keinona puolustaa alkuperiiskansojen

kulttuuria. Traditionaaliseen maailman-
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kuvaan liittyvien ”Aitien” siirtiminen
globaaliin poliittiseen kontekstiin ei
kuitenkaan ole Eikjokin mukaan ongel-
matonta. (Eikjok 2007, 118.) Perintei-
den korostaminen voi peittia alleen esi-
merkiksi naisten asemaan liittyvid on-
gelmia. Alkuperiiskansojen keskuudes-
safeminismid on pidetty tarpeettomana,
mité on perusteltu silla, ettd alkuperdis-
kansojen naisilla on perinteisesti ollut
yhteisdssddn vahva asema (Denis 2007,
37-38; Smith 2002, 151-152). Feminis-
tejd on syytetty yhteisdjensd pettimises-
td ja epdautenttisuudesta (Green 2007,
24-25; Denis 2007, 48-49). Kaikki al-
kuperiiskansayhteisot eivit kuitenkaan
ole olleet tasa-arvoisia, ja myds alkupe-
raiskansojen nykyisissi poliittisissa ins-
tituutioissa on sukupuolittuneita valta-
rakenteita (ks. Kuokkanen 2007, 76-78).
Feminististi kritiikkia ei siis saisi vaien-

taa myyttisen ditiyden ylistamisella.

Mytologian naishahmoja

Aurinko, isini -teoksessaan Nils-Aslak
Valkeapii viittaa saamelaisten alkuperé-
myytin maskuliiniseen toimijaan, aurin-
gon poikaan, mutta jattia huomiotta saa-
melaisten myyttisen esididin, jonka itse
asiassa voi nihda tarinan varsinaisena
piihenkilni. Vuokko Hirvonen (2000,
229) on tulkinnut Fjellnerin runoa nais-

nikokulmasta ja kiinnittinyt huomio-
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ta siihen, ettd jattildisen tyttarelld on ru-
noelman kuvaamalla kosiomatkalla kes-
keinen ja aktiivinen rooli. Jittildisen ty-
tar auttaa sulhasta selviytymiin isinsa
asettamasta tehtdvistd samaan tapaan
kuin Pohjan neito auttaa Ilmarista Ka-
levalassa. Morsian myos puolustautuu
veljiddn vastaan, kun nima lahtevit aja-
maan takaa vastavihittya paria.
Hirvonen toteaa feministisessa luen-
nassaan, ettd Fjellnerin tallentamassa al-
kuperamyytissd naisen seksuaalisuus ja
didiksi tuleminen ovat keskeisii teemo-
ja, joita kasitellian symbolisella tasolla.
Runon lopussa korostetaan naisen roo-
lialasten synnyttdjina ja saamen kansan
esiditini. (Hirvonen 2000, 226-229.)
Saamelaisten alkuperimyyttid voi siis
lukea aktiivisen, selviytymiskykyisen
naissubjektin kuvauksena, vaikka jatti-
ldisen tytar ei olekaan saanut merkitta-
vid roolia kansallisessa kuvastossa. Hir-
vonen (2007) on toisaalla tuonut esille,
ettd saamelaisissa kosintajoiuissa nainen
on yleensi kosinnan passiivinen objekti
ja viline rikkauden saavuttamiseksi.
Saamelaiset naisrunoilijat ovat nos-
taneet tuotannossaan esiin mytologian
feminiinisiad hahmoja. Valkeapaan kayt-
timin Aiti maa -figuurin sijaan naislyy-
rikoiden teoksissa on viittauksia vanhoi-
hin saamelaisiin naisjumaliin, Mdttardh-
kddn eli kantaiitiin ja hinen kolmeen

tyttireensd. Ndmi jumalattaret ovat osa

muinaista saamelaista uskontoa, joka
juurittiin kristillisen lahetystyon myota
1700-luvun alkupuolella. Louise Back-
manin (1982, 145) mukaan Mattarihk-
ka edustaa Pohjois-Euraasian kansojen
mytologiaa, jossa feminiiniselld elemen-
tilld ja vahvoilla ditihahmoilla oli vakiin-
tunut asema. Saamelaisilla naisjumalil-
la oli tarked rooli lapsen syntymaiin liit-
tyvissd uskomuksissa. Mdttardhkkd oli
alkuaiti, joka antoi syntymattoman lap-
sen sielun tyttarilleen. Sdrdhkkd raken-
si kohdussa ruumiin sielun ympirille ja
auttoi naista synnytyksessd. Juksdhk-
kd oli erityisesti poikalasten suojelija, ja
Uksdhkkdn tehtivina oli puolestaan var-
tioida lasta kodan ovella.

Kaikki edelld mainitut jumalattaret
ovat lasnd Inga Ravna Eiran kokoelmas-
sa Lieddzdn (= L, Nuppuseni, 1997). Eira
on julkaissut kokoelmia harvakseltaan.
Hinen ensimmadiset runonsa ilmestyi-
vit antologiassa Savdnjiluvvon nagir
(1989), ja Lieddzdn oli hinen ensim-
maiinen itsendinen kokoelmansa. Teos
koostuu lyhyistd, fragmentinomaisista
runoista, joissa on hyvin intiimi sivy:
raskaana oleva diti puhuu kohdussaan
kasvavalle lapselle, jonka syntymaa hin
odottaa malttamattomana: “Antaisit /
anteeksi / kun niin / haluan sinua” (L,
14).°

Runojen puhuja pohtii, onko hinen

syntymiton lapsensa tyttd vai poika:
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“Kummankohan sylissd olet / Sarahk-
kén vai / Juoksihkkan” (L, 20, suom.
Vuokko Hirvonen).” Kokoelman viimei-
sessd runossa hin pohtii kotiinpaluuta:
"Ukséhkka / on varmasti / valmistanut
sinulle / turvallisen sijan / kotonamme”
(L, 63, suom. Vuokko Hirvonen)."
Vuokko Hirvonen nikee Eiran ditiy-
den kuvauksessa piirteitd, jotka ovat
vastakulttuurista niin kristinuskolle
kuin patriarkaatillekin. Hirvonen huo-
mauttaa, ettd runojen didin maailma on
feminiininen aina naisjumalia ja synty-
vii lasta my6ten. Lapsen isdé ei maini-
ta lainkaan, ja hedelméittyminen mys-
tifioituu Mattardhkun teoksi. (Hirvo-
nen 1999,223.)

Myyttiset naishahmot on heritetty
henkiin myés Risten Sokkin kokoelmas-
sa Bondn bondn soga suonaid (= BB, Pu-
non punon sukuni suonia, 1996).!! Ru-
nojen puhuja haluaa viettdd syntyma-
juhlaa saamelaisten kitiliden vanho-
ja perinteitd noudattaen: "Juokaamme /
Sérahkkaviinid / iloitaksemme / lapsen /
syntymisti” (BB, 90).”> Sokki viittaa
myds uskomuksiin hopean suojelevasta

voimasta:

Suojele
lastani
tanddn
huomenna

kaunis syntymalahja
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hopeakuula

En pelkdd maahisia
En pelkai staaloja
Vain ihmisen
pimeytta
(BB,92.)1

Lapsen kitkyeeseen ripustetun hopea-
kuulan on uskottu suojelevan lasta jou-
tumasta maahisen vaihdokkaaksi. Sok-
kin runojen puhuja ei kuitenkaan pel-
kaa vanhoja uskomusolentoja, vaan inhi-
millistd pahuutta. Ndin runossa toisaalta
hyodynnetdin vanhaa tarinaperinnett
ja toisaalta tehddin siihen eroa.
Mytologisia naishahmoja esiintyy
my0s saamelaismuusikko Mari Boinen
Idjagiedas-levylld (Yon kidessd, 2006).
Karen Anne Buljon sanoittama laulu
"Uldda nieida” (Maahisneito) perustuu
tarinoihin, joissa maahisneitoja kuva-
taan viettelevina kaunottarina. He tule-
vat miesten luokse y6lla ndiden nukkues-
sa ja katoavat, kun mies yrittda tavoittaa
heitd. Maahistarinoissa tapahtumia ku-
vataan mieshenkildiden nikékulmasta,
mutta Buljon tekstissd puhujana on nai-
nen: “Tandyondaion ollamaahisneitosi /
aion olla ihmeellinen kaunotar”.!* Sii-
nd missa Eira ja Sokki ovat ammenta-
neet mytologiasta aineksia ditiyden ku-
vaamiseen, Buljon sanoituksessa usko-
musperinteen hahmo ilmentii naisen

seksuaalisuutta. Sen vaarallisuuteen vii-

tataan laulun kertosikeistossi: "Jos et
ndytd punaista verta / etkd ndytd hopea-
nappia / olet minun ikuisesti”.' Thmis-
veren ja hopean on uskottu suojelevan
maahisneidon saaliiksi jadmiselta.

Laulun puhujan voi tulkinta ihmis-
naiseksi, joka kuvaa kauneuttaan ja sek-
suaalista voimaansa vertaamalla itsedan
maahisneitoon. Laulussa naisella on ak-
tiivinen rooli: hin aikoo ottaa miehen
omakseen. Puhujan sivy ei kuitenkaan
ole uhkaava, silla han my6s pyytaa: "An-
na minun olla maahisneitosi”.' Laulun
feminiininen nikékulma tuo uskomus-
perinteeseen uuden painotuksen. Viet-
telyksen lisiksi esille nousee my6s huo-
lenpito, kun puhuja toteaa: "Tina yona
aion olla maahisneitosi / aion olla yosi
turva”.”

Kirjallisuudentutkija Rauna Kuok-
kanen (2004, 99) on huomauttanut, ettei
ole syyta olettaa, ettd kaikki saamelais-
kirjailijat tuntisivat suullista perinnet-
td tai olisivat perehtyneiti saamelaiseen
maailmankuvaan. Viittaukset saamelai-
seen mytologiaan edellyttivat mys luki-
jalta erityistd kulttuurista tietoa. Sokkin
kokoelmassa runot ovat sekd saamek-
si ettd norjaksi, ja norjankielisen runon
yhteyteen on liitetty selitys: "Sdrdhkka:
naisjumala joka antoi sielun kasvaa koh-
dussasikioksi” (BB, 91). My6s Boinen le-
vyn sanoitusvihkossa selitetdan maahi-

siin liittyvid uskomuksia. Ndin myos sel-
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laiset lukijat, jotka eivit tunne saamelais-
tauskomusmaailmaa, padsevit osallisik-

si runon mytologisesta merkitystasosta.

Aidin halu

Rauni Magga Lukkarin tuotannossa
aitiyden teema on lasnd esikoiskokoel-
masta alkaen. Vikevimman ilmaisunsa
se saakokoelmassa Arbeeadni — The time
of the Lustful mother - Morslodd (= AE,
1999)."* Erikieliset nimet korostavat
erilaisia puolia kokoelman ditiys-
kuvauksesta: Arbeeadni merkitsee "pe-
rint6ditia”, englanninkielinen nimi
viittaa himoitsevaan ditiin ja norjan
Morslodd kdantyy “didin kohtaloksi”.
Nimi kaikki ditiyden ulottuvuudet ovat
kokoelmassa lisnd. Avausruno kuvaa

naissukupolvien jatkumoa:

He kivelivit vierekkain

aitija tytar

vastatuuleen joka taivutti pajuja

nostatti lunta ja heidin helmojaan

Tuisku piiskasi rintaa

Eivoinut enii ajatella kesdd ja
pikkulintuja

Akkid molemmat kyykistyivit

ja synnyttivit avosuiset tyttolapset

jotka he peittivit lumella

jotta vastasyntyneet tarkenisivat

Itse he kavivit viereen makaamaan

ja alkoivat laulaa kesavirttd
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Kun he olivat ehtineet laulaa
ensimmaiisen sakeiston

ilmestyi my6tatuulesta didin diti

paneutui makuulle
vastasyntyneiden viliin

jayhtyi virteen

(AE, 6.)"

Runo alkaa realistisen oloisena kuvauk-
sena didistd ja tyttarestd, jotka kivelevit
vastatuulessa. Realismi purkautuu, kun
molemmat yhtakkid kyykistyvit syn-
nyttimiin lumeen. Aidin ja tyttiren sa-
manaikainen synnytys korostaa naisten
reproduktiivisuuden voimaa. Se murtaa
konventionaalisen sukupolvien vilisen
roolituksen: runon isoditi ei ole vain lap-
senlapsia hoivaava hahmo, vaan hedel-
millinen, lisidntymiskykyinen nainen.
Runon maailma on tdysin feminiininen
samalla tavoin kuin Inga Ravna Eiran
Lieddzdn-kokoelmassa. Aidit ja tyttiret
muodostavat neljan sukupolven matri-
lineaarisen ketjun.

Lukkarin runossa voi nihda saman-
kaltaisen paradoksin kuin Valkeapdin
metaforassa, jossa kova kallio on "peh-
meid syli” kylmd lumi antaa vastasyn-
tyneille lampo4. Vaikka lumi todellakin
suojaa kylmyydelti, lapsen peittiminen
hankeen assosioituu kuolemaan. Lim-
mon ja kylmyyden vastakohtaa raken-
tavat myos vasta- ja myotatuuli seka vir-

si, jolla diti ja tytar laulavat kesai talven

keskelle. Kesavirsi kutsuu paikalle didin-
aidin, jonka ilmestymistd voi tulkita
kahdella tavalla. Se kuvaa suvun naisten
vilistd yhteyttd ja siitd syntyvid voimaa,
mutta toisaalta didindidin voi ndhdd kuo-
leman edustajana. Virsi luo mielikuvan
hautajaisista, ja didinditi paneutuu vas-
tasyntyneiden viliin ikddn kuin ottaen
heidit omikseen. Runon asetelma, jossa
neljin sukupolven &idit ja tyttiret ma-
kaavat vierekkiin lumessa, luo monitul-
kintaisen, syntyman ja kuoleman asso-
siaatioita sekoittavan kuvan.

Lukkarin kokoelmassa on kaksi ru-
noa, joissa esiintyy himoitsevan didin
hahmo. Tassd hahmossa yhdistyy sek-
suaalisuus ja ditiys, jotka yleensi erote-
taan toisistaan. Runojen haluava diti ku-

vataan elaimenhahmoisena:

Kuu paistaa pilviharson lapi
adneti puut kuulostelevat
uljas viipymalumi makaa tunturissa
veri pakkautuu jalkojen viliin
Piid kohoaa kuun suuntaan
danetlahtevit virtaamaan
Himoitsevan didin
nalkiintynyt vaikerrus
eliman kuuma hyoky
vardhdyttdd ihoa

péin kohottaa

korkeammalle

(AE, 18.)%
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Runo rakentaa vahvan kontrastin da-
nettéman talvimaiseman ja sen keskel-
ld vaikertavan villin hahmon vilille. Ru-
non "himoitsevaa ditia” kuvataan nalkii-
send, suorastaan saaliinhimoisena sute-
na, joka ulvoo kuuta. Kolmannen ja nel-
jannen sikeen vililld runon perspektii-
vissd tapahtuu huikea hyppy liikkkumat-
tomasta tunturimaisemasta intiimiin
ruumiilliseen tuntemukseen, veren syk-
keeseen. Jalkojen viliin pakkautuva veri
viittaa seksuaaliseen kiihottumiseen tai
kuukautisiin, jotka molemmat liittyvit
lisadntymiskykyyn.

Myos Aino Kallas on kiyttanyt
sudenhahmoa naisen seksuaalisuuden
kuvana romaanissaan Sudenmorsian
(1928). Kallaksen teoksessa Aalo, met-
sinvartija Priidikin nuori vaimo, karkaa
6isin metsiin juoksemaan susien kans-
sa. Kukku Melkas (2006, 183) tulkitsee
suden ruumista Aalon eroottisuuden ja
nautinnon ilmentymini (ks. myds Ro-
jola1992). Vuosisadan vaihteessa naisen
seksuaalinen halu nihtiin vaarallisenaja
se liitettiin yhteen petomaisuuden ja ve-
renhimoisuuden kanssa, mutta Suden-
morsiamessa Aalon kokemukset peto-
lauman jasenend kuvataan riemullisina:
Aalo nauttii voiman, sisaruuden ja hur-
mion tunteista. (Melkas 2006, 187-188.)
Hin kuitenkin kaipaa pientd lastaan
Piretid, ja palaa erddnd yona ihmishah-

moisena kotiinsa imettimaan tytartadn.
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Melkas (mt., 193) toteaa, etti toimies-
saan sekd raatelevana ettd hoivaavana
hahmona Aalo rikkoo kaikki ennalta
asetetut naiseuden maaritelmat.

Suden hahmoon on kasautunut pa-
huuden ja tuhon merkityksid, mutta
alun perin susi on toiminut jumalallise-
na hahmona ja didillisyyden symbolina.
Esikristillisessa traditiossa naisjumalat
olivat usein naarassusia. (Melkas 2006,
192; Rojola 1992, 139.) Susididin hahmo
esiintyy myos Romuluksen ja Remuksen
tarinassa, jossa naarassusi pelastaajakas-
vattaa kaksospojat, jotka tarun mukaan
perustivat Rooman kaupungin. Kallak-
sen ja Lukkarin susididit ovat siis osa
pitkai ditiyden kuvaamisen traditiota.

Lea Rojola (1992, 144-145) on huo-
mauttanut, ettd raskaus, synnyttiminen
ja hoivaaminen ovat alkujaan naisen
eroottisen ruumiin dimensioita, vaik-
ka patriarkaalinen ja kristillinen kult-
tuuri ovatkin pyrkineet puhdistamaan
ditiyden ja irrottamaan sen naisen nau-
tinnosta. Rojolan mukaan Sudenmorsia-
men Aalon ruumiin eroottisuus on yhtei-
son silmissi pelottavaa. Naisen seksuaa-
lisuus saa romaanin lopussa hirvittavin
rangaistuksen, kun Aalo poltetaan ela-
valtd vastasyntyneen lapsensa kanssa.
Rauni Magga Lukkarin kokoelman naa-
rassusi ei kohtaa yhti vikivaltaista lop-
pua, mutta sen halu sammuu kylmyyden

ja pimeyden kuviin:

Pimeyden pohjassa

hengitin kylmaa viipymalunta
veret jadhtyvit

koleus odottaa

himairi kidy makuulle
himoitsevan didin aika

tulee tiyteen

(AE, 30)*

Runon kuvasto viittaa kuolemaan: pu-
huja on vajonnut "pimeyden pohjaan” ja
edellisen runon sykkiva veri kylmenee.
Viimeisten sikeiden ilmaus "aika / tulee
tayteen” voisi viitata naisellisen halun
tayttymykseen, mutta runon kuvaama
resignaatio tuntuu puhuvan siitd, ettd
himoitsevan didin aika on ohitse. Ko-
koelman seuraavissa runoissa kuitenkin
jatketaan ditiyden himon kuvaamista.
Puhuja toteaa: “Puhtain / oli himoni /
ja viaton haaveeni / tulla didiksi” (AE,
34).22 Lyhyt runo asettaa kiinnostavasti
rinnakkain himon ja viattomuuden, vi-
kevin seksuaalisen tunteen ja tyttomai-
sen haaveilun. Aitiyden halua kuvataan
biologisena tarpeena, jotarunojen puhu-
ja ei kykene vastustamaan: “Jarki ei pys-
tynyt / minun himoani / minun haavei-
tani / sammuttamaan / ei saanut odot-
tamaan / hetkeikiin” (AE, 36).> Vaik-
ka runoissa kuvataan jirjen voittavaa hi-
moa, niiden sivy on kuitenkin huomio-
taherittivan erilainen kuin aiemmin ka-

sitellyssi susi-runossa:
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Minun sisillini oli
kaikki valmiiksi sijattu
jamini olin kuuliainen
Mini olin kokonainen
ja helld

(AE, 38)*

Pedon nilki on muuttunut kuuliaisuu-
deksi; himo on kesytetty hellyydeksi.
Runon puhujan ruumis néyttaytyy tila-
na, joka on valmistettu raskautta ja uu-
den eliméin synnyttamistd varten. Puhu-
jakokee, etti raskaus tekee hinesti koko-
naisen. Hinen tahtonsa ja tunteensa ovat

alisteisia ruumiin vaatimuksille:

Jakun tunsin
ensimmaiset supistukset
aloin ymmartad

en se ole mind

ei minun jarkeni

ei suuri rakkaus

joka elimidani kuljettaa
Minun tahtoni vain
pikkuruinen piika
sadsken askel
tuulenhenkays

minun ruumiini kdskyihin
verrattuna

(AE, 40)*

Runossa kuvataan, miten synnytyksen

kédynnistyessd naisen ruumis ottaa val-

lan, ja synnytys etenee timin tahdos-
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ta riippumatta. Runon puhuja laajentaa
supistusten aikaansaaman kokemuksen
koskemaan koko elimii: sen paremmin
jarki kuin suuri rakkauskaan eivit maa-
ritd hinen eliminsi suuntaa, koska "ruu-
miin kiskyt” ovat niitd vahvempia. Ru-
no kuvastaa perinteistd kisitystd naises-
ta irrationaalisena olentona, jonka viet-
tienergia suuntautuu didiksi tulemiseen.
Lukkarin runoissa korostuu naisen nau-
tinto oman ruumiinsa kyvysta synnyttia

uutta elamaa.

Raskas aitiys

Inger-Mari Aikio-Arianaick (s. 1961)
edustaa nuorempaa lyyrikkosukupol-
vea kuin edelld kisitellyt 1940-luvulla
syntyneet runoilijat. Hénen viidesta
teoksestaan on suomennettu kaksi, vii-
meisimpini kokoelma Suonet (2009,
suom. Inger-Mari Aikio-Arianaick ja
Irene Piippola). Aikio-Arianaickin oma-
elimikerrallinen kokoelma Maailmalta
tihdn (= MT, 2006) kertoo eri kulttuu-
reja edustavan miehen ja naisen suhtees-
ta, lapsen syntymistd ja visymyksen-
tdyteisestd vauva-ajasta. Teos on jilleen
erdanlainen perhealbumi, mutta ei kan-
sallinen vaan yksityinen: kansipaperissa
on runoilijan hidkuvaja valokuvia hinen
pojastaan. Kokoelma on realistinen,
ruumiillinen kertomus didiksi tulosta.

Toisin kuin Lukkarin ja Eiran ditiys-

kuvauksissa, Aikio-Arianaickin runoissa
onlidsnd my6s mies. Puhujakuvaaitsedian

maana, jota mies on muokannut:

hakkasit louhikkoa
kerisit kivet
kulotit

sinnikkaasti
kylvit ja kastelit

vuodesta toiseen

ja
vihdoinkin
mina viheriéin

(MT, 18.)%

Puhuja muuttuu hedelmailliseksi "4iti
maaksi” miehen toiminnan ansiosta.
Muissakin kokoelman runoissa naisen
vartalo vertautuu luontoon. Raskauden-
aikaisia ruumiillisia muutoksia kuva-
taan sensuaalisesti: "ensimmaiset pisa-
rat // tunturipuron alku / nidnnin pais-
si” (MT, 37).”” Vaikka odottavan iidin
huomio kdintyy kohdussa kasvavaan
lapseen, seksuaalinen suhde omaan ruu-
miiseen siilyy: "sormet / hakeutuvat
metsikkoon // sielld se vield on / kum-
pareen takana” (MT, 75).2* Niissi luon-
to-metaforissa voi nihda yhteyden aiti

maa -kuvaston traditioon.
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Vaikka puhujan raskausaikaan liit-
tyy fyysistd mielihyvid, synnytys on kui-

tenkin tuskallinen kokemus:

30 tunnin poltot
kipua tuskaa

enyhtiin

enemmadn nainen

enyhtdan

autuaampi

vain kylmempi
muiden kivuille
(MT,77.)%®

Runo on vastapuhetta kisitykselle siit,
ettd synnytys olisi jonkinlainen naiseu-
den tayttymys. Se on kiinnostava vastin-
pari edelli kisitellylle Lukkarin runolle,
jossa puhuja supistusten my6ta antautuu
ruumiilleen ja kokee saavansa yhteyden
elimiinsi ohjaaviin syvimpiin voimiin.
Aikio-Arianaickin runoissa didiksi tule-
miseen ei liity samanlaista suurta oival-
luksen kokemusta. Pdinvastoin puhuja
pohtii synnytyksen jilkeen, missi ovat
“toisten ylistimat / didin tunnot” (MT,
83),% jailoitsee ennen kaikkea siitd, ettd
saa vihdoin taas nukkua mahallaan.
Lapsen synnyttyd raskausajan sen-
suaalinen suhde omaan ruumiiseen

muuttuu. Puhuja kuvaa ironisesti imet-
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tavin didin tuntemuksia: "nytymmarrin
/ lypsylehmi, jotka / utareet pakottavi-
na / kiirehtivit illalla / metsasti kotiin”
(MT, 85).' Lehmi-rinnastus rikkoo
idyllisen imetyskuvaston, jota on tuotet-
tu niin taiteessa kuin nykyisessa ditiys-
keskustelussakin. Kokoelmassa pure-
taan idealisoivia ksityksid ditiydesta ja
kuvataan koliikin herattimid vikivaltai-
siakin tunteita: "haluaisinly6da / tukeh-
duttaa tyynylld” (MT, 99).% Feministi-
sessd tutkimuksessa ditiyden instituutio
onnihtyyhteni naisen alistamisen muo-
tona (esim. Rich 1977), ja Aikio-Aria-
naickin runojen puhuja kokeekin iitiy-
densitovuuden ahdistavana: "pdisisinpa
vankilaan // vangillakin / enemmin va-
pautta / kuin kotona / yksivuotiaan aiti-
ni” (MT, 120). * Vasta kokoelman vii-
meisissd runoissa puhuja kokee kasva-
neensa ditiyteen ja iloitsee rakkaudesta,
jota tuntee lastaan ja miestdan kohtaan.

Maailmalta tihin -kokoelmassa saa-
melaisuus asettuu globaaliin kontekstiin,
mihin teoksen nimikin viittaa: runois-
sa litkutaan eteldiseltd “paratiisisaarel-
ta” Saamenmaahan. Monikulttuurinen
liitto saa runojen puhujan pohtimaan
kulttuurien vilisid ristiriitoja laajem-
minkin. Asuessaan miehensa kotimaas-
sa puhuja tuntee outojen tapojen nostat-
tamaa vihaa ja toteaa: “nyt ymmarrin /
suomalaisten / suuren vastenmielisyy-
den / oppia saamea” (MT, 28).>* Puhu-

ja kuvaa ironisesti omia ennakkoluulo-
jaan "saamarin heininsyojia” (MT, 16)*
kohtaan ja toteaa: “onneksi / pddsen
Saamenmaahan / [...] / saan taas / po-
ronlihaa ja / siikaa, rautua, lohta” (MT,
29).%

Vaikka puhujalla on vaikeuksia so-
peutua vieraaseen kulttuuriin, hinen
lapsensa on kotona kahdessa maassa:
etukannen valokuvassa poika leikkii
hangessa toppahaalarissaan, takakan-
nessa hin taas seisoo turkoosin meren
rantavedessd. Valokuvien lapsessa ruu-
miillistuvat ylirajaiset vuorovaikutus-
suhteet, jotka eivit ole sidoksissa kansal-
lisiin kategorioihin. Nykypdivin trans-
nationaalisessa maailmassaihmiset eivit
vilttamatta sosiaalistu vain yhteen etni-
seen ryhmiin (Huttunen 2005, 130).
Irja Seurujirvi-Kari (2012, 148-149)
onkin luonnehtinut nykysaamelaisia
postmoderneiksi nomadeiksi, jotka liik-
kuvat vaivattomasti paikkojen ja identi-

teettien vililla.

Poliittista ja henkilokohtaista

Tassd artikkelissa kasittelemissini
teoksissa ditiyttd kuvataan niin myyt-
tisesti kuin arkisen ironisestikin. Nils-
Aslak Valkeapiin Aiti maa -figuuri ra-
kentaa kansallista mytologiaa, joka ko-
rostaa runon puhujan ja koko saamen

kansan kiintedd yhteyttd luontoon. Aiti
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maa -kuvastolla on poliittinen ulottu-
vuutensa. Suhde maahan on keskeinen
tekija alkuperdiskansojen oikeuksien
midrittelyssd, ja Suomessakin juuri saa-
melaisten maankayttooikeudet ovat ai-
heuttaneet kiivasta keskustelua. Lihes-
kadn kaikki nykysaamelaiset eivit eld
jokapdiviistd elimdansa "diti maan sy-
lissd”, mutta saamelaisten kuvaaminen
maan jaauringon jilkeldisind antaaideo-
logista kaikupohjaa maankayttooikeuk-
siin liittyville vaatimuksille.

Risto Pulkkinen (2011, 209) on to-
dennut, etti vaikka saamelainen etni-
nen uskonto ei olekaan siilynyt meidin
paiviimme, saamelaisista mytologisis-
ta olennoista on etnisen revitalisaation
my6td tullut tirkeita kulttuurisia sym-
boleita. Nils-Aslak Valkeapdan Aurinko,
isini -kokoelma hyodyntia myyttid saa-
melaisten alkuperistd kansallisen iden-
titeetin rakennusaineena. Inga Ravna
Eiran Lieddzdn-kokoelman viittauksia
syntyman jumalattariin voi tulkita seka
etnisyyden ettd feminiinisyyden vahvis-
tamisena. Vuokko Hirvonen (1999, 224)
toteaakin, ettd Eiran teoksessa voi nihdi
pyrkimyksen ottaa haltuun ditiyteen liit-
tyvit merkitykset sekd naisten ettd saa-
melaisen kulttuurin nikokulmasta kat-
sottuna.

Toisin kuin Valkeapdin teoksissa,
naislyyrikoiden runoissa diti ei ole sym-

boli vaan subjekti: naisrunoilijat eivit
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valjasta ditiys-kuvastoa kansalliseen
tehtdviin. Sekd Rauni Magga Lukkarin
ettd Inga Ravna Eiran runoissa didiksi
tuleminen on naisen omaehtoinen koke-
mus, silld runojen maailmassa ei esiinny
lainkaan miehid. Lukkarin teoksessa di-
diksi tuleminen on puhujan syvin toive,
ja myés Eiran teoksen sivy on onnen-
tdyteinen. Inger-Mari Aikio-Arianaickin
kokoelmassa sen sijaan kuvataan ironi-
sin ddnenpainoin myos ditiyden onnen
kaantopuolta. Saamelaisuus paikantuu
teoksissa hyvin eri tavoin: Eiran ko-
koelmassa lapsen saattavat maailmaan
vanhat saamelaiset naisjumalat, Aikio-
Arianaickin teoksessa lapsi syntyy kes-
kelle monikulttuurisen perheen risti-
riitoja.

Saamelaisen kirjallisuuden yleis-
esittelyissd tuodaan usein esille se, ettd
Nils-Aslak Valkeapii on saamelaiskirjai-
lijoista tietoisimmin rakentanut kollek-
tiivista saamelaisidentiteettii, kun taas
naiskirjailijat ovat keskittyneet kuvaa-
maan subjektiivisia, sisdisid kokemuksia
(esim. Lehtola 1999, 243). Elleke Boeh-
mer (2005, 35) on huomauttanut, etti
vaikka naiset ndyttavit kirjoittavan yk-
sityisistd, "pienistd” asioista, he osallistu-
vat aina myos poliittiseen keskusteluun.
Saamelaisten naislyyrikoidenkin kuvaa-
mat yksilélliset tunnot ovat mitd poliit-
tisimpia. Lukkarin ja Aikio-Arianaickin

tuotannoissa on avoimen feministisid

danenpainoja. Molemmat ovat kyseen-
alaistaneet saamelaisnaisiin kohdistuvia
rooliodotuksia, ja Lukkari on kasitellyt
runoissaan muun muassa parisuhdevi-
kivaltaa. Toisaalta Valkeapdin tuotan-
nossa on paljon yksilokeskeistd luonto- ja
rakkauslyriikkaa, jota ei useinkaan nos-
teta esiin tutkimuskirjallisuudessa.

Runouden temaattisia painopisteitd
ei suinkaan miaritd vain kirjailijan su-
kupuoli, vaan kirjalliset virtaukset ovat
sidoksissa my0s aikakausiin. Veli-Pekka
Lehtolanja Anni-Siiri Linsmanin (2012,
15) mukaan saamelaiskansallinen tema-
tiikka on vihentynyt dramaattisesti saa-
melaisessa taiteessa 1990-luvun lopulta
alkaen. Luonnehdinta kuvaa tassa artik-
kelissa kisiteltyja teoksia. Eiran, Sokkin
ja Valkeapidan kokoelmat ovat leimalli-
sesti saamelaista runoutta, johon liittyy
myos voimakasta vastakkainasettelua
valtavieston kanssa, kun taas Lukkarin
ja Aikio-Arianaickin teoksissa saame-
laisuus jaa taka-alalle. Kirjallisuuden
periodisointiin ei kuitenkaan ole syyta
ryhtyi, sill etnisyyteen liittyvit kysy-
mykset nousevat keskeisiksi esimerkik-
sisaamelaisrunoilija Hege Sirin tuoreeh-
kossakokoelmassa et oyeblikk noen tusen
dr (2009).

Saamelaisessa kulttuurissa suvullaja
esivanhemmilla on tirked merkitys.
Perhe- ja sukutaustaa pidetiin usein

kaikkein tirkeimpind saamelaisuuden
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kriteerini (Valkonen 2009, 219-221).
Monissatimanartikkelinrunoissaaitiys-
kuvasto luo mielikuvia jatkuvuudesta ja
yhteydestd menneeseen. Esididit valai-
sevat my6s saamelaisen nykykirjailijan
tyopOytad, kuten Risten Sokkin runo

osoittaa:

Olen syntynyt 1954
Kirjoitan Macintoshilla
Téhdet

nayttavat tietd

Esiaidit

nostavat soihdut

kun tarvitaan

(Sokki 1996, 6.)%7

VITTEET

1. Beaivi, dhédzan on kdinnetty suomeksi,
ruotsiksi ja norjaksi (skandinaavinen yhteispai-
nos Solen, min far 1990), islanniksi (Fadir min,
s6lin 1992) englanniksi (The Sun, my Father
1997) ja unkariksi (Nap, Edesapdm 1997). Te-
os voitti Pohjoismaiden neuvoston kirjallisuus-
palkinnon vuonna 1991.

2. Harald Gaski (2003) on julkaissut Fjellne-
rin runoelman kolmikieliseni laitoksena, jos-
saruno on eteld- ja pohjoissaameksi sekd eng-
lanniksi.

3. Runokiinnokset ovat kirjoittajan, ellei toi-
sin mainita. Runon sikeet saameksi: "giedat /
geaigdme // sallume / almmi // sallume bavt-
ti” (EE, 30).

4.”coahk - ka // viib - mu // mu - go // vaib -
mu // vuoigo // eanan” (EE, 31)

S.”EANNI, / EANNAZAN / véibmu / EA-
NAN // EANNI, / EANNAZAN” (EE, 31)

6.”BEAIVI // BEAIVI, AHCAZAN //
NJAVKKADA / BUROHALLA / LIEGGA-
SIT / LITNASIT”, "EANAN // EANNI, /
EANNAZAN // VUOHTIU”, "VUHTODA /
SALASTIS / GEADGEGIETKAMIS /
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BAKTELASSAS / VUOHTI'U”, "EANNI,
EANNAZAN” (EE, 320-325)

7.”S4mi eatnan duoddariid, / dan simi mana
ruovttu, / galbma garra geadgegietkka, / lieg-
galitna salla”

8. Attasit / dndagassii / go nu / halidan du”
(L,14)

9.”Goappd askkis son leat / Sdrahké vai / Juok-
séhké (L, 20)

10. "Uksahkk4 / lea vérra / 14h¢4n dutnje /
oadjebas saji / munno ruovttus” (L, 63)

11. Kansainvilisesti tunnettu saamelaismuu-
sikko Mari Boine on siveltinyt Sokkin runo-
sarjasta laulun ”Sardhkd viina” (Sardhkan vii-
ni), joka I8ytyy hinen levyltdin Eight seasons —
Gdvcci jahkejuogu (2002).

12. "Jugistetnot / Sarahkkaviinna / illudan
dihte / olbmoména / riegddeami” (BB, 90)

13.”Vérjal / mumané / otne / ihttin / ¢appa
Siella / silbolozan / In bala ulddain / In ba-

la stéluin / Dusse fal olbmo / sevdnjesvuodas”
(BB, 92)

14.”Dén ija diggun leahket du uldda nieida /
diggun leat rievddalmmas favru”

15. ”jos it idit rukses vara / it ge idit silba boalu
/ deleat don mu agi beaivai”

16. ”Divtte mu leat du uldda nieida”

17.”Dén ija diggun leahket du uldda nieida /
diggun leat du idja dorvu”

18. Alkuperiinen saamenkielinen teos ilmes-
tyivuonna 1996. Vuonna 1999 julkaistussa ko-
koelmassa runot ovat saameksi, norjaksi ja eng-
lanniksi.

19. ”Soai vicciiga buohtalagaid / eadni ja niei-
da / vuostebiggii mii sojahalai siedggaid / lok-
tii muohttaga ja sudno helmmiid / Guoldu
sézairatti / Ii lean $at vejolas jurddasit gea-
sija cizaziid / Féhkkestaga goappasagat nolli-
heaigga / ja riegdahtiiga rabasnjdlmmat niei-
daméndid / maid soai gové¢aiga muohttagiin /
vai njuoratguovttos bivaseaigga / Ieza soai vel-
ledeaigga béldii / ja lavlugodiiga geassesdlm-
ma / Go soai leaigga vuosttas vearssa gergehan
/ idii miehtebiekkas eatni eadni / velledii sud-
no njuoratguoktd gaskii / ja ¢uovvolii salm-
ma” (AE, 6

20.”Ménnu béitd balvasuoggana ¢ada / jas-
kadit muorat bealjebealdstit / vuovdnis ja-
satlivvadit / varra coggosgoahta julggiid gas-
kii / Oaiviloktana manu guvlui / jienat golggii-
dit / Séhppes eatni / nelgon luoimmas / ealli-
ma bahkka russu / liikkiid lihkastahtta / oaivvi
lokteha / alibuidda” (AE, 18)

21.”Seavdnjadasa botnis / hahppalan galbma
jasa / varat oskot / gallosat vurdet / veaiggit
veallasgohtet / sahppes eatni diggit / divvet”

(AE, 30)

22.”Sieivvamus / leai mu hipmu / ja vigihis
niehku / §addat eadnin” (AE, 34)

23.”Jierbmi ii bastan / mu himuid / mu nie-
l}id / jaddadit / ii vuorddihit / bottozage”
'AE, 36)

24.”Mussiste leai / buot garvvisin ldh¢¢on /

jamun le_djen jegolas / Mun ledjen ollis / ja

gieris” (AE, 38)

25.”Ja go deaivvadin / vuosttas hoiggasavt-

tain / de dddedgohten: / inleat mun / ii mu ji-

erbmi / ii stuorra rahkisvuohta / mii mu ealli-

ma fievrrida / Mu déhttu baicce / binna binna

biiggdd / tuoigga livkkds / heaibma / mu goru-

da goh&¢umiid / ektui” (AE, 40)

26. "¢ullet juovaid / ¢ogget gedggiid / bol-

det guluid // vuolldnkeahttd / gilvet ja njuos-

kadit / jagis jahkdi // ja de / viimmat / runii-

dii” (MD, 18)

27. ”vuosttas goaikkanasat // $erres $earddat /

Cizzegeatis” (MD, 37)

28. "suorpmat / ohcalit vuovddi // gal dat ain

doppe / vari duohken” (MD, 75)

29.730 diimmu &vttat / bikéasat, duski // in 4l-

gage eanet / nissonolmmos / inge gal / dvdu-
asge // baicce galbmasut / eardid bik¢asiidda”
MD, 77)

30. "eatni dovdduid / nu earat maidnon” (MD,

31.”dal 4dden / ¢drdnan bah¢cegusaid / mat
eahkedis / dopmet / meahcis ruoktot” (MD,
85)

32.”hélidan doaskkastit / havkadit guottdin”
(MD, 99)

33. ”vare beasasin / faingan giddagassii // dop-
pege / eanet friddjavuohta / go ruovttus /
jahkédsa¢¢a eadnin” (MD, 120)

34.”dél ddden / l4ttdniid ja dézaid / garra vuo-
stehdgu / oahppat sémi” (MD, 28)
35.”dammala$ suoidneborrit” (MD, 16)

36. "lihkus / beasan Sipmadi / [...] / de fas /
bohccobiergu ja / ¢uovza, ravdu, luossa” (MD,

37.”Leanriegddan 1954 / Célén Macintoshain
/ Nasttit / ¢4jehit geainnu / Mattardhkut / lok-
tejit spdidariid / go darbbaguvvo” (BB, 6)
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