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ABSTRACT

Vitikainen, Kari

A Good Muslim and a Good Citizen

An Analysis of Worldview in Textbooks from Turkish Imam and Preacher High Schools
Jyvaskyla: University of Jyvaskyld, 2017, 314 p.

(Jyvaskyla Studies in Education, Psychology and Social Research

ISSN 0075-4625; 589)

ISBN 978-951-39-7157-1 (nid.)

ISBN 978-951-39-7158-8 (PDF)

This qualitative study aims to analyse the worldview that emerges in the textbooks of Turk-
ish imam and preacher high schools (fmam hatip lisesi). The study material consists of eight
textbooks that belong to the vocational religious education of Turkish imams. All of the text-
books were published around 2010.

In this study, theoretical considerations regarding the essence of worldview (Weltan-
schauung) are summarized into an existential model of worldview (EKMA). The model pro-
vides two viewpoints from which to understand the worldview under study. The first view-
point concentrates on understanding the worldview’s belief structure and the content of
those beliefs. The second viewpoint examines language usage and various ways of being as
crucial parts of the essence of the researched worldview (see van Deurzen 2004). The study
suggests that by combining these two viewpoints in the spirit of dialogical pluralism, it is
possible to acquire a more comprehensive understanding of the worldview. The method of
analysis is discourse analysis based on ontological constructionism. The method is then ap-
plied within the interpretative framework of the existential model of worldview (EKMA).

The study identifies and presents eight interpretative repertoires that can be divided
into two broad types: those that construct a religious way of being and those that construct a
republican-nationalistic way of being. The analysis indicates that idealistic representations of
an ideal Islamic society, the global brotherhood of Muslims and the citizens of the Turkish
republic as a unanimous and united nation face substantial challenges on the level of the
social world. These challenges become apparent in the study material textbooks, but they are
even more obvious when ideal interpretative repertoires are considered within the surround-
ing cultural context.

However, the interpretative repertoires that operate in the social realms of human ex-
istence construct diverse models of living as a good Muslim and a good citizen in the Repub-
lic of Turkey, in the modern world and as a member of a Muslim community. In the study
material’s worldview, religious fanaticism and backwardness are judged. On the other hand,
the republican-nationalistic discourse includes accounts full of pathos, which give the im-
pression that the Republic of Turkey and the unity of the nation have been threatened. Alt-
hough most of the interpretative repertoires encourage a tolerant way of being, the study
material also includes discourses that build prejudices and hostile positions towards people
who are related to as “others”.

This study describes the content of textbooks used in the education of Turkish imams.
These descriptions can provide a useful baseline for when the curriculum of the imam educa-
tion is conceived of in a European context. However, the methodological viewpoint that ex-
amines language usage shows that the essence of the worldview being studied is much more
multidimensional than just dogmatic beliefs and the jurisprudence of Islamic law. The study
suggests that this multidimensional understanding about the essence and meaning of a
worldview should be considered when the educational curriculum for imams is constructed
for a European context.

Keywords: worldview, Turkish Imam and Preacher High School, Islam, imam education, the
Turkey Republic, Islamic society, interpretative repertoires
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ESIPUHE

Nuoruusvuosistani ldhtien olen ollut kiinnostunut erilaisista maailmankatso-
muksista. Minusta on mielenkiintoista havainnoida, kuinka eri ihmiset eri kult-
tuureissa ymmartdviat eldmdd ja omaa paikkaansa maailmassa. Muutettuani
Turkkiin vuonna 2001 islamista tuli ensisijainen ihmettelyni kohde.

Viitoskirjatyoni tutkimusaiheeksi rajautuivat turkkilaisten imaamisaar-
naajalukioiden oppikirjat. Ajattelin, ettd jos olen perilld siitd, mitd imaameiksi
pyrkiville opetetaan, saatan ymmartadd jotain myos islamista. Tutkimusaineis-
toon perehtyminen lisésikin tietdmysténi eri islamilaisista tieteenaloista. Tutki-
mustyon tekeminen Istanbulissa islamilaisten teologisten tiedekuntien kupeessa,
turkkilaisten yliopistojen kirjastoissa vietetyt tunnit ja lukuisat keskustelut pai-
kallisten muslimien kanssa johdattivat myos syvéllisempéddn tutkimusaineistoa
kehystavéan kulttuurisen kontekstin tuntemiseen.

Vaikka tutkimustyon myotda ymmarrykseni islamista lisdantyi, tutkimus-
prosessin suurin henkilokohtainen anti liittynee kuitenkin yleiseen kiinnostuk-
seeni eri maailmankatsomuksia kohtaan. Tutkimustehtdavaan keskeisesti kuulu-
van maailmankatsomus-késitteen méaritteleminen johdatti filosofian historiassa
vaikuttaneiden merkittdvien ajattelijoiden kirjoittamien maailmankatsomuksen
olemusta késittelevien tekstien &érelle. Filosofiset pohdinnat ja tutkimusaineis-
toon perehtyminen laajensivat omaa ndkemystédni maailmankatsomuksen luon-
teesta ja toiminnasta eldmdn keskelld. Uskon, ettd tutkimuksen teon myota
auenneista uusista ndkokulmista on hyotyd myos tulevaisuudessa pyrkiessani
ymmaértamaan mielenkiintoni kohteena olevia erilaisia maailmankatsomuksia.

Olen saanut tehda vaitoskirjani Jyvaskylan yliopistossa, jonka henkilokun-
ta on auttanut monissa asioissa prosessin aikana. Suuri kiitos viitdskirjaproses-
sin loppuun saattamisesta kuuluu teille kaikille. Erityisesti kiitdn ohjaajiani,
professori Tapio Puolimatkaa ja professori emeritus Pentti Moilasta, joiden asi-
antuntevassa, kannustavassa ja lamminhenkisessd ohjauksessa sain valmistella
vditoskirjaani. Kiitos kuuluu myos ohjausryhmaéssd vaikuttaneelle professori
Timo Saloviidalle.

Kiitollinen olen my&s vditoskirjani esitarkastajille professori Leena Koskelle
ja teologian tohtori Esko Kdhkoselle. Professori Leena Kosken tarkat muun mu-
assa tutkimuksen teoreettisiin lihtokohtiin ja tutkimustulosten raportointiin liit-
tyvat huomiot auttoivat mielestdni merkittavélld tavalla parantamaan tutkimus-
raporttia vield tutkimustyon loppuvaiheessa. Tarkeiden tutkimuksen rakentee-
seen ja sisdltoon liittyvien huomioiden ohella tohtori Esko Kdhkosen islamin ja
kristillisen teologian tuntemus toi tdrkedn lisdn esitarkastusvaiheeseen. Olen
pyrkinyt parhaan kykyni mukaan ottamaan esitarkastuslausunnoissa mainitut
parannusehdotukset huomioon viimeistellesséni vaitoskirjatyota.

Ystdvéni, teologian tohtori Jari Kekdleen kannustus ja viisaat neuvot pro-
sessin eri vaiheissa ovat merkinneet tille vditoskirjalle ja my6s minulle henkilo-
kohtaisesti paljon. Kiitos Jari.

Kiittden haluan tdssd yhteydessd mainita myds Marmaran yliopistossa
toimivan professori Seyfi Kenanin, jonka kanssa kdyméni keskustelut varsinkin



tutkimustyon alkuvaiheessa auttoivat pddseméddn kiinni turkkilaiseen imaami-
koulutukseen ja yleensi istanbulilaiseen akateemiseen kontekstiin.

Tutkimusty6 on tapahtunut péddasiassa tyon ohessa omalla ajallani. Aloit-
taessani vditoskirjatyotani vuoden 2010 lopulla tehtdviini kuului ELRIM-
uskontoinstituutin (The Evangelical Lutheran Institute of Religious Studies) toimin-
nan jarjestdiminen Istanbuliin. Tutkimustyon alkuvaiheessa sain kayttdd tyo-
aikaani pdivan viikossa tutkimuksen tekemiseen. Téstd olen kiitollinen silloisel-
le esimiehelleni Arto Hukarille. Taloudelliseen tukeen liittyen kiitos kuuluu
myo6s Jyvdskyldan yliopistolle, jonka kansainvilisille opiskelijoille suunnattu
apuraha mahdollisti kuukauden mittaisen tdysipdivdisen tutkimustyon ja mie-
lenkiintoisia uusia ndkokulmia avaavan opintomatkan Iraniin.

Tyoni kielentarkastuksessa on merkittavésti auttanut kieltenopettaja eme-
rita Pirjo Voima. Kiitos, Pirjo, sinnikkyydestisi ja kdrsivallisyydestési. Kiitdn
my0s “ablaani” ja entistd tydtoveriani Marja-Liisa Soramiestd vuosien varrella
antamastasi kannustuksesta ja osallistumisesta oikolukutalkoisiin vield tydn
loppumetreilld. Kiitos kuuluu my®6s tyttédrelleni Ainolle, joka auttoi englannin
kielenhuollollisissa kysymyksissd ja Matthew Wuethrichille, joka vastasi eng-
lannin kielisten osien lopullisesta oikoluvusta.

Vuosien varrella véitoskirjani kirjoitusurakkaa ovat joutuneet seuraamaan
ja sietdmddn monet ldhelldni olleet minulle tarkedt ihmiset niin Turkissa kuin
Suomessakin. Lukuisat kannustavat kommentit, kiinnostuneet kysymykset,
asiantuntevat huomiot ja ymmartavat selkddntaputukset eivit ole jadneet huo-
maamatta ja ovat osaltaan olleet viemdssd tyotd eteenpdin tyon eri vaiheissa.
Kiitos teille kaikille vierelld kulkemisesta!

Lapsilleni Ainolle, Onnille, Aatille ja Ennille haluan tédssd esipuheessa sa-
noa, ettd vaikka isd hetkittdin nayttikin uppoutuneen ldhes tavoittamattomiin
tietokoneen ndyton ja kirjojensa taakse, téllainen viitoskirjaty6 on lopulta mita-
ton juttu sen rinnalla, mitd te minulle merkitsette. Kiitos ymmarryksestdanne.

Vaimolleni, elimini rakkaudelle, Annelle kuuluu suuri kiitos kaikesta tu-
esta ja perhearjen vastuunkantamisesta menneind vuosina. Kiitos muun muassa
niistd tuhansista kilometreistd, jotka ajoit ympari Turkkia ja Eurooppaa mah-
dollistaen minulle “repsikan paikalla” tapahtuneen tutkimustyoni. Kun tama
projekti on nyt valmis, on hienoa suunnata kanssasi kohti uusia seikkailuja.

Viitoskirjani tahdon kiitollisena omistaa vanhemmilleni Reijo ja Leena Vi-
tikaiselle. Teiddn tukenne ja mukana eldmisenne on ollut ddrimmaisen merkit-
tavéad elaméni kaikissa vaiheissa.

Beni gii¢lendirenin araciligiyla her seyi yapabilirim...

Barcelonassa 31.7.2017
Kari Vitikainen
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1 JOHDANTO

Istuimme suomalaisen opiskelijaryhmén kanssa istanbulilaisessa katukahvilas-
sa hoyryédvit teelasit edessimme. Odottelimme pian alkavaa tapaamista ldhei-
sen moskeijan imaamin kanssa. Moskeijatapaamisen organisoinut uskonnolli-
seksi itseddn luonnehtiva muslimiystdvéni kehotti ajan kuluksi opiskelijoita ky-
symddn, jos jokin asia askarruttaa islamissa. Nuori opiskelijanainen tarttui tilai-
suuteen. “Mikd on naisen asema islamissa?” kuului napakka kysymys. Turkki-
laisittain hieman karkéds keskustelunavaus ei hatkdyttanyt miespuolista opas-
tamme. ”Profeetta sanoo, ettd taivas on ditien jalkojen juuressa. Islamissa naisen
asema on parempi kuin missddn muussa uskonnossa”, vastasi ystdvani rauhal-
lisesti. Seurasi hiljaisuus. Huomasin kysymyksen tehneen opiskelijan kasvoilla
hidmmennyksen ja vastaajan kasvoilla tyytyvédisyyden siitd, ettd timikin asia
tuli selvéksi.

Joitakin kuukausia myShemmin istuin samaisen muslimiystdvani kanssa
toimistollani. Miesten kesken puhe kéddntyy naisiin ja islamilaiseen kisitykseen
avioliitosta. Keskustelun lomassa ystdvani pohdiskeli, mitd tapahtuu, jos vaimo
sairastuu ja tdstd johtuen aviomiehen luonnolliset tarpeet jadavét tyydyttamat-
td. “Uuden vaimon ottaminen on minusta tillaisessa tapauksessa aivan oikea
ratkaisu”, totesi ystdvéni. Mieleeni palautui ystdvéni aikaisempi vastaus opiske-
lijanaiselle, joka tiedusteli naisen asemaa islamissa. Olin havaitsevani ristiriidan
kahden eri ajatuksen vililla. Ensimmaéinen reaktioni oli ottaa ystavani kiinni
sanoistaan ja tiukata, mihin naisen arvo katosi, kun miehisten tarpeiden tyydyt-
tdminen tuli uhatuksi. Kunnioitus ystdvaani kohtaan ja jonkinlainen tuntemus
paikallisesta kulttuurista auttoivat pitdimé&an kielen kurissa. Tallaiset keskuste-
lut jaivat kuitenkin askarruttamaan ja saivat kysymaéan, mistd islamissa ja l4hi-
itdisessd kulttuurissa on kysymys.

Pitkddn Turkissa asuttuani ja aktiivisesti islamin olemusta etsitty&ni jou-
duin lopulta myontdméddn, ettd en 1oydd “yhtd oikeaa islamia” tai ”islamin
ydintd”. Sen sijaan 16ysin erilaista puhetta islamista ja moninaisia tapoja elda
islamia todeksi arjen keskelld. Ymmarsin, ettd vaikka en pystynyt kattavasti ja
aukottomasti médrittelemddn islamia, pystyin havainnoimaan sitd eldmén eri



14

tasoilla ja eri asioissa vaikuttavana dynaamisena ja monimuotoisena maailman-
katsomuksellisena todellisuutena.

Tutkimukseni tutkimusaineistoksi valikoituivat turkkilaisten imaamisaar-
naajalukioiden imaamien ammatilliseen koulutukseen liittyvit, tutkimuksen
aloitusajankohtana imaamisaarnaajalukioissa kdytossd olleet oppikirjat. Tutki-
mustehtdvaksi maarittyi tutkimusaineiston ilmentdmén maailmankatsomuksen
analyysi.

Vaikka tutkimuskohde oli tekstiaineisto, se oli samalla mielenkiintoinen
keskustelukumppani, jonka kanssa kdvin dialogia omasta maailmankatsomuk-
sellisesta todellisuudestani kdsin. Tutkimani oppikirjat ilmentavat turkkilaista
tapaa selittdd maailmaa. Tdssd tavassa islamilla on keskeinen asema. Vaikka
aineiston ilmentdmin maailmankatsomuksen perusteet ovat liki 1400-vuotta
vanhassa suuressa maailmanuskonnossa, islamissa, tarkempi perehtyminen
aineistoon osoitti, ettd aineiston ilmentdami maailmankatsomus ei ole monoliit-
tinen ja staattinen vaan muuttuva ja dynaaminen. Edelld mainitun ystdvéani ta-
voin myos oppikirja-aineistossa tuotettiin erilaisia mielesténi keskenddn jannit-
teisid viestejd eri keskustelukonteksteissa. Ristiriitaiselta vaikuttavat viestit sai-
vat kysymaddn, onko ristiriita kyvyssani ymmartdd, onko se tutkimuskohteessa-
ni vai onko ehkd todellisuuskésitykseni ja samalla myds tulkintakehykseni so-
pimaton tdménkaltaisten viestien ymmartamiselle.

Maailmankatsomuksen tutkimus on haastava tutkimuksen ala, koska tut-
kimuksen tekeminen viistiméttd koskettaa ja jopa kyseenalaistaa tutkijan omia
kasityksid todellisuuden perimmdisestd luonteesta ja eldméstd yleensd. Tassa
tutkimuksessa sovellettu eksistentiaalinen ndkokulma tarjoaa rakentavan ja
ymmartdvan ldhestymistavan vieraan maailmankatsomuksen analysointiin.
Kun tutkimuksen taustateoreettiset ja metodologiset ndkckulmat eivit pakota
etsimddn absoluuttisia totuuksia sanotun takaa, aineiston sisdllddn pitamaét
maailmankatsomukselliset vaittamét eividt endd samalla tavalla haasta tutkijan
omaa maailmankatsomusta. Téllaisessa tutkimuksellisessa asetelmassa myos
tutkija voi rohkaistua kysymédin, voiko tutkimusaineistossa ilmenevé ristiriita
tai epduskottavalta vaikuttava kuva todellisuudesta johtuakin tutkijan oman
todellisuuskasityksen tutkijalle asettamista rajoituksista eikd itse tutkimuskoh-
teesta. Todellisuutemme on lopulta varsin kompleksinen. Vaihtuvat kontekstit
médrddvat elamassd vaikuttavien diskurssien rajoja. Konteksteista ja niissd vai-
kuttavista diskursseista riippumaton johdonmukaisuus on ihmiselle kovin vai-
keaa ellei jopa mahdotonta.

Eldam&n monimutkaisuudesta huolimatta ihmiset eldvit elamé&édnsa seka
Turkissa ettd Suomessa. Tutkimuksen tekeminen kahden kulttuurisen konteks-
tin vaikutuksessa on ollut minulle pitki ja rikas matka oman maailmankatso-
mukseni ja olemisen tapani ymmartamiseen. Toivon, ettd tama tutkimusraportti
saa myos lukijansa kyseleméddn, mistd tdssd elamdssd on lopulta kyse.
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1.1 Tutkimusraportin rakenne

Tutkimusraportin luvussa 1.2 méaaritelldan tutkimuksen orientaatio ja tutkimus-
tehtdvd. Luvussa 1.3 avataan kontekstia, jossa tutkimusaineistona olevat turkki-
laisten imaamisaarnaajalukioiden oppikirjat ovat syntyneet ja ovat kdytossa.

Luvussa kaksi luodaan tutkimukselle teoreettinen perusta, jonka varaan
aineistoanalyysi ja tutkimuksen johtopddtokset rakentuvat. Koska maailman-
katsomuksen kisitteelld on keskeinen rooli tutkimustehtidviassd, luvussa kaksi
keskitytdan erityisesti maailmankatsomuksen olemuksen pohtimiseen ja maa-
ilmankatsomus-késitteen maédrittelyyn. Maailmankatsomuksen olemukseen
liittyvat pohdinnat tiivistyvit teoriaosassa esiteltdavddn Eksistentiaaliseen maa-
ilmankatsomuksen malliin (EKMA), joka toimii my0s tulkintakehyksend aineis-
toanalyysissd (ks. esim. luku 2.5, kuvio 11). Tutkimuksen tutkimusasetelma on
tiivistetty teorialuvun loppuun kuvioon 12 (ks. luku 2.5).

Luvussa 3 esitelldan tarkemmin tutkimusaineisto, ontologiseen konstruk-
tionismiin nojaava diskurssianalyyttinen tutkimusmetodi, tutkimustehtdvaan
liittyvat alakysymykset ja analyysin vaiheet. Luvussa 4 kasitelldan tutkimuksen
luotettavuuteen ja eettisyyteen liittyvid kysymyksid.

Tutkimustulosten esittely tapahtuu luvuissa 5 ja 6. Luvussa viisi painottuu
tekstuaalinen ldhestymistapa, jossa aineistoa kehystdva kulttuurikonteksti pyri-
tddn mahdollisuuksien mukaan sulkeistamaan analyysin ulkopuolelle ja huo-
mio kiinnitetddn tapoihin, joilla maailmankatsomus konstruoituu aineistoteks-
tin sisdlle EKMA-mallin tulkintakehyksessd. Luvussa kuusi pohditaan, kuinka
aineistossa konstruoituneet erilaiset maailmankatsomuksen ilmentymit suhteu-
tuvat aineistoa kehystavasta kulttuurista esiin nostettuihin joihinkin tutkittavan
maailmankatsomuksen ymmartamisen ja tutkimuskontekstin kannalta keskei-
siin nakokulmiin.

Edelld mainitun kahden metodologisen ldhestymistavan perusteella tut-
kimustulosten esittely on jaettu tutkimusraportissa kahteen pdalukuun. Luku 5
alalukuineen on tutkimusraportin kokonaisuudessa varsin laaja. Tadstd nédko-
kulmasta luvun jakaminen useampaan péédlukuun voisi olla perusteltua. Ajatte-
len kuitenkin, ettd tutkimusprosessin kokonaisuuden ymmaértamisen kannalta
on selkedmpdd, ettd tekstuaaliseen ldhestymistapaan perustuvia analyysin tu-
loksia késitelldadan yhdessa paddluvussa (luku 5) ja tutkimustuloksia rinnastetaan
ympéardivaan kulttuuriseen kontekstiin toisessa paadluvussa (luku 6). Tallaisella
lukujaottelulla analyysin kokonaisuus tulee mielestdni selkeimmin esiin.

Tutkimus pddttyy lyhkdiseen johtopddtoslukuun (luku 7), jossa kerrataan
tutkimuksen keskeisin anti ja esitetddn joitakin mahdollisuuksia jatkotutkimuk-
sille.

Lahteet 16ytyvit tutkimusraportin lopusta. Lisdksi tutkimusraportin lop-
puun on lisdtty useita liitteitd, joissa on tutkimuksen kannalta oleellisia tausta-
tietoja. Nama tiedot pdddyttiin sisédllyttdmadn liitteisiin varsinaisen raporttiteks-
tin luettavuuden parantamiseksi.
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1.2 Tutkimuksen orientaation ja tutkimustehtivin esittely

Viisi kertaa pédivdssd kaikuvat rukouskutsut, moskeijan kovadanisistd ympéris-
toon kuuluva imaamin puhe hautajaisseurueelle, turkkilaisessa sairaalassa syn-
tyneen lapsen korvaan kuiskattu islamilainen uskontunnustus (shahada), Rama-
zan-paaston vaikutus jokaisen istanbulilaisen arkeen ja monet muut asiat muis-
tuttavat uskonnon merkityksestd turkkilaisessa yhteiskunnassa. Uskonnolliset
keskustelut ovat arkipdivadd taksissa, parturissa, basaarissa tai yliopiston kahvi-
lassa. Keskustelijoita on monenlaisia. Joku haluaa julistaa omaa totuuttaan ole-
matta yhtddn kiinnostunut keskustelukumppaninsa ajatuksista tai vastavdiitteis-
td. Usein torm&dd my®os aitoihin ja syvillisiin pohdiskelijoihin, jotka ammentavat
omasta uskonperiméstdan mutta ovat kiinnostuneita myos keskustelukumppa-
nin ajattelusta. Johtaessani joitakin vuosia Istanbulissa toimivaa ELRIM-
uskontoinstituuttia (Evagelical Lutheran Instititute of Religious Studies) sain lukui-
sia hienoja kokemuksia syvillisistd ja opettavaisista keskusteluista muslimien
kanssa.

Kun vield joitakin kymmenid vuosia sitten Suomesta kasin katsottuna
muslimit ja islam tuntuivat perin kaukaisille asioille, tdnddn muuttuneessa maa-
ilmantilanteessa ldhes jokainen suomalainenkin joutuu islamiin liittyvan uutis-
tulvan keskelld kysyméaan, mista islamissa lopulta on kyse. Julkinen keskustelu
on polarisoitunutta. Aarilaidoilla mielipiteet ovat vahvoja. Faktoja kdytetddan
valikoiden omien pdédmaéérien ajamiseksi (ks. Norman 1993, 270). Selvéd on, ettd
islamilaisen maailmankatsomuksen olemusta luotaavan ja yleensd eri maail-
mankatsomuksiin liittyvdd ymmaérrystd kartuttavan tutkimuksen ajankohtai-
suus ja tarve ei ole ainakaan vdhentynyt viimeisten vuosien aikana. Tami tut-
kimus pyrkii osaltaan vastaamaan tdhan tarpeeseen.

Padsdantoisesti Turkissa toimivat imaamit ovat valmistuneet imaami-
saarnaajalukioista, joskin viime vuosina imaamien koulutusvaatimuksia on ha-
luttu nostaa. Imaamisaarnaajalukiot ovat kuitenkin edelleen keskeinen osa
turkkilaista imaamikoulutusta. (Bardakoglu 2012.)

Imaamisaarnaajalukiot ovat koko maan kattava, Turkin opetusministerion
alaisuudessa toimiva, yhtendinen koulutusjdrjestelmd, jonka kaikissa oppilai-
toksissa kdytetddn samoja oppikirjoja. Islamiin liittyvdd tutkimusaihetta mé&éri-
tellesséni imaamisaarnaajalukioiden oppikirjojen tutkiminen vaikutti mielek-
kaaltd tavalta pddstd kiinni islamin perusteisiin turkkilaisessa kontekstissa.

Kun tutkimusaineisto oli hahmottunut mielessdni, kerroin aikeistani
erddlle istanbulilaisesta teologisesta tiedekunnasta tohtoriksi valmistuneelle
muslimituttavalleni. Han totesi heti: ”Jos haluat oppia jotain islamista, unohda
imaamisaarnaajalukiot.” Tamad kommentti sai minut himmennyksiin ja pohti-
maan muita mahdollisia tutkimusaineistoja.

Takaisin alkuperdiseen suunnitelmaan minut palauttivat pohdiskelujeni
peilaaminen ymparoivdan turkkilaiseen kontekstiin ja keskustelut erddn toisen
muslimiystdvani kanssa. Tama ystdvani on vakuuttunut, ettd islam on yliver-
tainen uskonto ja maailmankatsomus. Ystdvani onkin useita vuosia jatkuneen
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ystdvyytemme aikana ottanut tehtdvékseen vakuuttaa myos minut tdstd asiasta.
Esittdesséni joitakin kriittisid huomiota muslimeihin liittyen ystdvani totesi, ettd
olen oikeassa, mutta se, miti olen huomannut ei edustakaan oikeaa isla-
mia. ”Oikea islam ei ole sitd, mitd sind nédet Istanbulin kaduilla”, tapasi ystdvani
sanoa. Kun asiaa oli puitu muutamassa keskustelussa, minulle oli syntynyt vai-
kutelma, ettd ”oikea islam” aina ikddn kuin pakenee tavoittamattomiin. Joskus
hieman suivaantuneena vaadin ystdvddni ndyttdméaan minulle, missd ovat ”oi-
kea islam”, “oikeaa islamia toteuttava valtio” ja “oikeaa islamia oikein todeksi
eldavat muslimit”. Epédreilu kysymykseni sai ystdvani mietteliddksi. Hank&an ei
hurskaudestaan huolimatta halunnut ilmoittautua esimerkkimuslimiksi. Ja taas
sindkin iltana, kuten joka ilta, kaikui kotimme ldhelld olevista kymmenistd mi-
nareeteista rukouskutsu. Seuraavana pdivand oli lihimoskeijan edessd taas
ruumisauto ja saattovaki. Ja seuraavan kerran tavatessamme ystavani oli jalleen
yhtd innoissaan uskonnostaan. Vahitellen rupesin ymmartamaan, ettd vaikka
en 16ydd kaipaamaani islamin syvintd olemusta, islam on kuitenkin jatkuvasti ja
todellisesti ldsnd elamantapana. En voi myoskddn kieltdd tdmén maailmankat-
somuksen vaikutusta omaan eldmdani. Oivalsin, ettd en tutkijana voi tutkia is-
lamia sin&lldédn, vaan voin tutkia vain jotain siitd kertovaa tai sithen liittyvaa.

Néiden pohdintojen jdlkeen imaamisaarnaajalukioiden oppikirjat alkoivat
ndyttdd uudelleen hyviltd ja helposti rajattavalta tutkimusaineistolta. Aineiston
analysointi ei ehkd avaa minulle islamin syvintd olemusta, mutta voin kuiten-
kin ymmartad jotain siitd islamin liittyvastd olemisen tavasta, joka on ldsnd ai-
neistossa.

Tutkimustehtidviksi muotoutui lause:

"Turkin imaamisaarnaajalukioissa lukuvuosina 2010-2014 kdaytdssd olleiden uskonnolli-
seen koulutukseen liittyvien oppikirjojen ilmentimdin maailmankatsomuksen analyysi.”

Kysymysmuotoon kirjoitettuna tutkimustehtava on:

"Millaista maailmankatsomusta Turkin imaamisaarnaajalukioissa lukuvuosina 2010-
2014 kiiytdssd olleet uskonnolliseen koulutukseen liittyit oppikirjat ilmentivdt?”

Koska tutkimustehtdvidssd maailmankatsomus-kisitteelld on tidrked rooli, teo-
riaosan keskeisin tavoite on maaritelld, mitd maailmankatsomuksella tarkoite-
taan. Kokonaisuudessaan tutkimuksessa on kyse erdédnlaisesta hermeneuttisesta
syklistd, jossa syventyminen aineistoon auttoi muodostamaan kasitystd maail-
mankatsomuksen luonteesta ja maailmankatsomuksen olemusta kartoittava
taustateoria auttoi havainnoimaan ja ymmartdméaan aineistoa.

Tutkimustyoni tapahtui Jyvéskyldn yliopiston kasvatustieteiden ja psyko-
logian tiedekunnan alaisuudessa. Tutkimus linkittyy vertailevaan kasvatustie-
teeseen ja oppimateriaalitutkimukseen. Keskeisesti tutkimus liittyy my6s maa-
ilmankatsomusten analysointiin liittyvdan keskusteluun, jota kdyd&ddn kasva-
tustieteissda mm. monikulttuurisuuden ohjauksen alueella (ks. esim. Parkkinen
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& Puukari 2005, 2007; Parkkinen 2013) ja yleensd uskontotieteen tutkimusalan
puitteissa.

Aineistoanalyysin tuloksena médrittyy turkkilaisten imaamisaarnaajaluki-
oiden uskonnolliseen ammattikoulutukseen liittyvien oppikirjojen ilmentama
maailmankatsomus. Koska tutkimuksen taustateoriassa vaikuttava eksistentiaa-
linen ymmarrys sitoo maailmankatsomuksen aina osaksi kehystavaad kulttuuris-
ta todellisuutta, tutkimustehtdvaan liittyvd maailmankatsomuksen analyysi ei
lopu luvussa viisi raportoituun tekstuaaliseen aineistoanalyysiin. Tutkitun maa-
ilmankatsomuksen rinnastaminen kehystavaan kulttuuriseen kontekstiin antaa
kokonaisvaltaisemman kasityksen maailmankatsomuksen sisillollisistd ja kon-
tekstisidonnaisista merkityksista.

Kulttuurinen konteksti otetaan vahvemmin mukaan analyysiin luvussa 6,
jossa tekstuaalisen analyysin tuloksia verrataan turkkilaiseen yhteiskunnallis-
poliittiseen kontekstiin ja sielld kaytaviin keskusteluihin muslimikansalaisen
suhteesta islamiin, moderniin maailmaan ja Turkin sekulaariin tasavaltaan. Ai-
neistosta tehtyjd havaintoja suhteutetaan my6s muihin tutkimuksiin, jotka ka-
sittelevat Turkissa ja laajemmin Lahi-iddssd esiintyvid islamin ilmenemismuoto-
ja.

Tutkimuksen yksi keskeinen tavoite on toimia rakentavana puheenvuoro-
na lansimaisessa imaamikoulutukseen liittyvassd keskustelussa. Aineiston il-
mentdmdn maailmankatsomuksen rinnastaminen suomalaisessa ja laajemmin
eurooppalaisessa kontekstissa kdytdvaan imaamikoulutuskeskusteluun avaakin
joitakin mielenkiintoisia ndkokulmia oppikirjojen ilmentdimé&dn maailmankat-
somukseen kuten myo6s suomalaisessa ja laajemmin eurooppalaisessa konteks-
tissa toteutettavaan imaamikoulutukseen.

1.3 Imaamisaarnaajalukiot turkkilaisessa kontekstissa

Kuten edelld todettiin, imaamisaarnaajalukioiden oppikirjoihin kohdistuva ai-
neistoanalyysi alkaa luvussa viisi kehystdavan kulttuurin sulkeistavalla tutki-
musotteella. Téastd huolimatta tutkimusraportin aluksi on syytd antaa raportin
lukijalle perustaustatiedot imaamikoulutuksesta ja turkkilaisesta uskonnolli-
suudesta, jotta lukijan on helpompi hahmottaa ja ymmartda tutkimusaineiston
asemaa osana turkkilaista kulttuurista kontekstia. Luvussa 1.3.1 kdydé&éan tiivis-
tetysti lapi Turkin uskonoppineiden koulutuksen historiaa, esitellddan koulutuk-
sen nykytilaa ja uskonoppineiden virat ja valintakriteerit virkoja tdytettdessa.
Luvussa 1.3.2 nostetaan aikaisemman tutkimuksen pohjalta esiin joitakin kes-
keisid ndkokulmia turkkilaiseen uskonnollisuuteen liittyen.

1.3.1 Imaamisaarnaajalukioiden historia, asema ja uskontovirkamiesten
tehtivit ja valintakriteerit Turkissa

Ottomaanien (ts. osmanien) valtakunnassa peruskoulutus toteutettiin p&ddasias-
sa moskeijoiden yhteydessd toimivissa yksityisten sddtididen rahoittamissa
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kouluissa (medres) (ks. Cakir, Bozan & Talu 2004, 39, 56, Kenan 2009a, 520-521).
Turkin tasavallan synnyttyd vuonna 1923 suoritettiin tasavallan perustajan ja
ensimmadisen presidentin Kemal Atatiirkin johdolla koulutusuudistus (ks. Ke-
nan 2009a, 527). Islamilaiset medresit sekd vdhemmistojen ja ulkomaalaisten 1&-
hetysjdrjestojen yllapitamét koulut lopetettiin. Koulutus alistettiin Turkin ope-
tusministerion alaisuuteen. (ks. Ayhan 2000a, 191; Cakir ym. 2004, 57; Kenan
2009a, 529.) Uudistuksen myotd valtio otti myos imaamikoulutuksen vastuul-
leen perustaen imaamikouluja (Ayhan 2000a, 191). Ylempédd teologista koulu-
tusta tarjonneiden medresin tilalle perustettiin modernisoituja teologisia tiede-
kuntia (Ayhan 2000b, 71).

Turkin poliittisten valtasuhteiden vaihtelut ja muutokset yleisessa ilmapii-
rissd ovat koko Turkin tasavaltalaisuuden ajan jatkuvasti vaikuttaneet imaa-
misaarnaajakoulujen asemaan. Sotilasvallankaappauksen jdlkimainingeissa
vuonna 1971 annettiin maardys muuttaa imaamikoulutus nelivuotiseksi keski-
koulun jadlkeiseksi ammattilukioksi. Samassa yhteydessd vuonna 1972 kouluille
annettiin edelleenkin kdytossa oleva “Imaamisaarnaajalukio” (/mam Hatip lisesi)
-nimi. (Cakir ym. 2004,61-62; Ayhan 2000a 192.) Imaamisaarnaajalukioiden teh-
tavaksi médriteltiin valmistaa tyontekijoitd uskonnolliselle palvelusektorille
huolehtimaan imaamin ja saarnaajan toimesta ja koraanikursseista (Milli Egitim
Temel Kanunu, 1973, 1739 § 32).

70-luvun loppupuoli oli imaamisaarnaajakoulujen perustamisen kannalta
erityisen suotuisaa aikaa. Kun vuonna 1974 imaamisaarnaajakeskikouluja oli 58
ja lukioita 71, vuoteen 1980 tultaessa luvut olivat 339 ja 249. (Cakir ym. 2004, 64;
Ayhan 2000a 192.) Vuonna 1985 avattiin imaamisaarnaajalukioiden rinnalle eri-
tyisesti siirtolaislapsia ajatellen ensimmadinen Anatolian imaamisaarnaajalukio
(Anadolu Imam Hatip lisesi), joka antoi koulutusta myos saksaksi ja my6hemmin
myos englanniksi. Myohemmin perustettiin lisdd imaamisaarnaajalukioita Ana-
tolian imaamisaarnaajalukio -nimikkeen alla. Nama lukiot muodostavat oman
Anatolian imaamisaarnaajalukioverkostonsa. (Ayhan 2000a 192; Unsiir 1995,
166-167.)

Vuonna 1997 toteutuneen ns. postmodernin sotilasvallankaappauksen yh-
teydessd hyvaksytyn “Kahdeksan vuoden pakollisen katkeamattoman koulu-
tuksen” -lain (Sekiz Yillik Zorunlu Kesintisiz Egitim Yasasi, 16.8.1997) myota
imaamisaarnaajalukioista valmistuneiden jatko-opintomahdollisuuksien huo-
noneminen romahdutti imaamisaarnaajalukioiden suosion.

Islamilaisiin arvoihin nojaavan Oikeus- ja kehityspuolueen (Adalet ve
Kalkinma Partisi, AKP) valtaan nousun myo6td usko imaamisaarnaajalukioihin
palasi jdlleen. Vuonna 2011 AK-puolue paransi imaamisaarnaajakouluista val-
mistuneiden asemaa tekemailld muutoksia korkeakoululakiin (ks. Yiiksek ogre-
tim kurulu 1981/2011) ja paddsykoesdantodihin (ks. HaberTiirk 2011). Uudistuk-
sen myo6td imaamisaarnaajalukiosta valmistuneet saivat jdlleen yhtildiset mah-
dollisuudet jatkaa opintojaan myos muissa kuin teologisessa tiedekunnassa.

Turkin opetusministerion tilastojen mukaan lukuvuonna 2014-2015
imaamisaarnaajalukioiden lukumadéra oli 1017 ja oppilasmddrd 546 443 oppilas-
ta. Lisdksi avoimissa imaamisaarnaajalukioissa opiskeli lukuvuonna 2014-2015
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121 938 oppilasta. (Ministry of National Education, Turkish Statistical Institute
2015, 127.)

Vaikka imaamien virat eivit ole avoimia naisille, vuodesta 1976 alkaen
imaamisaarnaajakoulut ovat olleet avoimia myos tytoille. Naispuolisten opiske-
lijoiden mé&é&rad on ollut kasvussa. Lukuvuonna 1999-2000 tyttdjen méaara ylitti
ensimmadisen kerran poikien méaaraan (50.25%). (Cakir ym. 2004, 76-78.)

Imaamisaarnaajakoulujen vastustajat ndkevit imaamisaarnaajalukioiden
aseman parantamiseen liittyvat uudistukset ja muut tunnustuksellisen uskon-
non opetuksen lisidmiseen liittyvéat pyrkimykset yrityksind valtion ja uskonnon
sekoittamiseen ja Turkin islamilaistamiseen. (Cakir ym. 2004, 109-110.) Jos se-
kulaareja arvoja kannattava vdestonosa pitddkin kouluja uhkana, konservatiivi-
nen muslimivéestd kokee imaamisaarnaajalukiot hyvini ja hyodyllisind. (Cakar
ym. 2004, 74-75, 118.) Koulujen puolesta puhuvat nikevit kouluilla myos tér-
kedn merkityksen radikaalin islamin hillitsemisessa. (ks. Ensar vakf1 2012, 14.)

Vuoden 2013 tilaston mukaan Turkin uskonasiaintoviraston (Diyanet Isleri
Baskanligi, myshemmin Diyanet) alaisuudessa palvelevan reilun 78 000:n imaa-
min (imam-hatip) lisdksi muita uskontovirkamiehid olivat muezzinit (miiezzin-
kayyim) (noin 11 000 henked), saarnaajat (vaiz) (noin 1500 henked), alueelliset
johtavat uskontovirkamiehet (miiftii) (noin 1000 henked) ja koraanikurssien
opettajat (Kur’an kursu dgreticisi) (reilu 20 000 henked). (Diyanet 2014, 15.)

Turkissa valtion uskontoasiainviraston virkamiehind toimivien imaamien
ja muezzinien (Diyanet 2010/1965) valintakriteerit on mééritelty Valtion virka-
mieslailla Milli egitim bakanligr 2012; Devlet Memurlar1 Kanunu, laki 657 §48)
ja Uskontoasiainviraston (Diyanet) henkilokunnalleen asettamissa vaatimuksis-
sa. Haettavissa olevat imaamien ja muezzinien vakanssit on jaettu asteisiin teh-
tavéan vaativuuden ja moskeijan merkittdvyyden mukaan. Vuonna 2012 imaa-
misaarnaajan koulutusvaatimuksiin kuului imaamisaarnaajalukion p&astotodis-
tus. Ylemman asteen imaameilta edellytetddn ammattikorkeakoulutasoisia teo-
logisia opintoja tai kandidaatin tutkintoa teologisessa tiedekunnassa. (esim.
Diyanet 2012a, 2012b, 2012c.) Teologisiin korkeakouluopintoihin hakijoilta edel-
lytetddn perustietoja klassisessa arabiassa. Arabian kielen taidon hankkiminen
edellyttdaa kdytannossa aikaisempaa uskonnollista koulutusta.

Vuosina 2003-2010 Turkin uskontoasiainviraston (Diyanet) presidenttind
toiminut professori Ali Bardakoglu nikee imaamisaarnaajalukioiden ja teologis-
ten tiedekuntien lisdksi Uskontoasiainviraston uskontovirkamiehilleen antaman
tdydennyskoulutuksen merkittdvand osana turkkilaisten imaamien koulutusta.
Uskontoviraston tavoite onkin, ettd imaamit osallistuvat kerran kolmessa vuo-
dessa tdydennyskoulutukseen. Pidemman tdhtdimen tavoitteena on, ettd kaikki
imaamit ovat valmistuneet teologisesta tiedekunnasta. (Bardakoglu 2012) Tahan
tavoitteeseen on vield matkaa, kun edelleen vuonna 2012 66% avoimista viroista
tarjottiin imaamisaarnaajalukiosta valmistuneille. (ks. Diyanet 2012a, 2012b,
2012c.)

Imaamien ja muezzinien valinta tapahtuu kaikille valtion virkamiehille
tarkoitetun valintakokeen (Kamu Personel Se¢me Sinavi - KPSS) ja valtion uskon-
toviraston jdrjestimin suullisen tai kirjallisen soveltuvuuskokeen perusteella.
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(Diyanet 2012a, 2012b, 2012c.) Suullisessa imaameille tarkoitetussa kokeessa
kuulustellaan Koraanin tuntemusta, dogmatiikan tietdmystd, islamilaista lakia
ja jumalanpalvelukseen liittyvid asioita, profeetan eldmén ja etiikan tuntemusta
ja saarnataitoa. Muezzinien kokeessa testataan edellisten liséksi rukouskutsun
ja jumalanpalvelukseen liittyvien tekstien resitointitaitoa ja sdvelkorvaa. Kokee-
seen liittyy myos hakijan persoonan ja henkilokohtaisen etiikan arviointi.
Imaameilta ja muezzineiltd edellytetddn nuhteetonta eldmdd. (Diyanet 2012a;
Diyanet 2012b.) Esim. aviorikos, alkoholin juonti ja uhkapeliin syyllistyminen
ovat tuomittavia tekoja (Bardakoglu 2012; Istanbulilainen imaami 2012).

1.3.2 Uskonnollisuus Turkissa ja turkkilainen islam

Turkin tasavallan ajan on ollut nikyvilld selvd jannite uskonnon ja sekularismin
valilld. Turkissa sekulaarius ei kuitenkaan tarkoita uskonnottomuutta. Ateistien
osuus védestostd on marginaalinen (esim. Hiirriyet 2015b). Turkissa asuu myos
etnisesti kreikkalaisia, armenialaisia, syyrialaisia ja assyrialaisia ortodoksisia ja
katolisia kristittyjd, joita on yhteensd noin 100 000. Protestanttisia kristittyjd on
noin 4000. Etnisesti turkkilaisten kristittyjen mddrd on muutama tuhat. Koko-
naisuutena kristittyjen ja juutalaisten médrd koko videstostd on muutama pro-
mille. (ks. esim. CIA 2016; Joshua Project 2014.) Turkkilaisesta uskonnollisuu-
desta puhuttaessa padroolissa on islam.

Turkki on osallistunut vuodesta 1990 eri maiden arvoja kartoittaneeseen
World values survey -porjektiin (WVS) (Tiirkiye Degerler Atlasi 2012, 4-5).
Bahcesehir-yliopiston julkaisemassa Tiirkiye Degerler Atlast 2012 ~tutkimuksessa
kartoitettiin muun muassa turkkilaisten uskonnollisuutta. Madrittely perustui
kymmeneen uskonnollisuuteen liittyvddan kysymykseen. Kun maiden tuloksia
vertailtiin keskenddn, Turkki sijoittui uskonnollisten maiden karkijoukkoon
85:114 pisteelld. Esimerkiksi Ruotsin vertailuluku oli 32, joka on yksi tutkimuk-
sen alhaisimmista luvuista. Tutkimuksen mukaan uskonnollisuus oli Turkissa
lisdadantynyt parissakymmenessd vuodessa kymmenellad pisteelld. Jotain Turkissa
kdynnissé olevasta yhteiskunnallisesta muutoksesta kertoo myos se, ettd vaikka
uskonnollisuus oli yleisintd véhiten koulutetun kansanosan parissa, vuosien
2006-2011 vélilld yliopiston kdyneiden uskonnollisuus oli kohonnut yli kym-
menen pistettd ottaen reilun loikan ldhemmiksi keskiarvoa. (Tiirkiye Degerler
Atlas1 2012, 100.) Tahédn todenndkoisesti osaltaan vaikuttaa AK-puolueen har-
joittama politiikka, joka on taannut imaamisaarnaajalukioista valmistuneille
paremmat mahdollisuudet jatko-opinnoille yliopistoissa.

Uskonnollisuutta mitattiin my6s ihmisten kdyttdytymisen perusteella.
Tutkimuksen mukaan, laskutavasta riippuen, 86-88% yli 18-vuotiaista turkki-
laisista paastoaa. Vidhintdan 30 p&ivdd vuodessa paastoaa kertomansa mukaan
67% véestostd. Vahintdan kerran viikossa moskeijassa sanoo kdyvansad turkki-
laisista miehistd 57%. 70% vastanneista sanoo viettdvansa rukoushetkid (namaz).
Vaaditut viisi kertaa péivassa sanoo rukoilevansa 32-33%. Vain 4% vastanneista
sanoo, etteivit he rukoile juuri ollenkaan, kun taas noin 50% sanoo rukoilevan-
sa useamman kerran pdivassd. 29% vastanneista sanoo paastoavansa ja pitavan-
sd viisi paivittdistd rukoushetked. (Tiirkiye Degerler Atlas1 2012, 94-95.)
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Vaikka edelliset luvut olisivat vain suuntaa-antavia, voidaan kuitenkin
todeta, ettd Turkissa uskonnollisuuden ja uskonnottomuuden raja ei ole yhte-
nevd puoluekannan kanssa. On selvid, ettd AK-puolueen tukijoihin kuuluu pal-
jon itseddn uskonnolliseksi luonnehtivia kansalaisia, mutta edelld esitettyjen
tilastojenkin perusteella uskonnollisena itseddn pitdvid ihmisid 16ytyy merkitta-
vdsti myos muista puolueista. Kddenvadantd sekularismin ja uskonnollisten
voimien vililld ei ole selitettdvissd vain uskonnon ja uskonnottomuuden vélise-
nd kamppailuna vaan se on myos kamppailua kahden erilaisen elintavan ja us-
konkdsityksen vililld. “Olen turkkilainen, olen muslimi” on syvésti turkkilai-
seen kansaan iskostunut ajatus. Vaikka islamin ja sekulaarin tasavallan valilla
on jannitteitd, islam ja sekulaari tasavalta eivat kuitenkaan ole turkkilaisessa
todellisuudessa valttaiméttd toisiaan poissulkevia vaihtoehtoja. Pikemminkin
kyse on siitd, miten madritelldan ”turkkilainen muslimi” eli miké on oikea tapa
eldd muslimina ja samalla Turkin kansalaisena, ja mikd asema uskonnolla tulisi
olla turkkilaisessa yhteiskunnassa.

Imaamikoulutukseen ja erityisesti imaamisaarnaajalukioihin liittyvissd
turkkilaisissa tutkimusraporteissa ja muissa teksteissd aihetta késitellddn yleen-
sd poliittisesta tai ideologisesta ndkokulmasta tai tehdyssd tutkimuksessa kar-
toitetaan koulutuksen historiaa tai sosiologista asemaa turkkilaisessa todelli-
suudessa.! Mielenkiintoinen poikkeus on Ibrahim Aslamcin (2014) artikkeli,
jossa hdn imaamisaarnaajalukiomallin arvioinnin ohella kartoittaa turkkilaista
islamia tutkineisiin Ismail Karaan ja Yasar A. Ocakiin viitaten turkkilaisen
imaamikoulutuksen taustalla olevan turkkilaisen islamin olemusta. Turkkilai-
sen tutkijan koostamat ajatukset turkkilaisen islamymmarryksen juurista anta-
vat mielenkiintoisen vertailukohdan tdmdn tutkimuksen tutkimustuloksiin.

Mielenkiintoinen artikkeli turkkilaiseen islamiin liittyen on myos Elisa-
beth Ozdalgan (2006) artikkeli The Hidden Arab: A Critical Reading of the Notion of
“Turkish Islam”. Artikkelissaan Ozdalga pohtii mm. ottomaaniajan historian,
turkkilaisen nationalismin ja erilaisten sufi-koulukuntien vaikutusta turkkilai-
seen islamiin.

Aslamcin mukaan turkkilaisen islamin juuret ovat Keski-Aasian, Anatoli-
an ja Itd-Euroopan kulttuuri- ja sivistysperinteessd, johon on myshemmin vai-
kuttanut Turkin tasavaltalaisuuden aikaan liittynyt kansan yhteyttd korostanut
ajattelutapa. Turkkilaisen islamin taustalla on vahva sunni-hanafi-tulkinta-
perinne, joka on pohjana islamilaisten koulujen (medres) ja islamoppineiden
(ulema) edustamalle “korkean islamin” tulkinnalle ja lakioppineisuudelle ja toi-
saalta erilaisten kulttien edustamalle mystiselle, henkisyyttd korostavalle isla-
mille, jota voidaan kutsua “kansan islamiksi”. Kun nédihin kahteen islam-

1 Hyvién yleiskuvan imaamikoulutukseen liittyvista tutkimuksista ja kirjoituksista
vuosilta 1951-2011 saa Recep Kaymakcanin ja Ibrahim Aslamacin artikkelista ”Bib-
liografinen katsaus imaamisaarnaajalukioihin liittyvéan kirjallisuuteen” (Imam-Hatip
Liseleri Literatiirii Uzerine Bibliyografik Bir Inceleme) (2011). Taman tutkimuksen kan-
nalta mielenkiintoisia imaamisaarnaajalukioiden opetuksen sisiltod sivuavia viime-
aikaisempia tutkimuksia ovat Aslamcin (2014) Bayarin (2014) ja Kurtin (2014) tutki-
mukset sekd Altanin (2007) tutkimus, joka kisittelee islamia turkkilaisissa uskon-
nonoppikirjoissa.
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ymmarrykseen vield liitetdén lansimaistumisen mukanaan tuoma uudistushen-
kisyys ja pyrkimys moderniin islamiin, alkaa kokonaiskuva turkkilaisesta isla-
mista saada muotonsa. Aslamcin mukaan tasavaltalaisajan sunni-hanafi-
tulkintaan perustuvassa yhteiskunnan puitteissa jdrjestetyssd islamopetuksessa
on painotettu Koraania ja sunnaa ja yritetty vélttdd mainintoja koulukuntien
eroista. Koulutuksessa painotetaan uskonnon kokoavaa ja rauhaa edistdvad
luonnetta ja viltetddn vahvoja iskulauseita. Islam esitetddn jarkevini ja tieteelli-
send. (Aslamci 2014, 274-276; ks. myo6s Altan 2007, 212.)

Ozdalgan (2006, 551) mukaan turkkilainen islam kuvataan usein liberaali-
na, suvaitsevaisena, joustavana, pragmaattisena (ei-dogmaattisena), mutta silti
hurskaana islamin muotona. Turkkilainen islam ndhdddn myos erdédnlaisena
vastavoimana radikaalille islamille, jolla on merkittivd asema monissa islami-
laisissa maissa. Tamé luonnehdinta sopii hyvin my6s Aslamcin (2014) tiivistel-
maédn turkkilaisesta islamista.

Artikkelissaan Ozdalga (2006) pohtii oikeistolaisen intellektuaalin ja voi-
makkaasti nationalistisen Aydinlar Ocagr -liikkeen (AQO) ja toisaalta Fetullah Gii-
lenin johtaman liikkeen roolia turkkilaisen islamin muokkaajana. Ozdalgan va-
litsemasta ndkokulmasta katsottuna turkkilainen islam saa myos erilaisia
Aslamcin kuvaukseen jossain méédrin sopimattomia savyjé.

Aydinlar Ocagr -verkosto toi 70-luvulla keskusteluun kisitteen “turkkilai-
nen islamin synteesi” (Tiirk Islam Sentezi). Fetullah Giilen, jonka liike kasvoi val-
taviin mittasuhteisiinsa 80- ja 90-Ivuilla, on taas profiloitunut islamin uudistaja-
na. Molemmat edelld mainituista liikkeistd voi ndhda nimenomaan turkkilaisen
islamin puolustajina. Aydinlar Ocagi:n ultranationalististen korostusten ja Fetul-
lah Giilenin liikkeen kulttimaisten piirteiden takia molemmat liikkeet sijoittuvat
turkkilaisen islamin valtavirran laitamille. (Ozdalga 2006, 551-552.)

Ottomaanien imperiumin raunioille 1900-luvun alussa syntynyt uusi ke-
malistinen versio turkkilaisesta nationalismista korosti turkkilaisten kansojen
keskiaasialaisia juuria ja viltteli ottomaaniajasta ja islamilaisesta menneisyydes-
td puhumista. Aydinlar Ocagi -verkosto kuitenkin painotti ajatusta, jonka mu-
kaan ei ole mitddn ristiriitaa olla samaan aikaan kansallismielinen ja uskonnol-
linen. Tama4 painotus oli jossain médrin ristiriidassa uskonnon ja valtion asioita
erillddn pitdvin virallisen kemalistisen ja toisaalta myos turkkilaisuutta koros-
tavan ultranationalistisen ajattelun kanssa. Aydimnlar Ocag: -verkoston edistima
turkkilainen islamin synteesi pyrki islamilaisen ja turkkilaisen kulttuurin fuusi-
oon. Tassd ajattelussa suhtauduttiin ihailevasti turkkilaisten kansojen historias-
sa tapahtuneisiin pyrkimyksiin valloituksilla laajentaa islamin aluetta ja turkki-
laisten haluun olla islamin palveluksessa. Islamia levittdneitd ja levittavid sufi-
laisia koulukuntia kunnioitettiin. Aydinlar Ocagr -verkoston retoriikassa turkki-
laiset voitiin ndhda Jumalan armeijana, Turkin lipun kuun sirppi ja tahti islamin
symboleina ja punainen véri Jumalan takia itsensd uhranneiden marttyyreiden
verend. (Ozdalga 2006, 553, 556, 557, 558.)

Ozdalgan mukaan Aydinlar Ocagi -liike oli kuitenkin liian akateeminen ja
elitistinen tullakseen suurten joukkojen liikkeeksi. Silti Aydinlar Ocagr -liikkeelld
on ollut vaikutuksensa sanoittaessaan turkkilaista nationalistista islamia. (Oz-
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dalga 2006, 558-559.) Aydinlar Ocagr -liikkeen ideologia linkittyy vahvasti kan-
sallismieliseen MH-puolueeseen (Milliyet¢i Hareket Partisi).

Fetullah Giilenin liikettd kutsutaan englanniksi usein Giilen movement -
nimelld. Turkiksi liike on tunnettu aikaisemmin Hizmet-liikkeend (palvelu). Fe-
tullah Giilenid syytetdan Turkissa heindkuussa 2016 tapahtuneesta vallankaap-
pausyrityksestd. Vallankaappausyrityksen jdlkeen liike on Turkin viranomais-
ten toimesta nimetty Fethullahct Terdr Orgiitii -nimelld (FETO). Nimen voi suo-
mentaa Fetullahin kannattajien terroristijarjestoksi.

Ennen vallankaappausyrityksen jdlkeisid puhdistuksia Fetullah Giilenin
liike oli yksi suurimmista ja voimakkaimmista islamilaisista liikkeistd Turkissa.
Giilenin liikkeelle ominaista on uskonnollinen ja intellektuaalinen ndkokulma,
joka pohjautuu Said Nursin ajatuksiin. Said Nursi on yksi modernin Turkin
merkittdvimmistd islamin uudistajista. Hanen juurensa loytyvdt Naksibendi-
liilkkeestd, joka on yksi merkittavimmistd sufilaisista koulukunnista. Gtilenin
liikettd on kuvailtu suvaitsevaiseksi, sufilaisittain hartaaksi, palvelualttiiksi,
humanistiseksi, joustavaksi, sekularismille avoimeksi ja valtaa pitaville lojaalik-
si. Giilenin ajattelu on nédhtdva yhdenlaisena turkkilaisen islamin ilmentymana.
Vaikka Giilenin liikkeen ja Aydinlar Ocag: -liikeen vililld on joitakin yhtyma-
kohtia, niiden ndkokulma on kuitenkin erilainen. Esimerkiksi kun Aydimnlar
Ocagr -liikeen retoriikassa jihad ndhd&ddn sankarillisena valloitussotana, Giilen
painotta jihadia ensisijaisesti uskovan sisdisend kamppailuna. Giilenin nako-
kulma onkin enemman turkkilaisena muslimina eldmisessa (Turkish Muslimhood)
kuin turkkilaisessa islamissa yleensa. (Ozdalga 2006, 560-561.)

Vaikka Giilenin liikkeen julkisuuskuva ldnnessd on ollut moderni ja su-
vaitsevainen, turkkilaisessa todellisuudessa varsinkin sekulaari kansanosa on
kokenut Fetullah Giilenin kannattajia kohtaan suurta epédluuloa. Pelkona on
ollut, ettd suvaitsevaisen ulkokuoren takana on vallan tavoittelua ja Turkin is-
lamilaistamista.



2 MAAILMANKATSOMUS LISTANA USKOMUKSIA
JA TAPANA OLLA

Maailmankatsomuksen kisitteelld on merkittdvd asema tamédn tutkimuksen
tutkimustehtdvdssd. Oppikirja-aineiston ilmentdmdn maailmankatsomuksen
mielekés analyysi voi tapahtua vain, jos analyysin taustalla on jasennelty ja pe-
rusteltu kédsitys maailmankatsomuksen késitteestd. Tamdn vuoksi maailman-
katsomuksen késitteen teoreettinen maédrittely on valttdméatontd ja se onkin lu-
vun kaksi keskeinen tavoite.

Maailmankatsomus-kasitteen méadrittely lahtee liikkeelle luvussa 2.1, jossa
kerrotaan maailmankatsomus-kasitteen (Weltanschauung) synnystd ja kasitteen
tulemisesta osaksi eldmén olemusta kartoittavan filosofisen keskustelun dis-
kurssia. Luku 2.2 tarkentaa kasitteellistd pohjaa, jonka varaan rakennetaan tadssa
tutkimuksessa kidytdssd oleva ymmarrys maailmankatsomuksen olemuksesta.
Luvussa 2.3 esitellddn kaksi keskeistd ndkokulmaa maailmankatsomuksen ole-
mukseen, jotka ovat maailmankatsomus uskomuslistana- ja maailmankatsomus
olemisen tapana -ndkokulmat. Esitellyt kaksi ndkdkulmaa toimivat ldhtokohta-
na luvussa 2.4 esiteltdvélle Eksistentiaaliselle maailmankatsomuksen mallille
(EKMA), johon tiivistyy tdssd tutkimuksessa sovellettu ymmaérrys maailman-
katsomuksen olemuksesta. Luvun 2.4 alaluvuissa EKMA-malliin kuuluvat maa-
ilmankatsomuksen ulottuvuudet esitellddn yksi kerrallaan. Samalla pohditaan
kuinka tdman tutkimuksen teoreettisten pohdintojen taustalla vaikuttava pit-
kalti lantisessd tiedemaailmassa kehittynyt ajattelu kdy yksiin oppikirja-
aineistoa kehystdvan islamista nousevan ajattelun kanssa. Luvussa 2.5 kerra-
taan tutkimuksen teoriaosan anti ja esitetdan, kuinka EKMA-malli liittyy tulkin-
takehyksend osaksi laajempaa tutkimusasetelmaa.

2.1 Maailmankatsomus-kisitteen historia

Maailmankatsomus-kasitteen (Weltanschauung) historiaa kattavasti kartoitta-
neen David K. Nauglen (2002, 58-59) mukaan yleisesti ajatellaan, ettd Immanuel
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Kant (1724-1804) keksi maailmankuvan (worldview) kidsitteen kdyttdessddn sa-
naa ”"Weltanschauung” vuonna 1790 teoksessaan Kritik der Urteilskraft (vrt. Kant
1987, 2006).

Vaikka Weltanschauung-kisite ei ndytellyt merkittdvdd osaa Kantin omassa
tuotannossa, levisi se pian Kritik der Urteilskraft -kirjan julkaisemisen jdlkeen
laajalti filosofisiin keskusteluihin. Kant itse kaytti Weltanschauung-kasitetta ku-
vatessaan tietoisuudessa olevaa kdsitystd aistein havaittavasta maailmasta
(Heidegger 1982, 4). Kantin aikaansaaman filosofisen kopernikaanisen kidanteen
kontekstissa, jossa ihmisen tietoisuudelle annettiin rooli kognitiivisena ja mo-
raalisena maailmankaikkeuden keskuksena, Weltanschauung-kisitteeseen sisél-
lytettiin Kantin seuraajien toimesta koko maailmankaikkeuteen liittyva tietoi-
suus mukaan lukien havaintokokemusten ulkopuolelle jadvit moraaliset ja tie-
toteoreettiset peruskysymykset. (ks. Naugle 2002, 59-61.)

1900-luvulle tultaessa Weltanschauung-kasite oli levinnyt laajalti esiintyen
lukuisissa tieteellisissd kirjoituksissa. Saksaa puhuvassa maailmassa syntynyt
késite otettiin kdyttoon myods muissa eurooppalaisissa kielisséd joko lainakasit-
teend tai idiomina. Englannin kielessa Weltanschauung-termi kadantyi worldview-
termiksi, joskin edelleen myo¢s saksankieliselld Weltanschauung-kéasitteelld on
paikkansa angloamerikkalaisessa akateemisessa diskurssissa. (Naugle 2002, 64~
65; ks. myos Wolters 1989, 2.) 1800-luvun puoliviliin mennessa késitettd kaytet-
tiin jo my6s historian (Ranke), musiikin (Wagner), teologian (Feuerbach) ja fy-
siikan (Alexander von Humboldt) alueella. 1800-luvun lopulle tultaessa termi
oli jo verrattain vakiintunut saksaa ja englantia puhuvissa maissa. Kisite mah-
dollisti persoonallisten tulkintojen kuvaamisen ja sopi hyvin aikaan, jolloin
idealismilla ja romantiikalla oli merkittdvd vaikutus ldnsimaisessa ajattelussa.
(Naugle 2002, 63-67; Wolters 1989.)

Naugle (2002, 65-66) kuitenkin ihmettelee, kuinka vahén worldview-kasite
on merkityksellisyydestddn huolimatta saanut palstatilaa englanninkielisissa
ensyklopedioissa. Kuten jatkossa kdy ilmi, maailmankatsomus-kasitteen (IVel-
tanschauung/worldview) madritelméd ei ole vakiintunut, vaan sanaa kaytetddn
filosofisissakin teksteissd edelleen eri merkityksissa.

2.2 Weltanschauung, Weltbild ja ldhikasitteet

Saksan kielessé lahelle Weltanschauung-sanaa tulevia sanoja ovat Weltbild ja WWel-
tansicht (vrt. myos Weltbeschauung ja Weltbetrachtung). Weltbild-sana vastaa pit-
kilti suomen kielen maailmankuva-sanaa. Weltansicht muistuttaa Weltbild-sanaa,
joskin Ansicht antaa sanalle subjektiivisemman sisdllon kuin objektiivisempi
Bild-sana. Weltansicht-sanan voi kddntdd esimerkiksi maailmanndkemykseksi tai
maailmankaésitykseksi. Weltansicht-sanaa voisi kdyttdd esimerkiksi silloin, kun
puhutaan “minun maailmankuvastani”.
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Koska Weltanschauung-késite on syntynyt saksan kielialueella ja koska
englannin kielessd termisto on varsin jasentymatonta?, tidssd tutkimuksessa kay-
tetddn nditd saksankielisid sanoja ldhtokohtana suomenkielisille kddnnoksille.
Taman tutkimuksen kannalta keskeisimmiksi edelld mainituista késitteistd nou-
sevat kasitteet maailmankatsomus (Weltanschauung) ja maailmankuva (Weltbild).

Maailmankatsomus- ja maailmankuva-sanojen merkityssisdllot eivit ole
vakiintuneet mydskéddn suomen kieleen. Myos suomalaisessa kirjallisuudessa
maailmankatsomus- ja maailmankuva-sanoja kdytetdan monesti synonyymeind.
Tamén vuoksi sanojen kaytto eksakteina yleisesti hyvéksyttyind ja madriteltyi-
né termeind on mahdotonta. Kun sanoja kdytetdan tutkimuksessa, on mééritel-
tavd, mitd niilld tarkoitetaan.

Edelld mainittujen sanojen rinnalla kdytetddn suomen kielessd myos sanaa
maailmankaésitys. Tédssd tutkimuksessa en née tarpeelliseksi kdyttdd maailman-
kisitys-sanaa, koska se ei mielestdni tuo mitddn merkittdvésti lisdd maailman-
katsomus-kasitteen sisdltoon.

Tieteenfilosofi Ilkka Niiniluoto asettaa maailmankuva-kisitteen maail-
mankatsomus-késitteen alakésitteeksi (esim. Niiniluoto 1984, 87; 2002, 88). Nii-
niluodon (1984, 87) mukaan kokonaisvaltaiseen maailmankatsomukseen kuu-
luu ainakin kasityksid 1) tietoteoriasta eli miten maailmaa koskevaa tietoa han-
kitaan ja perustellaan, 2) maailmankuvasta eli maailmaa koskevat véitteet, jotka
on saavutettu tietoteorioihin pohjautuvien keinojen avulla ja 3) arvoteorioista
eli kasitykset hyvastd ja pahasta, oikeasta ja vddrdstd ja ndkemys ihmisen tehta-
vdstd maailmassa (ks. myds Niiniluoto 2002, 86). Téllaiselle kategorisoinnille
tyypillistd on ndhda kasitykset tietoteoriasta ja arvoista perususkomuksina, joi-
den varaan maailmankatsomus rakentuu (ks. Parkkinen 2013, 36).

Niiniluoto kutsuu eldméankatsomukseksi sitd maailmankatsomuksen osaa,
joka madrittad eldman tarkoitusta ja mielekkyyttd ja ihmisen asemaa ja tehtdvaa
maailmassa (ks. Niiniluoto 2002, 86). Elimankatsomuksellisten kysymysten
erottaminen tietoteoriasta omaksi osa-alueekseen on tyypillistd sellaiselle natu-
ralistiselle kielipelille, jossa korostetaan tieteellisen tutkimuksen objektiivisuut-
ta ja tieteellisen maailmankuvan ylivertaisuutta suhteessa muihin tapoihin
ymmartdd maailmaa. Tamén tutkimuksen taustalla olevaa orientaatiota kuvaa

2 Englannin kielestd ei ndyta 16ytyvan kasitteitd ja niihin liittyvaa yleisesti hyvaksyttya
selkedd madritelmad maailmankatsomuksen (Weltanschauung) ja maailmankuvan
(Weltbild) kasitteiden vélisen erottelun tekemiseksi. Molempien kisitteiden paikalla
kdytetdan englanninkielistd sanaa “worldview”?2. My®os Pauliina Kainulainen (2005, 47)
sivuaa Ivone Gebaran (1944-) ekofeministista teologiaa késittelevassa viitoskirjas-
saan worldview-késitteen ongelmallisuutta englannin kielessd. Kainulaisen mukaan
englanninkielisiss filosofisissa teksteissd maailmankatsomuksen ja maailmankuvan
vilille voi tehdd eron kayttamalld saksankielistd sanaa Weltanschauung puhuttaessa
maailmankatsomuksesta siind merkityksessd, jossa Niiniluotokin (1984, 87) sanaa
kayttaa. Myos Naugle (2002, 64-66) toteaa Weltanschauung-kisitteen tulleen osaksi
englanninkielistd akateemista diskurssia. Naugle ei kuitenkaan yksiselitteisesti kate-
gorisoi worldview-kasitetta Weltanschauung-késitteen alakésitteeksi. Tamén kaltaista
jaottelua ei naytetd myodskaan noudatettavan tunnetuissa englanninkielen sanakir-
joissa kuten The Oxford Companion to Philosophy (Honderich 2005, 956), Antony
Flew’s A Dictionary of Philosophy (1984, 327) tai The Oxford English Dictionaries
(2014). Vaikuttaa siltd, ettd englannin kielessd worldview-kiésitteen ja Weltanschauung-
kasitteen suhde on epéselvé ja ratkaisematon.
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pikemminkin Seren Kierkegaardin (1813-1855) ajatus eldminkatsomuksen ja
ihmisen eksistenssin erottamattomuudesta (ks. Kierkegaard 2000, 71-83; Naug-
le 2002, 81). Kierkegaardin ndkokulma korostaa maailmankatsomuksen koko-
naisvaltaisuutta ja toimintaa elaman keskella.

Kéytetyt termit ja niille annetut merkitykset kertovat siitd, millaisena tut-
kija maailman nikee tai millaisena hdn haluaa sen ndhda. Esimerkiksi feministi-
teologina tunnettu Ivone Gebara pddtyy kidyttiméddn maailmankatsomuksen
sijasta cosmology-sanaa vastustaessaan monia ”perinteisid metafyysisid raken-
nelmia, jotka ovat kivettyneitd ja vahingollisia ihmisen suhteelle muuhun luo-
makuntaan.” Cosmology-sanan Kainulainen k&&dntdd todellisuuskasitykseksi.
Kainulaisen analysoimasta Gebaran ajattelusta saa vaikutelman, jonka mukaan
tallaisella sanavalinnalla pyritddn ottamaan etdisyyttd mekaanisiin maailman-
katsomukseen liittyviin maaritelmiin, jotka korostavat rationaalisuutta kadotta-
en holistisen todellisuuskésityksen dynaamisuuden ja rikkauden. (ks. Kainulai-
nen 2005, 45-48, 81-83.)

Myos tdssd tutkimuksessa otetaan etdisyyttd mekaanisiin tapoihin jasentdd
maailmankatsomusta. Vaikka tutkimuksessa pyritddn ymmaédrtimddn maail-
mankatsomusta kokonaisvaltaisesti ja tarkastelemaan sitd kiintednd osana ihmi-
sen toimintaa eliman keskelld, tutkimusraportissa ei kuitenkaan kaytetd maa-
ilmankatsomuksen holistisuutta korostavia eliménkatsomus- tai todellisuuska-
sitys-sanoja maailmankatsomus-sanan sijasta. Ajattelen, ettd kayttamalld maa-
ilmankatsomus-sanaa, voin paremmin haastaa maailmankatsomus-késitteelle
annettuja yksinkertaistettuja mekaanisia merkityksia.

Alla oleva, vield tdssd tutkimusraportin vaiheessa maailmankatsomuksen
olemuksesta hyvin mekaanisen mielikuvan antava, kuvio 1 kuvaa késitteiden
valistd suhdetta. Tédtd kuvaa tdydennetédédn seuraavissa luvuissa.

MAAILMANKATSOMUS

PERUSUSKOMUKSET
| Kasitys tiedosta || Kasitys arvoista |

|

—

MAAILMANKUVA
Kasitys luonnosta, ihmisestd,
yhteiskunnasta jne.

KUVIO 1 Maailmankatsomuksellisten uskomusten peruskategoriat

Maailmankatsomus-kasitteen méérittelyssd on hyodyllistd pohtia maailmankat-
somus-kdsitteen suhdetta filosofiaan, uskontoon ja ideologiaan (ks. Parkkinen
2013, 35-37). Woltersin (1989) mukaan maailmankatsomuksen ja filosofian suh-
teessa on ndhtdvissa viisi suhtautumistapaa. Ensimmaisen kasityksen mukaan
maailmankatsomus asetetaan vastakkain filosofian kanssa, jolloin olemassaoloa
hahmottavan maailmankatsomuksen ja filosofian vililld on pysyva jannite. Toi-
sen kasityksen mukaan maailmankatsomus ikddn kuin kruunaa filosofian ollen
sen korkein manifestaatio. Kolmannen kasityksen mukaan maailmankatsomus
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ja filosofia tulee pitdd tarkasti erillddn. T&lloin ajatellaan, ettd maailmankatso-
muksella on tédrked tehtdvi ja paikka ihmisen eldméssd, mutta se tulee erottaa
filosofiasta, joka késitetddn neutraalina ja arvoista vapaana. Neljannen kasityk-
sen mukaan maailmankatsomus luo filosofian. Tdtd ndkokulmaa edustaa Wol-
tersin mukaan mm. Wilhelm Dilthey (1833-1911), joka onkin ollut yksi tdrkea
teoreetikko maailmankatsomuksen teorisoinnin ja myds tdssd tutkimuksessa
esitettyjen nidkemysten taustalla. Woltersin mainitseman viidennen nikemyk-
sen mukaan maailmankatsomus ja filosofia voidaan rinnastaa toisiinsa, jolloin
maailmankatsomus ikéddn kuin sisdllytetddn filosofiaan. (Wolters 1989, 2-4; ks.
my6s Parkkinen 2013, 35.)

Woltersin viidestd vaihtoehdosta tdssd tutkimuksessa sovellettu ymmaér-
rys maailmankatsomuksen ja filosofian suhteesta sijoittuu neljénnen ja viiden-
nen kasityksen vélimaastoon. Maailmankatsomusta pyritddn tdssa tutkimuk-
sessa madritteleméaan filosofisen kasitteiston avulla. Kasitykseni mukaan filoso-
fiset suuntaukset eivét kuitenkaan ole maailmankatsomuksen ulkopuolella,
vaan ne ilmentdvéat aina myos tietynlaista maailmankatsomusta.

Bollen (2002, 41) mukaan ideologian kdsite otettiin kayttoon 1700-luvulla.
Sen alkuperdinen merkitys viittaa ajatukseen siitd, mitd maailma kertoo itsestddn
ja mitd tdmd tarkoittaa. Myohemmin késitettd kéytettiin ideaalisesta ja abstraktis-
ta teoretisoinnista, johon liittyi ajatus siitd, ettd ideologian voi myos kyseenalais-
taa. Nykyddn ideologia-kasitteelld tarkoitetaan yleisesti erityisesti sosiaalista ja
poliittista toimintaa kuvaavien ajatusten kokonaisuutta. Yleensd ideologian ni-
medminen antaa nimen ryhmélle ihmisid, joilla on samat pddmaéadrat. Toisaalta
ryhmén ulkopuoliset henkil6t voivat viitata ryhméddn kayttden ideologian nimed.
(ks. Bolle 2002, 41; The Oxford Dictionary of English 2010; myos Parkkinen 2013,
36.) Pyrittdessd syvallisempddn ja tarkempaan ideologian késitteen méaaritelmaan
nousee esiin useita eri ndkokulmia, joista kdsin késitettd voidaan ldhestyd. Esi-
merkiksi Terry Eagleton (1991, 1-2) listaa 16 eri ndkokulmaa ideologian kasitteen
merkitykseen liittyen. Toiset listatuista ndkokulmista maérittelevat ideologian
kasitteen neutraalimmin ja toiset liittavat kasitteeseen negatiivisen ja halventavan
merkityksen. Usein ideologiat liitetddn vallan kayttoon, joka johtaa ideologian
kriittiseen tarkastelundkokulmaan. (Eagleton 1991, 1-6.)

Téssd tutkimuksessa ideologia nihdddn maailmankatsomuksen alla ole-
vana kisitteend. Perusoletuksena on, ettd samaan maailmankatsomukseen voi
kuulua viitteitd my6s useammasta ideologiasta.

Uskonto-kasitettd kdytetddn monin tavoin ja eri merkityksissd (ks. Nye
2003, 16-17). Ketola (1998, 30-33) mainitsee kolme ldhestymistapaa, joiden avul-
la uskonnon kisitettd on pyritty méadrittelemddan. Naméa ovat mddrittelyt 1) yli-
luonnollisen kautta, 2) pyhdn ja maallisen kautta ja 3) perimmdisen huolenai-
heen kautta. Maailman uskonnollinen kenttd on kuitenkin niin monisyinen, et-
tei mikddn mddritelméd tee yksin oikeutta uskontojen moninaisuudelle. Ketolan
(1998, 29) mukaan uskontotieteessd onkin pitkalti luovuttu ajatuksesta, ettd us-
konto voitaisiin maarittdd kaiken kattavasti eli kaikki eri kulttuurien uskonnol-
liset kédsitykset ja muodot huomioon ottaen. Sen sijaan uskontotieteesséd on tyy-
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dytty avoimiin mééritelmiin ja perheyhtéldisyysmalleihin, jotka mahdollistavat
uskonnon yleiskisitteen kidyttamisen.

Vaikka kaikissa kulttuureissa ei ole sanaa uskonnolle ja jotkut valtiot on
voitu médritelld uskonnottomiksi, voidaan kuitenkin sanoa, ettd jollain edelld
mainituista tavoista uskonto liittyy useimpien ihmisyhteisdjen elaméin ja kaik-
kiin tunnettuihin kulttuureihin. Bolle (2002) nidkee uskonnon kumuloituvana
traditiona, jossa erilaiset uskomukset saavat symbolisen ja késitteellisen merki-
tyksen. Esimerkiksi kristinuskolle ja islamille tarked kasite “usko” (faith) ei kui-
tenkaan ole vélttdimaton osa uskontoa ja on siksi ndhtdvé erillisend kasitteend.
(Bolle 2002, 23, 37-38; ks. myos Nye 2003, 16.)

On mahdollista, ettd ideologi maéérittelee ideologiansa uskonnottomaksi.
Toisaalta ideologia voi tdstd huolimatta olla uskonnonomainen. Tdhdn kysy-
mykseen kiintedsti liittyy mydhemmin yksityiskohtaisemmin esiteltdva ranska-
laisen sosiologi Jacques Ellulin (1975) késitys pyhyydestd. Ellulin mukaan py-
hyys on l6ydettavissd myos jalkikristillisestd ajattelusta, jossa klassinen kris-
tinusko on syrjdytetty ihmiskeskeiselld maailmankatsomuksella.

Tdssd tutkimuksessa maailmankatsomus nahdédan ylakésitteend. Ideologi-
at, uskonnot ja filosofia ndhddan maailmankatsomus-yldkasitteen alla olevina
tapoina jisentdd maailmaa.

2.3 Kaksi nikokulmaa maailmankatsomukseen

Kuten edelld todettiin, saksankielisessd maailmassa Weltanschauung-késitteen
merkitys laajeni Kantin seuraajien toimesta k&sittdmaddn myos havaintokoke-
musten ulkopuolelle jadvat késitykset maailmasta. Painotukset kisitteen sisél-
16n suhteen vaihtelevat, mutta yleisesti on ajateltu, ettd Weltanschauung-késite
pitédd sisdllddn perususkomukset, joiden pohjalta ihminen tarkastelee ja jasentda
maailmaansa kuten myos kasitykset, joita syntyy kun ihminen perususkomuk-
sistaan kdsin havainnoi ja kokee maailmaa, omaa olemustaan ja omaa paik-
kaansa maailmassa. (ks. Audi 1995, 204; Flew 1984, 327; Honderich 2005, 956;
Cevizci 1999, 274; Bolay 2004, 131.) 1900-luvulla modernit kieliteoriat ja jalki-
strukturalistinen ajattelu ovat avanneet uusia ndkskulmia maailmankatsomuk-
sen olemuksen ymmartdmiseen. Jaottelen maailmankatsomuksen olemukseen
liittyvat maaritelmét karkeasti kahden nakokulman perusteella:
1) maailmankatsomus mddritelldén tavalla, jossa korostuu maailmankat-
somukseen kuuluvien uskomusten sisdltd ja maailmankatsomuksen us-
komusrakenne (maailmankatsomus uskomuslistana -ndkokulma) tai
2) maailmankatsomus mddritellddn tavalla, jossa korostuu maailmankat-
somus eldméntapana tai olemisen tapana eli maailmankatsomus kaytos-
sddn. Tassd nakokulmassa maailmankatsomuksellisen uskomusrakenteen
ja yksittdisten uskomusten sijaan korostuu maailmankatsomuksen merki-
tys kokonaisvaltaisena tapana olla osa kontekstia ja kyky mukautua muut-
tuviin konteksteihin ja eri konteksteissa vaikuttaviin eksistentiaalisiin
lainalaisuuksiin (maailmankatsomus olemisen tapana -ndkokulma).
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Uskomusten sisélto ja uskomusrakenne korostuu esim. edelld mainitussa Niini-
luodon (1984, 87) médritelméssd, jossa maailmankatsomus katsotaan koostuvan
tietoteoriasta, arvoteoriasta ja maailmankuvasta (ks. myds Niiniluoto 2002, 86).
Kun maailmankatsomus mielletddn késityksiksi eri asioista, maailmankatsomus
on mahdollista kuvailla listalla uskomuksia.

Nakokulma maailmankatsomus-késitteen sisdltoon linkittyy madrittelijan
epistemologisiin perususkomuksiin. Esimerkiksi Niiniluoto painottaa tieteelli-
sen (naturalistisen) metodin merkitystd tieteellisen maailmankatsomuksen
maédrittdjand (ks. Niiniluoto 1984, 87-88) ja sanoutuu irti teismisté ja idealismis-
ta luonnehtien itseddn tieteelliseksi realistiksi (Niiniluoto 1984, 118, 131). Erilai-
sesta maailmakatsomuksellisesta lihtokohdasta maailmaa ja myos maailman-
katsomuksen kisitettd tarkastelee esimerkiksi amerikkalainen ajattelija James W.
Sire, jolla on kirjoitustensa perusteella kristillinen maailmankatsomus. Seka
Niiniluotoa ettd Sired ndyttdd yhdistdavan realistinen todellisuudenkuva, vaikka
perususkomuksissa todellisuuden perimmaisestd luonteesta voi olla merkitta-
vidkin eroja. Sire (2004, 19) toteaa, ettd kaikki maailmankatsomukset olettavat
ennemmin, ettd “sielld on jotain”, kuin ettd “sielld ei ole mitddn”. Kun oletetaan,
ettd “sielld on jotain”, on kysyttdva seuraavaksi “mitd tdmaé jotain on”. Téllainen
ajatus on ldhtokohdiltaan varsin realistinen. Taltd pohjalta Sire esittdd seitsemdn
peruskysymystd, jotka hdnen mukaansa maédrittdvdt maailmankatsomuksen.
Kysymykset ovat:

1. Mikid on todellisuuden perimmaéinen olemus? (Onko sielld Jumala, ju-
malia vai materiaalinen kosmos?)

2. Millainen on todellisuuden luonne? (Onko maailma luotu vai onko se
autonominen, kaoottinen vai jarjestdytynyt?)

3. Mikd on ihminen? (Onko hdn monimutkainen kone, nukkuva jumala,
jumalan kuva vai alaston apina?)

4. Mitd tapahtuu, kun ihminen kuolee? (Loppuuko olemassaolo, siirtyyko
ihminen “korkeammalle tasolle”, syntyykod ihminen uudestaan vai siir-
tyyko han “toiselle puolelle”?)

5. Miten voimme tietdd jotakin? (Perustuuko tieto Jumalan kuvana olemi-
seen, tietoisuuteen vai rationaalisuuden kehitykseen evoluutio proses-
sissa?)

6. Miten tieddmme, mikd on oikein ja mikd vadadrin? (Perustuuko tieto hy-
vdstd ja pahasta Jumalan kuvana olemiseen, ihmisen valintaan, tuntee-
seen vai eloonjadmiskamppailuun liittyvédan prosessiin?)

7. Mikd on ihmisen historian merkitys? (Antavatko Jumala tai jumalat
merkityksen ihmiskunnalle?)

(Sire 2004, 19-20.)

Sire kiinnittdd huomion perususkomuksiin, jotka toimivat maailmankuvaan
liittyvien uskomusten taustalla. Epistemologia seuraa ontologista perususko-
musta. (Sire 2004, 72-73.) Vastaamalla edelld mainittuihin kysymyksiin voidaan
laatia lista, josta on luettavissa maailmankatsomuksen sisdltd. Uskomuslistan



32

sisdllostd tulee hyvin erilainen riippuen siitd, vastaako kysymyksiin esimerkiksi
teisti vai materialisti. Todennékdoisesti myos kysymyslistan sisdlto ja kysymys-
ten muotoilu muuttuisi, jos laatijana olisi ateisti tai muslimi kristityn sijaan.

Antirealistista hermeneutiikkaa hyddyntédvit ajatussuuntaukset haastavat
perinteisid tapoja ymmartdd ja kategorisoida tietoa. Kritiikki kohdistuu myos
perinteisiin maailmankatsomuksen ymmairtdmisen malleihin, joissa arvoja,
epistemologiaa ja maailmankuvaa késitellddn toisistaan irrallisina kokonai-
suuksina. Esimerkiksi Ivone Gebaran kdyttima “kosmologinen perspektiivi”
teologisten rakennelmien uudelleen tulkinnassa koskettaa sekd luonnontiedetta
ettd filosofiaa. Tédssd katsontakannassa ldhtokohtana on ajatus, ettd kaikki kasi-
tykset maailmasta, myos tieteelliset, pitdvit sisdllddn metafyysisid oletuksia.
Vastustaessaan modernin ajan jarkipainotteisuutta Gebara rakentaa vaihtoeh-
toisen metafyysisen mallin, joka painottaa ihmisen spiritualiteettid ja postmo-
dernin ajan painotuksille ominaisia intuition, kokemuksen, ruumiillisuuden ja
yhteisollisyyden elementtejd. Gebaran holistinen ekofeminismi hylkadd perintei-
sille tieto-opillisille ldhtokohdille rakennetut filosofiset tai teologiset systeemit.
(Kainulainen 2005, 45-49; Gebara 1999, 23.) Gebaran ajattelussa tietoteoria on
vilittomassd suhteessa eettisiin kysymyksiin. Jokainen tietdmiseen liittyva toi-
minta heijastaa asennetta eldmddn ja pitdd sisdllddn ymmarryksen maailmasta ja
ihmisestd. Tdtd ymmarrystd ja sen seurauksia voidaan Gebaran mukaan myos
tutkia. (Gebara 1999, 23-24.)

Fyysikko, professori Diederik Aertsin johdolla ryhméd eurooppalaisia eri
tieteen alueilla toimivia tiedemiehid on tehnyt mielenkiintoisen avauksen maa-
ilmankatsomukselliseen keskusteluun (ks. Aerts, Apostel, De Moor, Hellemans,
Maex, Van Belle & Van der Veken 2007). Ryhma ilmaisee huolensa eldmén pirs-
taloitumisesta niin ideologian, sosiaalisen eldmén, politiikan, kulttuurin kuin
tieteenkin alueella. Pirstaloituminen on johtanut kokonaiskuvan katoamiseen.
Aertsin “maailmankatsomus” -projektin tavoite on tuoda eri alueilla kehittyvét
maailmankatsomukset dialogiin keskenddn, jotta yhdessd ldydettdisiin tie
kompleksisessa todellisuudessa. (Worldviews 2004.)

Aertsin ja hdnen kollegoidensa (2007) tulokulma maailmankatsomukseen
poikkeaa kuitenkin Gebaran tulokulmasta. Aerts ym. (2007) painottavat tie-
deyhteisod ongelmien ratkaisijana pyrkien loytimddn metodin, jonka avulla
maailmankatsomus voidaan rakentaa (Aerts ym. 2007, 4). Kun ekofeministini
tunnettu Gebara painottaa holistisesti ihmistd osana luomakuntaa ja kritisoi
tieteenkin piirissd esiintyvid luutuneita metafyysisid kasityksid, Aertsin (Aerts
ym. 2007) projektin taustalla on tieteen mahdollisuuksiin uskova humanistinen
perusvire. Molempia ndkokulmia yhdistdd kuitenkin projekteille ominaisen
eldmidnasenteen olemassaolo ja pyrkimys tietynlaisen maailmankatsomuksen
rakentamiseen.

Kun Siren (2004) médritelmd laittoi valitsemaan eri uskomusten valilld,
Aertsin et. al. kysymysten painopiste siirtyy perususkomusten listaamisen sijaan
pohtimaan ihmisen paikkaa maailmassa, maailmaa sellaisena kuin ihminen sen
nikee ja sitd, kuinka ihminen voi vaikuttaa maailmassaan. Aertsin ym. (2007)
maédritelmdt maailmankatsomuksen kriteereistd on tiivistetty seitseméddn kohtaan.
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1. Millainen on todellisuutemme luonne? Kuinka se rakentuu ja toimii?

2. Miksi maailmamme on sellainen kuin se on, miksi se ei ole erilainen?
Miksi me olemme sellaisia kuin olemme, miksi emme ole erilaisia? Mil-
laisia globaaleja periaatteita voimme luoda?

3. Miksi koemme kuten koemme tdssd maailmassa ja kuinka méaéritte-
lemme todellisuuden ja lajimme paikan siind?

4. Miten voimme toimia ja luoda tdssd maailmassa? Milld eri tavoin
voimme vaikuttaa maailmaan ja muuttaa sitd? Mink4 yleisten periaat-
teiden mukaan meiddn tulisi jdrjestdd toimintamme?

5. Millainen tulevaisuus odottaa meitd ja lajlamme tdssd maailmassa? Mil-
14 kriteereilld voimme valita tulevaisuuden?

6. Kuinka rakennamme kuvamme tédstd maailmasta niin, ettd voimme vas-
tata kysymyksiin 1, 2 ja 3?

7. Millaisia osavastauksia voimme ehdottaa nadihin kysymyksiin?

(Aerts ym. 2007, 13.)

Vaikka nopealla silméaykselld Siren (2004) ja Aertsin ym. (2007) kysymykset vai-
kuttavat hyvin samanlaisilta, ldhempi tarkastelu osoittaa, ettd ndkokulma on
erilainen. Huomio kiinnittyy eri asiaan, kun kysytdan: "Mika on todellisuuden
perimmadinen olemus” (ks. Sire 2004 20) tai kun kysytdan “Millainen on todelli-
suutemme luonne? Kuinka se rakentuu ja toimii? Miksi maailmamme on sellai-
nen kuin se on (Aerts ym. 2007, 13)?” Kun Sire kiinnittdd huomion perususko-
muksiin kaiken takana, Aertsin ym. (2007) kysymykset kohdistavat huomion
ihmiseen osana todellisuuttaan. Tdssd ndkokulmassa todellisuus ei endd mééri-
td ihmistd, vaan ihminen maarittad todellisuutta.

Aerts ym. (2007) kuitenkin painottaa uskomusten yhdenmukaisuutta. Esi-
tetyt kysymykset kietoutuvat toisiinsa ja vastaukset ovat mielekkditd, kun ne
muodostavat johdonmukaisen kokonaisuuden. Aertsin ym. (2007) mukaan
maailmankatsomus ei ole vain kuvauksia, selityksid ja arvioita, vaan jérjestdy-
tynyt ndkemys todellisista ja mahdollisista vaikutuksista, joita ihmiselld voi olla
maailmassa. Téllainen késitys maailmankatsomuksen olemuksesta johtaa tie-
tynlaiseen tapaan toimia maailmassa. (Aerts ym. 2007, 5-8, 19-22.)

Aerts ym. (2007) ja Gebara (1999) jakavat huolen tieteenalojen pirstoutu-
misesta. Molemmilla on pyrkimys konkonaisvaltaiseen nidkemykseen maail-
masta. Kun Aertsin ryhmd pyrkii mielestddn integraatioon varovasti, harkitse-
vasti, ei-dogmaattisesti, relevantisti ja vastuullisesti (Aerts ym. 2007, 4) erilaiset
dekonstruktiiviset projektit ovat kriittisyydessddn monesti vidhemmain sovitte-
levia ja radikaalimpia. Esimerkiksi Gebarankin edustamaan feministiteologiaan
liittyy pyrkimys purkaa alistusmekanismeja ylldpitdvid dualistisia astelemia ja
hierarkioita. Nayttada siltd, ettd dekonsturktivistisissa projekteissa todellisuuden
maédrittely on usein toissijainen asia. Tarkedmpé&ad on monimerkityksellisen kie-
lellisen kulttuurikontekstin muokkaaminen projektin taustalla olevien pddmaa-
rien mukaiseksi. (ks. esim. Pesonen 1998, 180.)

Téssd luvussa mainitut ndkokulmat maailmankatsomuksesta on luokitelta-
vissa luvun alussa esitettyjen kahden paandkokulman alle, jotka olivat maailman-
katsomus uskomuslistana ja maailmankatsomus olemisen tapana. Kuten mydos
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analyysin yhteydessa kdy ilmi, kun maailmankatsomusta tutkitaan hyodyntiden
molempia nikokulmia, tutkittavasta maailmankatsomuksesta saadaan kokonais-
valtaisempi ja syvéllisempi kuva. Toisaalta molempiin ndkokulmiin liittyy erilai-
sia tehtyjen tulkintojen luotettavuuteen nivoutuvia haasteita. Nédihin kysymyksiin
palataan tarkemmin tutkimuksen luotettavuutta kasittelevassa luvussa 4.

Kun maailmankatsomus uskomuslistana -ndkékulmaa sovelletaan islam-
tutkimukseen, painopiste on pyrkimyksessd kartoittaa ja ymmaértdd islamilaisia
opinkappaleita. Maailmankatsomus olemisen tapana -ndkokulma sen sijaan
kiinnittdd huomiota tapoihin, joilla islamista puhutaan ja kuinka erilaisten kie-
lellisten konstruktioiden ja diskurssiivisten muodostelmien kautta kuvaukset
islamista rakentuvat tekstissd ja suhteutuvat tekstid kehystdvaan kultuuriseen
kontekstiin.

Erilaiset nikokulmat maailmankatsomuksen késitteen kriteereistd ja kdy-
tostd eivdt varmasti rajoitu vain kahteen edelld esitettyyn nakokulmaan. Maini-
tun kahden nédkokulman tiedostaminen on kuitenkin hyvéa ldhtokohta maail-
mankatsomuksen kéasitteen hahmottamisessa. Jos erilaiset késitykset maailman-
katsomuksen olemuksesta asetetaan toisiaan vastaan, voi jotain oleellista jaada
huomaamatta. Totuuden etsimisen kannalta on hyodyllisempédd, jos erilaiset
paradigmat ja ndkokulmat saadaan keskusteluun toistensa kanssa dialogisen
pluralismin hengessd (ks. esim. Puolimatka 2010, 245). Tassa tutkimuksessa
kdytetddn tutkittavien imaamikoulun oppikirjojen ilmentdmén maailmankat-
somuksen analyysissd hyodyksi molempia edelld esitettyjd ndkokulmia. Seu-
raavassa luvussa esittelen Eksistentiaalisen maailmankatsomuksen mallin
(EKMA), jossa maailmankatsomuksen olemus ja rakenne esitetidn muodossa,
jonka puitteissa molemmat edelld mainituista ndikokulmista tuodaan yhteen ja
keskusteluun toistensa kanssa.

2.4 Eksistentiaalinen maailmankatsomuksen malli (EKMA)

Edellisessd luvussa esiteltiin kaksi ndkokulmaa maailmankatsomukseen. Maail-
mankatsomus uskomuslistana -ndkokulmaa havainnollisti luvussa 2.2 esitelty
kuvio 1, jossa maailmankatsomus méériteltiin rakenteena, johon kuuluvat perus-
uskomukset ja maailmankuva. Tatd ndkokulmaa tdydensi myos luvussa 2.3 esi-
tetty maailmankatsomuksen uskomussisaltod madrittdva James W. Siren (2004,
19) seitsemén peruskysymyksen lista (Mikd on todellisuuden perimmdinen ole-
mus?, Mikd on ihminen? jne.). Maailmankatsomus olemisen tapana -ndkckulman
suuntaan johdatti Aertsin ym. (2007, 13) laatima kysymyslista (ks. luku 2.3), jossa
kysymyksilld pyrittiin maarittdiméan ihmisen paikkaa, toimintaa ja pyrkimyksid
osana maailmaa. Kun Aertsin ym. (2007) ajattelua syvennetddn fenomenologian
ja modernien kieliteorioiden oivalluksilla, jotka korostavat kielen merkitystd sen
kayttonad ja tekstissd ilmenevid diskursseja todellisuuden rakentajina, maailman-
katsomuksen médritelmd saa entistd dynaamisemman luonteen. Kun tihan 14-
hestymistapaan liitetdédn vield eksistentiaalinen ymmarrys kielestd olemisen vali-
neend ja kasitys ihmisen olemisen toteutumisesta neljdlld ihmisen olemukseen
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kuuluvalla eksistentiaalisella ulottuvuudella (sosiaalinen, yksityinen, luonnolli-
nen ja ideaalinen, vrt. van Deurzen 2002), syntyy varsin moniulotteinen kasitys
maailmankatsomuksen olemuksesta. Edelld mainitut maailmankatsomuksen
olemukseen liittyvit ndkokulmat olen tuonut yhteen alla olevaan kuvioon (kuvio
2), jota kutsun Eksistentiaaliseksi maailmankatsomuksen malliksi (EKMA).

Tietoisuus pyhésti |
| Kasitys tiedosta |{ Kasitys arvoista |

MAAILMANKUVA
Kasitys luonnosta, ihmisesta,
yhteiskunnasta jne. h

M O O O ., O, OO . DO O O . O
LUONNOLLINEN MAAILMA

WYWY3 - SNNSIT13dol

YWY13 - SNNSIT13AoL

TODELLISUUS - ELAMA

KUVIO 2 Kaksi ndkokulmaa maailmankatsomukseen Eksistentiaalisessa maailmankat-
somuksen mallissa (EKMA)

Eksistentiaalisen maailmankatsomuksen mallin (EKMA) eri ulottuvuuksien
perusteellisempi avaaminen tapahtuu taso tasolta seuraavissa luvuissa. Tadssd
vaiheessa huomio kannattaa kiinnittad kuvioon kaksi lisdattyyn kahteen valkoi-
seen suurempaan nuoleen, joista “ndkokulmana lista uskomuksia” -nuoli osoit-
taa mallin keskuksesta ulos ja “ndkokulmana olemisen tapa” -nuoli osoittaa
mallin ulkolaidalta keskustaan. Valkoiset nuolet kuvastavat kahta edelld kuvail-
tua nidkokulmaa maailmankatsomukseen. EKMA-malli tulkintakehyksend ja
luvussa kolme esiteltdvd konstruktionistiseen ontologiaan perustuva diskurs-
sianalyyttinen metodi toimivat siltana kahden nidkokulman valilla.
Eksistentiaalinen maailmankatsomuksen malli (EKMA) on verrattain mo-
nimutkainen kuvio. Malli sisdltdd monensuuntaisia merkityssuhteita, joita on
vaikea mddritelld eksaktisti. Toisaalta maailmankatsomus on my0s ilmiond var-
sin monisyinen. Yksinkertaiset méadritelmét eivit tee oikeutta ilmiolle sen kai-
kessa moniulotteisuudessaan. EKMA-malli tulee ndhda taustateoriasta nouse-
vana, tdssd tutkimuksessa kdytossd olevana médritelmand maailmankatsomuk-
sen olemuksesta ja tulkintakehyksend, jonka raameissa analyysi tapahtuu ja
jonka puitteissa maailmankatsomuksen eri ulottuvuuksista keskustellaan.
Seuraavissa luvuissa pureudutaan tarkemmin mallin teoreettiseen perus-
taan. Samalla, kun malli rakentuu luku luvulta taustateorian ohjaamana, pohdi-
taan, kuinka mallin osatekijdt liittyvét tutkimusaineistosta nouseviin ontologi-
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siin ja epistemologisiin ehtoihin ja siihen, mikéd on mallin merkitys osana tutki-
musasetelmaa.

Téssd tutkimuksessa litkutaan yli kulttuuri- ja kielirajojen. Lahtokohtaises-
ti on myo0s selvdd, ettd islamilaisella ajattelulla on keskeinen merkitys imaa-
misaarnaajalukioiden oppikirjojen edustamassa maailmankatsomuksessa. Seu-
raavissa alaluvuissa pohditaan myos, kuinka EKMA-mallin ulottuvuudet ja
laajemmin ldnsimaisessa tieteellisessd viitekehyksessd laaditut teoreettiset mééa-
ritelmét kdyvat yksiin islamilaisen ajattelun kanssa, joka monessa suhteessa
pyrkii kyseenalaistamaan ldnsimaiset tavat madritelld todellisuuden luonnetta.

Kussakin luvun kaksi alaluvussa on kuvio, josta kdy ilmi, mistd osasta
EKMA-mallia kulloinkin on puhe. Luku luvulta tdydentyvassd kuvioissa kul-
loinkin késiteltdavand oleva maailmankatsomuksen ulottuvuus on erotettu
muusta kuviosta valkoisella vérilld. Mallin kasittely alkaa mallin keskuksesta,
jossa maailmankatsomus nayttaytyy ensisijaisesti uskomusrakenteena ja listana
yksittdisid uskomuksia (luku 2.4.1). Edettdessd mallin ulkolaidalle korostuvat
ulottuvuudet, joissa maailmankatsomus ndhd&ddn pikemminkin olemisen tapa-
na osana eldmaad (luku 2.4.2).

2.4.1 Maailmankatsomus uskomuslistana

Seuraavissa alaluvuissa kdyd&an lapi tarkemmin EKMA-mallin (kuvio 2) kes-
kuksesta 1oytyvid perususkomuksiin luettavia tieto- (luku 2.3.1.1) ja arvoteo-
reettisia (luku 2.3.1.2) ndkokulmia. EKMA-mallissa perususkomuksiin liitetddn
myos erityisesti uskontotieteen teorioista nouseva kasitys pyhasté (luku 2.3.1.3),
joka on huomioon otettava ulottuvuus maailmankatsomuksen kokonaisuudes-
sa. Luvussa 2.3.1.4 pohditaan maailmankuvan ja perususkomusten ja maail-
mankatsomusta ymparoivan todellisuuden suhdetta.

24.1.1 Tietoteoria maailmankatsomuksellisena perususkomuksena

Luvussa 2.2 viitattiin yleiseen maailmankatsomuksen maaritelmé&én, jossa episte-
mologian katsotaan kuuluvan keskeisend osana maailmankatsomuksen keskuk-
sessa oleviin perususkomuksiin (ks. Niiniluoto 1984, 87). Epistemologiaa edeltda
yleensd jonkinlainen ontologinen nikemys. EKMA-mallissa ontologiset ja episte-
mologiset perususkomukset asettuvat “kisitys tiedosta” otsakkeen alle (kuvio 3).

MAAILMANKATSOMUS
PERUSUSKOMUKSET

Kiisitys tiedosta [-oserese]

MAAILMANKUVA
Kasitys luonnosta, ihmisesta,
yhteiskunnasta jne.

KUVIO3 Kisitys tiedosta maailmankatsomuksellisena perususkomuksena
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Ymmairtdadksemme paremmin, mistdi EKMA-mallin “késitys tiedosta” ulottu-
vuudesta on kyse, tdssd luvussa esitellddn kaksi linsimaisessa filosofisessa kes-
kustelussa esiintyvdd tietoteoreettista pddsuuntausta. Luvussa esitellddn myos
islamilainen ndkokulma tietoteoriaan, joka voimakkaasti haastaa ldansimaisia
paradigmoja.

Karkeasti jaotellen filosofian historiassa esiintyy kaksi tietoteoreettista na-
kokulmaa, jotka ovat autonomismi ja naturalismi. Sekd autonomistisesta ettd
naturalistisesta tietoteoriasta on olemassa sekd radikaalimpia ettd maltillisem-
pia sovelluksia. (Lammenranta 1993.)

Autonomistiset tietoteoreettiset nikemykset

Autonomistisen ndkemyksen mukaan tietoteorian tulee olla erityistieteisiin ja
terveen jdrjen kisityksiin ndhden autonomista. Tamaé tarkoittaa, ettd ennen si-
toutumista mihink&dén todellisuutta koskevaan kisitykseen, meidén tulee tutkia,
mitd yleensd voimme tietdd ja mitd voimme olla oikeutettuja uskomaan maail-
masta. Esimerkiksi filosofian historiaan ldhteméttoman jiljen jattanyt Rene Des-
cartes (1596-1650) edustaa tdtd ”“ensimmdistd filosofiaa”. (ks. Lammenranta
1993, 8.)

Autonomisti joko edellyttdd jumaluuden olemassaoloa (kuten Descartes)
tai hanelld on tiedonkdsitys, joka perustuu konstruktivistiseen ja/tai antirealis-
tiseen ontologiaan (ks. esim. Lammenrannan 1993, 11). Konstruktivististen ja
antirealististen perususkomusten mukaan maailma on &lystamme riippuvainen
eli tieto todellisuudesta on kokonaisuudessaan dlymme tuote. Téllaisia ndako-
kulmia edustavat mm. Kaila, Goodman, Putman, Wittgenstein, Kuhn, Feyera-
bend, Rorty ja Sartre. Ajatus siitd, ettd tieto todellisuudesta on dlymme tuote, ei
maltillisempien konstruktivististen ndkokulmien mukaan kuitenkaan kokonaan
sulje pois uskomusta, jonka mukaan kaiken taustalla on realistisesti olemassa
oleva todellisuus. Ihmisten subjektiivisuus tekee kuitenkin todellisuudesta aina
monimerkityksellisen.

Naturalistiset tietoteoreettiset nikemykset

Naturalistisen ndkemyksen mukaan tietoteoria ei voi olla autonomista, vaan
sen on nojattava kaikkeen siihen relevanttiin informaatioon, jonka tiede ja arki-
kokemus voi tarjota. Naturalistiseen tietoteoriaan luottavat ndkevit empiirisen
metodin parhaana tapana hankkia tietoa maailmasta. Tamé4 on nédhtdvissad esi-
merkiksi John Deweyn (1859-1952) ja Williard Van Orman Quinen (1908-2000)
kaltaisten naturalististen teoreetikkojen ajattelussa. (ks. Lammenranta 1993, 8-
14, Quine 1981, 1995.)

Positivistien ja loogisten empiristien kannattamaa dogmaattista materia-
lismia on vaikea puolustaa filosofisesti (ks. esim. Puolimatka 2012, 328; Niini-
luoto 1984, 84-85, 89-90). Deweyn mukaan naturalismi ei kuitenkaan edellytd
pelkistettyd materialismia eli nikemystd, jonka mukaan kaikki kokemamme
ilmiot ovat palautettavissa fyysisiin objekteihin ja niiden fyysisiin ominaisuuk-
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siin. Materialismin ei siis tarvitse olla naturalistille luovuttamaton uskonkappa-
le, vaan pikemminkin empiirisesti todennettavissa oleva asia ja ontologinen
teesi, joka voi muuttua tieteen kehityksen myota. (Rea 2002, 39-40.)

My®6s naturalisti joutuu myontamaédn, ettd tietomme ei voi olla suoraa tie-
toa varsinaisista objekteista vaan tietoa tietoisuudestamme. Tdstd seuraa, ettd
joudutaan joko myontdmddn idealismin olevan totta, eli todellisuus on olemas-
sa vain tietoisuutemme kautta tai ettd ulkopuoliset objektit ovat lopulta epé-
olennaisia. Jos ajatellaan, ettd ulkopuoliset objektit ovat epdolennaisia, epédolen-
naisia ovat myos niiden ominaisuudet. (ks. Rea 2002, 160-162.) Koska aistein ei
voi varmasti saavuttaa todellisuutta, vaan todellisuus jd& aina ihmisen tajunnan
taakse, todellisuuteen liittyvit vdittamét ovat aina kyseenalaistettavissa. Natu-
ralistinen tietoteoria kohtaa vdistiméttd skepsismin haasteen.

Tieteellisten tietoteoreettisten kisitysten kritiikki

Sekd tieteellisten naturalististen ettd autonomististen ndkemysten suunnalta
esitetddn kritiikkid eri tavalla ajattelevia kohtaan. Naturalististen k&sitysten
kannattajat kritisoivat antirealistisia teorioita tukipisteen puutteesta. Esimerkik-
si Niiniluodon (1984, 258) mukaan antirealistiset teoriat jadvat helposti vain
vaihtoehtoja vaihtoehtojen vuoksi etsiviksi negatiivisiksi ohjelmiksi. Ndin ollen
radikaali relativismi ajautuu paradoksiin: vastustaessaan kaikkia oppijdrjestel-
mid se joutuu suvaitsemaan ne kaikki. (Niiniluoto 1984, 258-262.)

Quinen mukaan epistemologian naturalisointi vapauttaa ihmisen etsi-
mé&dn vastauksia luonnontieteestd ilman kehdpddtelman pelkoa (Quine 1995,
256). Toisaalla Quine korostaa tieteen asemaa auktoriteettina, joka oikeuttaa
uskomukset ja jonka ei tarvitse etsid hyviksyntdd tieteen ulkopuolisilta auktori-
teeteilta (Quine 1981, 72).

Quinen ajatukset herattavat kriittisid kysymyksid. Jos ajatellaan, ettd tietyl-
l& tavalla maédritellyt epistemologiset kriteerit tieteelle maarittdvat kehyksen,
jossa “ihminen voi vapaasti etsid vastauksia luonnontieteestd”, eiké talloin tama
kisitys tieteestd ole institutionalisoitu “totuudeksi”, jonka pohjalta kaikkea
muuta arvotetaan? Kyse on kehdpddtelmastd. Jos joku kisitys tieteestd noste-
taan oikean tiedon perustaksi, puhumme taas autonomistisesta perususkomuk-
sesta. Juuri tdllaista yhden kasityksen ylivaltaa monet relativistiset teoriat kriti-
soivat (vrt. esim. Gebra 1999).

Thomas Kuhn (1922-1996) kirjoitti jo 70-luvulla toistensa kanssa mittele-
vistd tieteellisistd paradigmoista ja siitd, kuinka eri paradigmassa ihminen
kommentoi eri maailmaa (ks. Kuhn 1970, 111). My6s Kuhnin ajattelun voidaan
ndhdd yhtyvan mekaanisen ja kapean naturalistisen tiedonkésityksen ja tiede-
kasityksen kritiikkiin. Erilaiset toisensa poissulkevat paradigmaattiset lahto-
kohdat johtavat tieteen pirstaloitumiseen. Eri tieteenalojen keskindinen kilpailu
nousee ndin esteeksi “totuuden” loytimiselle. (ks. esim. Aerts et. Al 2007.)

Taman tutkimuksen kohteena ovat oppikirjat, joiden keskeinen tietoteo-
reettinen perususkomus on usko yhteen Jumalaan ja profeetta Muhammediin,
jonka kautta Jumala on ilmaissut viimeisen totuutensa ihmiskunnalle. Vaikka
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linsimaisessa tiedekeskustelussa Jumala on pitkilti suljettu tieteen ulkopuolelle,
tutkimusaineistossa vaikuttavassa paradigmassa tilanne on hyvin erilainen.
Vaikka Kuhn toteaa eri paradigmojen kommentoivan eri maailmaa, todellisuu-
dessa lansimainen tiedeyhteis6 jakaa saman maailman tutkimusaineistona toi-
mivien oppikirjojen kirjoittajien ja kirjoja lukevien ja niiden vaikutuspiirissa
olevien miljoonien turkkilaisten muslimien kanssa. Haaste myos télle tutki-
mukselle on, kuinka erilaiset kdsitykset maailmasta kohtaavat tavalla, joka tuot-
taa hyodyllistd tietoa jaettuun todellisuuteemme.

Islamilainen kisitys tietoteoriasta

Aikamme merkittavé islamilainen ajattelija on Kansainviélisen islamilaisen ajat-
telun ja sivistyksen instituutin (ISTAC) perustaja malesialainen muslimifilosofi
Syed Muhammad al Naquib bin Ali al-Attas. Al-Attas on kirjoituksissaan poh-
tinut metafyysisid ja tietoteoreettisia kysymyksid islamin nikokulmasta. Al-
Attas (1978, 36-41) on voimakkaasti kritisoinut ldnsimaista sekularisoitunutta
kasitystd tiedosta ja muista perimmadisistd kysymyksistd. Al-Attasin mukaan
tiedon tavoittelu, jonka ldhtokohta on vain materiassa ja ihmisen olemuksessa,
vie pois totuudesta. Luonto ei ole kaiken alku, vaan se julistaa luojastaan. Al-
Attas nikee, ettd ldnsimaalainen sekulaari kdsitteenmaarittely ei tdyta islamin
kriteereitd ja on siksi sopimaton islamilaiseen systeemiin. Taman vuoksi Al-
Attasin mukaan islamin piirissd tehtdva tiede ja toteutettava koulutus tarvitse-
vat islamin systeemiin sopivat mééritykset keskeisistd tieto- ja arvoteoreettisista
kasitteista. (Al-Attas 1978, 36-41, 160-165.)

Al-Attas ajattelee, ettd on olemassa kahdenlaista tietoa. Ensimmaéinen tieto
on ilmoitustietoa, joka on Koraanissa. Toisen tyypin tieto on tietoa, joka liittyy
ihmisen maallisiin tarpeisiin. Ensimmdisen tyypin tieto kuuluu kaikille musli-
meille. Muslimien tulee olla tietoisia uskonnon perusteista elddkseen Jumalan
mielen mukaista eldmé&d. Toisen tyypin tieto viittaa tietoon, jota voidaan etsia
esimerkiksi tieteen avulla tutkimalla ja tarkkailemalla. Kun ensimmdisen tyypin
tieto on tullut Jumalalta ilmoituksena ja on siksi objektiivista, toisen tyypin tieto
perustuu spekulaatioon ja rationaalisiin prosesseihin ja on nédin ollen suhteelli-
sempaa. Jos ihmiseltd puuttuu ensimmdisen tyypin tieto, my0s toisen tyypin
tiedosta tulee itsepetosta. Toisen tyypin tieto voi lisdtd ihmisen tietoja ja taitoja
elamaéssd, mutta se ei tee kenestdkdan hyvad ihmistd. Tdhdn tarvitaan ilmoitus-
tietoa. (Al-Attas 1978, 145-148.)

Al-Attasin huomiot islamin ja lansimaisen tieteen vililld olevista erilaisista
kasitteellisistd konteksteista ja tietoteoreettisista ldhtokohdista alleviivaavat
eroa lansimaisten tieteellisten paradigmojen ja islamilaisen ajattelun valilla. Al-
Attasin edustamasta tietoteoreettisesta ndkokulmasta késin tama tutkimus liit-
tyy toisen tyypin tietoon, joka Al-Attasin edustaman nikokulman mukaan pe-
rustuu spekulaatioon ja rationaalisiin prosesseihin. Koska tdmén tutkimuksen
tekijd ei ole muslimi ja ndin ollen perimmadiset tutkimukselliset l&htokohdat-
kaan eivdt nouse Koraaniin perustuvasta islamilaisesta ilmoitustiedosta, Al-
Attasin edustamasta islamilaisesta ndkokulmasta katsottuna myo6s tdmén tut-
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kimuksen ylle jaa epadluotettavuuden varjo. Taménkaltaisen lansimaiseen tie-
teen tekemiseen liittyvan ennakkoluulon kohtaamme my®os tutkimusaineistossa.
(esim. KA2 2.1/26, TA1 2/15) Islamilaisessa maailmakatsomuksessa, jossa Ju-
mala on ontologian ja epistemologian perusta, on vaikea ajatella merkityksellis-
td tieteellistd tutkimusta ilman Jumalaan liittyvien keskeisten perususkomusten
tunnustamista.

Maailmankatsomusten mittelot ja tutkimuksen taustalla olevat ontologiset ja
epistemologiset lihtokohdat

Koska kaikki tietoteoreettiset ndkemykset ovat jossain mddrin ilman varmaa
epistemologista tukipistettd, lansimainen tiedekdan ei voi julistautua supermaa-
ilmankatsomukseksi, jonka pohjalta julistetaan yleismaailmallisia tosiasioita
totuudesta ja valheesta ja oikeasta ja vddrdstd. Useimman ldnsimaisen tieteen
tekijan on vaikea allekirjoittaa Al-Attasin teesid siitd, ettd tieteen tekeminen il-
man ilmoitustiedon merkityksen myontdmistd on itsepetosta. Toisaalta post-
modernissa, erilaisten maailmankatsomuksellisten virtausten ristiaallokossa,
joudumme yhd useammin myds ldntisessd tiedeyhteisdossd myontdméadn, ettd
metafysiikan alueelle menevissd keskusteluissa ei ole endd kyse objektiivisista
tiedemiehistd, yhdestd 1oydettdvissa olevasta tieteellisestd totuudesta tai erilais-
ten maailmankatsomuksellisten ndkemysten objektiivisesta arvottamisesta. Ky-
se on pikemminkin maailmankatsomusten vilisestd mittelostd, jossa kysytaan,
mikd on paras tapa eldd, mikd on hyvadd ja kaunista tai vddrdd ja rumaa. Jo
Nietzsche kiteytti timén asetelman seuraavasti:

Jos tahtoo saada selkoa siitd, miten jonkun filosofin etdisimmait metafyysiset vditteet
ovat kehkeytyneet, on todellakin hyva (ja on viisasta) kysyad itseltddn aina ensin: mi-
hin moraaliin (hédn) tdhtdd? Mind en niin muodoin usko, ettd mikddn “tietdmisvietti”
on filosofian isd, vaan ettd erés toinen vietti, tissd kuten muutenkin, on kayttinyt tie-
toa (ja tiedon harhoja) vain kuin vélikappaleina. (Nietzsche 1990. 37, § 6, kdannos:
Kotkavirta 2001, 53)

Késitys tietoteoriasta on my6s maalimankatsomuksellinen valinta. Kuten EKMA-
mallikin (kuvio 2) asiaa kuvaa, maailmankatsomus on kokonaisuus, jossa eri
ulottuvuudet ovat vaikutussuhteessa toisiinsa. My0s tietoteoreettisella perusus-
komuksella on vaikutus muihin maailmankatsomuksen ulottuvuuksiin. Toisaalta
elimdmme arjessa joudumme viistimattda myos myontamaan, ettd toimintaam-
me ohjaavat monet muutkin voimat kuin vain loogiset pééttelyketjut tai se osa
maailmankatsomustamme, jossa tiedostamme tietimisemme edellytyksia.
Tieteellisen tutkimuksen tekemisen taustalla on kuitenkin hyva olla tie-
dostettu késitys ontologiasta ja epistemologiasta. Tadssd tutkimuksessa késitys
tiedosta nojaa pitkalti autonomistiseen konstruktivistiseen ajatteluun, jossa ko-
rostuu subjektin tietoisuuden merkitys todellisuuden kuvien rakentajana. Tut-
kimuksessa sovellettu ndkdkulma on kuitenkin maltillisen konstruktivistinen.
Téllaisen maltillisen ndkokulman mukaan todellisuuden olemassaoloa ei kielle-
td, vaan yksilon tietoisuudella ja kielelld ajatellaan olevan jonkinlainen suhde
todellisuuteen (vrt. ontologinen konstruktionismi luvussa 2.4.2.3). Yksilon sub-



41

jektiivisuudesta johtuen todellisuudesta kuitenkin rakennetaan monenlaisia
kuvia eli todellisuus on monimerkityksellinen.

Téllainen ontologinen perusvire on my6s Eksistentiaalinen maailmankat-
somuksen mallin (EKMA) taustalla. Malli on kielellinen konstruktio, jolla kuva-
taan maailmankatsomuksen olemusta. Vaikka malli voi olla hyddyllinen tapa
jdsentdd aineiston ilmentdmé&dd maailmankatsomusta, tutkimuksessa ei oteta
vahvaa kantaa mallin ja reaalisen todellisuuden suhteeseen.

2.4.1.2 Arvoteoria maailmankatsomuksellisena perususkomuksena

Eksistentiaalisessa maailmankatsomuksen mallissa (EKMA) tietoon liittyvien
késitysten rinnalla tarkednd perususkomuksena ovat késitykset arvoista (kuvio
4). Materialistisimmatkin selitysmallit yleensd hyviksyvét arvojen olemassa-
olon. Erot eri maailmankatsomusten vililld tulevat ilmeiseksi, kun pohditaan
moraalin alkuperdd, sisédltod ja merkitysta.

MAAILMANKATSOMUS
PERUSUSKOMUKSET

e Kasitys arvoista

MAAILMANKUVA
Kasitys luonnosta, ihmisesta,
yhteiskunnasta jne.

KUVIO 4 Kaisitys arvoista maailmankatsomuksellisena perususkomuksena

Tdssd luvussa esitelldidn moraalin alkuperdd ja késitettd kartoittavan metaetii-
kan keskeisid ajatusmalleja, jotka auttavat ymmartdamadn “kasitys arvoista” -
ulottuvuutta osana maailmankatsomuksen olemusta kuvaavaa EKMA-mallia.

Moraalin alkuperd naturalistisesta ja autonomistisesta nikokulmasta

My0s metaeettiset moraalin alkuperdan liittyvad ndkokulmat voidaan karkeasti
jaotella naturalistisiin ja autonomistisiin ndkékulmiin ajattelun taustalla olevan
tietoteoreettisen ndkemyksen perusteella.

Moraaliin liittyy lisdksi oleellisesti kysymys omantunnon olemassaolosta
ja olemuksesta. Omatuntoon liittyvédad keskustelua vaikeuttaa késitteen moni-
merkityksellisyys. Omantunnon olemusta pohtivat teoriat nikevidt omantunnon
moraalisen tiedon saavuttamisen vélineend, moraalisena tahtotilana ja/tai tun-
teena. (ks. Puolimatka 2011, 81-83.) Pohdittaessa moraalin alkuperad joudutaan
ottamaan kantaa myts omantunnon olemukseen. Omatunto (vicdan) kuuluu
myo6s imaamisaarnaajalukioiden oppikirjojen késitteistoon (ks. esim. KE 3 4/69,
41/81; HA 3 3.5/60; TE6 1.11/149), vaikka silld ei ndytd kasitteend olevan sa-
maa painoarvoa kuin yleensi kristillisessd teologiassa.
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Tiivistetysti voidaan sanoa, ettd niin sanotun eettisen naturalismin keskei-
nen vdite on, ettd moraalisen hyvin ja oikean ominaisuudet ovat luonnollisia
ominaisuuksia (Kotkavirta & Nyyssonen 2006, 69). Tamé&n suuntauksen taustal-
la Charles Darwinin (1809-1882) evoluutioteorialla on merkittdva vaikutus (ks.
esim. Darwin 1981, 70-72; 1996, 182-186). Samaa linjaa jatkoi Sigmund Freud
(1856-1939), joka esitti historiaan linkittyvan psykologisen ndkdkulman oikeaa
ja vddrdd mdadrittavan syyllisyyden alkuperdstd (ks. Ritvo 1990; Freud 2003,
164-166; Korkee 1998, 66-67). Emilie Durkheim (1858-1917) puolestaan painotti
sosiologista ndkokulmaa, jossa koulutuksella katsottiin olevan suuri merkitys
moraalin kehittymisessd (ks. esim. Durkheim 1956, 71). Esimerkiksi Paul Rée
(1849-1901) ndki taas yhteiskunnan sdannot merkityksellisind omantunnon
muodostumisessa ja oikean ja vddran médrittelyssd (Puolimatka 2011, 159-160).
Vaikka edelld listattujen teoreetikkojen ajatuksissa voi olla erilaisia painotuksia
materialismin suhteen, heitd yhdistad pyrkimys selittdd omantunnon ja moraa-
lin alkuperd luonnollisin syin. Téllainen tapa selittdd maailmaa on tyypillinen
modernille materialistiselle maailmankatsomukselle.

Filosofi Charles Taylorin (1931-) (2007, 367) mukaan moderni materialisti-
nen maailmankatsomus tulee hyvin ldhelle epikurolaisuutta. Maailmankatso-
muksellinen uskomus, jonka mukaan kaikki on vain seurausta atomeista ja nii-
den liikkeistd, vapauttaa Jumalan rangaistuksen pelosta. Kun maailmankaikke-
us ei anna tarkoitusta eldmalle, ollaan vapaita pddttimddn, mitd paamaaria
eldamaéssd tavoitellaan. (Taylor 2007, 367.) Esimerkiksi Ilkka Niiniluodon esitta-
mi ajatus siitd, ettd ihmiselld on kyky itse etsid ja 1oytdd tarkoitus omalle eld-
maélleen ja ihminen kantaa viimekéddessd vastuun siitd “miten eldméan soihtua
viedddn eteenpdin” (ks. Niiniluoto 1984, 151-152), on hyva esimerkki modernin
materialistisen maailmankatsomuksen ja naturalismin jalkautumisesta moraali-
filosofisiksi johtopaatoksiksi.

David Hume (1711-1776) tyrméasi mahdollisuuden, ettd naturalismin poh-
jalta voitaisiin maarittdd hyva ja paha. Humen giljotiiniksi tai Humen laiksi kut-
sutun oivalluksen mukaan faktoista ei voi jdrjen avulla johtaa arvoja. (ks. Mdt-
tanen 1995, 154-155; Kotkavirta & Nyyssonen 2006, 69.) Myos Humen oivallus-
ta on syytd tarkastella védittdimén taustalla olevista perususkomuksista késin.
Humen viittdimén perusoletuksena on, ettd arvot ja faktat ovat erillisid asioita.
Kuten my6hemmin kéy ilmi, timén oletuksen voi my6s asettaa kyseenalaiseksi.

Nietzsche pyrki aktiivisesti ravisuttamaan olemassa olevia moraalik&si-
tyksid ja kyseenalaistamaan vallalla olevia nikokulmia. Nietzschen kyseenalais-
taessa ldhestulkoon kaiken sen, mitd moraalista oli ajateltu ennen héntd, otettiin
aimo askel kohti postmodernia relativistista moraalikdsitystd. Nietzschen mu-
kaan vahva ihminen pystyy seisomaan sellaisen todellisuuden edessd, jossa ei
ole moraaliperiaatteita. Heikko ihminen taas pyrkii rajoittamaan voimakkaiden
ja rohkeiden ihmisten eldmé&éd luomillaan moraaliperiaatteilla. Omatunto on ih-
misen “salaista vékivaltaisuutta itseddn kohtaan”. Nietzschen mielestd jumal-
usko ja siihen liittyvd syyllisyys ovat seurausta heikkojen ihmisten sisdisista
peloista. Jumaluskon poistumisen seuraus olisi syyllisyyden vdheneminen tai
jopa hédvidminen. (ks. esim. Nietzsche 1994, 21, 29, 66-69, 160-162, 165-168;
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Puolimatka 2011, 160-161.) Nietzschen ajatukset ovat radikaaleja, mutta taval-
laan my6s loogisia. Ihmisen ulkopuolisen velvoittavan moraalikoodiston kiel-
tdminen johtaa véistaimattd subjektiivisuuteen moraalikysymyksissa.
Autonomistiset ndkokulmat moraalikysymyksissd kiinnittdvdt huomion
ihmisen tietoisuuteen tai sen ulkopuoliseen moraalin maarittdjaan. Rationalistina
tunnettu Rene Descartes (1596-1650) piti kaiken tiedon ldhtokohtana autonomis-
ta perusoletusta hyvéstd ja kaikkivaltiaasta Jumalasta, joka antaa erehtyvan ihmi-
sen tietoisuudelle perustan, jonka pohjalta voimme pitdd totena selkeitd ja kirk-
kaita ajatuksiamme. (Descartes 1998, 68-69; ks. myos Lammenranta 1993, 24-25.)
Immanuel Kant (1724-1804) ei voinut hyvaksyd Humen ajatusta moraalisen
koodiston perustumisesta tottumukseen. Tamd vei Kantin mukaan pohjan pois
moraaliselta velvoittavuudelta. Kant loi deontologisen etiikan, joka ei etsi moraa-
lista hyvdd seurauksista vaan itse teosta tai teon oikeuttavasta sddnnostd. Kantin
kategorisen imperatiivin mukaan on moraalisesti oikein, kun toimimme sellaisen
sadnnon perusteella, jonka voidaan katsoa pédtevan yleisend lakina. Kategorisen
imperatiivin yleinen velvoittavuus perustuu siihen, ettd kaikilla ihmisilld on Kan-
tin mukaan yhteinen universaali kdytannollinen jarki, jonka avulla he kykenevét
arvioimaan objektiivisesti, mikd voisi péted kaikkia yhtélailla velvoittavana lakina.
(ks. Madttanen 1995, 155-158; Kotkavirta & Nyyssonen 2006, 51-53; 1996, 59-64.)
Vaikka Kant ei pysty selittimddn, mistd tietoisuudessamme olevat késit-
teet ja kategoriat ovat tulleet tietoisuuden ominaisuuksiksi (Mé&&ttanen 2003, 76),
mielen kategorioiden olemassaoloon uskominen luo perususkomuksena yleisen
perustan kisityksillemme arvoista. Kasitys tietoisuuden kategorioista maail-
mankatsomuksen osina on osaltaan ollut edesauttamassa EKMA-mallin keski-
Osséd olevan ”perususkomukset” -ulottuvuuden rakentumista. Kantin velvolli-
suuseettinen ndkemys oli aikanaan kddnteentekevd ja se on merkityksellinen
edelleen kiteyttdessdan valistuksen ja modernin ihmiskeskeisen maailmanku-
van ytimen: ihminen jdrkeviand olentona sddtdd itselleen moraalilain ja arvioi
sen mukaan toimintansa oikeellisuuden (Kotkavirta & Nyyssonen 2006, 52-53).
1900-luvulle tultaessa Jumala autonomistisena perususkomuksena oli pit-
kalti laitettu syrjddn ldnsimaisessa moraalifilosofiassa. Moraalikysymyksia l&-
hestyttiin paddasiassa ihmiskeskeisesti relativistisista ldhtokohdista kdsin. Osal-
taan tdhidn vaikuttivat uskontotieteen ja antropologian tutkimustulokset, jotka
korostivat etiikan kulttuurisidonnaisuutta ja relativistisuutta. Tapio Puolimat-
kan mukaan viime vuosikymmenind on moraalifilosofiassa kuitenkin alettu
puhua enenevidssd méddrin moraalitotuuden tunnustamisesta. Yksi osa tdtad kes-
kustelua on luonnonoikeuden perinteen uusi tuleminen (Budziszewski 2011,
14). Luonnonoikeuden teoria olettaa, ettd on olemassa kaikkia ihmisid sitovia,
ihmisen olemukseen kuuluvia moraalilakeja (ks. Budziszewski 2011, 26-31, 93-
95). Tama ndkokulma kyseenalaistaa esim. edelld mainitun Humen perusole-
tuksen siitd, ettd faktat ja arvot ovat erillisid asioita. Luonnonoikeuden teorian
kannattajien kriittiset huomiot osuvat myos Nietzscheen. Eiko absoluuttisten
moraalitotuuksien kieltiminen juuri kerro absoluuttisista moraalitotuuksista?
Luonnonoikeuden teoria tarjoaa mielenkiintoisen nikokulman maailman-
katsomuksen tutkimukseen. Jos oletetaan, ettd ihmisen olemukseen kuuluu jos-
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sain m&drin yhteneviinen késitys moraalista, eiko silloin voi my®s olettaa, ettad
jostain maailmankatsomuksesta kédsin voi ymmaértdd toiseen maailmankatso-
mukseen kuuluvia arvoasetelmia. Vaikka tdssa tutkimuksessa ei lahtokohtaises-
ti oteta vahvaa kantaa moraalin alkuperddn liityvddn kysymykseen, EKMA-
mallin tulkintakehyksessd tapahtuvaan analyysiin kuuluu kuitenkin pyrkimys
kategorisoida ja ymmartdd aineistotekstissd konstruoituvia uskomusrakenteita
ja uskomuksen sisltojd.

Moraalin alkuperi islamissa

Muslimiajattelija Al-Attasin ajatukset lansimaisen tieteen ja islamilaisen ajattelun
eroista tietoteorian alueella linkittyvat vahvasti myos moraalisiin kysymyksiin.
Al-Attas nikee, ettd linsimaalainen sekulaari késitteenmadrittely ei taytd islamin
kriteereitd ja on siksi sopimaton islamilaiseen systeemiin. Al-Attasin mukaan k-
sitteen madrityksen tulee tapahtua kehyksessd, jossa viitataan islamilaiseen kési-
tykseen Jumalasta, ilmoitukseen eli Koraaniin, ilmoitettuun lakiin (shari-ah), pro-
feetta Muhammediin ja hdnen eldmdansa (sunnah) ja aikaisempiin profeettoihin ja
heidén viestiinsa. (Al-Attas 1978, 160-165.) Islamilainen kasitys moraalin alkupe-
rdstd on autonomistinen. Jumala on moraalin lihde ja m&&rittdd hyvén ja pahan.
Téssd nakokulmassa Jumalan méarittdmait arvot ovat myos faktoja.

Lansimaisista relativistisista ihmiskeskeisistd nakokulmista kdsin vuosisa-
toja ja jopa vuosituhansia vanhaan ilmoitustietoon viittaaminen vaikuttaa taka-
pajuiselta. Monen muslimin ndkokulmasta lansimainen moderni kulttuuri taas
on harhautunut pois Jumalan sddtamykseen perustuvasta totuudellisesta mo-
raalieettisestd perustasta. Turkin uskontoasiainviraston (Diyanet) emerituspre-
sidentti Ali Bardakoglun mukaan koko moderniuden kisite? tulisi maéritella
uudelleen (ks. Bardakoglu 2009, 70-72). Bardakoglun ajattelusta saa kisityksen,
jonka mukaan muslimien ei tarvitse alistua médrittim&an todellisuutta valis-
tuksen aikana laadittujen kriteereiden ja ihmiskeskeisten metaeettisten para-
digmojen perusteella, vaan he voivat maarittdd omat kriteerinsd oman traditi-
onsa perusteella ja silti 16ytda toimivia olemisen tapoja modernissa maailmassa.

Arvot uskomuksina ja toiminnan muotoina

Arvoihin ja moraaliin liittyvddn pohdintaan kuuluu kiintedsti my6s keskustelu
moraalin ja ihmisen suhteesta. John Rawls (1974/75, 5-6) erottaa moraaliteorian
moraalifilosofian yhdeksi alueeksi. Moraaliteoria pohtii, kuinka moraaliset ase-
telmat asettuvat erilaisiin moraalisiin struktuureihin ja mikd on nididen struk-
tuurien suhde toisiinsa. Rawls ei née, ettd epistemologia, metafysiikka ja mielen

3 Moderniudella voidaan tarkoittaa monia asioita. Kéytan moderniuden kasitetts tassa
tutkimuksessa samankaltaisessa merkityksessd, kuin Ali Bardakoglu kayttaa viita-
tussa tekstiotteessa (Bardakoglu 2009, 70-72). Tdssad merkityksessa modernin syno-
nyymi olisi lahinn&d nykyaikainen. Néin ollen en kidytd moderniuden késitettd merki-
tyksessd, jossa modernius on postmoderniutta edeltdva aikakausi. Postmodernilla
viittaan tdssd tutkimuksessa aikakauden sijaan pikemminkin tietynlaiseen filosofi-
seen ajatteluun, jolle on ominaista relativistinen todellisuudenkuva.
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filosofia voisivat merkittdvasti tuoda jotain lisdd moraalifilosofiaan. Sen sijaan
tietoteoreettiset pohdinnat voivat jopa nousta esteeksi edistymiselle. Rawls né-
kee késitykset moraalin alkuperdstd ja hyvistd ja pahasta suhteellisina. Ndin
ollen moraaliteorian merkitys hanen ajattelussaan korostuu. Juuri moraaliteoria
sitoo moraaliset kysymykset teoriaan merkityksestd, epistemologiaan, metafy-
siikkaan ja mielen filosofiaan. (Rawls 1974/75, 5-6.) Rawlsin pohdinnoista syn-
tyy vaikutelma, ettd oleellisinta ei ole metaeettinen totuus moraalin alkuperasts,
vaan se, miten moraaliset uskomukset vaikuttavat ihmiseen.

Edelld tiivistetty Rawlsin ndkemys on otettu huomioon EKMA-mallissa,
jossa kiinnitetddn huomiota uskomusten ohella (vrt. maailmankatsomus usko-
muslistana) myos toiminnan muotoihin, joina maailmankatsomukseen kuuluvat
moraaliset uskomukset nédyttiaytyvit eldmén keskelld (vrt. maailmankatsomus
olemisen tapana). Tulkintakehyksend EKMA-malli jdsentdd jannitettd, joka on
havaittavissa maailmankatsomukseen kuuluvien ideaalisten moraalisten ihantei-
den ja ihmisen kompleksisen eldmin todellisuuden valilld. Kuten tutkimustulok-
sia kasittelevat luvut osoittavat (ks. luvut 5 ja 6), tdllaisia jannitteitd ilmenee sel-
kedsti myos tutkimusaineiston ilmentdmassd maailmankatsomuksessa.

2.4.1.3 Tietoisuus pyhistd

EKMA-mallin keskukseen osaksi perususkomuksia on lisdtty ulottuvuus, jota
kutsutaan “tietoisuudeksi pyhdstd” (kuvio 5). Tédssd luvussa esitellddn tiiviste-
tysti, millaisiin teoreettisiin ndkckulmiin tdmé&n ulottuvuuden liittdiminen osak-
si EKMA-mallia perustuu ja mikd merkitys “tietoisuudelle pyhéstd” annetaan.
Luvun lopussa pohditaan, kuinka pyhd ndyttdytyy yleiselld tasolla islamin us-
konnonharjoituksessa ja tutkimusaineistossa.

MAAILMANKATSOMUS
| PERUSUSKOMUKSET |

Tietoisuus pyhasta

. I Késitys tiedosta " Késitys arvoista I

MAAILMANKUVA
Kasitys luonnosta, ihmisestd,
yhteiskunnasta jne.

KUVIOS5 Tietoisuus pyhéstd maailmankatsomuksellisena perususkomuksena

Wilhelm Diltheyn (1833-1911) pyrki tunnetussa maailmankatsomuksen teorias-
saan ymmartimaan maailmankatsomuksen rakennetta. Dilthey muodosti kate-
gorioita ja tyypityksid erilaisista maailmankatsomuksellisista orientaatioista.
Dilthey myos jakoi ”eldméstd nousevan vahvan rakenteellisen yhteyden perus-
teella” maailmankatsomuksen tasoihin. Diltheyn mukaan maailmankatsomuk-



46

sen ensimmadinen taso on ymmarryksessd oleva maailmankuva. Toisella tasolla
Dilthey nikee eldmin “toiminnallisen arvon”. Toiminnallinen arvo syntyy, kun
objektit, ihmiset ja ilmidt arvotetaan havainnon perusteella merkitystd luovan,
todellisuutta koskevan ymmarryksen pohjalta (vrt. késitys tiedosta ja arvoista).
Diltheyn mukaan koko tietoisuuden ldvistdvéllda maailmankatsomuksen kor-
keimmalla tasolla ovat korkeimmat ihanteet, parhain hyvé ja méadraavimmat
periaatteet, jotka ohjaavat eldmdd ja antavat maailmankatsomukselle elinvoi-
man ja tehon. (Dilthey 1957, 25-27.)

Diltheyn teoriassa mainitusta tietoisuuden ldvistdvastd maailmakatso-
muksen korkeimmasta tasosta 16ytyy yhtymékohtia tunnettujen uskontotieteili-
joiden pyhyyden olemusta médrittdviin pohdintoihin. Uskontotieteilija Rudolf
Otton (1869-1937) mukaan pyhd mielletddn usein uskontoon liittyvéksi kasit-
teeksi, joka pitdd sisdlldan ymmarryksen absoluuttisesta hyvyydestd. Otto halu-
si kuitenkin tarkentaa pyhyyden maéritelmaa esittden, ettd pyhyyden ldasndolon
kokemus (numinous) on oma kokemuslajinsa, joka eroaa laadullisesti muista
kokemuslajeista. (ks. Otto 1958, 6-7.)

Uskontotieteilija Mircea Eliaden (1907-1986) mukaan pyhd on aina ap-
riorinen (Eliade 1987, 11; Anttonen 2010, 46). Pyhyys ei ole selitettdvissd tavan-
omaisena kognitiivisena prosessina, vaan pyhéd ilmenee silloin, kun olemme
tekemisisséd jonkin erityisen merkittdvan asian kanssa.

Eliade kutsui esineitd, kohteita, paikkoja ja aikoja, joissa pyhd ilmenee,
hierofaneiksi. Han piti hierofaneja uskonnon redusoimattomana ytimeng, jota ei
voi selittdd historiallisin, psykologisin tai sosiologisin menetelmin. (Anttonen
2010, 46.) Eliade yhtyi Durkheimin, Freudin ja Marxin reduktionistisia teorioita
kohtaan esitettyyn kritiikkiin. Kriitikoiden mukaan reduktionistiset teoriat tar-
joavat liian yksipuolista selitystd uskonnon olemuksesta. (ks. Pals 1996, 158-159,
186-187.) Toisaalta kritisoimiensa reduktionististen teoreetikkojen tapaan myos
Eliade pyrki hahmottamaan uskonnon universaalia luonnetta (ks. Sjobolm 1998,
144).

Ranskalainen sosiologi Jacques Ellul (1921-1994) ei sitonut pyhyyden kési-
tettd vain uskontoon. Ellul nédki pyhyyden yleisinhimillisend maailmankatso-
muksen tasona, joka on tunnistettavissa niin ateistisista kuin uskonnollisistakin
maailmankatsomuksista. (Ellul 1975, 48.) Toiselle ihmisille hyvyyttd edustava
pyhd asia voi toiselle olla kauhistuttava ja epapyha.

Edell tiivistetysti esitellyt Diltheyn, Otton, Eliaden ja Ellulin ajatukset an-
tavat erikseen ja yhdessd hyvid syitd olettaa, ettd ihmisessd on tieto- ja arvoteo-
reettisten perususkomusten ohella apriorinen tietoisuuden taso, jossa késitys
pyhyydestd esiintyy. Tatd johtopddtostd seuraa luonnollisesti kysymys, miten
tama pyhyyttd kasitteleva tietoisuuden taso toimii osana tietoisuutta ja suhtees-
sa ihmistd ymparoivaan todellisuuteen.

Pyhin tunnusmerkit

Ellulin (1975, 46) mukaan ei ole mahdollista 16ytdd yhtd yhteistd maaritelmaa
pyhadlle, kuten ei sitd 16ydy myytille tai uskonnollekaan. Mddritelmi&d on ldhes
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yhtd paljon kuin on maérittgjidkin. Ellulin mukaan uskonnoista, kuten myos
myytin ja pyhdn késitteestd, on kuitenkin lIoydettdvissa tiettyja toiminnallisia
muotoja, jotka ovat tunnistettavissa. (Ellul 1975, 46-47.) Ellul nékee pyhyydelle
ominaisessa jdrjestyksessd seuraava asiat:

1) Esiintyessddn pyhd méarittdd toiminnan jérjestyksen ja tilan, missa
toimitaan. Pyhd pitdd sisdllddn hengellisen ja materiaalisen ja tuon-
puoleisen ja késilld olevan. Pyhdn médrittdma jarjestys luo merkityk-
sen. Jdrjestys esiintyy pareina kuten puhdas - epdpuhdas, sallittu -
kielletty jne. Nam& madraavat tekijat ymparoivat ihmisen erilaisin ra-
ja-aidoin ja rajoituksin, joiden puitteissa ihminen tietdd, mitd kussakin
paikassa voi ja mitd ei voi tehd4. (ks. Ellul 1975, 51-52.)

2) Pyha esiintyy ajassa, kuitenkin useimmiten niin, ettd pyha edustaa to-
tutusta poikkeavaa roolia suhteessa aikaan. Pyhd esiintyy laillistettu-
na epéjarjestyksen hetkend, ennalta maarattyna rajatun ajan késitta-
vand normirikoksena jédrjestyksessa. (ks. Ellul 1975, 52.)

3) Pyha liittdad yksilon ryhmé&an. Pyha ei voi esiintyd muuten kuin kol-
lektiivisesti. Toisin sanoen, ryhma ei ole solidaarinen, jos sen jdsenet
eivit jaa pyhyyttd. Pyhd luo harmonian yksilon ja ryhmén vilille. Py-
hidn kokemuksen kautta yksilo myos hyvidksyy ryhman kadytoksen,
vaikka ryhmadn vaateet olisivat epdloogisia. (Ellul 1975, 52-54.)

Ellul ndkee pyhan ominaisuuksina ehdottoman arvon, sitoutumisriitin ja pyhan
ruumiillistuman. Ndiden ominaisuuksien tulee liittyd yhteen, jotta pyhd voi
esiintyd. (Ellul 1975, 55.)

Ehdoton arvo tarkoittaa asiaa, jota ihminen tai ryhmaé pitavét pyhdnd. Se
on koskematon ja kyseenalaistamaton. Se on asia, jolle ei naureta ja jota ei kriti-
soida. (Ellul 1975, 55.)

Sitoutumisriitti liitetddn usein jaseneksi ottamiseen ja siirtymiseen. Tahan
liittyy myos “merkitseminen” (marking), joka on usein fyysinen tapahtuma. Rii-
tin kautta ihminen tulee osaksi jdrjestystd, jossa hédnelld on oma roolinsa ja jossa
hin jakaa ryhmén perimmidiset arvot. (Ellul 1975, 56.)

Ruumiillistumisella Ellul viittaa ryhmén sisdlld olevaan henkilo6n, jonka
rooli on olla esimerkkind muille ryhmén jasenille toimien ikdan kuin pyhyyden
inkarnaationa. Tama henkil6 toimii kiintopisteend ryhmdin jdsenille, kun he
pohtivat kdytostdan ja suhdettaan pyhaan. (Ellul 1975, 56.)

Edelld kuvattujen toisiinsa kytkeytyvien kolmen ominaisuuden kautta
pyhd voi tulla sen piirissd oleville maailmanjérjestykseksi eikd vain metafyysi-
seksi abstraktioksi (Ellul 1975, 57). Ellulin (1975, 65) mukaan ihminen ei voi elda
ilman osallisuutta pyhyyteen.

Pyhi islamissa

Ellulin (Ellul 1975, 46-47) médritelman mukaiset pyhdn tunnusmerkit on verrat-
tain helposti havaittavissa islamilaisessa uskonnonharjoituksessa. Esimerkiksi
voidaan ottaa perjantairukous, johon myos Turkissa muslimimiehet kokoontu-
vat sankoin joukoin. Rukoushetki on vahvasti yhteisollinen tapahtuma, joka
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tarjoaa arjen keskelle hetken, jossa muslimi pysdhtyy pyhdn &darelle. Erityisen
voimakkaasti tamd ndkyy turkkilaisessa eldmanmuodossa, jossa perjantai on
normaali arkipdivd. Muslimimiehet rientdvét perjantain péddrukoushetkeen ar-
kisten kiireiden keskeltd. N&in ollen rukoushetki ndyttdytyy Ellulia laina-
ten ”laillistettuna epdjarjestyksen hetkena” (ks. Ellul 1975, 52). Ongelmalliseksi
rukoushetki voi tulla niille yhteison jdsenille, jotka eivit halua osallistua ruko-
ushetkeen. Pois jadminen yhteisestd rukouksesta voidaan kokea epdsolidaari-
suutena, joka rikkoo yhteisén harmonian.

Ennen rukousta toimitettu uskonnon mukainen rituaalinen pesu ja kenki-
en jdttdiminen moskeijan ulkopuolelle korostavat vahvasti pyhélle ominaista
puhdas - epdpuhdas -vastakohtaisuutta. Islamissa pyhd ruumiillistuu ennen
kaikkea profeetta Muhammedissa, mutta jonkinlainen rooli rukoushetken py-
hyydessd on myos virkansa tunnusmerkkind imaamin viittaan ja padhineeseen
pukeutuneella rukousta johtavalla imaamilla.

Muslimeille kuuluvat rukoushetket, islamilaiset juhlat, pyhiinvaellus jne.
ovat tarkeitd hetkid, joissa muslimi liittyy yhteison kanssa jaettuun pyhén ko-
kemukseen. Ymparileikkaus (vrt. merkitseminen) ja imaamin ja varsinkin sufi-
laisuuteen liittyvien opettajien rooli (vrt. pyhyyden inkarnaatio) on liitettdvissa
Ellulin mainitsemiin pyhyyden tunnusmerkkeihin. Kuten monessa muussakin
kulttuurissa ja uskonnossa, myos islamissa hautajaiset pysdyttavét arjen ja vie-
vit yhteison pyhdn ddrelle. Hautajaisissa vainaja ldhetetddn kohtaamaan Jumala
kuoleman rajan toisella puolella. Ruumiin vierelld jaetaan todellisuus, jota mé&a-
rittavit tietyt tarkat kdyttaytymissddnnot, joiden rikkominen jarkyttdd yhteison
harmoniaa.

Islamiin kuuluu opetus eldmin pyhyydestd ja yhden ihmisen eldmén tar-
keydestd (esim. Diyanet Isleri Baskanligi 2011, 123, Suura 5 jae 32). Tét4 taustaa
vasten suurta hammennystd herédttdavit viime vuosina Youtubista 16ytyneet La-
hi-iddn alueella kuvatut videot, joissa islamistitaistelijat hymysséa suin roikotta-
vat voitonmerkkind vihollissotilailta katkaistuja pditd tai uutiset, joissa kerro-
taan Jumalan nimeen itsensd rdjdyttaneistd itsemurhapommittajista. On selvéd,
ettd my0s itseddn muslimeiksi kutsuvien henkiltiden pyhyyteen liittyvissa kasi-
tyksissd voi olla suuria eroja.

Pyhi tutkimusaineistossa

Pyhdn ymmartdminen omana kokemuksen lajinaan tuo EKMA-malliin ja laa-
jemmin maailmankatsomuksen tutkimukseen uuden ulottuvuuden, joka siirtdd
huomion subjektin yksittdisistd uskomuksista yksiloon, joka toimii maailman-
katsomuksestaan kasin osana tiettyéd aikaa, tilaa ja yhteisoa.

Viittauksia jaettuun pyhan kokemukseen 16ytyy erityisesti tutkimusaineis-
ton selonteoista, joissa sivutaan islamin keskeisid oppeja ja muslimien uskon-
non harjoitusta. Kun aineistossa todetaan esimerkiksi, ettd rukouskutsu on
muslimien yhteyden ja islamin maailmanlaajuisuuden symboli (ME7 2.1/125),
kyse ei ole ensisijaisesti epistemologisesta tai arvoteoreettisesta perususkomuk-
sesta, vaan viittaus kohdistuu rukouskutsuun ja rukoukseen liittyvédan yhtey-
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den ja pyhyyden kokemukseen. Vastaavanlainen pyhan tuntu on lasna selonte-
oissa, joissa puhutaan Koraanin luvun merkityksestd, islamilaisista juhlista,
paastosta ja muista uskonnonharjoittamiseen liittyvistd asioista. Téllaiset us-
konnolliset kokemukset liittdvat muslimit ihmisryhmddn, joka poikkeaa kaikis-
ta muista ihmisryhmista.

Pyhéén liittyvien uskomusten luonteeseen kuuluu, ettd ne jaetaan tiettyna
aikakautena eldvidssd yhteisossd, mutta ne myos siirtyvit ja niitd aktiivisesti
siirretddn sukupolvelta toiselle. Tallaiset uskomukset eivdat muutu helposti,
mutta nekddn eivét ole muuttumattomia. Ellul kuvaa eldvasti kuinka ldnsimai-
nen yhteiskunta on siirtynyt kristillisestd ajasta jalkikristilliseen aikaan. Euroo-
passa kristillinen ajattelu on joutunut vaistymddn ateistisen humanismin tieltd.
Eurooppalaisessa eldimdnmenossa aikaisemmin pyhiksi koetut kristinuskoon
liittyvat asiat on siirretty taustalle ja tilalla ovat uudet pyhyyden kohteet. (ks.
Ellul 1975, 25.)

Kuten tarkempi aineistoanalyysi osoittaa, Ellulin ajatukset erilaisten py-
hyyden kisitysten vilisestd kamppailusta ovat havaittavissa myos tutkimusai-
neistossa. Retoriikka, joka liittyy Turkin tasavallan, sen lipun ja tasavallan pe-
rustajan Mustafa Kemal Atatiirkin ihannointiin, liittyy toiseen turkkilaisessa
elamdnmuodossa uskonnon rinnalla vaikuttavaan pyhyyden ulottuvuuteen.
Keskenddn kilpailevien pyhyyskésitysten (esim. turkkilainen kansallisvaltio ja
maailmanlaajuinen muslimien yhteis6) kohtaaminen tutkimusaineistossa tuo
aineistoon mielenkiintoisen jannitteen. Seuraavissa luvuissa esitellyt EKMA-
mallin ulkokehdt tarjoavat ndkokulmia, jotka mahdollistavat eri pyhyyskasitys-
ten ndkemisen kuitenkin jopa osana yhtd ja samaa maailmankatsomusta.

2.4.1.4 Maailmankuvallisista uskomuksista valintoihin elimin keskelld

EKMA-mallissa maailmankuva erotetaan perususkomuksista erilliseksi maail-
mankatsomuksen kategoriaksi (kuvio 6). Maailmankuvaan kuuluvia uskomuk-
sia ovat esimerkiksi késitys luonnosta, ihmisestd, yhteiskunnasta, isinmaasta,
koyhyydestd, terveydestd ja sairaudesta, sukupuolista, perheen merkityksesta
jne. (ks. esim. Niiniluoto 1984, 87; 2002, 86, 88).

MAAILMANKATSOMUS
PERUSUSKOMUKSET

| Tietoisuus pyhésta |
| Kaésitys tiedosta H Kasitys arvoista |

MAAILMANKUVA

Kasitys luonnosta, ihmisestd,
yhteiskunnasta jne.

KUVIO 6 Maailmankuva maailmankatsomuksen uskomuskategoriana
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Perususkomus maailmankuvan maarittdjana

Laajahko tutkimusaineisto mahdollistaa monenlaisten maailmankuvaan liitty-
vien teemojen kasittelyn. Yksi aineistossa korostuva keskeinen teema on yhteis-
kunta ja muslimikansalaisen paikka yhteiskunnassa. Tutkimusaineiston ilmen-
tdméssd maailmankatsomuksellisessa kokonaisuudessa yhteiskuntaan liittyvat
uskomukset selittyvat osaltaan silld, mité ajatellaan todellisuuden perimmaises-
td luonteesta. Kuten edelld on todettu, esimerkiksi islamista ammentavassa
maailmankatsomuksessa usko Jumalaan kaiken olemassa olevan lihteenid on
keskeinen perususkomus. Tietoteoria, arvoteoria ja kisitys pyhyydestd raken-
tuvat tdstd uskomuksesta kisin. Tamén uskomuksen mukaan Jumala on luonut
kaiken, maarittdd oikean ja vddrdn ja vaatii ihmisen viimeiselld tuomiolla vas-
tuuseen tekemisistddn suhteessa Jumalaan, muihin ihmisiin ja luontoon. Perus-
uskomus Jumalasta luo pohjan maailmankuvalliselle maisemalle, jossa islamin
uskolla on merkittdva rooli myds yhteiskunnallisessa eldméssa.

Kuten edelld on kdynyt ilmi, maailmankuva voi myos pohjautua perus-
uskomukseen, jonka mukaan todellisuuden perimmdinen olemus on materialis-
tinen. Ndin ollen tieto ei tule ihmisen ulkopuolelta esimerkiksi jumalallisesta
ilmoituksesta, vaan ihminen kerdd tiedon ymparilld olevasta todellisuudesta
empiirisin menetelmin. T&lloin yhteiskunnallisen lainsddddannon pohjana voivat
olla viimeisimmiit tieteelliset tutkimustulokset, ihmisten keskindiset sopimukset
ja enemmiston tai valtaeliitin kisitys oikeasta ja vddrasta.

On selvad, ettd esimerkiksi edelld mainitut islamilainen ja materialistinen
perususkomus vaikuttavat keskeisesti sithen, miten ihminen ymmartdd yhteis-
kunnan rakenteen ja merkityksen osana maailmankuvaansa. Tallaisia maail-
mankuvaan liittyvid véitteitd voi kartoittaa, luokitella ja verrata. Erityisesti tut-
kimusraportin luvussa 5.3 pohditaan aineistossa ilmenevid maailmankuvallisia
uskomuksia uskomusten sisdltdjen nakokulmasta.

On kuitenkin olemassa monta hyvéaa syytd olettaa, ettd tédllainen uskomus-
ten sisdltdihin kohdistuva havainnointi ei kuitenkaan tavoita maailmankatso-
muksen syvempéd olemusta. Uskomusten sisdllot ja ihmisen eldmén kontekstin
madraamat lainalaisuudet voivat olla jannitteisessd suhteessa ja tdma jannite voi
saada uskomukset ilmenemddn todellisuudessa hyvin erilaisin tavoin. Ymmdr-
tdmisen haastetta lisddvét erilaiset havaintoja ohjaavat paradigmat (ks. Kuhn
1970) ja havaintoja selittavéat taustat (ks. Searle 1983), joista kasin luokittelua ja
vertailua tehdddn. Muistettava on myds, ettd ihminen ei ole vain havaintoa tai
tietoisuutta. IThminen ei aina toimi rationaalisesti maailmankatsomuksellisten
uskomustensa mukaan, vaan toisinaan vaistot ja halut vievat ihmist4 ja ihmis-
ryhmié pitkin arvaamattomia polkuja (ks. Nietzsche 2001, 213).

Maailmankuva henkilokohtaisina valintoina elimin keskelld
Yhteiskuntafilosofina Georg. W. F. Hegel (1770-1831) ei ndhnyt maailmankat-

somusta vain yksilon tietoisuuden osana, vaan my6s osana kansakunnan tietoi-
suutta (ks. Naugle 2002, 70-71; Hegel 2001, 159). Hegelildisittdin kansakunnan
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kehittyvdn tietoisuuden myotd syntyy valtio, joka tdydellistyessddn toimii
ihanneyhteiskuntana. Karl Marx (1818-1883) sai vaikutteita Hegeliltd. Marxin
ajatuksiin nojaten Neuvostoliitossa rakennettiin materialistiseen perususko-
mukseen pohjautuvaa ihanneyhteiskuntaa. Projekti pdattyi mahdottomuuteen-
sa. Iranissa rakennetaan yhteiskuntaa islamilaiseen perususkomukseen nojaten.
Lansimaisin mittarein mitattuna timdkaan projekti ei ndyttdaydy inhimillisend
menestystarinana. Vastoinkdymisistd huolimatta ndyttdd kuitenkin siltd, ettd
materialistiset ja islamilaiset maailmankatsomukset eivat ole katoamassa maa-
ilmankatsomusten markkinoilta. On perusteltua olettaa, ettd maailmankatso-
muksessa on kysymys myos paljosta muusta, kuin toteen néytetyistd tai muu-
ten perustelluista uskomuksista.

Diltheyn mukaan ihmiset ovat aina pyrkineet muovaamaan maailmankat-
somuksensa yrittden saada tasapainoisen kasityksen eldmdstd. Maailmankat-
somuksia ei kuitenkaan pysty ndyttamaan toteen tai tuhoamaan, koska ne toi-
mivat pitkdlti uskon varassa liittyen Diltheyn sanoin jatkuvasti ”virtaavaan
eldmdn virtaan, johon kukaan ei voi astua kuin korkeintaan kerran”. (Dilthey
1957, 28-30.)

Dilthey nikee, ettd elimdn ymmaértdminen on padttymiton projekti, joka
ilmenee historiassa metafyysisind yrityksind ratkaista todellisuuden olemusta.
Historiallisesti tarkasteltuna erilaiset metafyysiset teoriat jadvat kuitenkin luoji-
ensa kdytannon kokemusten ja henkilokohtaisten ndkokulmien pohjalta synty-
neiksi ehdollisiksi ja suhteellisiksi ratkaisuiksi. (Naugle 2002, 83.)

EKMA-mallia kehystdvd todellisuus/eldmé-ulottuvuus (kuvio 7) allevii-
vaa ajatusta, ettd samalla kun maailmankatsomuksen pyrkimys on ymmartaa
eldmdd, maailmankatsomus toimii aina osana eldmdd ja sitd voi havainnoida,
kategorisoida ja arvottaa vain eldmaéstd kasin.

TODELLISUUS - ELAMA
MAAILMANKATSOMUS
PERUSUSKOMUKSET

| Tietoisuus pyhésts |
| Kasitys tiedosta | Kisitys arvoista |

] vaikuttaa [

—

MAAILMANKUVA
Kdsitys luonnosta, ihmisestd,
yhteiskunnasta jne.

TODELLISUUS - ELAMA

KUVIO7 Maailmankatsomus todellisuuden/eldméan kontekstissa

Seren Kierkegaard (1813-1855) kaytti maailmankatsomuksesta puhuessaan ké-
sitettd elaméankatsomus (livanskuelse, Lebensanschauung, lifeview) (ks. Naugle
2002, 74, 78, 81, 104). Kun Hegel nosti systeemin kaiken ylld olevaksi “Hengek-
si”, astuttiin Kierkegaardin mielestd ihmisen eksistentiaalisten rajojen ulkopuo-
lelle naurettavuuden alueelle (ks. Westphal 1998, 102-103). Kierkegaardille
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elaménkatsomus on rakkautta viisauteen ennemmin kuin abstrakteja filosofisia
ajatuksia. Oleellista ei ole, mitd ihmisen pitdd tietdd, vaan valinnat, joita ihmisen
on eldmaéssddn tehtdva. (ks. Naugle 2002; 81; Kierkegaard 2000, 71-83.)

Kuten edelld on todettu, EKMA-malliin kuuluu ndkemys, jonka mukaan
perususkomukset muokkaavat maailmankuvaa. Kuviossa (kuvio 7) maailman-
katsomuksen uskomuskategorioiden ympdrille lisdtty “todellisuus - eldma”
ulottuvuus kuitenkin havainnollistaa asetelmaa, jossa perususkomukset ja maa-
ilmankuva toimivat aina eldman keskelld. Kuten edelld on todettu, kantilaisit-
tain voi olettaa, ettd ihmisid yhdistdd samankaltaiset tietoisuuden kategoriat.
Luonnonoikeuden teoreetikkoihin nojaten voi ajatella, ettd myos tieto arvoista
kuuluu luonnollisena osana ihmisen tietoisuuden kategorioihin. Edelld mainit-
tuihin uskontotieteilijoihin viitaten voi ajatella, ettd tietoisuus pyhyydestd on
ulottuvuus ihmisen tietoisuudessa. Silti jokainen lapsen kehitystd seurannut
joutuu myos myontamaan yleisen ymmarryksemme pohjalta, ettd uskomukset
eividt yleensd synny tyhjdstd, vaan ne syntyvét ja kehittyvat aina vuorovaiku-
tuksessa subjektia ymparoivan todellisuuden ja yhteison kanssa. Esimerkiksi
yhteisossd vaikuttavat pyhyyden ilmentymaét osaltaan muokkaavat yksilon pe-
rususkomuksia. Koulutuksessa tillainen muokkaaminen tapahtuu yleensa
my0s varsin suunnitelmallisesti.

Kuten jatkossa tullaan perusteellisemmin esittimé&dn, tdiman tutkimuk-
sen taustalla on ontologiseen konstruktionismiin perustuva tutkimuksellinen
orientaatio, jossa tarkastellaan kuinka maailmankatsomus rakentuu oppikirja-
aineiston sisdlld (erityisesti luku 5) ja toisaalta kuinka tekstit avautuvat niitd
kehystdvddan kulttuuriseen kontekstiin pdin (luku 6). Kaytetty kvalitatiivinen
tutkimuksellinen ldhestymistapa ei kuitenkaan mahdollista aineistoa kehysta-
van kontekstin aineistoon kohdistuvien vaikutusten analysointia. Aineiston ja
kehystavan kulttuurisen kontekstin suhdetta (todellisuus/eldméd) pohditaan
lahinnd aineistoon konstruoituneiden maailmankatsomuksellisten uskomus-
ten ja diskurssien (kielellisten olemisen tapojen) ja aineistoa kehystdvassad kon-
tekstissa ontologisoituneiden diskurssien yhtéldisyyksien ja erojen niakokul-
mista.

Vaikka yleensé ajatellaan, ettd perususkomuksilla on vaikutuksensa maa-
ilmankuvaan, on mahdotonta viittdd, ettd maailmankuva olisi yksistddn perus-
uskomusten tuote. Kuten Nietzsche muistuttaa, ihminen on paljon muutakin
kuin tietoisuutta. Ihmiselld voi olla vahva perususkomus Jumalan sddtamaésta
eldmdnlaista ja viimeisestd tuomiosta. Voi olla, ettd tdmdn perususkomuksen
pohjalta ihminen pitdd uskollisuutta puolisolleen suuressa arvossa ja osana
maailmankuvaansa kannattaa yksiavioisuutta ndhden perinteisen ydinperhe-
mallin toimivan yhteiskunnan perustana. Edelld kuvastusta maailmankuvas-
taan huolimatta sama henkil6 saattaa jossakin tilanteessa padtyd pettdmaan
puolisoaan ja ajautua uuteen parisuhteeseen. T&lloin on perusteltua kysyd, mi-
kd merkitys on maédritelld kyseisen henkilon maailmankatsomus listana perus-
uskomuksia ja maailmankuvaan liittyvid uskomuksia, jos kdytannossd ihminen
voi kuitenkin toimia vastoin periaatteitaan.
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Ihanteiden ja sosiaalisen kontekstin vaatimusten vélinen jannite kay ilmi
myos tutkimusaineistosta, jossa erilaisin puhetavoin pyritddn esimerkiksi sovit-
tamaan yhteen keskenddn janniteessd olevia islamilaisia ihanteita ja sekulaariin
jarjestykseen perustuvaa modernin maailman ihanteista ammentavaa yhteis-
kunnallista kontekstia. Oppikirjojen ilmentdmien keskendén jannitteisten puhe-
tapojen tunnistaminen ja jasentdminen helpottuu, kun oppikirjatekstejd ei ndh-
dé vain uskomuskategorioita ja uskomusten sisiltojd korostavasta ndkokulmas-
ta késin, vaan, kuten seuraavissa luvuissa perustellummin esitetddn, aineisto-
analyysi tapahtuu EKMA-mallin mukaisessa teoreettisessa kehyksessa (ks. ku-
vio 2), jossa huomio kiinnitetddn myos tekstiaineistossa ilmeneviin erilaisiin
kielellisiin olemisen tapoihin.

2.4.2 Maailmankatsomus tapana olla

Maailmankatsomuksen maédérittely tietynlaisen oletetun uskomusrakenteen pe-
rusteella mahdollistaa maailmankatsomusten vertailun. Toisaalta, kuten edelld
todettiin, uskomusjdrjestelmamme kohtaa eldmin todellisuudessa monenlaisia
haasteita, jotka pakottavat toisinaan tekeméddn valintoja, jotka eivit ole linjassa
ideaalisten ihanteidemme kanssa. Ymmartddksemme tutkittavaa maailmankat-
somusta kokonaisuutena, on myos tdmé asetelma otettava jotenkin huomioon
maailmankatsomuksen olemusta kuvaavassa mallissa.

Kuviossa 2 luvussa 2.4 esiteltiin eksistentiaalinen maailmankatsomuksen
malli (EKMA). Kuvioon oli lisdtty kaksi nuolta, jotka kuvastivat kahta erilaista
ndkokulmaa maailmankatsomukseen. Edellisessd luvussa (luku 2.4.1) huomio
kiinnitettiin ndkokulmaan, joka keskittyi maailmankatsomuksen uskomusra-
kenteisiin ja uskomusten siséltoihin. Tdssd luvussa ndkokulma muuttuu. Luvun
2.4.2 alaluvuissa fenomenologiaan, eksistentiaaliseen ajatteluun ja moderneihin
kieliteorioihin viitaten esitetddn, ettd maailmankatsomuksen kokonaisvaltainen
ymmaértiminen edellyttdd huomion kiinnittdmistd myos kielen kdyttoon ja eri
tekstikonteksteissa ilmeneviin laajempiin kielellisiin olemisen tapoihin maail-
mankatsomuksen merkityksen madrittdjind. Luvussa 2.4.2 esitellddn, millaisten
teoreettisten ndkemysten perusteella tédllainen ndkckulman muutos on mahdol-
linen.

2.4.21 Fenomenologinen nikokulma

Fenomenologia-termi esiintyy useissa merkityksissd ja termin filosofinen méé-
rittely on tyoléstd (Saarinen 2002, 216). Tassad tutkimuksessa ei ole mahdollista
pureutua fenomenologian olemukseen ja kisitteeseen kovin syvillisesti. Tarkoi-
tus on kuitenkin nostaa esiin joitakin fenomenologiaksi kutsutun filosofisen
suuntauksen piirissd esiintyneitd ajatuksia, joilla on merkitystd teoriaosassa ke-
hitellyn eksistentiaalisen maailmankatsomuksen mallin (EKMA) (kuvio 2) ja
aineiston ymmartamisen kannalta.

Fenomenologian uranuurtajan, Edmund Husserl (1859-1938) pyrki ym-
mértdméddn maailmaa tietoisuudessa olevan esiymmaérryksen avulla objektin
olemuksesta késin. ”Asioihin itseensd” oli Husserlin iskulause, joka ilmaisee
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ytimekkadsti fenomenologis-eksistentialistisen suuntauksen tavoitteen nostaa
ihmisend olemisen peruskysymykset filosofian keskeiseksi tutkimuskohteeksi.
(ks. Méaattanen 2003, 221-223; Lehtinen 2002, 39-40.)

Luonnollisen asenteen tiedostamisen merkitys ja sulkeistaminen metodolo-
gisena ldhtokohtana

Husser]l puhuu eldmismaailmasta todellisuutena, joka on ldasnd kaiken toimin-
nan ja ajattelun taustalla. Husserlin mukaan ihmiselld on ns. luonnollinen asen-
ne, jonka pohjalta ihminen liittdd omasta tietoisuudestaan 16ytyvia kasitteitd ja
skeemoja havainnoitavan kohteen ominaisuuksiksi. Luonnollisen asenteen juu-
ret ovat havainnoitsijassa itsessddn ja hdnen omassa kulttuurisessa tai uskon-
nollisessa traditiossaan, paradigmassaan tai yleisessd mielipiteessd. Fenomeno-
logiseksi reduktioksi sanotaan pyrkimystd purkaa luonnollisen asenteen luomat
kerrokset tarkasteltavasta ilmiostd. Fenomenologinen tutkimus pyrkii
siis “luonnollisen asenteen” taakse ”transendentaalisen asenteen” omaksumi-
seen. Kun olosuhteet ja védrat rakenteet, jotka voivat olla seurausta mm. kult-
tuurisista, uskonnollisista tai tieteellisistad traditioista eivit vaikuta havaintopro-
sessiin, huomio kiinnittyy asian varsinaiseen olemukseen. (ks. Moran 2000, 4;
McLeod 2001, 37-39.)

Edmund Husserlin aikana eli vield vahva usko tieteen mahdollisuuksiin
objektiivisen tiedon tuottajana. Fenomenologinen reduktio, jossa puretaan tut-
kijan luonnollinen asenne puhtaan havainnon aikaansaamiseksi, on kuitenkin
varsin idealistinen paamaéérd. (vrt. Moran 2000, 4; McLeod 2001, 37-39.) Nykyi-
sen ymmarryksen valossa on vaikea uskoa, ettd transendentaaliseen asentee-
seen liittyvd tavoite tutkijan luonnollisen asenteen tdydellisestd poissulkemises-
ta olisi todella mahdollista (ks. esim. Kuhn 1970, 111; Searle 1983, 141-143). Té&s-
sd tutkimuksessa edelld kuvattu fenomenologinen tavoite nidhddan pikemmin-
kin pyrkimyksend tiedostaa ja tehdé tiettdvaksi tutkijan luonnollista asennetta.
Tutkijan asemaan tutkimuksen tekijind pureudutaan perusteellisemmin tutki-
muksen luotettavuutta késittelevéssa luvussa 4.

Toisaalta Husserlin ajatus todellisuuden sulkeistamisesta linkittyy myos
tdimédn tutkimuksen aineistoanalyysin ensimmdiseen vaiheeseen (vrt. luku 5),
jossa tekstuaalista ldhestymistapaa noudattaen pyritddn minimoimaan ympa-
roivéan kulttuurikontekstin vaikutus analyysiprosessissa. Sulkeistaminen auttaa
tutkijaa keskittymaddn itse tutkittavaan asiaan. Fenomenologiassa sulkeistami-
nen ei kuitenkaan tarkoita ulkopuolisen maailman olemassaolon kiistamistd,
vaan kuten Husserl sanoo, kyse on ymparoivan maailman ”neutralisoimisesta”.
(ks. esim. Drummond 2007, 143.) Sulkeistamisen ajatukseen palataan uudelleen
tutkimuksen metodia esittelevissa luvuissa (ks. esim. luku 3.3).

Maailmankatsomus prosessissa osana todellisuutta
Fenomenologinen nikokulma korostaa, ettd todellinen tietdminen ja kokeminen

ovat yhtd. Ihminen kohtaa todellisuuden vilittomadsti ilman kokijan ja koke-
muksen toisistaan erottavaa kaksinaisuutta. Ulkomaailma ja tajunta ovat osa
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samaa todellisuutta. Tietoisuus on tietoisuutta ilmidstd. Olemista ei voi erottaa
ilmiostd eikd ontologiaa fenomenologiasta. (Lehtinen 2002, 47-48.) Edelld kuva-
tun kaltaiset teoreettiset pohdinnat ohjaavat maailmankatsomukseen liittyvassa
tutkimuksessa kiinnittdmddn huomion uskomusten merkityssisdltdjen ohella
myo6s merkityksiin, jotka uskomuksille syntyvét niiden esiintyessd osana jotain
kontekstia.

Liiallisten ajattomien typologioiden ja struktuurien etsimisen myotd voi-
daan kadottaa historiallisen kontekstin mukanaan tuoma ainutlaatuisuus ja
ymmarrys ilmion kontekstuaalisesta merkityksestd. Téllainen liiallinen struk-
tuurin korostaminen saattaa tulla vastaan, jos tutkittava maailmankatsomus
pyritddn pakottamaan jostakin toisesta maailmankatsomuksesta nousevien
tiukkojen kriteereiden maarittimaan muottiin.

Alla oleva kuvio (kuvio 8) kuvaa fenomenologista ymmaérrystd maailman-
katsomuksen ja sitd kehystavan todellisuuden suhteesta.

 _TODELLISUUS _ELAMA _
MAAILMANKATSOMUS
N PERUSUSkoMuUKSET [V

| Tietoisuus pyhéstd |
| K&sitys tiedosta |-| Késitys arvoista I

1 vaikuttaa |

—

MAAILMANKUVA
Kasitys luonnosta, ihmisestd,
yhteiskunnasta jne. B

1
&‘ TODELLISUUS - ELAMA

KUVIO 8 Fenomenologinen nidkokulma maailmankatsomuksellisten uskomusten suh-
teesta todellisuuteen

Kuviossa 8 maailmankatsomuksen ja todellisuuden vélilld oleva viiva muuttuu
katkoviivaksi, joka symboloi uskomusten ja todellisuuden vilistd yhteyttd, jossa
uskomukset ovat aina jossain mddrin sidottuja kontekstiin ja historialliseen het-
keen.

Uskonnonhistorian uranuurtajana pidetyn italialaisen Raffaelle Pettazzoni-
nin (1883-1959) painotus uskonnollisten ilmididen prosessuaalisesta luonteesta
liittyy uskomusten ja todellisuuden suhteeseen (ks. esim. Pettazzoni 1954; Sjob-
lom 1998, 143). Vaikka on olemassa historiallisista syistd hyvid perusteita olla eri
mieltd Pettazzonin uskonnon evoluutioon liittyvien prosessikuvausten kanssa
(vrt. esim. Pettazzoni 1954, 9), on myonnettdvd, ettd maailmankatsomukset ja
uskonnot niiden osina ovat jossain maéérin jatkuvassa litkkeessd. Kuviossa maa-
ilmankatsomuksellisten uskomusten prosessuaalista luonnetta ja yhteyttd maa-
ilmankatsomusta kehystavaan todellisuuteen havainnollistavat myos kuvioon
lisatyt eri maailmankatsomuksen tasot lavistavit kaksisuuntaiset nuolet.
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Pettazzoninin ajatukset historiallisesta muutoksesta ja metodista toteutu-
vat tavallaan my0s edelld mainitussa (luku 2.4.1.3) Ellulin (1975) pyrkimyksessa
ymmartdd pyhyyden ilmenemista erilaisissa historian vaiheissa ja vaihtuvissa
maailmankatsomuksellisissa konteksteissa. Tulkintani mukaan juuri historialli-
sen niakckulmansa ansiosta Ellul 16ytdd pyhyyttd myos sellaisesta maailman-
katsomuksellisesta todellisuudesta (esim. ateismi), joka nadyttdd itsessdan kielta-
vdn pyhyyden olemassaolon.

Erityisesti fenomenologisesta ajattelusta ammentavissa uskontotieteen
suuntauksissa esiintyy vahvana tutkimuksellinen nikockulma, jonka mukaan
tutkimuskohde ei voi olla uskonnollinen todellisuus sinidllddn, vaan se, kuinka
tatd todellisuutta ymmarretddn. (ks. Sjoblom 1998, 143; my6s Nye 2003, 2-3, 15-
19). Kun teologia perinteisesti pyrkii ymmaértiméan Jumalaa, uskontotieteessa
Jumala ei voi olla tutkimuskohteena. Myos tédssa tutkimuksessa esimerkiksi ky-
symys Jumalan olemassaolosta sulkeistetaan tutkimuksen ulkopuolelle. Ana-
lyysissd kylld kiinnitetddn huomiota aineistossa esiintyviin Jumalaan liittyviin
kuvauksiin ja pohditaan, kuinka ndma kasitykset konstruoituvat ja ilmenevét
tutkitussa maailmankatsomuksessa, mutta tutkimuksessa ei oteta kantaa onko
tutkimusaineistossa puheenaiheena oleva Jumala (Allah) reaalisesti olemassa tai
onko Jumala sellainen, kuin aineistossa kerrotaan.

Islam, tutkimusaineisto ja fenomenologinen nikokulma

Fenomenologisen ndkokulman tullessa osaksi tulkintakehyksend toimivaa EK-
MA-mallia, on aiheellista kysyd, miten fenomenologian periaatteet kdyvat yk-
siin aineistonkin ilmentdmén islamilaisen ajattelun kanssa. Tutkitussa oppikir-
ja-aineistossa ei kasitelld fenomenologiaa filosofian suuntauksena. Viitteitd is-
lamin opin ja fenomenologisen ajattelun jannitteestd voi kuitenkin johtaa aineis-
toon kuuluvista Koraanin olemusta pohtivista luvuista. Koraani ndhddan ai-
neistossa ikuisena ja muuttumattomana Jumalan sanana. (KE6 1/104; KE1
7.2.2/30) Profeetta Muhammed vilitti Koraanin ja hénen esimerkkinsid antaa
tekstille oikean merkityksen. (TE2 3/31) Islamilaisissa tieteissd painottuu ilmoi-
tustekstin alkuperdisen merkityksen ymmartamisen tarkeys. Ajatus, ettd usko-
muksen merkitys syntyy vasta sen tavasta ilmetd osana jotain konstekstia on
tutkimusaineistolle vieras. Islamilaiset tieteet pyrkivit Jumalan ja hanen kaikkia
ihmisid sitovan tahtonsa tuntemiseen, eikd vain Jumalaan liittyvien inhimillis-
ten késitysten kartoittamiseen.

Klassinen islamilaisen kasityksen mukaan Jumala on antanut tekstille
merkityksen, joka ihmisen tulee ymmartdd. Tutkimusaineistosta saa vaikutel-
man, ettd erilaiset tulkinnat johtuvat kontekstista, ihmisen rajallisuudesta tai
vilpillisyydestd. (esim. TE3 2/42-43; HA4 4.3/90; KA5 5.2/12; KE2 1/38) Toi-
saalta turkkilaista islamia varittdvd pyrkimys moderniuteen (vrt. luku 1.3.2) on
myo6s ndhtdvilld aineistossa esiintyvissad kasityksissd klassisten tekstien tulkin-
taperiaatteista. Esimerkiksi aineistossa ilmenee puhetapa, jonka mukaan profee-
tan esimerkin matkiminen (esimerkiksi hadith-tekstien perusteella) ei ole oikea
tekstille annettu merkitys, vaan tekstin oikea merkitys l6ytyy profeetan toimin-
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nan taustalla olevista periaatteista, jotka ovat asian ydin. Tédssd puhetavassa
vakuutetaan, ettd nditd periaatteita on sovellettava kuhunkin aikaan ja konteks-
tiin. (ks. esim. KE10 3/189-190) Siirtyminen pois kirjaimellisesta tulkinnasta
kohti tekstin taustalla olevaa profeetan intentiota etsivdd kontekstisidonnaista
tulkintaa on askel fenomenologiaan pé&in. Tulkintojen kontekstisidonnaisuus
liittyy my0s ajatukseen uskonnollisten ilmitiden prosessuaalisesta luonteesta
(ks. Pettazzoni 1954).

Joidenkin konservatiivisten muslimioppineiden kritisoima, modernina is-
lamilaisena ajattelijana tunnettu Hassan Hanafi (2002) vakuuttaa, ettd feno-
menologia ei ole vierasta islamille. Han pitdd fenomenologiaa kaikille kulttuu-
reille luonnollisena tuloksena, kun pyritdan ratkaisemaan ongelmaa subjektin ja
objektin vililld. Hanafin mukaan koko Koraani on lopulta fenomenologinen
kirja, joka ilmoittaa Jumalan intention ihmisid kohtaan. Profeetan elaménhisto-
rian tutkiminen on valmistautumista tulevaan. Samalla kun Koraani ja profee-
tan eldmé ovat olemukseltaan universaaleja, ne ovat pantavissa kaytintoon ih-
misen eldmén arjessa. (Hanafi 2002, 318-319.)

Aineistotekstissd vahdn esiintyvd, mutta yleisesti turkkilaista islamia lei-
maava, tasavouf-islam* etddntyy myos Koraanin alkuperéisen tekstin kirjaimelli-
sesta merkityksestd kiinnittden huomion Jumalaan tekstin takana. Tekstin var-
sinainen merkitys 16ytyy Jumalasta. Fenomenologian periaatteista ja ”sufilaises-
ta polusta” Jumalalle antautumisen tielld 16ytyy joitakin yht&ldisyyksid. Sufilai-
sen nelitasoisen jdrjestyksen mukaa sheriat (islamin laki ja sen noudattaminen)
on vasta ensimmdinen askel antautumisessa. Matka jatkuu tarikat-tason (tie,
metodi) kautta hakikat-tasolle (totuus), jossa saavutetaan ”varma tieto”. Laki
(sheriat) tdytyy vahvistaa totuudella ja totuutta ei voi saavuttaa ilman lakia.
Matka péaéttyy madrifet-tasolle (tunteminen), jossa ihminen on tdydellisesti antau-
tunut Jumalalle. (vrt. Ellek 2016, 253-254, 259-261.) Tulkintani mukaan sufilai-
sella polulla todelliset ja tdrkedt asiat 16ytyvat matkalta Jumalan tuntemiseen,
eivit kielen absoluuttisen merkityksen médrittdmisesta.

Tamain tutkimuksen puitteissa ei ole mahdollista syventyd perusteellisem-
min fenomenologian ja islamin suhteeseen. Kuten edelld annettujen esimerkkien
perusteella voi kuitenkin padtelld, islamin ja fenomenologian suhde riippuu pal-
jon siitd, miltd kannalta asiaa tarkastellaan ja kuka sitd on tarkastelemassa.

4 Tasavvuf-sanan sisdlto vaihtelee kdyttoyhteydessdan ja siksi sen méaaritteleminen on
haastavaa (ks. Ongoren 2011, 119). Toisaalta vaikeasti maéariteltiva on myos islamin
alla eldvda monimuotoinen hengellisyys ja uskonnollinen pieteetti, jota tasavouf-termi
pyrkii kuvaamaan. Useimmiten tasavouf kddnnetdan tarkoittamaan sufilaisuutta ja is-
lamilaista mystiikkaa. Tdméa on mahdollinen kddannds, mutta se ei tee oikeutta sanalle
sen kaikissa kédytoissddn, varsinkin, jos sufilaisuus ymmarretdédn vain gnostilaisuu-
desta vaikutteita saaneena opillisen islamin ulkorajoilla hiilyvana mystiikkaa ja hen-
gellisid harjoitteita korostavana uskonelamén muotona. Henkisyytta islamissa koe-
taan hyvin eri tavoin. Kristillisen karismaattisuuden ja pietismin seka islamilaisten
tasavouf-liikkeiden vélilld 16ytyy hammaéstyttavan paljon toiminnallisia yhtéladisyyk-
sid. Keskeistd on uskovan henkilokohtainen usko ja hartauden harjoitus. (Vitikainen
2013c, 47-48.)
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2.4.2.2 Eksistentiaalinen nikokulma

Edellisessa luvussa esitellyssd fenomenologisessa ndkdkulmassa huomio kiin-
nittyi uskomusten sisdllon ja todellisuuden suhteen sijasta uskomusten ilme-
nemismuotoihin ja prosessuaaliseen luonteeseen osana kulttuurista kontekstia.
Tdssd luvussa esiteltivda Eksistentiaaliseen maailmankatsomukseen malliin
(EKMA) Kkeskeisesti liittyva eksistentiaalinen ndkokulma kiinnittdd huomion
erilaisiin olemisen tapoihin, joissa maailmankatsomus ilmenee.

Eksistentiaalisen ajattelun perusteita

Eksistentiaalisella tarkoitetaan yleisesti ”olemassa oloon liittyvdd”. Sana ei viit-
taa valttamatta eksistentialismiin filosofisena suuntauksena. Eksistenssifilosofi-
alla tarkoitetaan kaikkea sellaista filosofiaa, joka kohdistaa mielenkiintonsa ih-
misend olemiseen. Eksistentialismi on eksistenssifilosofian alakésite. Eksisten-
tialismi on siis eksistenssifilosofiaa, mutta kaikki eksistenssifilosofia ei ole eksis-
tentialismia. (ks. Lehtinen 2002, 16; Parkkinen 2013, 63.) Eksistentialismi on vai-
kuttanut 1900-luvulla laajalti etenkin lansimaiseen kulttuuriin ja lansimaisen
ihmisen todellisuuskasitykseen. Vaikutus nékyy filosofian liséksi tieteessd, tai-
teessa, kirjallisuudessa kuten my6s maailmankatsomuksellisessa keskustelussa.
Filosofisen oppirakennelman sijaan eksistentialismi voidaan ndhdad pikemmin-
kin eldméntapana tai ajattelutapana, joka on liheistd sukua taiteelle. (Lehtinen
2002, 15-20; Saarinen 2002, 215.) Kun fenomenologiassa tarkastellaan tietoisuu-
den toimintojen merkitysulottuvuuksia, eksistentialismi tutkii tietoisuuden
yleistd olemistapaa. Eksistentialismin kysymyksenasettelu on fenomenologiaan
verrattuna ontologisempi ja samalla vihemman merkitysteoreettinen. (Saarinen
2002, 224.)

Eksistenssifilosofina tunnettu saksalainen Martin Heidegger (1889-1976)
piti toiminnallista ymmarrystd kaiken ymmarryksen perusmuotona ja alkupe-
rdnd, josta kdsin han ldhti madrittelemddn subjektin ja objektin suhdetta. Hei-
deggerin mukaan kokemuksen subjekti ei endd olekaan yksild, vaan kokemus
rakentuu ihmisen ja luonnon suhteena kollektiivisesti. Tdlld primaarisella tasol-
la ihmisolemus on pohjimmiltaan toiminnallinen ja yhteisollinen kasite. (ks.
Maittanen 2003, 225-227; Lehtinen 2002, 17-22, 165-167; Saarinen 2002, 217-218,
255; Kupiainen 1994, 6-8.)

Kant lahti liikkeelle ymmaérryksen késitteistd ja kategorioista ja piti “ihmis-
jdrjen skandaalina” sitd, ettd tietoisuuden ulkopuolisen todellisuuden olemas-
saoloa ei voi pédtevasti todistaa. Heideggerin mukaan kisitteiden ja kategorioi-
den ymmairtdmisen edellytyksend on toiminnan tasolla tapahtuva oleminen.
Heideggerille oli filosofinen skandaali edellyttdd, ettd ulkomaailman olemassa-
olo tdytyy todistaa. Heideggerin mielestd ihmisen ”tddlld olo” vastustaa vais-
tomaisesti ajatusta maailman olemassaolon todistamisen tarpeesta. Ihminen on
jo tadlld, siis maailmassa. Tietoteorian kannalta Husserlin yritys etsid asian pe-
rimmdistd olemusta subjektin tietoisuuden tietorakenteista nousevista intenti-
oista oli Heideggerista loppujen lopuksi vanhan subjekti ja objekti -asetelman
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toistoa. Subjekti-objekti -asetelmassa on ongelmana, ettd ihminen rakentaa
oman tiedonmaailmansa itsensd ja todellisuuden viliin. Heidegger sen sijaan
asetti tarkennuspisteensd vilineen (Zeug) kisitteeseen. Kohtaamme maail-
mamme oliot ensisijaisesti vélineind kdytdnnollisen toiminnan kontekstissa.
My0s kieli on viline. Heideggerille kieli ei kuitenkaan ole véline, jolla ensisijai-
sesti osoitetaan jotakin asiantilaa tai olevaa tai madritellddn totuuksia, vaan ih-
minen on olemassa kielessd. Tédstd nikokulmasta késin totuus ja oleminen nih-
dédédn yhdessd. Néin ollen ihminen voi ymmartdd maailmaa vain osana sité. (ks.
Maiattanen 2003, 225-227; Lehtinen 2002, 17-22, 165-167; Saarinen 2002, 217-218,
255; Kupiainen 1994, 6-8.)

Eksistentialismia edustaneiden eri teoreetikkojen painotukset vaihtelevat,
mutta yleisesti voidaan todeta, ettd eksistentialismissa ei tarkennuspistettd
suunnata kokonaan ihmisen tietoisuuden ulkopuolelle eikdi myoskddn yksis-
tadn ihmiseen, vaan tdhtdin haroo subjektin ja sitd ympéardivan maailman vali-
maastossa. Eksistentialismissa subjekti ei ole endd vastakkain ulkopuolella ole-
van maailmansa kanssa. Yksilon ja hdnen ulkopuolellaan olevan maailman raja
ikdan kuin hévidd ja yksilo sulautuu osaksi maailmaa. Jos fenomenologinen ky-
symys oli, kuinka joku asia ilmenee, eksistentiaalinen kysymys on, kuinka sub-
jekti on osana maailmaa ja millaista tapaa olla hin ilment&a.

Ajatukset siitd, ettd ihminen toimii ja on olemassa kielen tasolla ja kielessd
ja voi ymmartdd maailmaa vain olemalla osa sitd, ovat oivalluksia, joilla on kes-
keinen merkitys maailmankatsomuksen olemusta kuvaavan ja aineistoanalyy-
sin tulkintakehyksend toimivan eksistentiaalisen maailmankatsomuksen mallin
(EKMA) (kuvio 2) taustalla. Emmy van Deurzenin (2002) eksistentiaalisen na-
kokulman ja seuraavan luvun moderneihin kieliteorioihin nojaavien nakoékul-
mien esittelyn myotd selvidd, mitd lisdarvoa edelld mainitut oivallukset tuovat
tutkittavan maailmankatsomuksen ymmaértamiseen.

Emmy van Deurzenin eksistentiaalinen nikokulma

Emmy van Deurzen (2002) vie eksistentialistisen ajattelun kéytantoon esitelles-
sdan eksistentiaaliseen ohjaukseen ja psykoterapiaan liittyvdd tutkimustaan ja
kokemuksiaan kirjassa ”Existential Councelling & Psychotherapy in Practice”. Van
Deurzen nikee eksistentiaalisen ndkokulman relevanttina ja hyodyllisend asi-
akkaidensa ohjauksessa ja psykoterapiassa. Perinteiselle oppikirjatutkimukselle
vieraampien eksistentiaaliseen psykoterapiaan kuuluvien ndkemysten tuomi-
nen osaksi tamén tutkimuksen teoriaosassa esiteltdévdda EKMA-mallia tukee tut-
kimusotetta, joka pyrkii tutkittavan maailmankatsomuksen kokonaisvaltaiseen
ymmartamiseen. Myos Juha Parkkinen (2013) soveltaa van Deurzenin mallia
opinto-ohjaajien maailmankatsomuksellisiin késityksiin liittyvassd véitoskirjas-
saan.

Emmy van Deurzenin mukaan eksistentiaalisen ohjauksen tavoite ei ole
niinkddn hoitaa sairaita ihmisid, vaan pikemminkin auttaa eldmdn monimutkai-
suuteen eksyneitd selvemmille vesille. Tdamd tapahtuu, kun ihmistd ohjataan
ndkemaddn tavoitteensa, pyrkimyksensa ja yleisen asenteensa suhteessa eldamaan.
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Ohjauksen tarkennuspiste ei siis ole ihmisen persoonallisuudessa, vaan en-
nemminkin eldmaéssi itsessddn. (van Deurzen 2002, 18.) Tastd ajatuksesta 1oytyy
liittymdkohta muun muassa edelld mainittuun Diltheyn ajatteluun. Dithey pe-
rusti maailmankatsomuksen teoriansa “eldmdn” kisitteelle ndhden eldmin to-
dellisuuden perimmdisend tasona, jonka taakse ei voi mennd (ks. Dilthey 1957,
21; Audi 1995, 203).

Van Deurzenin (2002) mukaan eksistentiaalisen ohjauksen kannalta on
tarkedd tiedostaa eldmdn peruslainalaisuudet. Jotkut nédistd lainalaisuuksista,
kuten syntymad ja kuolema, koskettavat kaikkia. Jotkut lainalaisuudet on opit-
tava sosiaalisessa kontekstissa. Monesti sosiaaliseen kontekstiin sidotut lait
ovat ldhes yhtd ehdottomia kuin luonnonlait. Myos ihmisen tunne-eldmé&dn
liittyy lainalaisuuksia. Eettiset lait ja periaatteet asettava rajoja ihmisen va-
paudelle. Ihmisen toimintaa rajoittavien tekijoiden tunnistaminen on tiarke&a
ihmisen eldmé&n kannalta. Vapaus ei voi lisddntyé, ellei olla tietoisia olemassa
olevista eldimdd maddrittavistd laeista. Tdssd kohtaa van Deurzenin eksistenti-
aalinen ohjaus poikkeaa humanistisesta ldhestymistavasta. (ks. van Deurzen
2002, 10-11.)

Kun humanistinen ndkdkulma korostaa ihmisen vapautta ja valinnan-
mahdollisuutta, eksistentiaalinen nikokulma pyrkii tiedostamaan realiteetit,
rajoitukset ja olosuhteet, joiden puitteissa ihminen eldd eldmé&&nsd. Eksisten-
tiaalisen ohjauksen ndkokulmasta humanistinen nikemys ihmisestd maail-
mankaikkeuden keskuksena on vaarallinen. Ndkokulma, joka rohkaisee ih-
mistd sokeaan yksilon vapauden ja oikeuksien korostukseen, johtaa tuhoon.
(van Deurzen 2002, 10-11, 32.) Ndin ollen maailmankatsomuksen mééaritelmat,
jotka korostavat yksilon tietoisuudessa sijaitsevan maailmankatsomuksen
ylivaltaa suhteessa todellisuudessa vaikuttaviin eksistentiaalisiin lainalai-
suuksiin, eivédt voi van Deurzenin ajatteluun viitaten antaa yksin realistista
kuvaa maailmankatsomuksen olemuksesta ja merkityksestd. (vrt. van Deur-
zen 2002.)

Van Deurzenin eksistentiaaliseen ajatteluun pohjautuva teoria ohjaa kiin-
nittdim&adn huomion maailmankatsomukseen osana todellisuutta. Van Deurze-
nin ajattelusta johdetussa ndkokulmassa maailmankatsomuksen merkitys avau-
tuu, kun havainnoidaan aineiston ilmentdmié olemisen tapoja, jotka jopa risti-
riitaisina voivat edustaa samaa maailmankatsomusta, joka vain sopeutuu
kompleksiseen todellisuuteen.

Van Deurzen (2002) médrittelee perususkomukset uskomuksina, joita pi-
detdén tosina ja kyseenalaistamattomina. Van Deurzenin mukaan terapiassa
oleva potilas pystyy hyotymaédn terapiasta silloin, kun toiminta on linjassa poti-
laan perususkomusten kanssa. (van Deurzen 2002, 1-6.) Toisaalta on myos sel-
vdd, ettd ihminen ei voi jatkuvasti toimia kaikilla olemisen tasoillaan perusus-
komustensa edellyttamailld tavalla, vaan esimerkiksi sosiaalisessa todellisuu-
dessa ilmenevit eksistentiaaliset lainalaisuudet voivat pakottaa ihmistd toimi-
maan jopa vastoin perususkomuksiaan.

Useat erilaiset terapian muodot antavat painoarvoa asiakkaan biologisille,
sosiaalisille tai kulttuurisille ulottuvuuksille. Sen sijaan, ettd eksistentiaalinen
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lahestymistapa ensisijaisesti pyrkisi korjaamaan ihmisen eldmaan liittyvaa bio-
logista tai sosiaalista epdoikeudenmukaisuutta, se pyrkii etsimddn ihmisen si-
sdistd ihmisyyttd (self), josta ihminen voi ammentaa voiman selvitad kriiseistd,
joita voi ilmetd ihmisen olemisessa. (ks. van Deurzen 2002, 169.) Tamé katson-
takanta ndkyy myos taméan tutkimuksen orientaatiossa. Tutkimuksen tavoite ei
ole konservatiivisten muslimien tai sekulaariin eldimé&nmuotoon mieltyneiden
turkkilaisten oikeuksien ajaminen turkkilaista yhteiskuntaa terapioimalla, vaan
havainnoida ja pyrkid ymmartamaan aineistotekstistd 10ytyvia erilaisia tapoja
eldd turkkilaisessa todellisuudessa.

Sen sijaan, ettd eksistentiaalisessa ohjauksessa tai terapiassa kadytettdisiin
monille muille terapian muodoille tyypillistd diagnostista kehystd, joka ku-
vaisi ja nimeé&si henkilon luonteenpiirteits, eksistentiaalisessa ldhestymista-
vassa kuvataan ihmisen eksistentiaalisia tasoja. Van Deurzen kayttdd eksis-
tentiaalisien tasojen kuvaamiseen saksalaisia termejd ”Umuwelt”, ”Mitwelt”,
Eigenwelt” ja ” Uberwelt”. (van Deurzen 2002, 62.) Tassd tutkimuksessa kayte-
tyt késitteiden suomennokset ovat yhtendiset Parkkisen (2013) vaitoskirjas-
saan kédyttdmien suomennosten kanssa. Alla oleva kuvio 9 havainnollistaa,
kuinka eksistentiaaliset ulottuvuudet sijoittuvat osaksi maailmankatsomuk-
sen olemusta kuvaavaa eksistentiaalista maailmankatsomuksen mallia (EK-
MA).
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KUVIO 9 Eksistentiaaliset olemisen tasot osana maailmankatsomuksen rakennetta

Eri teoreetikoilla edelld mainittujen ja kuviossa (kuvio 9) ndkyvien eksitentiaali-
sia ulottuvuuksia kuvaavien termien sisiltd saattaa vaihdella. Van Deurzenin
(2002) mukaan luonnollinen maailma (Umwelt) kuvaa fyysistd ja biologista ta-
soa, jossa henkil6 toimii vaistonvaraisesti. Kehollisuus, fyysinen kunto, terveys
ja sairaus, ravinto, seksuaalisuuden kokemus, kisitykset luonnon elinoloista,
kasitykset ilmastosta ja konkreettisesta elinymparistostd kuuluvat tdhdn aluee-
seen. Talld tasolla on ihmisen olemassaolon fyysinen ja materiaalinen perusta.
(van Deurzen 2002, 62-69.)
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Sosiaalinen maailma (Mitwelt) kuvaa julkista maailmaa, jossa ihminen on
suhteessa muihin ihmisiin sosiaalisella tasolla pois lukien kuitenkin ihmisen
tarkeimmat ihmissuhteet, jotka kuuluvat tdssa jasennyksessd henkilokohtaiseen
maailmaan. Kokemukset sosiaalisesta maailmasta riippuvat vuorovaikutusym-
péristostd ja poliittisesta ja kulttuurisesta kontekstista. Kontekstissaan ihminen
médrittelee suhdettaan etniseen taustaan, sosiaaliluokkaan, muihin viiteryh-
miin, kotimaahan, kieleen, kulttuurihistoriaan, perheeseen, tyohon, auktoriteet-
teihin ja lakiin. Ohjauksessa sosiaalisen maailman tarkastelu tiivistyy kysymyk-
seen yksilollisyyden ja yhteisollisyyden vélisestd jannitteestd. Sosiaalisella tasol-
la ihminen p&ddsddntoisesti kdyttaytyy kulttuurillisesti opitulla tavalla. (van
Deurzen 2002, 69-78.)

Henkilokohtainen maailma (Eigenwelt) kuvaa yksityistd maailmaa psyko-
logisella intiimin ja persoonallisen kokemuksen tasolla. Henkilokohtaisessa
maailmassa sijaitsee ihmisen identiteetti. T&lld tasolla ihminen maérittelee
suhdettaan itseensd ja lahimpiin ihmisiin. Henkilokohtaisessa maailmassa ih-
mistd ympéréi tuttuus, turvallisuus, kiintymys ja intiimiys ja nédihin liittyvét
tunteet, ajatukset, toiveet ja persoonalliset ominaisuudet. (van Deurzen 2002,
78-86.)

Ideaalimaailma (Uberwelt) kuvaa maailmaa, jossa sijaitsevat ihmisen pe-
rususkomukset ja pyrkimykset. Tdlld alueella ihminen maéérittelee suhteensa
todellisuuteen, olemassaoloonsa ja eldiméntarkoitukseen viitaten héntd suurem-
piin arvoihin, jotka médrittdvit olemassaolon mielekkyyden. Ideaalimaailman
tasolla ovat uskonnolliset kisitykset, erilaiset uskomukset ja arvot, joiden kaut-
ta maailmaa hahmotetaan. (edelliset kappaleet van Deurzen 2002, 86-91; ks.
my0s Parkkinen 2013, 64-66.)

Eri maailmat ovat suhteessa tosiinsa. Esimerkiksi ideaalimaailmassa esiin-
tyvédt henkilokohtaiset arvot heijastuvat kasityksiin ihmissuhteiden ja eldman
fyysisten ja materiaalisten asioiden merkityksestd. Ndin ollen muutokset ideaa-
litasolla todellisuuden olemukseen ja tarkoitukseen liittyvissd kysymyksissa
voivat esimerkiksi muuttaa késityksid elaman fyysisten realiteettien merkityk-
sestd ja arvosta.

Seuraava koostetaulu (taulukko 1) tiivistdd kunkin van Deurzenin malliin
kuuluvan tason sisdllot. Kuhunkin ulottuvuuteen liittyvdn asialistan lopussa
olevat aika ja tila viittaavat aikakasitykseen ja kasitykseen todellisuuden pe-
rimmadisestd olemuksesta. Nama késitykset heijastuvat kaikille tasoille.

Ideaalimaailman taso linkittyy mielenkiintoisesti edelld mainittuun Dilt-
heyn ajatukseen muut tasot ldvistdvastd ylimmastd tietoisuuden tasosta (Dilt-
hey, 1957, 25-27) ja pyhyyttd kasittelevan luvun ajatuksiin apriorisesti toimivas-
ta tietoisuuden tasosta, joka vaikuttaa ihmisen toiminnan taustalla.
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TAULUKKO1 Maailmankatsomuksen eksistentiaaliset tasot ja niiden sis&llot
Luonnollinen Sosiaalinen Henkil6kohtainen Ideaalimaailma
maailma maailma maailma
ruoka/ravitsemus etninen tausta mind (self) hengellisyys, henki-

syys (pyhyys, myytit,
riitit, tabut)
lepo/uni sosiaaliluokka liheiset ihmiset uskonnollisuus
terveys virtuaaliyhteisot tunteet ideologiset suunta-
ukset
sukupuoli muut viiteryhmat ajatukset filosofinen ajattelu
seksuaalisuus (sosiaalinen) suku- persoonallisuuden eettiset ihanteet
puoli piirteet
kunto/heikkous kieli ideat aika ja tila
keho kotimaa pyrkimykset
ikdantyminen kulttuurihistoria henkilokohtaiset mer-
kitykselliset eldimet
/lemmikit
fyysinen (kultuuri- perhe ja suku henkilokohtaisesti
nen) ympaéristo merkitykselliset esineet
luonto tyd ja tyoymparistd | henkilokohtaisesti
merkitykselliset har-
rastukset
aika ja tila auktoriteetit aika ja tila
laki
aika ja tila

(Parkkinen 2013, 66; Parkkinen & Puukari 2005, 126; van Deurzen 2002, 92-93.)

Eksistentiaaliset teoreetikot (Jasper, Tillich, Heidegger, Binswanger) viittaavat
hieman eri termejd kdyttden ”perimmdiseen huolenaiheeseen” puhuessaan ih-
misten védistdmaittd kohtaamista asioista (van Deurzen 2002, 139). Van Deurze-
nin mukaan (2002, 139) eksistentiaaliset teoreetikot eivét kuitenkaan ole syste-
maattisesti etsineet vastaavuuksia “pddmddrdn” ja “perimmadisen huolenai-
heen” vililld. Van Deurzen nikee, ettd padmadrd on loydettdvissd kaikilla ole-
misen tasoilla. Niitd ovat esimerkiksi a) luonnon maailman tasolla terveys,
voima, onni, eldmd, b) sosiaalisen maailman tasolla menestys, valta, yhteenkuu-
luminen, rakkaus c) henkilokohtaisen maailman tasolla eheys, vapaus, aitous ja
varmuus ja d) ideaalisen maailman tasolla totuus, tdydellisyys, viisaus ja hy-
vyys. (ks. van Deurzen 2002, 139-140.)

Van Deurzenin mukaan padmaéarid on peilattava perimmaisiin huolenai-
heisiin, jotka ovat tavallaan paamaéérien vastakohtia: terveys - sairaus, menes-
tys - epdonnistuminen, eheys - pirstoutuminen, totuus - valheellisuus jne. (ks.
van Deurzen 2002, 139-140). Tutkimusaineistossa edelld kuvatun kaltainen
huolenaihe on esimerkiksi kansan jakaantuminen ja turkkilaisten yhteyden sar-
kyminen (vrt. KA8 5/176). Huolenaiheeseen kytkeytyvé ihanteellinen paamaéa-
rd on puolestaan kansan yhteys ja yksimielisyys.

Ihmiselle on luonteenomaista, ettd hdn ksittelee asioita joko/ tai asetelmissa.
Totuutta ei voi 16ytdd ilman viittausta epdilykseen ja valheeseen. Elama kuitenkin
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asettuu useimmiten perimmadisen huolenaiheen ja pddmadran valiin. Taman
vuoksi useimmat ihmiset asettavat itselleen realistisen tavoitteen, jonka myotd
ihminen tyytyy selvidmé&n sairauden ja terveyden jannitteessd, etsimddn turvalli-
suutta eldmdn ja kuoleman todellisuudessa, etsimddn vaikutusmahdollisuuksia
vallan ja voimattomuuden keskelld ja varmuutta hdmmennyksessd, ymmaérta-
maéédn totuuden ja valheen olemassaoloa jne. (ks. van Deurzen 2002, 139-140.)

Edelld kuvattu tasapainon etsiminen nidkyy myos tutkimusaineistossa.
Esimerkiksi jannite sekularismin ja islamin vélilld on ilmeistd tutkimusaineis-
tossa ja turkkilaisessa yhteiskunnassa. Asetelma on pakottanut myo6s imaa-
misaarnaajalukioiden oppikirjojen tekijdt asettamaan ”“realistisia tavoitteita”,
joissa molemmat ndkokulmat on otettu huomioon. Ndamaé tavoitteet nakyvat
esimerkiksi puhetavoissa, jotka pyrkivit pehmentdmadn islamin ja sekulaarin
ajattelun valistd jannitetta.

Eksistentiaalisessa terapiassa ja ohjauksessa ei ldhtokohtaisesti pyritd
muuttamaan asiakkaan maailmankatsomusta, vaan selvittimddn ja ymmarta-
maéén sitd (van Deurzen 2002, 99). Jokaisella ihmiselld on perususkomuksia, joi-
ta ei tdssd ldhestymistavassa ndhdé hyvind tai pahoina eikd niitd pyritd [dhto-
kohtaisesti hylkdamaan tai poistamaan, vaan niitd arvioidaan ja testataan (van
Deurzen 2002, 104). Kognitiivinen ndkemys ohjauksesta johtaa helposti usko-
musten tuomitsemiseen ja uskomuksen taustalla olevan huonon oppimispro-
sessin korjaamiseen. Sen sijaan eksistentiaalisessa ohjauksessa kehotetaan arvi-
oimaan uskomuksia ja vallitsevaa arvosysteemid arvottamatta niitd jonkun ul-
kopuolisen koodiston pohjalta. Eksistentiaalisessa ohjauksessa oleellisinta on se,
mikd on merkityksellistd asiakkaalle, ei se, mikd ohjaajan mielestd pitdisi olla
merkityksellistd. (van Deurzen 2002, 106.)

Samankaltainen ldhestymistapa leimaa myo6s tdmén tutkimuksen tutki-
musotetta. Valittu ldhestymistapa pyrkii arvottamisen sijaan ldhtokohtaisesti
kuvailemaan ja ymmartamaéan tutkittavaa maailmankatsomusta. EKMA-malliin
mukaan otettu fenomenologis-eksistentiaalinen nikokulma ei kuitenkaan tyydy
pitdmé&dn merkityksellisind uskomuksina vain niitd uskomuksia, joita tekstiai-
neisto vdittdd merkitykselliseksi. Maailmankatsomuksen kokonaisvaltaisen
ymmaértdmisen kannalta on tdarkedd kiinnittdd huomiota myos aineistossa ilme-
neviin olemisen tapoihin, jotka antavat asioille merkityksen maailmankatso-
muksen kokonaisuudessa.

Merkillepantavaa kuviossa 9 on, ettd “maailmankatsomus”-otsikko on
siirretty kuvion keskeltd todellisuuden kehdn ulkopuolelle. T&lld muutoksella
korostetaan eksistentiaalista ndkokulmaa, jonka mukaan maailmankatsomusta
ei voi ymmartdd erillddn sitd kehystdvéstd todellisuudesta, vaan osana sitd. T&-
hén nikokulmaan palataan tarkemmin tutkimusmetodia ja tutkimusprosessin
vaiheita kuvaavassa luvussa kolme.

Islam ja eksistentiaalinen ajattelu

Islamilaisen filosofian ja eksistentialismin suhdetta kartoittanut Eytip Sahin
(2014) viittaa artikkelissaan islamilaisiin filosofeihin, jotka ovat pohtineet eksis-
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tentialistisia kysymyksia jo paljon ennen ldnsimaisen eksistentialismin syntyé.
Kysymys eksistentialismin ja islamin suhteesta on niin laaja ja monisyinen, ettd
sithen ei voi tarkemmin paneutua timén tutkimuksen yhteydessd. Tiivistden
voi kuitenkin todeta, ettd eksistentiaalinen ajattelu, joka korostaa ennen olemus-
ta kdyvaa olemista (vrt. Sartre), on ongelmallinen islamilaisen teologian nako-
kulmasta. Jos ihminen itse luo oman olemuksensa, Jumalan rooli luojana ky-
seenalaistuu. Myoskddn sellainen “humanistinen” eksistentiaalinen ajattelu,
joka korostaa ihmisen rajoittamatonta vapautta, ei ole mahdollinen perinteises-
sd islamilaisessa ajattelussa. Islamissa ihmisen vapaus toteutuu aina kaiken ole-
vaisen takana olevan Jumalan m&drddmissd puitteissa. Toisaalta esimerkiksi
Jasperin korostus valinnan vapauteen liittyvastd vastuusta sopii jossain mdarin
esimerkiksi tutkittujen oppikirjojen edustamaan islamilaiseen ajatteluun, jossa
my0s korostetaan ihmisen vastuullisuutta. Toisaalta on suuri ero silld, ajatel-
laanko, ettd vastuullisuus kohdistuu ihmiseen itseensi hintd sitovien eksisten-
tiaalisten lainalaisuuksien puitteissa vai Jumalaan, jolle on tehtdva tili teke-
misistddn aikojen lopulla. (vrt. Sahin 2014, 41-48.)

Erityisesti modernit islamilaiset puhetavat korostavat ihmisen roolia Juma-
lan luoman maailmankaikkeuden keskuksessa. Tdllainen puhetapa on loydetta-
vissd my0s tutkimusaineistosta. Tahdn puhetapaan kuuluu joillekin islamilaisille
yhteisoille ominaisen kohtalouskon kritisoiminen. Ihmisen roolia korostava pu-
hetapa ndkee ihmisen “oman onnensa seppand”. (vrt. TA7 6/158; KE8 2.1/148-
14.) Vaikka sokeasta kohtalouskosta on pitkd matka van Deurzenin mainitse-
maan oman eldminsa realiteettien myontdmiseen, van Deurzenin humanismin
kritiikki (ks. van Deurzen 2002, 10-11) osuu jossain méddrin my0s aineistossa
esiintyviin puhetapoihin, jotka korostavat ihmisen voimaa ja mahdollisuuksia
sddtdd omaa eldméddnsd. Toisaalta, kuten jatkossa kdy ilmi, aineistossa esiintyy
my0s puhetapoja, jotka korostavat ihmisen heikkoutta, erehtyvyyttd ja jumalalli-
sen ohjauksen tai islamin oppineiden ohjauksen tarvetta. Tallaisissa puhetavoissa
korostuu ajatus, ettd ihmisen oleminen toteutuu ensisijaisesti osana islamilaista
yhteisod ja islamilaisen elaméntavan maéarittamissa puitteissa.

2.4.2.3 Kieli maailmankatsomuksen ilmentdjina

Erilaiset késitykset kielestd liittyvét yleensd erilaisiin késityksiin todellisuuden
perimmadisestd luonteesta. Kuten luvussa 2.3 kévi ilmi, erilaiset kisitykset todel-
lisuudesta johtavat myos erilaisiin kasityksiin maailmankatsomuksen olemuk-
sesta. Usein eri kasitykset kielestd ndhdddn vastakkaisina ja jopa toisensa pois
sulkevina. Téssd tutkimuksessa myos erilaiset ndkckulmat kielestd maailman-
katsomuksen ilment&jana asettuvat dialogiin keskendéan. Tama dialogi tapahtuu
Eksistentiaalisen maailmankatsomuksen mallin (EKMA) kehyksessa.

Antropologisessa kenttdtutkimuksessa voidaan ihmisten toimintaa ha-
vainnoimalla tehdd johtopddtoksid toimintaa ohjaavasta maailmankatsomuk-
sesta. Tdssd tutkimuksessa havainnointikohteena on teksti. Kuten jatkossa kdy
ilmi, konstruktivististen kieliteorioiden pohjalta myos kielen kdytto voidaan
nidhda toimintana.
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Tutkimusasetelman keskeinen taustaoletus on, ettid aineistoteksti ilmentai
jonkinlaista maailmankatsomusta. Riippumatta siitd, onko suhde kieleen realis-
tinen vai antirealistinen, kieli on kosketuspintamme tutkittavaan maailmankat-
somukseen. Kuinka kieli sijoittuu osaksi EKMA-mallia yhtend keskeisend maa-
ilmankatsomuksen ulottuvuutena nikyy alla olevasta kuviosta 10.

MAAILMANKATSOMUS

TODELLISUUS - ELAMA

LUONNOLLINEN MAAILMA
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KUVIO 10 Kieli ja toiminta osana maailmankatsomuksen rakennetta

Kielen ulottuvuuden lisddmisen myotd eksistentiaalinen maailmankatsomuksen
malli (EKMA) on luku luvulta tdydentynyt luvussa 2.4 alustavasti esitellyn mal-
lin mukaiseen muotoonsa. Kaikki mallissa ndkyvit kielen taakse jddvét ulottu-
vuudet ovat teoreettisen pohdinnan tuloksena syntyneitd maailmankatsomuk-
sen kategorioita. Namd kategoriat ovat apuvilineitd tekstiaineiston analysoin-
tiin ja tutkimustulosten kategorisointiin. Ennen varsinaista analyysid on kuiten-
kin maériteltavd, mitkd kielen olemukseen liittyvit ontologiset ja epistemologi-
set ehdot madrittavét tutkimusaineistona olevien tekstien kasittelyd. Tassd lu-
vussa pureudutaan tarkemmin joihinkin keskeisiin kieliteoreettisiin nakokul-
miin, jotka auttavat hahmottamaan, kuinka kielen ulottuvuus ymmairretdan
EKMA-mallissa ja millaisten kieleen liittyvien teoreettisten nakokulmien puit-
teissa tekstiaineiston ilmentdmé& maailmankatsomus maarittyy.

Kielen merkitys on sidottu tulkitsijaan ja tulkintatapahtumaan

Friedrich Daniel Ernst Schleiermacherin (1768-1834) mukaan kirjoittajaa voi-
daan ymmartdd, jos mennddn ajatusten alkulidhteille (Gadamer 1975, 185-186).
Hans Georg Gadamer (1900-2002) kuitenkin kritisoi Schleiermacherin késitysta
hermeneutiikan mahdollisuuksista ymmartdd tekstin alkuperdistd merkitysta.
Gadamer niki, ettd puhe tekstin alkuperdisestd merkityksestd on mahdollista
vain, jos otetaan huomioon, ettd tulkintatapahtumassa véaistiméttda myos tul-
kinnan tekijin antama merkitys tulee osaksi tulkintatapahtumaa. Gadamer pu-
huu horisonttien sulautumisesta. Tulkitsija 1dhestyy tekstid aina jonkinlaisesta
esiymmarryksestd ja historiallisesta traditiosta késin. Voidakseen ndhda muu-
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takin kuin vain ldhelld olevat asiat, havaitsija tarvitsee horisontin. Tulkintata-
pahtumassa tulkitsijan horisontti sulautuu tekstin horisonttiin laajentaen tulkit-
sijan alkuperdistd nakymad. Gadamerin mukaan mikdan historiallinen tai kriit-
tinen metodi ei pysty murtamaan tdtd tulkinnassa vdistimattd ldsna
vaa “ymmaértdmisen kehdd”, jossa ymmarrys ja myos merkitys syntyvét tekstin
ja tulkitsijan kohtaamisen tuloksena. (ks. Gadamer 1975, 301-302, 578.)

Gadamerin ajattelun perusteella tulkitsijan nikokulma voi avartua tulkin-
tatapahtumassa, mutta samalla tulkitsijan tulee aina olla tietoinen omasta rajal-
lisuudestaan suhteessa tekstiin. Tulkitsijan rajallisuuden myontdminen antaa
aiheen olla my®6s kriittinen erilaisia subjektiivisia tulkintoja kohtaan. (ks. Puo-
limatka 2010, 190.)

Kun edelld esiteltyja Gadamerin ajatuksia horisonttien sulautumisesta so-
velletaan tdhdn tutkimukseen, on selvéd, ettd ndkokulma, jossa pyritddn kartoit-
tamaan ja kategorisoimaan tekstiaineiston ilmentimé&dn maailmankatsomuk-
seen kuuluvia uskomusrakenteita ja uskomuksia on tutkimuksen luotettavuu-
den kannalta haastava. Esimerkiksi tutkimusraporttiin kirjatut huomiot aineis-
ton edustamista jumalkésityksistd eivat kriittisimméan ndkokulman mukaan
valttdmittd vastaa ollenkaan kirjoittajan eri kontekstissa asioille antamia merki-
tyksid. Tutkimuksen uskottavuuden ja luotettavuuden kannalta onkin tarkeas,
ettd lukija voi arvioida, missd mddrin tutkijan horisontti ohjaa tutkijan havainto-
ja ja tutkimustulosten madrittelyd. Tutkimuksen luotettavuuteen liittyviin ky-
symyksiin ja nimenomaan tutkijan asemaan tutkimuksensa subjektina palataan
tarkemmin luvussa 4.1.

Vaikka tekstin objektiivinen merkitys on tavoittamattomissamme, tekstilld
ja todellisuudella voi kuitenkin olla suhde. Wachterhauser (1994, 154) kutsuu
Gadamerin realismia perspektiiviseksi realismiksi, koska kieli ja historia aina
maéadradvat perspektiivin tulkittavaan asiaan. Vaikka tutkijalla ja tutkimuksen
kohteella voi olla eri perspektiivi, tutkimuksen myo6td tapahtuu kuitenkin ho-
risonttien kohtaamista ja laajenemista. Kyse on erddnlaisesta dialogista tutkijan
ja tutkimuskohteen vililld. Vaikka aineistotekstissd ilmenevien uskomusraken-
teiden ja uskomusten kartoittaminen ei johda puhtaaseen ymmaérrykseen teks-
tin alkuperéisestd merkityksestd, se on kuitenkin térked osa analyysia, jossa py-
ritddn tutkimusaineiston ilmentdman maailmankatsomuksen mahdollisimman
kattavaan ymmartdmiseen osana jaettua todellisuuttamme.

Toisaalta kyse ei ole vain uskomusrakenteista ja uskomuksista. Kieli ei ole
vain tulkinnan kohde, vaan Gadamerin mukaan kieli on kosketuspintamme
todellisuuteen ja ihmisen eksistenssiin. Kielen kautta sekéd ihminen ettd maail-
ma tulevat oleviksi ja merkityksellisiksi. Gadamer nékee kielen universaalina
vilineend, jossa ymmarrys esiintyy ja joka yhdistdé todellisuuden tasot toisiinsa.
Ymmirrys on aina seurausta tulkinnasta. (ks. esim. Gadamer 1975, 390, 440; van
Niekerk 2002, 230-231.)

Vaikka kielelld ja maailmalla on suhde, tdima ei kuitenkaan Gadamerin mu-
kaan tarkoita, ettd maailma olisi kielen kohde, vaan pikemminkin kieli kuuluu
maailmaan. Kielelld ei ole itsendistd eldmdd ilman maailmaa, josta kieli kertoo.
(ks. Gadamer 1975, 440, 447.) Gadamer ei née yksilon tietoisuuden rakenteita yk-
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sistadn oleellisina tulkintaprosessissa, vaan tulkinta tapahtuu myos ajassa ja pai-
kassa osana historiallista prosessia, johon kieli luo olemisen ja tiedostamisen pe-
rustan. Gadamerille tekstissa ei ole “yhtd merkitysta” joka on loydettdvd, vaan
teksti on osa universaalia olemista. Tdhdn “olemiseen” saamme kosketuksen kie-
len kautta, mutta emme kuitenkaan ulkopuolisina havainnoijina ja tiedostajina,
vaan olemuksellisesti osana tdtd suurta kokonaisuutta, tulkitsemistapahtumaa,
jossa erilaiset todellisuuden horisontit kohtaavat. (ks. van Niekerk 2002, 232; Ga-
damer 1975, 302-304, 578.) Gadamerin ajatukset palauttavat pohdinnat edelld
esiteltyyn eksistentiaaliseen ndkokulmaan, jossa kieli ei endd keskity kuvaamaan
aineistossa esiintyvid maailmankatsomuksellisia uskomuksia, vaan se luo olemi-
sen ja tiedostamisen perustan tutkimusta kehystavaan historialliseen kontekstiin.

Kielen merkitys ilmenee siind, kuinka kieltd kdytetdin

Ludvig Wittgensteinin (1889-1951) kasitykset kielestd olivat monitulkintaisia ja
ne elivdt hdnen eldménsé aikana. Wittgensteinin ajattelu voidaankin jakaa rea-
listisempaan varhaisen kauden ja relativistisempaan myohdisemman kauden
ajatteluun. (ks. esim. Maattanen 2003, 194-199.)

Relativistisemman késityksen mukaan Wittgenstein luopui kokonaan aja-
tuksesta, ettd kielelld ja maailmalla olisi yhteys. Wittgensteinin ajatukset kielipe-
leistd (esim. Wittgenstein 2009, s. 14 § 23) ja kielen kdytostd merkityksen maarit-
tdjand kdantdvat huomion tutkimusaineistossa esiintyviin kielipeleihin. Néista
nédkokulmista kdsin oleellisin kysymys tutkittavan maailmankatsomuksen ym-
maéartdmisen kannalta ei ole, millaisista uskomuksista aineistossa siteeratut Ko-
raanin ja sunnan otteet kertovat, vaan kuinka pyhia tekstejd kaytetdan todelli-
suudessamme.

Jos Wittgensteinin varhaisemmassa ajattelussa ja Gadamerin ajattelussa
realismi oli vield jossain médrin mukana, radikaalissa konstruktivistisessa her-
meneutiikassa realistisesti olevan maailman olemassaolosta tulee toissijainen
kysymys. Oleellista ei endd ole todellisuuden ja kielen merkityssuhteet, vaan
kuinka kieli konstruoi maailmaa. Relativistisia hermeneuttisia suuntauksia luo-
kitellaan eri tavoin ja tarkkoja rajoja esim. postmodernin, jalkistrukturalismin ja
uuspragmatismin vélille on vaikea vetdd. Tarkeitd antirealistista ajattelua edus-
tavia kielitieteilijoitd ovat esim. Jacques Derrida (1930-) Richard Rorty (1931-),
Stanley Fish (1938-) Hilary Putnam (1926-) ja Michael Foucault (1926-1984) (ks.
esim. Gutting 2010; Sikka 2008, 231; Puolimatka 2002, 108; 2010, 168.)

Relativistisia kieliteorioita yhdistdd konstruktivistisen tiedonkésityksen
taustalla oleva konstruktivistinen ontologia. Koska maailma ei ole yksiselittei-
nen, ei ole yhtd oikeaa tapaa kuvata maailman rakennetta ja siind ilmenevii to-
siasioita. Tastd ndikokulmasta kisin kaikki, mitd voimme reaalisesta todellisuu-
desta sanoa ja ajatella, riippuu historiallisesta ja muuttuvasta eldménmuodos-
tamme. (ks. Puolimatka 2002, 77, 80; Maattanen 2003, 209.)

Dekonstruktiivista teoriaa kehittanyt Derrida hylkdd ajatuksen, ettd kom-
munikaatio (puhe ja tekstit) kertoisi meille jotakin maailmasta. Derridalle “teks-
tin ulkopuolella ei ole mitddn” (Derrida 1997, 158). Kaikki tiedostaminen tapah-
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tuu merkkien vilitykselld. Kieli luo maailman ja maailmasta tulee sellainen,
millaista kieltd siitd puhuttaessa kdytetddn. Taimédn ndkokulman mukaan tekstil-
14 ei ole merkitystd ennen kuin se on tulkittu. Tédstd seuraa, ettd jokaisella tulkit-
sijalla voi olla oma tulkinta, koska tulkinnan oikeellisuudella ei ole objektiivisia
kriteereja. (ks. Puolimatka 2010, 168; 2002, 109-110. )

Foucault keskittyi varsinkin viimeisimmissd kirjoituksissaan pohtimaan,
kuinka diskurssi vaikuttaa subjektiin ja miten valtaa kdytetddn tdssd vaikutus-
prosessissa (Sikka 2008, 231). Foucault ei endd pohtinut sanojen merkityksid,
vaan korvasi ne diskursiivisilla muodostelmilla. Foucaultin mukaan ihminen ei
valttaméttd ole vapaa valitsemaan puhetapaansa, vaan hédnen kielenkdyttonsa
on tapahduttava diskurssin maardadmissa rajoissa. Toisaalta subjekti voi hyvak-
syd sen diskurssin, joka parhaiten edustaa hinta. (ks. Sikka 2008, 228-229, 232.)
Namad Foucaultin ndkemykset todentuvat myos aineistoanalyysissd, josta kdy
ilmi, kuinka erilaiset tekstikontekstit asettavat rajoja kielenkaytolle ja toisaalta,
kuinka erilaisilla diskursseilla pyritddn muovaamaan erilaista todellisuutta.

Sosiaaliseksi konstruktionismiksi kutsutaan tutkimussuuntausta, jossa
tarkastellaan, miten sosiaalista todellisuutta rakennetaan kielellisilld kaytannoil-
l4. Sosiaalisen konstruktionismin alla ndhdaan olevan kaksi padsuuntausta, joil-
la on erilainen suhde kieleen todellisuuden kuvana. Episteeminen konstruktio-
nismi ei ota kantaa siihen, onko kielen ulkopuolella todellisuutta vai ei. Tastd
ndkokulmasta kidsin tekstianalyysissd ensisijaisesti tarkastellaan, kuinka maail-
ma merkityksellistyy kielessd tekstien sisélld. Ontologinen konstruktionismi
ottaa kannan, jonka mukaan yksittdisten puhetilanteiden tai tekstien rajat voi-
daan ylittdd suhteuttamalla tekstissd konstruoituvat merkitykset myos tekstien
ulkopuolelle. (esim. Juhila 1999a, 163-165; Juhila 2016, 371-372.)

Edelld kuvatuista sosiaalisen konstruktionismin padsuuntauksista on ole-
massa vahvempia ja heikompia tulkintoja. Myoskadan kasitteisto tutkimuksen
kentilld ei ole tdysin eksaktia ja vakiintunutta. Yhteistd suuntauksille on kui-
tenkin nikemys, ettd kielen kaytolld rakennetaan todellisuutta. Erilaisten kasi-
tysten ontologisista lahtokohdista riippuu, kuinka kielelld konstruoidun todelli-
suuden ajatellaan olevan yhteydessd tekstin ulkopuoliseen kulttuuriseen kon-
tekstiin ja ihmiseen. Yhteyden voidaan ajatella olevan jollain tasolla olemassa
tai se voidaan kieltdd tdysin tai todeta merkityksettoméksi.

Téssd luvussa kuvaillut ndkokulmat kielen tulkinnasta ja kielen kdytostd
merkityksen antajana ja todellisuuden rakentajana valottavat, millaisten kieleen
liittyvien ontologisten ja epistemologisten ehtojen puitteissa EKMA-mallissa
nékyva kielen ulottuvuus toimii. Késitys kielestd on keskeinen tekija tutkimus-
metodin valinnan taustalla. Luvussa kolme maddritellddan perusteellisemmin tds-
sd tutkimuksessa sovellettu ontologiseen konstruktionismiin perustuva dis-
kurssianalyyttinen tutkimusmetodi. Valittu diskurssianalyyttinen metodi toimii
vidlineend tutkimusaineiston analyysissd ja samalla metodologisena siltana
EKMA-malliin kuuluvan kahden maailmankatsomukseen havainnointiin liitty-
van paandkokulman (vrt. uskomuslista ja olemisen tapa -ndkokulmat) ja myos
aineistotekstien ja niitd kehystavan kulttuurisen kontekstin valilla.
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Islam, tutkimusaineisto ja kasitys kielestd

Koska kasitys kielestd maarittdd keskeisesti aineistoanalyysin metodia ja tutki-
mustulosten tulkintaa, on kysyttdvd, mikd on ymmairrys kielen olemuksesta
aineiston edustamassa maailmankatsomuksessa ja islamissa yleensa.

Islamilaisen tradition mukaan Jumalan ensimmadinen profeetta Muham-
medille antama kasky oli “lue”. Vaikka Koraanin ilmoitus eli ensimmadisten
muslimien keskuudessa suullisena perimditietona, aineistonkin edustaman is-
lamilaisen historiakdsityksen mukaan Koraania alettiin kirjoittamaan muistiin
jo hyvin varhaisessa vaiheessa. Profeetta Muhammedin ja hédnen aikalaistensa
kuoltua muslimien keskeisimpid kysymyksid on ollut, mikd merkitys niille
varhaisille pyhille teksteille annetaa. (TE3 6/54). Hieman yksinkertaistaen voi-
daan sanoa, ettd perinteisesti islamilainen eksegetiikka ldhtee ajatuksesta, jonka
mukaan ilmoitukselle on olemassa oikea Jumalan tarkoittama merkitys.

Koraaniin ja sunnaan liittyvien tekstien oikea tulkinta ei kuitenkaan ole
yksiselitteinen kysymys, vaan muslimiyhteistssa esiintyy monenlaisia tulkinto-
ja pyhistd teksteistd. Tutkimusaineistossa erityisesti eksegetiikan (Tefsir) ja ha-
dith-tieteen (Hadis) oppikirjoissa pohditaan islamin klassisten tekstien tulkin-
taan liittyvid kysymyksid. Aineistoon kuuluu puhetapa, jossa korostetaan isla-
min pyhien tekstien syntykontekstin tuntemisen merkitystd ja muiden tieteen-
alojen hyodyntdmistd pyhien tekstien tulkinnassa. (esim. TE2 3/32-35, TE5
1.2/105, KA5 5.2/120) Toisaalta aineistosta kdy my®os ilmi epdluulo varsinkin
lénsimaisessa tieteessd sovellettua historialliskriittistd metodia kohtaan, joka
antaa teksteille uusia merkityksid ohi vuosisatoja jatkuneen tradition. (vrt. TE3
8/68.) Samalla islamilaiseen tekstin tulkintaan kuuluu historiallisesti vahvasti
lahdekritiikki, joka on ollut vélttimatontd laajan ja osittain ristiriitaisen hadith-
aineiston tulkinnassa (esim. Ozoy 2012).

Tutkimusaineisto ei sisdlld syvéllisempdd teoreettista pohdintaa kielen
kdyton ja kielen merkityksen suhteesta tai kielen kédytostd vallan vélineend. Toi-
saalta kielen kdytto vallan vélineend ei ole aineistolle tdysin vieras ajatus. Ai-
neistossa on selontekoja, joissa kerrotaan, kuinka kristityt ja ldnsimaat ovat
kayttaneet valtaa jakamalla valheellista tietoa muslimeita vastaan. (KA3 3.5/65)

Vaikka tutkimusaineistossa esiintyy mahdollisuus, ettd ihmiset voivat
vadristelld totuutta, Jumala totuuden ldhteend takaa, ettd yksi objektiivinen to-
tuus on olemassa. (TE5 1.1/101; SI5 1.1/126) Tutkimusaineistossa ja islamilai-
sessa maailmankatsomuksessa yleensd on ldsnad vahva korostus, jonka mukaan
ilmoitusteksti kertoo todellisuudesta tekstin ulkopuolella. Kielen kaytto, joka
pyrkii viemddn pois oikeasta uskosta ei edusta “vaihtoehtoista totuutta”, vaan
perustuu valheeseen ja tosiasioiden véadristeltyyn. Ajatus siitd, ettd islamin op-
piin liittyvien totuusvéittdmien objektiivisella uskomussisillolla ei olisi merki-
tystd, vaan vain silld on merkitys, kuinka kieltd kdytetdan ja millaista todelli-
suutta kielen kdytolld luodaan, on vieras tutkimusaineiston edustamalle maa-
ilmankatsomukselle.

Opillisen islamin ja pitkélti myos opillista islamia korostavan tutkimusai-
neiston ulkopuolella on sufilaisuuteen (tasavvuf) linkittyvéd islamilaista ajatte-
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lua, jossa Koraanin lukeminen tai resitointi toimintoina antavat kielelle merki-
tyksen. Esimerkiksi moni turkkilainen osaa lukea arabiaksi Koraanin suuria
ymmartamattd lukemansa kielen merkitystd. Jumalanpalvelus ei valttamatta
edellytd ymmaértamistd, vaan jo pelkkd Koraanin lukutapahtuma voi liittdd luki-
jansa yhteisolliseen pyhdn kokemukseen, joka on merkityksellinen sin&lldan.

Tasavvuf-islamiin liittyy myos kasityksid, joissa Koraanin lukeminen saa
aikaan ihmisen eheytymistd ja jopa ihmisen paranemista. My6s Jumalan nimien
toistamisella (zikir) saattaa olla merkitys yksilon hengellisessd kasvussa. Téllai-
nen kieltd mystisoiva ndkokulma on yleensd vieras lansimaiselle tieteelle, vaik-
ka se toisaalta on jossain méadrin ymmaérrettavissa esimerkiksi eksistentiaalisen
teorian ja myts modernien kieliteorioiden ndkokulmista. My6s aineistotekstissa
korostuu késitys, jonka mukaan tekstin oikean sisillollisen merkityksen ym-
martdminen on tdrkedd. Edelld mainituille sufilaisille kasityksille annetaan ai-
neistossa hyvin vihan tilaa.

Yhteenvetona voi todeta, ettd islamilaiseen ajatteluun nojaava tekstiaineis-
to ilmentdd maailmankatsomusta, johon kuuluu varsin realistinen ymmarrys
kielen olemuksesta. Aineiston edustamassa todellisuuskasityksessa kieli kertoo
todellisuudesta. Kielen tulkintaan liittyvat relativistiset ndkokulmat, joissa ko-
rostetaan myos tulkintojen monimerkityksellisyytta ja kielen merkityksen syn-
tymistd kielen kdytossd, ovat aineiston ilmentdmélle maailmankatsomukselle
vieraampia. Tama ei kuitenkaan sulje pois mahdollisuutta, ettd kieltd olemisen
tapana korostava ndkokulma voi olla hyodyllinen ja paljastava tutkittavan maa-
ilmankatsomuksen ymmaértdmisen kannalta. Toisaalta on myos oletettavaa, ettd
tastd nakokulmasta kdsin saadut tutkimustulokset saavat osakseen kritiikkid
erityisesti sellaisilta tahoilta, jotka mieluummin né&kisivédt tutkimusaineiston
yhtendisend ja ristiriidattomana esityksend islamilaisesta opista ja eldmaésta.

2.5 Eksistentiaalinen maailmankatsomuksen malli (EKMA) osa-
na tutkimusasetelmaa

Tdhan lukuun tiivistyviat luvun kaksi alalukujen keskeisimmait huomiot, joiden
perusteella Eksistentiaalinen maailmankatsomuksen malli (EKMA) saa muo-
tonsa. Luvun lopussa esitellddn tutkimusasetelmaa havainnollistava kuvio (ku-
vio 12), josta kdy ilmi myos EKMA-mallin asema osana tutkimusasetelmaa. Lu-
ku kokonaisuudessaan toimii siltana teoriaosan ja luvussa kolme esitettdvien
tutkimuksen metodologiaan liittyvien pohdintojen valilla.

Luvuissa 2.1 ja 2.2 késiteltiin Weltanschauung-kasitteen historiaa ja sille an-
nettuja merkityksid ja kisitteen ldhikésitteitd. Luvuissa médriteltiin késitteelli-
nen perusta, josta kédsin seuraavissa luvuissa esitelty Eksistentiaalinen maail-
mankatsomuksen malli (EKMA) rakentui.

Luvussa 2.3 pohdittiin maailmankatsomus-késitteen kriteereitd, sisdltod ja
kayttod. Luvun keskeinen huomio oli, ettd maailmankatsomusta voidaan lihes-
tyd kahdesta erilaisesta ndkokulmasta, jotka ovat 1) maailmankatsomuksen
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médritteleminen uskomusrakenteesta ja uskomusten sisdllostd kadsin (maail-
mankatsomus uskomuslistana) tai 2) maailmankatsomuksen mééritteleminen
sen toiminnasta ja kdytostd kédsin (maailmankatsomus olemisen tapana). Edelld
mainittuja erilaisia ndkemyksid tutkitun maailmankatsomuksen ymmaértdmi-
seen ei kuitenkaan aseteta analyysissé toisiaan vastaan, vaan ne tuodaan yhteen
dialogisen pluralismin hengessd (ks. esim. Puolimatka 2010, 245). Kuten edella
on todettu, tdimd tutkimuksellinen ldhestymistapa perustuu ajatukseen, jonka
mukaan ilmion havainnointi useasta ndkokulmasta antaa asiasta kokonaisval-
taisemman kuvan.

Eksistentiaalinen maailmankatsomuksen malli (EKMA) esiteltiin alusta-
vasti luvussa 2.4. Luvun 2.4 alaluvuissa mallin ulottuvuudet kaytiin lapi yksi
kerrallaan liittden pohdinnat joihinkin keskeisiin ldnsimaisessa filosofisessa
ajattelussa esiintyviin kuhunkin ulottuvuuteen liittyviin kasityksiin. Samalla
esiteltyjd ndkemyksid peilattiin joihinkin islamilaisesta ajattelusta nouseviin
nékokohtiin, jotka auttavat arvioimaan, kuinka ldnsimaisen tieteen tekemisen
taustalla olevat paradigmaattiset ldhtokohdat ovat ymmarrettdvissa ja hyvak-
syttdvissd tutkimuskohteena olevaa aineistoa kehystédvéassa kulttuurisessa kon-
tekstissa, jota vahvasti vérittavét islamilaiset késitykset todellisuuden perim-
mdisestd luonteesta.

Alla olevasta Eksistentiaalista maailmankatsomuksen mallia kuvaavasta
kuvioista (kuvio 11) on poistettu kuviossa 2 mukana olleet ndkdkulmanuolet.

MAAILMANKATSOMUS

TODELLISUUS - ELAMA

BRI

Q PERUSUSKOMUKSET Dlg

! | Tietolsuus pyhasts | .
1 | Kasitys tiedosta || Kasitys arvoista |

vaikuttaa

MAAILMANKUVA
Kasitys luonnosta, ihmisestd,
ﬁ yhteiskunnasta jne. h

e O O O O O O O O O, OO IO B,
LUONNOLLINEN MAAILMA

WWY13 - SNNSITIEdol.
WYWY13 - SNNSIT13aoL

TODELLISUUS - ELAMA

KUVIO 11 Eksistentiaalinen maailmankatsomuksen malli (EKMA)

Luvun 2.4 alaluvuissa tapahtunut eksistentiaaliseen maailmankatsomuksen
malliin (EKMA) kuuluvien ulottuvuuksien esittely aloitettiin ndkokulmasta,
jossa maailmankatsomus ndhdddn ensisijaisesti uskomusrakenteina ja usko-
muksina (vrt. maailmankatsomus uskomuslistana ndkékulma). Tieto- ja arvo-
teorioihin liittyvien lukujen (2.4.1.1 ja 2.4.1.2) johtopéddtoksend voi todeta, ettei
ole olemassa varmalla pohjalla lepédvia tieteellisid perususkomuksia, erdédnlais-
ta supermaailmankatsomusta, jonka puitteissa voitaisiin muita maailmankat-
somuksia arvioida ja arvottaa. Sen sijaan on olemassa eri tavalla perusteltuja
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tieto- ja arvoteoreettisia ndkemyksig, joita voi kuitenkin vertailla ja pyrkid ym-
mértdmddn. Tutkimuksen taustalla olevaksi ontologiseksi ja epistemologiseksi
lahtokohdaksi valikoitui maltillinen ontologiseen konstruktionismiin nojautuva
ndkokulma. Téstd ndkokulmasta kadsin aineistoanalyysissd havainnoidaan op-
pikirjoissa esiintyvid kielellisid konstruktioita, jotka luovat merkityksia tutkitta-
vaan maailmankatsomukseen kuuluville tieto- ja arvoteoreettisia perususko-
muksille.

Luvussa 2.4.1.3 liitettiin tieto- ja arvoteorian rinnalle perususkomuksiin
kuuluvaksi maailmankatsomuksen ulottuvuudeksi kasitys pyhyydestd. Pyhyyt-
ta kasittelevd luku lisdd maailmankatsomuksen rakenteeseen ndkokulman tie-
toisuuden tasosta, joka apriorisesti madrittdd kayttdytymistimme. Pyhyyden
ulottuvuuden mukaan ottaminen osaksi EKMA-mallia muistuttaa, ettd ihmisen
tietoisuus ei koostu vain tiedostetuista késityksistd, joita yksilo poimii tarpeen
mukaan tietoisuutensa arkistosta, vaan yksilo liittyy myos kollektiiviseen ko-
kemusmaailmaan, joka on sidottu tiettyihin pyhiin asioihin ja paikkoihin. Ra-
tionaalisesti vaikeasti mddriteltdvé tietoisuus pyhyydestd on vahvasti ldsna
my0s aineistosta.

Luvussa 2.4.1.4 pohdittiin maailmankuvan ja perususkomusten suhdetta
ja erilaisten perususkomusten ohjaavaa merkitystd yhteiskunnallisen oikean ja
vddran maddrittelyssd. Luvun keskeinen huomio oli, ettd maailmankuva ei ole
vain perususkomusten tuote, vaan ihmisen valintoja arjen keskelld ohjaa myos
maailmankuvaa kehystdvd eldamén konteksti. Toisaalta luvussa todettiin my®os,
ettd vaikka tekstuaalisen aineistoanalyysin tuloksia voi suhteuttaa kehystdvaan
kontekstiin, kontekstin vaikutusta aineistotekstiin ei pystytd analysoimaan tadssa
tutkimuksessa kédytdssd olevan tutkimusmetodin puitteissa.

Luvun 2.4.2 alaluvuissa etddnnyttiin uskomusrakenteita ja uskomusten si-
sdltoja havainnoivasta ndkokulmasta ja huomio kiinnitettiin kielen merkityk-
seen kdytossddn ja olemisen tapana. (vrt. maailmankatsomus uskomuslistana
ndkokulma) Luvussa 2.4.2.1 esitellyn fenomenologisen ndkokulman anti EK-
MA-mallille on huomio, joka mukaan kielelliset ilmaisut voivat olla merkityk-
sellisid sindllddn, vaikka ei oteta kantaa ilmaisun sisdllollisen merkityksen ja
todellisuuden vastaavuussuhteisiin. Todellisuus, johon vditteet viittaavat, voi-
daan myos sulkeistaa tulkintaprosessista, jolloin huomio kiinnittyy kieleen il-
man kehystavan kontekstin “héiritsevaa” vaikutusta.

Tarked huomio on myds ajatus ilmididen prosessuaalisesta luonteesta. Jos
ilmioille ja uskomuksille ominainen dynaamisuus (prosessuaalisuus) unohtuu
ja asioita kategorisoidaan liian tiukasti jonkin oletetun uskomusrakenteen poh-
jalta, tutkittavan maailmankatsomuksen merkitys osana eldmén todellisuutta
voi jaadd ymmartamatta. Luvussa 2.4.2.1 EKMA-malliin lisatyt maailmankat-
somuksen ulottuvuudet ldvistdvit nuolet ja katkoviiva eldmén todellisuuden ja
maailmankatsomuksen vililld korostavat maailmankatsomuksellisten usko-
musten prosessuaalista luonnetta ja suhdetta elaméaan.

Luvussa 2.4.2.2 esitelty eksistentiaalinen nidkdkulma korosti toiminnallista
ymmarrystd ymmarryksen lahtokohtana. Tasta lahtokohdasta késin on luovut-
tava perinteisestd subjekti-objekti asetelmasta ja nidhtdva subjekti osana maail-
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maa. Maailmankatsomuksen olemusta luotaavat niakokulmat, joissa maailman-
katsomukseen liittyvit ontologiset ja epistemologiset perususkomukset todelli-
suuden luonteesta ovat keskeisessid asemassa, eivit eksistentiaalisesta ndko-
kulmasta kasin keskity olennaiseen. Ihminen on maailmassa ja totuutta ei voi
erottaa tdstd perusldhtokohdasta.

Eksistentiaalista ndkokulmaa kasittelevdssd luvussa esitelty Emmy van
Deurzenin (2002) eksistentiaalisessa ohjauksessa ja terapiassa soveltama ym-
mérrys neljdstd olemisen ulottuvuudesta auttaa hahmottamaan, millaisessa ih-
misen olemuksesta nousevassa eksistentiaalisessa todellisuudessa maailman-
katsomus toimii.

Useimmiten ihmisen maailmankatsomus mukautuu todellisuuden/eldaméan
vaatimuksiin. T&lloin kyse ei kuitenkaan ole valttiméttd maailmankatsomuksen
muuttumisesta tai sen sisdisestd ristiriitaisuudesta. Jannitteet voi selittdd myos eri
tilanteisiin sopeutuvan maailmankatsomuksen dynaamisuudella. Eksistentiaalis-
ta ajattelua kasittelevan luvun myotda EKMA-malliin liséttiin ideaalimaailman,
sosiaalisen maailman, yksityisen maailman ja luonnollisen maailman tasot. Kul-
lakin olemisen tasolla esiintyvdt erilaiset eksistentiaaliset lainalaisuudet. Téastd
johtuen ihminen voi kéyttdd kieltd hyvin eri tavalla olemisen tasosta riippuen.
Téassd yhteydessda maailmankatsomus-otsikko siirtyi kuvion ulkopuolelle painot-
taen todellisuuden ja maailmankatsomuksen yhteytta.

Kielen olemusta kisittelevissa luvussa 2.4.2.3 todettiin, ettd aineistoteksti
on tdssd tutkimuksessa silta tutkijan ja tutkimuskohteena olevan maailmankat-
somuksen vélilld. Kielen olemukseen liittyvien pohdintojen myotda EKMA-
mallin kielen ulottuvuuteen siséllytettiin ajatukset tulkintatapahtumaan liitty-
vidstd horisonttien sulautumisesta (vrt. Gadamer) ja kielen merkityksen synty-
misestd kielen kéytossd ja kielen kdyton ilmentdmissd olemisen tavoissa (vrt.
Gadamer, Wittgenstein, myos Heidegger). Tutkimuksellisesti ndmd huomiot
tarkoittavat, ettd analyysissd tehdddn tulkintoja aineistossa konstruoituvien us-
komusten ja uskomusrakenteiden ohella erilaisista puhetavoista, jotka rakenta-
vat aineistotekstiin erilaisia tunnistettavissa olevia laajempia diskursiivisia ole-
misen tapoja.

Kuten edelld on todettu, EKMA-mallin puitteissa edelld mainitut maail-
mankatsomuksen ulottuvuudet ja kielen tulkintaan liittyvit ndkokulmat aset-
tuvat keskusteluun toistensa kanssa. EKMA-malli tulee ndhdd ensisijaisesti
maailmankatsomuksen olemukseen ja tutkittavan maailmankatsomuksen sisél-
toon erilaisia ndkokulmia avaavana tulkintakehyksend. Seuraavassa luvussa
tarkemmin mddriteltdvad diskurssianalyyttistd tutkimusmetodia sovelletaan
taman tulkintakehyksen sisélla.

Seuraava kuvio (kuvio 12) havainnollistaa tutkimuksen tutkimusasetel-
maa ja EKMA-mallin paikkaa tdssd kokonaisuudessa. Kuviosta kdy my®os ilmi,
missd tutkimusraportin luvussa kutakin tutkimuksen kokonaisuuden kannalta
keskeistd osa-aluetta kasitellddan perusteellisemmin.
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Kuviosta 12 on havaittavissa, kuinka tutkimuksen analyysiosuus jakaantuu
kahteen osaan. Ensimmadisessd osassa noudatetaan tekstildhtoistd ldhestymista-
paa, jossa aineistoa kehystdva kulttuuri pyritddn sulkeistamaan itse analyysista.
Tekstildhtoinen analyysi tapahtuu diskurssianalyytisen metodin (vrt. luku 3),
aineiston, tutkijan ja eksistentiaalisen maailmankatsomuksen mallin (EKMA)
muodostamassa syklissd. Analyysin ensimmadisen vaiheen tutkimustuloksia
kdyddan lapi erityisesti luvussa viisi, jossa tutkimusaineistoa havainnoidaan
diskurssianalyyttisen metodin avulla EKMA-mallin eri ulottuuvuksista kasin.
Yksityiskohtaisemmin analyysin eri vaiheiden rinnastuminen EKMA-malliin on
selvitetty analyysin vaiheita kuvaavassa luvussa 3.4 ja luvun 5 johdannossa.
Merkille pantavaa on, ettd aineistoa kehystdvan kulttuurin sulkeistaminen
analyysin tdssd vaiheessa ei ole kielen ja todellisuuden suhteeseen viittaava on-
tologinen johtopditds, vaan tutkimustekninen ratkaisu, joka auttaa keskitta-
mé&dn huomion aineistotekstiin ja siind ilmeneviin uskomusten konstruktioihin
ja erilaisiin puhetapoihin (vrt. luku 2.4.2.1, fenomenologinen sulkeistaminen).
Koska varsinainen tutkimustehtdvd on aineiston ilmentdméan maailman-
katsomuksen analyysi, analyysi ei vield lopu tekstianalyysiin. Eksistentiaalises-
sa maailmankatsomuksen mallissa (EKMA) painottuu nidkemys, jonka mukaan
maailmankatsomus eksistentiaalisen ajattelun periaatteiden mukaisesti tulee
ymmartdd aina myos osana laajempaa merkitysyhteyttd. Ontologiseen kon-
struktionismiin nojaava diskurssianalyyttinen metodi (vrt. luku 3.3) mahdollis-
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taa tekstiaineiston suhteuttamisen tekstin ulkopuoliseen ihmisen mielen raken-
teita kuvaavaan teoreettiseen ymmarrykseen (esim. EKMA-malli), mutta myos
aineistoa kehystdvaan kulttuuriseen kontekstiin. Tédllainen aineistotekstissd il-
menevdd maailmankatsomusta aineistotekstin ulkopuolelle suhteuttava ndko-
kulma tulee esille erityisesti luvussa kuusi. Aineistoa kehystdva kulttuurinen
konteksti ei rajoitu vain Turkkiin, vaan rinnastuksia tehdddan myos laajemmin
muissa Ldhi-iddn maissa tehtyjen oppikirjatutkimusten tuloksiin kuten myos
keskusteluun, jota Lansi-Euroopassa kdyddan imaamikoulutukseen liittyen (vrt.
luvut 6.1-6.3).



3 AINEISTO, TUTKIMUSMETODI JA ANALYYSIN
VAIHEET

Kolmannen luvun tarkoitus on selvittdd tutkimusraportin lukijalle tutkimuksen
kannalta keskeiset kysymykset aineistoon, tutkimusmetodiin ja aineistoanalyy-
sin kulkuun liittyen. Luvussa 3.1 esitellddn tutkimuksen tutkimusaineisto. Lu-
vussa 3.2 pohditaan, millaisia vaatimuksia aineisto, tutkimusteht&va ja tulkin-
takehyksend toimiva Eksistentiaalinen maailmankatsomuksen malli (EKMA)
asettavat tutkimusmetodille, ja millainen tutkimusmetodi parhaiten vastaa néi-
hin vaatimuksiin. Luvussa 3.3 kdydaan lapi tutkimuksen metodiksi valikoitu-
neen diskurssianalyyttisen ldhestymistavan pédédperiaatteet ja esitellddn aineisto-
analyysiin liittyvat diskurssianalyyttisestd traditiosta nousevat keskeiset kasit-
teet. Luvussa 3.4 esitellddn tutkimustehtdvaan liittyvét alakysymykset, havain-
nollistetaan konkreettisin esimerkein tutkimusmetodin kdyttod ja kdydaan lapi
analyysin vaiheet peilaten niitd tulkintakehyksend toimivan eksistentiaalisen-
maailmankatsomuksen mallin (EKMA) eri tasoihin.

3.1 Tutkimusaineisto

Tutkimusaineistona toimivat imaamisaarnaajalukion oppikirjat on tuotettu pro-
sessissa, jossa oppikirjatekstejd on ollut tuottamassa joukko turkkilaisia, ainakin
osittain akateemisestikin tunnettuja oppiaineen asiantuntijoita. Oppikirjat on
hyviaksynyt joulukuussa 2009 Turkin opetusministerion alaisuudessa toimiva
asiasta padttava koulutusvirasto (Milli Egitim Bakanhigi, Talim ve Terbiye Kurulu).
Koska kirjat on hyviksytty valtion elimissd, on oletettavaa, ettd ne ainakin jos-
sain mé&drin kdyviét yksiin valtion koulutuspoliittisten tavoitteiden kanssa.>

5 Eri tahot ovat olleet vaikuttamassa lopulliseen tekstiin kirjoitusprosessin eri vaiheissa.
Diskurssianalyyttisestd ndkokulmasta katsottuna kukin kommentointikierros tuo
yleensd mukanaan selontekoon laajenevia merkityspotentiaaleja, ja mitd useammasta
vuorovaikutuskierroksesta on kyse, sitd vaikeammaksi kdy sen méaritteleminen, kuka
on ddnessa: toimija, hanen kanssatoimijansa vai yleisonsa ja kulttuuriset diskurssit. (ks.
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Imaamisaarnaajalukioiden oppiaineet koostuvat ns. yleissivistdvistd ai-
neista kuten matematiikka, didinkieli, terveystieto jne. ja varsinaisesti imaamien
ammattikoulutukseen liittyvistd oppiaineista. Tutkimusaineisto on rajattu
imaamien ammattikoulutukseen liittyvaan uskonnolliseen oppimateriaaliin.

Imaamien ammattikoulutukseen liittyvdd opetusta sdddelldan Opetusmi-
nisterion alaisen Uskonnollisen koulutuksen viraston (Milli Egitim Bakanligi, Din
Ogretimi Genel Miidiirliigii) julkaisemalla ammattioppiaineiden opetussuunni-
telmalla. (ks. Milli Egitim Bakanligi 2010.) Opetussuunnitelma on liki 400-
sivuinen dokumentti. Opetussuunnitelmassa on maédéritelty koulutuksen peri-
aatteet ja oppiainekohtaiset oppisisallot.

Imaamisaarnaajalukio on nelivuotinen. Opetussuunnitelma maéérittelee,
miten eri oppiaineet ja niiden kurssit jakaantuvat kullekin vuodelle. Opetus-
suunnitelmassa kukin oppiaine on jaettu keskeisten siséltdjen mukaan padkap-
paleisiin (iinit). Kullekin péddkappaleelle on opetussuunnitelmassa maédritelty
tarkemmat oppisisdllot ja oppimistavoitteet. Tutkimusaineistona olevat kirjat
on otettu kdyttoon opetussuunnitelmauudistuksen ensimmdisen vaiheen yh-
teydessd. Oppikirjojen sisdllysluettelo on yhtenevd opetussuunnitelman oppisi-
sdltojd kasittelevien lukujen kanssa.

Kaikki imaamisaarnaajalukiot (fmam Hatip Lisesi) ja Anatolian imaa-
misaarnaajalukiot (Anadolu Imam Hatip Lisesi) kdyttdvit samoja oppikirjoja. Uu-
simmat oppikirjapainokset ovat olleet myo6s Internetissd ladattavissa pdf-
tiedostoina.

Tutkimusaineistoon on otettu mukaan kahdeksan imaamikoulutuksen
ammatillisten aineiden oppikirjaa, jotka ovat Tefsir (Eksegetiikka), Hadis (Ha-
dithit), Kelam (Dogmatiikka), Fikih (Islamilainen laki), Siyer (Profeetan eldmad),
Kargilagtirmali Dinler Tarihi (Vertaileva uskonnonhistoria), Islam Tarihi (Islamin
historia) ja Hitabet ve Mesleki Uygulama (Kdytannollinen teologia). Imaamikoulu-
tuksen ammattiaineisiin kuuluvista oppikirjoista aineiston ulkopuolelle on ra-
jattu arabian kielen oppikirjat, Temel Dinf Bilgiler -kurssikirja (Uskonnon perus-
teet), Kur’an-1 Kerim -kurssikirja (Koraani) ja valinnaisaineiden oppikirjat. Ara-
bian opinnot ovat keskeisid imaamisaarnaajalukiossa opiskeleville, mutta arabi-
an oppikirjan sisdllyttdminen tutkimusaineistoon ei ollut tarkoituksenmukaista,
koska varsinainen oppisisilté on arabian kieli. Uskonnon perusteet -kirja rajat-
tiin aineiston ulkopuolelle, koska kirja on johdantokirja, jonka sisdllot toistuvat
kattavammin islamilaisten tieteiden syventadvilld kursseilla. Koraani -oppikirjan
sisdlto keskittyy pddasiassa Koraanin oikeanlaisen lukemisen opiskeluun ja kir-
jan sisélto koostuu pédasiassa Koraanin suurista. Tutkimuksellisesti voisi olla

Suoninen 1999, 28.) Diskurssianalyyttisen tradition sisilld olevat eri suuntaukset pai-
nottavat eri tavalla, kuinka paljon tekstin ulkopuolella olevia tekijoité tai tekstin synty-
prosessia otetaan huomioon tekstin analysoinnissa. Luvussa 3.3 esiteltiva analyysin
ensimmaisessa vaiheessa sovellettu tekstuaalisuutta painottava diskurssianalyyttinen
lahestymistapa pyrkii lahtokohtaisesti sulkeistamaan ymparoivan kulttuurin analyy-
sistd. Tasta nakokulmasta késin tutkimusaineistoon kuuluvien tekstien syntyprosessi ei
ole kovin keskeinen kysymys tamén tutkimuksen tutkimusotteessa. Kun irtaudutaan
tekstuaalisesta ndkokulmasta ja tutkimustuloksia suhteutetaan myos ymparéivaan
kulttuuriseen kontekstiin, pohdinnat oppikirjojen tekijoistd osana kirjoja kehystavaa
kulttuurista kontekstia voivat tulla mahdollisiksi.
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mielenkiintoista analysoida kirjaan poimittuja suuria ja miettid, miksi joku
suura on otettu mukaan ja joku jdtetty ulkopuolelle. Aineiston ja tutkimusra-
portin paisumisen valttimiseksi tdimé tutkimuksellinen ndkokulma on kuiten-
kin jdtetty tutkimuksen ulkopuolelle. Aineistoon kuuluvan kahdeksan kirjan
kokonaissivumaédrad on 1371 sivua. Kirjat ovat varillisid ja pitdvét sisédlldan jon-
kin verran kuvia. Kirjassa esiintyvit kaaviot on otettu mukaan analyysiin, mut-
ta kuvien syvillisempi analyysi on jédtetty timéan tutkimuksen ulkopuolelle.

Tutkimusaineistona olevien oppikirjojen ja samalla my6s opetussuunni-
telman, jota oppikirjat tarkasti mukailevat, sisédltoon voi tutustua yleisesti liit-
teestd 1, jossa kunkin oppikirjan sisdlto on kdyty padpiirteittdin lavitse siséllys-
luettelon mukaisessa jdrjestyksessd. Liitteestd 3 16ytyy kirjojen ulkoasua ha-
vainnollistava kuvakaappaus yhdestd aineistoon kuuluvan oppikirjan au-
keamasta.

Tutkimuksessa analysoitujen oppikirjojen ensimmadiset painokset on jul-
kaistu vuonna 2010.¢ Tutkituista kirjoista on otettu uusintapainoksia seuraavina
vuosina.

Tutkimuksen teon aikana imaamisaarnaajalukioiden opetussuunnitelmaa
on uudistettu jonkin verran. Uudistukset ovat vaikuttaneet myds oppiaineisiin.
Esimerkiksi lukuvuonna 2015-2016 imaamisaarnaajalukioiden oppikirjalistalta
poistuivat Islamin historian (Islam Tarihi) ja Dogmatiikan (Kelam) -kirjat. Hyvin
pitkdlle samoja aiheita kisitelldadn kuitenkin hieman eri tavalla nimetyissd,
vuonna 2015 julkaistuissa, Islamilainen kulttuuri ja sivilisaatio -kirjassa (Islam
Kiiltiir ve Medeniyeti) ja Dogmatiikan kirjassa (Akaid ve Kelam). Vaikka kirjoja on
jonkin verran uudistettu, keskeinen osa analysoidusta aineistosta oli edelleen
lukuvuonna 2015-2016 kdytossd Turkin imaamisaarnaajalukioissa.

3.2 Tutkimustehtivisti tutkimusmetodiin

Oppikirjatutkimukset voidaan jakaa kolmeen eri tutkimustyyppiin, jotka ovat
luettavuustutkimukset, pedagogiset tutkimukset ja sisdllon tutkimukset (ks.
esim. Julkunen 1988, 9-10; Mikkild & Olkinuora 1995; Vidisdnen 2005, 2; Pingel
2010, 31). Tamén tutkimuksen tutkimustehtdvé on analysoida edellisessd luvus-
sa tarkemmin madriteltyjen turkkilaisten imaamilukioiden oppikirjojen ilmen-
tamad maailmankatsomusta. Tutkimus on ensisijaisesti oppikirjojen sisaltoon
kohdistuva oppikirjatutkimus.”

6 Osa tutkituista oppikirjoista oli toisen painoksen kirjoja vuodelta 2011 (vrt. lahdeluet-
telo). Kirjojen sisélto ensimmaéisen painoksen ja myohempien uutta ikdluokkaa var-
ten otettujen uusintapainosten viélilld ei ole oleellisesti muuttunut.

7 Suomalaisissa yliopistoissa viime vuosina pro gradu -tason oppikirjojen siséltoon
liittyvid tutkimuksia ovat tehneet mm. Heikkinen (2014), Kurki (2014), Kakkola
(2014), Hietala (2014), Ketonen & Muhonen (2014), Himildinen (2011), Rinne (2011)
ja Korhonen (2010). Oppikirjojen siséltoon liittyvia vaitoskirjatason tutkimuksia on
vdhemmin. Esimerkkind voi mainita Variksen (2012), Viisédsen (2005), Palmun (2003)
ja Laajasalon (2001) vaitoskirjatyot. Suomalaisista oppikirjatutkimuksista mainittava
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Kaikki tutkittavat oppikirjat ovat olleet kdyttssd samaan aikaan vuoden
2010 jalkeisind vuosina. Néin ollen tutkimus on ndhtdva horisontaalisena tut-
kimuksena, joka pyrkii kartoittamaan oppikirjojen tilannetta tiettynd aikana.
Tamaén tutkimuksen tulosten vertaaminen vastaaviin aikaisemmista oppikirjois-
ta tehtyihin tutkimuksiin ja mahdollisiin nyt tutkittujen oppikirjojen jilkeen
julkaistuista oppikirjoista tehtyihin tutkimuksiin antaisi mielenkiintoista tietoa
oppikirjojen sisdllon kehittymisestd pidemmalld aikavililld. Taman tutkimuk-
sen puitteissa tédllainen kattavampi vertikaalinen ndkokulma ei ole mahdollinen.
(vrt. Pingel 2010, 30.)

Oppikirjoilla on suuri merkitys uusien sukupolvien asenteisiin. Tamé&n
vuoksi esimerkiksi UNESCO on kansanryhmien vilisten viholliskuvien pur-
kamiseksi ja rauhan ja tasa-arvon lisddmiseksi panostanut oppikirjojen tutki-
mukseen ja kehittdmiseen. (ks. Pingel 2010, 9, Ylikdnno 2008.) Oppikirjojen si-
sallot ilmentdvét arvoja ja uskomuksia, jotka ovat olleet lasna oppikirjan kirjoit-
tamishetken ajassa ja kulttuurissa. Todellisuudesta voidaan antaa monenlaisia
kuvia. Ndin ollen oppikirja on my6s vallankédyton véline. (Provenzo, Shaver &
Bello 2011, 1, 5; Pingel 2010, 7.)

Maailmankatsomusten moninaisuus luo haasteen oppikirjojen siséllon ar-
vottamiseen. Kuten arvoja késittelevastd luvusta 2.4.1.2 kévi ilmi, ei ole olemas-
sa kaikkien ihmisten hyvaksymid yleispatevid méadritelmid tai perusteita oikean
ja véddran ja hyvian ja pahan erottamiseksi. Vahvoihin arvoteoreettisiin ennakko-
oletuksiin (esim. tietynlainen késitys tasa-arvosta, uskonnon asemasta kasva-
tuksessa, globalisaation merkityksestd jne.) pohjautuva yli kulttuurirajojen teh-
tavd kriittinen oppikirjatutkimus kddntyy helposti kulttuuri-imperialismiksi,
jossa tutkimuskohdetta arvotetaan omasta, tutkimuskohteelle vieraasta, arvo-

on my6s Kosken (2001) tutkimus, jossa han analysoi suomenkielisten aapisten ja lu-
kukirjojen moraalisia ideaaleja ja niiden muutoksia itsendisyyden aikana.
Suomalaista islamiin liittyvaad oppikirjatutkimusta on tehty harvakseltaan. Mainitta-
via tutkimuksia ovat Kdhkdsen (2000) tekemd Islam Saksan koulukirjoissa -nimista
tutkimushanketta arvioiva viitoskirjatyd Dialogisuuden ongelma islamin esittdmi-
sessd. Falaturin ja Tworuschkan teologis-pedagogisen ohjelman tausta ja toteutumi-
nen, Sakaranahon yleisesti katsomusaineiden opetusta kasittelevit tutkimukset (Sa-
karanaho 2006, 2007a, 2007b, 2008), Rissasen (2014) islamin opetusta suomalaisissa
kouluissa kasitteleva viitoskirja Negotiating identity and tradition in single-faith religio-
us education. A case study of Islamic education in Finnish schools ja Heikkisen (2014) pro
gradu Teologinen tunnustuksellisuus islamin uskonnon oppikirjoissa.
Kansainvalistd islamiin liittyvaa oppikirjatutkimusta tukee mm. Georg Eckert insti-
tuutti, jonka puitteissa toimineita tutkijoita ovat mm. katalonialaisia oppikirjoja tut-
kineet Rasero ja Bochaca (2011), Kanadan Ontarion provinssin yhteiskuntaopin op-
pikirjoja tutkineet Ali, Salem, Oueslati, ja Mc Andrew (2011), Quebeckin ranskankie-
lisid viimeisen 30:n vuoden aikana kdytdssa olleita peruskoulun oppikirjoja kvalita-
tiivis-kvantitatiivisella metodilla tutkineet Oueslati, Mc Andrew ja Helly (2011), sak-
salaisten oppikirjojen islam-kuvaa 1700-luvulta vuoteen 2005 kvalitatiivisesti analy-
soinut Jonker (2011) ja islamia ranskalaisissa oppikirjoissa tutkinut Estivalezes (2011).
Edelld mainitut lansimaisessa kontekstissa tehdyt islamiin liittyvat oppikirjatutki-
mukset tarjoavat mielenkiintoisia vertailukohtia tille tutkimukselle. Lansimaisia op-
pikirjoja kasittelevissa tutkimuksissa islamin asema oppikirjassa on tavallaan p&in-
vastainen tdman tutkimuksen tutkimusaineistona olevien muslimienemmistoisessa
maassa tuotettujen oppikirjojen kanssa. Se mika lansimaisissa oppikirjoissa

taa “toiseutta” edustaa turkkilaisissa oppikirjoissa “meitd”. Lahi-iddssa tehtyd oppi-
kirjatutkimusta késittelen enemmaén luvussa 6.2.2.
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maailmasta késin. Taman vaaran vélttamiseksi tdssd tutkimuksessa pyritaan
pitdytymdan kuvailevassa otteessa, jossa ldhtokohta ei ole tutkimuskohteena
olevan oppikirja-aineiston muuttaminen tai edes arvottaminen, vaan tutkitta-
van tekstin ilmentdmén maailmankatsomuksen ymmartiminen ja kuvailemi-
nen laadullisin menetelmin. Koska aineistoanalyysi painottuu erityisesti aineis-
totekstin sisdisiin suhteisiin eik& aineistoa arvoteta jonkun ulkopuolisen deduk-
tiivisille oppikirjatutkimuksille ominaisen kriteeriston pohjalta (esim. YK:n ih-
misoikeusjulistus, opetussuunnitelma yms.), voidaan sanoa, ettd varsinkin ana-
lyysin ensimmdisessd vaiheessa (vrt. luku 5) ldhestymistapa on pitkalti induk-
tiivinen. (vrt. Pingel 2010, 70.)

Tutkimusmetodi médrittyy tutkimustehtdvastd ja aineistosta kdsin. Myos
tutkimusta kehystdva késitys todellisuuden luonteesta ohjaa metodin valinnas-
sa. Taman tutkimuksen tutkimustehtdvassda maailmankatsomus-kasitteelld on
keskeinen rooli. Tutkimuksen teoriaosassa kehitelty Eksistentiaalinen maail-
mankatsomuksen malli (EKMA) (kuvio 11) kuvaa aineistoanalyysin taustalla
olevaa teoreettista ymmarrystd maailmankatsomuksen olemuksesta ja maail-
mankatsomuksen paikasta osana todellisuutta. Kielen olemukseen liittyvit on-
tologiset perusldahtokohdat ja aineistotekstin tulkintaan liittyvét teoreettiset na-
kemykset ohjaavat tutkimusmetodin valintaa. Seuraavissa luvuissa tarkemmin
maédriteltdava diskurssianalyyttiseen traditioon pohjautuva tutkimusmetodi an-
taa varsinaiset tekniset vilineet aineiston analysointiin.

Kuten edelld on kdynyt ilmi, analyysin ensimmadisessd vaiheessa painottuu
tekstildhtoinen aineiston kuvailu ja ymmaértdiminen. Deduktiivinen, jossain
médrin myos aineiston sisdltojd arvottava, ndkokulma astuu kuvaan tutkimus-
raportin loppupuolella (erityisesti luku 6), jossa tutkimustuloksia suhteutetaan
erilaisista ndkokulmista kdsin myos aineistoa ymparsivddan kulttuuriseen kon-
tekstiin.

Tutustuminen Suomessa ldhivuosina tehtyihin oppikirjatutkimuksiin
osoittaa, ettd sisdllonanalyysi alalajeineen on hyvin yleinen tutkimusmetodi
oppikirjatutkimuksessa. Yksinkertaistaen voidaan sanoa, ettd sisidllonanalyysis-
sd tavoitteena on kuvata ja luokitella aineistoa ja etsid aineistotekstistd merki-
tyksid (ks. Tuomi & Sarajarvi 2009, 103-104). Maailmankatsomuksen késitteen
keskeinen asema osana tutkimusasetelmaa erottaa taman tutkimuksen monista
muista oppikirjatutkimuksista. Aineistotekstissd ilmeneviét erilaiset ja jopa kes-
kenddn jannitteiset kuvat todellisuudesta osoittivat, ettd pelkka staattisiin us-
komuskategorioihin kiinnittyva aineiston luenta ei riitd, jos tutkittavaa maail-
mankatsomusta pyritddn ymmaéartdiméan kattavasti ja kokonaisvaltaisesti. Ai-
neiston luvun ja teoreettisten oivallusten myotd selkiytyivat EKMA-mallin (ku-
vio 11) uloimmat ulottuvuudet, joissa korostuvat maailmankatsomuksen dy-
naamisuus ja merkityksenanto kielen kdyton perusteella osana elimén todelli-
suutta. Fenomenologiaan, eksistentiaaliseen ajatteluun ja moderneihin kieliteo-
rioihin perehtyminen ohjasi kiinnittimddn huomion aineistotekstissd ilmene-
viin vaihtuviin kielellisiin olemisen tapoihin, jotka joustavasti sopeutuvat erilai-
siin tekstikonteksteihin.
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Koska diskurssianalyyttisessd traditiossa korostuvat esimerkiksi sisdllon-
analyysiin liittyvid kasityksid enemman® kielen monimerkityksellisyys, vaihte-
levat merkitystenantotavat, kontekstisidonnaisuus ja kieli valineend, jolla luo-
daan todellisuutta tai ilmennetédén tietynlaista olemisen tapaa, aineistoanalyy-
sin metodia pdddyttiin etsim&&n ensisijaisesti diskurssianalyyttisestd traditiosta.
(vrt. Tuomi & Sarajédrvi 2009, 104.)

3.3 Diskurssianalyysi tutkimusmetodina

Diskurssianalyysi metodologisena lihestymistapana pitdd sisdllddn monenlaisia
suuntauksia ja teoreettisia painotuksia. Metodin kuvaamisessa kéytetyille kasit-
teille annetaan eri yhteyksissé erilaisia merkityksid. (ks. Potter & Wetherell 1987,
6; Taylor 2001, 8.)

Aikaisemmin diskurssianalyysid kehittdneiden ja soveltaneiden tutkijoi-
den, joita ovat mm. Jonathan Potter ja Margaret Wetherell (esim. 1987; Wethe-
rell & Potter 1988) ja suomalaiset Arja Jokinen, Kirsi Juhila ja Eero Suoninen
(esim. 1993; Jokinen & Juhila 1999; Juhila 1999a, 1999b jne.), pohdinnat ja méaari-
telmédt ovat olleet avuksi tdmén tutkimuksen metodin terdvoittdmisessd. Ei voi
kuitenkaan sanoa, ettd analyysin yhteydessd kaytetty késitteisto rajautuisi yk-
sinomaan johonkin tiettyyn diskurssianalyyttiseen perinteeseen. Vaikka kaytet-
ty metodi perustuu yleisesti tunnettuun tutkimukselliseen traditioon, ainutker-
tainen tutkimusasetelma ja tutkimusongelma luovat aina omat tutkimuskohtai-
set vaatimuksensa laadullisen tutkimuksen metodologialle. Seuraavissa kappa-
leissa pyrin méadrittelemddn, mitkd ovat diskurssianalyyttistd traditiota yhdisté-
vat ndkokulmat, kuinka tdmén tutkimuksen metodi sijoittuu diskurssianalyytti-
sen tradition metodologiseen kirjoon ja kuinka diskurssianalyyttistd kisitteistod
kdytetddn tédssd tutkimuksessa.

Diskurssianalyyttistd traditiota yhdistaviaksi teoreettiseksi ldhtokohdaksi
voidaan ndhdd ymmdrrys siitd, ettd samaakin ilmiotd, tekoa tai asiantilaa, on
mahdollista tehdd ymmérrettdvéaksi monin perustelluin tavoin (ks. Suoninen
1999, 18). Diskurssianalyysissd kieltd tutkitaan sen kdytossd ja sen saamissa
muodoissa (pattern). Kieltd ei ndhdd staattisena informaation siirtdmisen viéli-
neend, vaan pikemminkin jatkuvasti muutoksessa olevana, todellisuutta konsti-
tuoivana valineend, jolla luodaan merkityksia ja muutosta. (Taylor 2001, 6.)

Diskurssit ndhd&dan tdssd tutkimuksessa merkitysten ja niiden vilisten
suhteiden muodostamiksi verrattain eheiksi kokonaisuuksiksi. Sosiaalisen kon-
struktionismin teoreettisiin ldhtokohtiin nojautuen diskurssien ajatellaan raken-

8 Krippendorffin (2004, 18-20) mukaan siséllonanalyysin taustalla on ymmaérrys kieles-
téd, jonka mukaan teksti (my6s kuva, kartta, taideteos, symboli jne.) on tuotettu ker-
tomaan jostakin tekstin ulkopuolisesta asiasta. Yleisesti voi sanoa, ettd sisdllonana-
lyysiin kuuluu pyrkimys tekstin merkitysten ymmartamiseen ja merkityksiin perus-
tuvaan luokitteluun (ks. Krippendorff 2004, 18-20). Téllainen orientaatio poikkeaa
esim. diskurssianalyyttisestd orientaatiosta, jossa huomio kiinnittyy ensisijaisesti ta-
poihin luoda merkityksia (ks. Tuomi & Sarajarvi 2009, 104).
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tuvan sosiaalisissa kdytannoissd. Samalla ne rakentavat sosiaalista todellisuutta
ja ovat myos sosiaalinen todellisuus itsessddan. Kuten myos aineistoanalyysi
osoittaa, diskurssit voivat olla keskenddn yhdenmukaisia tai ristiriitaisia ja mui-
ta diskursseja dominoivia tai tukevia. (ks. esim. Wetherell and Potter 1988, 168-
169; Jokinen, Juhila ja Suoninen 1993, 18, 24-29; Fairclough 2001, 235; Jokinen ja
Juhila 1993, 76-85; Jokinen 1999, 39-41.)

Diskurssianalyysi voi kohdistua kaikenlaiseen puheeseen tai kirjoitettuun
tekstiin. (ks. Potter & Wetherell 1987, 7.) Toisaalta analyysin ei tarvitse rajoittua
vain kieleen, vaan myos kuvat, rakennukset, musiikki, kuten my6s monet muut
kulttuuriset ilmenemismuodot, voidaan nidhdi tutkimusaineistona. Kuten edel-
l& on todettu, tassd tutkimuksessa analyysi kohdistuu kuitenkin oppikirjateks-
teihin.

Diskurssianalyyttisessd keskustelussa toisiaan tietoteoreettisesti haastavat
kaksi ldhestymistapaa ovat ontologisesta konstruktionismista nouseva realisti-
nen diskurssianalyysi ja episteemiseen konstruktionismiin tukeutuva relativis-
tinen diskurssianalyysi (Edwards 1997, 47-48; Juhila 1999a, 163). Kuten kielen
olemusta késittelevdssa luvussa 2.4.2.3 asiaa jo sivuttiin, ontologisen konstruk-
tionismin mukaan yksittdisten puhetilanteiden tai tekstien rajat voidaan ylittda
suhteuttamalla aineistossa konstruoituvat merkitykset esimerkiksi laajempiin
yhteiskunnallisiin rakenteisiin, ihmismieleen, kokemuksiin tai ruumiillisuuteen.
Episteemiselle konstruktionismille yksittdisten tilanteiden rajat taas aukeavat
toisiin teksteihin ja puheisiin pain. (ks. Juhila 1999a, 163-165.)

Témén tutkimuksen metodologinen lihestymistapa nousee ontologiseen
konstruktionismiin nojaavan diskurssianalyysin perinteestd. Tdllainen ldhesty-
mistapa mahdollistaa tekstin suhteuttamisen tekstin ulkopuolelta tulevaan
EKMA-mallin kaltaiseen mielen rakennetta kuvaavan tulkintakehykseen kuten
myos tekstid ympéardivaan kulttuurikontekstiin, johon liittyvdt myos yhteis-
kunnallisessa eldmdssd ontologisoituneet diskurssit. (vrt. Parker 1992, 17-19;
Juhila 1999a, 166.)

Ontologisesta konstruktionismista nouseva realistinen diskurssianalyysi
on tyypillinen metodologinen ndkokulma kriittiselle tutkimukselle, jossa kult-
tuuri ymmaérretddn helpommin aineistoa kehystdvand ja laajempana valta- ja
alistussuhteiden ldpédisemand kontekstina. Néistd 1ahtokohdista késin kriittinen
nikokulma tuottaa usein poleemisen puheenvuoron suhteessa vallitsevaan so-
siaaliseen jarjestykseen. (Jokinen & Juhila 1999, 86-87.) Kuten edelld on todettu,
myos tdssd tutkimuksessa tekstiaineistossa rakentuvaa maailmankatsomusta
suhteutetaan joihinkin keskeisiin tekstid ympéaroivastd kulttuurisesta konteks-
tista esiin nostettuihin nakokulmiin (luku 6). Vaikka yleisesti tutkimuksessa on
pyrkimys kuvailevaan ja ymmartdvaan tutkimusotteeseen, ndihin pohdintoihin
liittyy my®0s kriittisempid nakokulmia.

Vaikka tekstin ja sitd kehystdavan kulttuurikontekstin suhteen olemassaolo
myonnettdisiinkin, aineistoanalyysissd voidaan tutkimusmenetelmallisistd syis-
td keskittyd vain tekstiin ja sulkeistaa tekstin ulkopuolella oleva kulttuuri mah-
dollisuuksien mukaan analyysistd. (vrt. luku 2.4.2.1, sulkeistaminen fenomeno-
logiassa). Tassad tutkimuksessa sulkeistaminen kohdistuu analyysin ensimmai-
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sessd vaiheessa (luku 5) aineistoa kehystdvdan kulttuuriin. Téllaisella tekstuaa-
lisella ymparoivan kulttuurin sulkeistavalla tutkimusmenetelmalliselld ratkai-
sulla pyritddn rajatun aineiston sensitiiviseen analyysiin (ks. Jokinen & Juhila
1999, 86-87).

Analyysin toista vaihetta késittelevéssd luvussa 6 realisoituu tutkimuksen
taustalla oleva ontologinen perusasetelma, jonka mukaan tutkimusaineistossa
konstruoituvia merkityksid voidaan analysoida myos suhteessa kehystdvaan
kulttuurikontekstiin. Kdytdnnossad tdma tarkoittaa aineistossa ilmenneiden dis-
kurssien ja kielellisten olemisen tapojen suhteuttamista turkkilaiseen yhteiskun-
taan, yleisemmin ldhi-itdisissd oppikirjoissa ilmenevadn islamymmérrykseen ja
linsimaiseen imaamikoulutukseen liittyviin kysymyksiin. Kuvio 13 kuvaa
kuinka tutkimuksessa sovellettu diskurssianalyyttinen metodi suuntautuu
EKMA-mallin kehyksessa tutkimuksen kahdessa eri vaiheessa.

EKMA-mallin maailmankatsomuksen ulottu- Kehystiavaian kulttuuriseen kontekstiin
vuuksiin padin suhteutuva analyysi (luku 5) p&ain suhteutuva analyysi (luku 6)

KULTTUURINEN KONTEKSTI

|  Tetolsuuspyhasts |
[ Kisitys tiedosta || Kasttys arvoista |

Kasitys luonnosta, ihmisesta,
yhteiskunnasta jne.

Kaésitys luonnosta, ihmisestd,
yhteiskunnasta jne.
| e m b e |

LLSOIELNOY NaINRNNALLTM
LLSOIELLNO NINRNNALLITMI

KULTTUURINEN KONTEKST]

KUVIO 13 EKMA-malliin ja kehystavaan kulttuuriin suhteutuva analyysi

Kun aineistoa kehystdava kulttuurinen konteksti otetaan mukaan analyysiin,
painottuu diskurssianalyysin kannalta tdrked ulottuvuus, jossa diskursseja ei
tarkastella vain sindnsd, vaan myos sitd, kuinka ne aktualisoituvat erilaisissa
sosiaalisissa kaytannoissd. Pelkit irrallisten diskurssien kuvaukset loisivat dis-
kursseista jadhme&dn mielikuvan, jossa diskurssit ndhtdisiin [dhinnd ihmisen toi-
mintaa ulkoapdin mé&drddving, staattisina merkityssysteemeind. Diskurssien
kuvausten ohella on tarkedd havainnoida diskursseja myos kdytossd ja toimin-
nassa. (ks. Jokinen, Juhila ja Suoninen 2016, 35.)

Diskurssianalyysissd puhutaan merkityssysteemeistd. Erilaisia merkitys-
systeemejd on kutsuttu tosinaan diskursseiksi ja toisinaan tulkintarepertuaa-
reiksi. Edelld mainittujen kasitteiden maaritelmit ja kédyttotavat vaihtelevat dis-
kurssianalyyttisen tradition sis&lla. (ks. Jokinen, Juhila & Suoninen 1993 24-29;
Jokinen & Juhila 1999, 67; Potter & Wetherell 1987, 146; Wetherell & Potter 1988,
177.) Tassd tutkimuksessa metodin kuvauksessa kadytetddn myos diskurssi-
kasitettd, mutta Potteria ja Wetherellid (esim. 1988 177-182) mukaillen varsinai-
sessa analyysiosuudessa pitdydytddn tulkintarepertuaarin tai vain repertuaarin
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kisitteeseen, jotka termeind pitdvit paremmin siséllddn myos ajatuksen tilantei-
sesta merkityksenannosta. Jokisen, Juhilan ja Suonisen (2016, 34-35) mukaan
diskurssi-kédsite sopii paremmin tutkimuksiin, joissa painopiste on ilmididen
historiallisuuden tarkastelussa, valtasuhteiden analyysissa tai institutionaalisis-
sa sosiaalisissa kdytanteissd. Vaikka ndméa nakokulmat ovat jossain mddrin mu-
kana myos tdssd tutkimuksessa, tutkimuksen ldhtokohtana on kriittisten yh-
teiskunnallisten analyysien sijaan pikemminkin havainnoida, kuinka kielen
kaytolla rakennetaan arjen keskelld toimivia kielellisid olemisen tapoja. Tulkin-
tarepertuaari-termin kaytolld pyritddn myos vélttamaan kielteisid mielikuvia,
jotka usein liittyvat diskurssi-termid kayttaviin kriittisiin tutkimuksiin. (ks. Jo-
kinen, Juhila ja Suoninen 1993, 27-28; 2016, 34-35.)

Muita keskeisid késitteitd analyysissd ovat selonteko, objekti, lausuma ja rep-
resentaatio. Selonteoksi kutsun tarkastelun kohteena olevia kuvauksia (vrt. Suo-
ninen 1999 20, Potter & Wetherell 1987, 74). Objekti on asia, joihin selonteossa
esiintyvéat lausumat liittdvat kuvauksia eli representaatioita (vrt. esim. Potter &
Wetherell 1987, 139-142). Objekteille annetut kuvaukset ovat keskeinen l&dhto-
kohta tekstin analysoinnille ja diskurssien tunnistamiselle. Yksityiskohtaisem-
min diskurssien méaérittelyyn ja nimedmiseen liittyvad prosessia havainnolliste-
taan seuraavassa luvussa, jossa kdyddan lapi analyysin vaiheet.

3.4 Analyysin vaiheet ja tutkimuskysymykset

Tutkimuksen tutkimustehtavaksi on méadritelty: “Turkin imaamisaarnaajalukioissa
lukuvuosina 2010-2014 kiytdssi olleiden uskonnolliseen koulutukseen liittyvien oppi-
kirjojen ilmentdmin maailmankatsomuksen analyysi” Edellisessd luvussa valotettiin,
millaisella metodologisella otteella tutkimustehtdvan edellyttdim& aineisto-
analyysi tapahtuu analyysin eri vaiheissa. Taman luvun keskeinen tavoite on
kaytannonldheisemmin havainnollistaa, millaisessa metodologisessa prosessis-
sa tutkimustuloksena esiteltdvat huomiot turkkilaisten imaamisaarnaajalukioi-
den oppikirjojen ilmentdmaéstd maailmankatsomuksesta ovat syntyneet. Samal-
la pohditaan, mikd on analyysiprosessin suhde tutkimuksen teoriaosassa esitel-
tyyn Eksistentiaaliseen maailmankatsomuksen malliin (EKMA) ja tdssa luvussa
esiteltdviin tarkempiin tutkimuskysymyksiin.

Tutkimuksen aineistoanalyysi ldhti liikkeelle aineistoon tutustumisella.
Téssd vaiheessa tutkija sai alustavan kédsityksen mahdollisista teemoista, joita
tullaan késittelemddn tutkimuksessa ja keskeisistd objekteista, jotka nousevat
mahdollisiksi ldhtokohdiksi tekstianalyysille. Analyysi jatkui syvéllisemmalla
aineistoon perehtymiselld, jolloin objektivalinnat tdasmentyivét. Liitteessd 3 on
kuvakaappaus yhdestd aineistoon kuuluvasta aukeamasta. Tekstiin tehdyt
merkinnit kertovat aineiston lukutavasta ja keskeisten objektien sekd niille an-
nettujen merkitysten havainnoinnista.

Tekstiin syventymisen ohessa kirjattiin tietokantaan objekteille eri selon-
teoissa annettuja merkityksid eli representaatioita. Tietokannasta 16ytyy 1523
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kirjattua representaatiota reilusta kahdestasadasta objektista.? Eri teemoja kasit-
televissd oppikirjateksteissd toistuvia objekteja olivat esimerkiksi Jumala (Allah),
profeetta Muhammed, islam, Koraani, ihminen, yhteiskunta, valtio, tasavalta,
muslimi, juutalainen, kristitty. Liitteessd 4 on kuvakaappaus aineistoanalyysin
tietokannasta, josta kéy ilmi, kuinka objektien merkitykset on kirjattu tietokan-
taan ja kuinka tietokannasta voi tehdd hakuja tietyn objektin perusteella.

Objektien kirjaamisen yhteydessd aineiston keskeiset teemat alkoivat tar-
kentua. Niitid olivat esimerkiksi Jumalan ominaisuudet, Koraanin ainutlaatui-
suus, profeetta Muhammedin esimerkillinen eldmd, hadithien arviointiperus-
teet, muslimin uskonnolliset velvollisuudet ja muslimin suhde Jumalaan ja
muihin muslimeihin, jdrjen, uskon ja vapaan tahdon merkitys islamissa, pro-
feetta Muhammedin johtama medinalainen yhteiskunta, uskonnon ja valtion
suhde tasavaltalaisessa kontekstissa, muslimin maé&éaritelmét, muslimin suhde
eriuskoisiin ja perhe. Liitteestd 5 1oytyy toinen esimerkkikuvakaappaus tieto-
kannasta, jossa haku tietokannasta on tehty aineistossa esiintyvan teeman pe-
rusteella.

Laaja aineisto mahdollistaa monenlaisten aiheiden késittelyn. Todellisuus
ei kategorisoi itseddn, vaan ihmiset kategorisoivat todellisuuden (vrt. Jokinen
1999, 130). Tutkijalla on keskeinen rooli késiteltdvien ja raportoitavien aiheiden
valinnassa. Toisaalta my0s aineisto ohjaa valitsemaan tiettyjd aiheita.

Téssd tutkimuksessa aineiston ohjaava vaikutus késiteltdvien asioiden va-
linnassa nikyi selvimmin madariteltdessd aineiston ilmentamid perususkomuk-
sia (vrt. EKMA-mallin keskuksessa olevat kategoriat, kuvio 11). Tietyt objektit
nousivat aineistossa keskeiseen asemaan, kun tutkija kiinnitti huomion aineisto-
tekstissd esiintyviin epistemologisiin ja arvoteoreettisiin kasityksiin. Tallaisia
objekteja olivat Jumala, profeetta Muhammed ja Koraani. Toisaalta edelld mai-
nitut aineistossa keskeisessd roolissa olevat objektit vastasivat myos tutkijan
esiymmarrystd islamin uskon perususkomuksiin liittyvista keskeisistd kasitteis-
ta.

Késiteltavien aiheiden valintaan vaikuttivat edelld mainittujen tekijoiden
liséiksi ajankohtaiset teemat, joista kdydaddn keskustelua tiedemaailman sisilld ja
yhteiskunnallisesti. Té&llaisten tutkimusta kehystdvien keskustelujen pohjalta
analyysissad kiinnitettiin erityisesti huomiota teemoihin, jotka késittelevat mus-
limin suhdetta yhteiskuntaan, muihin muslimeihin ja eriuskoisiin seki jannitet-
td, joka on sekulaarin valtiojdrjestelman ja islamilaisen ajattelun ja eldmdnmuo-
don valilla

Objektien listaamisen yhteydessd tarjoutui mahdollisuus myos aineiston
maédrélliseen arviointiin. Aineistossa esiintyville objekteille annettujen erilaisten
representaatioiden ja tietynlaista totuutta vahvistavien lausumien mé&&rd ja
esiintymistiheys tukivat analyysin seuraava vaihetta, jossa pyrittiin nimedmaan
aineistossa esiintyvid tulkintarepertuaareja. Mddrallinen arviointi ei ole tdssi

9 Tietokantaan kirjattujen objektien tarkka maaréa riippuu siitd, lasketaanko samaa asi-
aa tarkoittavat sanat tai sanayhdistelmat yhdeksi objektiksi. Esimerkiksi profeetta
Muhammediin viitataan aineistossa usealla eri tavalla kuten profeettamme (peygam-
berimiz), profeetta (peygamber) ja profeetta Muhammed (Hz. Muhammed).
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tutkimuksessa keskeisessd osassa, mutta sitd kiytettiin kuitenkin muutamassa
kohdassa havainnollistamaan aineiston siséltod ja siind olevia painotuksia.

Aineiston luvun edetessd tutkimustehtdvin sisédllddn pitdméd varsinainen
maailmankatsomuksen analyysi aloitettiin eksistentiaalisen maailmankatso-
muksen mallin (EKMA) (kuvio 11) ulottuvuudesta, jossa tutkittava maailman-
katsomus ilmenee ensisijaisesti kielen kaytossd. Tutkimustehtdvan alakysymyk-
seksi asetettiin kysymys: Millaisia tulkintarepertuaareja on tunnistettavissa tutki-
musaineistona olevista oppikirjoista? Tulkintarepertuaarien tunnistaminen tapah-
tui tarkasteltaessa ja analysoitaessa samaan teemaan liittyvid eri asiayhteyksissa
esiintyviad selontekoja.

Diskurssianalyysissd ei oteta tuomarin roolia sen ratkaisemiseen, mikd
versio totuudesta on totuudellisempi, vaan huomio kohdistetaan tapoihin ra-
kentaa kuvauksia. Analyysin kannalta tdrkeitd ovat objektien representaatiot,
objektien viliset suhteet ja selontekojen viliset suhteet laajemmin. Tulkintare-
pertuaari hahmottui, kun huomattiin, ettd eri selonteoissa samoille objekteille
annetaan erilaisia merkityksid ja ettd jotkut objektit ja representaatiot esiintyvit
harvemmin tai eivét esiinny tai eivit voi esiintyd kaikissa selonteoissa.

Tulkintarepertuaarien tunnistamisprosessin havainnollistamiseksi otetaan
tissd yhteydessd esimerkki yhteiskunta/valtio/isdinmaa-teemaan liittyvéasta
puheesta. Oppikirja-aineistossa on selontekoja, joissa yhteiskunnasta puhutaan
islamilaisena ihanneyhteiskuntana, sekulaarina valtiona tai pyhédnd isinmaana.
Eri selonteoissa annetut erilaiset painotukset objektien ja lausumien sisdllossa ja
suhteissa johtivat tulkintarepertuaarien maddrittdmiseen. Metodin kdyton ha-
vainnollistamiseksi tutkimusraporttiin on tdssd yhteydessa liitetty esimerkkiot-
teita aineistosta. Tarkemmin aineistosta esiin nostettuja tulkintarepertuaareja
kisitellddan luvussa 5.1 ja yhteiskunta teemaan palataan syvillisemmin useam-
paan otteeseen aineistoanalyysin eri vaihessa.

Joissakin aineistoon kuuluvissa selonteoissa korostetaan, ettd Turkki on
sekulaarin perustuslain maarittaméa valtio, sekulaarissa valtiossa uskonnon ja
valtion asiat on pidettdvi erillddn ja ettd sekulaari valtio takaa uskonnonvapau-
den.

Samalla kun sekulaari valtio erottaa uskonnon ja valtion asiat toisistaan, se takaa
kaikille kansalaisille omantunnon-, uskonnonharjoittamisen- ja uskonnonvapauden.
(KE10 4/192)

Toiset selonteot pitdvit islamia ihanneyhteiskunnan periaatteellisena selkéran-
kana ja uskonnonvapauden takaajana.

Medinan sopimus!® takasi muslimeille ja juutalaisille uskonnon-, uskon- ja oman-
tunnonvapauden. (SI4 1.4/89)

Thmisilld tulee olla vapaus valita uskontonsa ja oikeus harjoittaa uskontoaan... Islam
on aina suhtautunut suopeasti muihin uskontoihin. (KE10 2/187)

10 Medinan sopimus oli profeetta Muhammedin johdolla pian Mekasta paon jalkeen
Medinassa tehty sopimus, jossa méériteltiin muslimien ja eriuskoisten oikeudet me-
dinalaisessa yhteisossa.
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Kun toisissa selonteoissa vahvasti vakuutetaan, ettd uskonnon ja valtion
erossa pitdiminen ja sekulaari valtiojdrjestys takaavat uskonnonvapauden, toi-
sissa selonteoissa profeetta Muhammedin johdolla Medinaan syntynytta isla-
miin perustuvaa yhteiskuntajérjestystd pidetddn ihanteellisena tilana myos us-
konnonvapauden ndkokulmasta. Koska eri selonteoissa ilmenevid lausumia on
mahdoton saattaa yhteen tukemaan yhtd tietynlaista ajatusta yhteiskunnasta,
on perusteltua ajatella, ettd kyse on aineistoon konstruoituneista erilaisista tul-
kintarepertuaareista. Kaksi edelld kuvattua puhetapaa nimettiin Tasavaltalainen
muslimi- ja Ihanneyhteiskunta-repertuaareiksi.

Tulkintarepertuaarien nimet ovat tutkijan subjektiivisia valintoja. Tavoit-
teena oli antaa tulkintarepertuaareille niille ominaista puhetyylid kuvaavat ni-
met, jotka helpottavat repertuaareista puhumista ja niiden omaleimaisuuden
ymmaértadmista.

Tulkintarepertuaarien tunnistamisprosessin havainnollistamiseksi esitel-
ldén tdssd yhteydesséd vield kolmas tulkintarepertuaari, joka Ihanneyhteiskunta- ja
Tasavaltalainen muslimi -repertuaarien tapaan késittelee yhteiskunta/val-
tio/isdinmaa -teemaa. IThanneyhteiskunta-repertuaarissa keskeinen objekti on is-
lam. Tasavaltalainen muslimi -repertuaarissa keskeinen objekti on sekulaari valtio.
Ihanneyhteiskunta-repertuaarin liitdinndisalueelle eivat kuulu lausumat sekulaa-
rista valtiosta. Tasavaltalainen muslimi -repertuaarissa esiintyy islam-objekti,
mutta repertuaari korostaa valtion asioiden ja uskonnon erillddn pitdmistd. Kun
aineistossa puhe kddntyy isinmaan puolustamiseen, 16ytyy uusi puhetapa, jo-
hon sisdltyvit sekd islam ettd Atatiirk, sekulaarin Turkin isd. Tassa puhetavassa
ei kuitenkaan ole Tasavaltalainen muslimi -repertuaarin tapaan tarvetta valtion ja
uskonnon asioiden erottamiselle, vaan Atatiirk ja profeetta Muhammed rohkai-
sevat saman selonteon sisilld (ks. FI8 6) rintarinnan isinmaan puolustamiseen.
Tdamd puhetapa nimettiin Marttyyri-repertuaariksi.

Uskontomme késkyihin kuuluu suojella isinmaataan ja taistella hyokkaégjia vastaan.
(FI8 6/168)

Profeettamme rakasti syntymédkaupunkiaan Mekkaa. Monijumalaisten painostuksen
takia hdn oli surukseen pakotettu muuttamaan Medinaan. Mekasta Medinaan muu-
tettuaan uusi kaupunki tuli hanelle kodiksi. Hdn mieltyi siihen ja puolusti kotipaik-
kaansa vihollisia vastaan Uhudin ja Hendekin sodissa. (FI 8 6/168)

Tasavaltamme perustaja Atatiirk rakasti paljon isinmaataan ja aloitti vihollismie-
hitt&djid vastaan vapaussodan (Kurtulus Savasi) yhdessd Turkin kansan kanssa. (FI 8
6/169)

Asevelvollisuus on tiettyyn ikddn kuuluvien miespuolisten Turkin kansalaisten vel-
vollisuus. Tédstd tehtdvastd, johon kuuluu maamme suojeleminen ulkopuolelta tule-
vilta vihollisilta, riippuu kansakuntamme olemassaolo ja itsendisyys.... Mehmetcilik
on nimi, joka perustuu profeetan pyhiin nimiin.... Téman vuoksi sotilaan arvo on
kunniassaan mittaamaton. (ME6 11/114) (kédantdjan huomio: mehmetgilik on termi,
jota kéytetdan Turkin armeijasta. Profeetta Muhammedista johdettua Mehmet-nimed
kédytetadn sotilaasta.)

Turkissa puhutaan sankarivainajien sijaan marttyyreistd. Marttyyri-repertuaa-
rissa iséinmaan puolesta kuoleminen on tae palkkiolle tuonpuoleisessa.
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Niitd jotka kulkevat Jumalan tielld ja puolustavat isinmaataan vihollisia vastaan kut-
sutaan sotasankareiksi (gazi) ja niitd, jotka kuolevat ndin tehdessdan kutsutaan mart-
tyyreiksi (sehit)... Jumala antaa marttyyrien kaikki synnit anteeksi. (FI 8 6/168)

Marttyyri-repertuaarin liitinndisalueelle ei sovi lhanneyhteiskunta- ja Tasavalta-
lainen muslimi -repertuaareille ominainen puhe uskontojen moninaisuudesta ja
uskonnonvapaudesta luovuttamattomana arvona. Tédssd puhetavassa uskonto
on islam ja isinmaa on Turkki.

Eri tulkintarepertuaarit puhuvat erilaisesta todellisuudesta ja myos pyrki-
vit erilaiseen todellisuuteen. Esimerkiksi uskonnonvapautta perustellaan eri
tavoin, kun puhutaan uskonnonvapaudesta islamilaisesta tai sekulaarista na-
kokulmasta katsottuna. Valtion ja uskonnon erottamista korostavaa puhetta on
vaikea sovittaa puheeseen, jossa halutaan alleviivata islamin periaattein raken-
netun yhteiskunnan erinomaisuutta. Vaikka joiltain osin sekd Ihanneyhteiskunta-
ettd Tasavaltalainen muslimi -repertuaari tukevat Marttyyri-repertuaaria, Mart-
tyyri-repertuaarissa molemmissa edelld mainituissa repertuaareissa keskeinen
uskonnonvapauden kisite jad liitinndisalueen ulkopuolelle. Toisaalta tulkinta-
repertuaareissa, joissa korostetaan eriuskoisten oikeutta omaan uskontoonsa ja
uskontoryhmien vilistd harmoniaa, ei voi puhua marttyyreistd, jotka kuolevat
uskonnon kaltaisten pyhien arvojen puolesta.

Edelld kuvatun kaltaisen havainnoinnin seurauksena aineistosta hahmot-
tui erilaisia tulkintarepertuaareja. Rajat eri repertuaarien vilille tarkentuivat,
kun pohdittiin, mitkd lausumat missékin tulkintarepertuaarissa ovat mahdolli-
sia. Keskeistd tulkintarepertuaarien hahmottamiselle oli myos pohtia, millaista
todellisuutta kukin selonteko pyrkii tuottamaan.

Samat objektit voivat esiintya eri tulkintarepertuaarien liitinnéisalueilla ja
samasta selonteosta voi nousta lausumia useampaan tulkintarepertuaariin. T&-
mé osoittaa, ettd tulkintarepertuaarien rajat eivét ole aina ehdottoman selkedt.
Erityisesti eri tulkintarepertuaarien vilinen raja saattaa hamartyd, kun repertu-
aarit ovat vahvasti toisiaan tukevia. Toisaalta, kuten jatkossa esitellyt tutkimus-
tulokset osoittavat, toisiaan tukevistakin repertuaareista 16ytyy merkityksenan-
toja ja erilaisia pddmaéadrid, jotka antavat perusteet tulkintarepertuaarien vélisten
rajojen vetdamiselle (ks. vertailutaulukot luvussa 5.1.3).

Luvussa 5.1 kuvataan millaisia tulkintarepertuaareja aineistossa on havait-
tavissa. Kuvauksista tutkimusraportin lukija nikee, mitkd ovat keskeiset objek-
tit ja lausumat kussakin tulkintarepertuaarissa, kuinka tulkintarepertuaarit tu-
kevat toisiaan ja missad kohtaa ne pyrkivét piirtdméaéan erilaisia kuvia todellisuu-
desta. Tutkimusraportin luettavuuden paranatamiseksi tulkintarepertuaarien
tarkemmat kuvaukset ja useimmat aineistotekstistd suoraan lainatut tekstiotteet
on siirretty tutkimuksen liitteisiin (liitteet 5.1-5.8).

Tulkintarepertuaarien tunnistamisen, nimedmisen ja alustavan vertailun
jalkeen (luvut 5.1.1-5.1.3) analyysid syvennetddn kiinnittdmalld huomio aineis-
toon Eksistentiaalisen maailmankatsomuksen mallin (EKMA) sisdosissa naky-
vdd maailmankatsomus uskomuslistana -ndkokulmaa hyvaksi kidyttden (luvut
5.2 ja 5.3). Tédssd vaiheessa havaintojen kategorisointi tapahtuu luvussa 2.4.1
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esiteltyjen tietoteoriaan, arvoteoriaan, pyhyyteen ja maailmakuvallisiin usko-
muksiin liittyvien teoreettisten ndkdkulmien perusteella.

Koska Eksistentiaalisen maailmankatsomuksen mallin (EKMA) tulkinta-
kehyksessd korostuu kuitenkin ymmadrrys kielen kdytostd kielen merkityksen
luojana, analyysisséd ei tyydytd pelkéstddn listaamaan aineistossa esiintyvid us-
komuksia, vaan kuvailtuja uskomuksia tulkitaan my®os diskurssianalyyttisestd
ndkokulmasta kdsin ja myos laajemmin EKMA-mallin teoreettisessa kehyksessa.
Tutkimustehtdvdssd tdmd analyysin vaihe nédkyy alakysymyksend: ”Millaisia
maailmankatsomuksellisten uskomusten kuvauksia ilmenee aineistossa ja kuinka kuva-
ukset eldvit eri tulkintarepertuaareissa?” Kuinka aineistossa esiintyvid uskomus-
rakenteita ja uskomuksia havainnoiva ndkékulma ja diskurssianalyyttinen tut-
kimusote kdytdnnossd tuodaan yhteen luvuissa 5.2 ja 5.3, on tarkemmin kuvail-
tu luvun 5.2 johdanto-osuudessa.

Aineistossa ilmenevien perususkomusten ja valittuihin teemoihin liittyvi-
en maailmankuvallisiin uskomuksiin luettavien uskomusten kartoittamisen
jdlkeen analyysissd painopiste siirtyy EKMA-mallin ulottuvuuteen, jossa pai-
nottuu eksistentiaalinen ndkokulma maailmankatsomuksen olemukseen (luku
5.4). Vastattaessa tutkimustehtdvéan alakysymykseen: “"Miten ymmirrys tutkitta-
vasta maailmankatsomuksesta lisddntyy, kun tulkintarepertuaareja vertaillaan eksisten-
tiaaliseen maailmankatsomuksen malliin (EKMA) kuuluvien erilaisten olemiseen liitty-
vien ulottuvuuksien (van Deurzen 2002) nikékulmista?”, rajataan analyysi kosket-
tamaan erityisesti teemoja, jotka liittyvit yhteiskuntaan ja muslimeihin kansa-
laisina. Tdssd analyysin vaiheessa otetaan tulkinnan apuvdilineeksi EKMA-
malliin kuuluvat eksistentiaaliset ulottuvuudet (van Deurzen 2002), joiden
avulla pyritddn jasentdméddn eri tulkintarepertuaarien ilmentimié erilaisia tut-
kittavaan maailmankatsomukseen liittyvid olemisen tapoja.

Kuten edelld on todettu, aineistoanalyysissd kdytetyn diskurssianalyytti-
sen metodin taustalla oleva ontologiseen konstruktionismiin perustuva késitys
tekstin ja todellisuuden suhteesta (vrt. esim. luku 3.3) mahdollistaa, ettd luvussa
6 etddnnytddan tekstildhtoisestd kulttuurin sulkeistavasta lihestymistavasta ja
aineistossa konstruoituvaa maailmankatsomusta suhteutetaan myos aineistoa
ympadrsivddn kultuuriseen kontekstiin. Luvuissa 6.1-6.3 késiteltdvid keskeisid
tutkimustehtdvéstd nousevia kysymyksid ovat: 1) Kuinka turkkilaisten imaa-
misaarnaajalukioiden oppikirjojen ilmentimd maailmakatsomus suhteutuu Turkin yh-
teiskunnalliseen kulttuuriseen kontekstiin? 2) Millaisena turkkilaisten imaamisaarnaa-
jalukioiden oppikirjojen ilmentimd maailmakatsomus ndyttiytyy laajemmassa turkki-
laisen ja lihi-itdisen islamymmirryksen kontekstissa? ja 3) Milaisena turkkilaisten
imaamisaarnaajalukioiden oppikirjojen ilmentimd maailmakatsomus ndyttiytyy suo-
malaisen ja yleensd eurooppalaisen imaamikoulutuskeskustelun kontekstissa?

Seuraava kuvio (kuvio 14) vield tiivistdd tutkimuksen vaiheet ja sen, kuin-
ka eri vaiheet linkittyvét tutkimustehtdvéassd ja sen alakysymyksissd mééritel-
tyihin tavoitteisiin.
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somuksen analyysi

TUTKIMUSTEHTAVA: Turkkilaisten imaamisaarnaajalukioiden oppikirjojen ilmentimin maailmankat-

ANALYYSIN VAIHEET

Tutkimusaineistona imaamilukioiden
oppimateriaali: Fikih, Tevsir, Kelam, Siyer, Islam Tarihi,
Din tarihi, Hitab ve Meslek Uygulama

| aineistoon tutustuminen ja teemojen alustava valinta |

| keskeisten objektien alustava valinta |

objekteille eri selonteoissa luotujen representaatioiden kartoitta-
minen ja kirjaaminen

teemojen tarkentaminen ja valinta

perususkomukset / maailmankatsomus toiminnassa

| objekteille annettujen representaatioiden kategorisointi

| tulkintarepertuaarien tunnistaminen ja nimeaminen

| tulkintarepertuaarien kuvaaminen ja alustava vertailu

aineistossa esiintyvien maailmankatsomuksellisten perususko-
musten kuvaaminen ja analysointi tulkintarepertuaarien niko-
kulmasta

tulkintarepertuaarien analysointi EKMA-mallin eksistentiaalisten
ulottuvuuksien avulla

SUHTEUTTAMINEN KULTTUURIKONTEKSTIIN

tutkimustulosten peilaaminen turkkilaiseen kontekstiin

tutkimustulosten peilaaminen laajempaan turkkilaisen ja ldhi-
itdisen islamin kontekstiin

tutkimustulosten peilaaminen linsimaiseen imaamikoulutuskes-
kustelun kontekstiin

EUe UaUjiNnoUusuLIDL]

TUTKIMUSKYSYMYKSET

Millaisia tulkintarepertuaareja on tunnistettavissa
aineistona olevista oppikirjoista? (luku 5.1)

Millaisia maailmankatsomuksellisten uskomusten
kuvauksia ilmenee aineistossa ja kuinka kuvaukset
elivit eri tulkintarepertuaareissa (luku 5.2 ja 5.3)

Miten ymmirrys tutkittavasta maailman-
katsomuksesta lisddntyy, kun tulkintarepertuaareja
vertaillaan eksistentiaaliseen maailmankatsomuksen
malliin (EKMA) kuuluvien erilaisten olemiseen
liittyvien ulottuvuuksien (van Deurzen 2002) nikd-
kulmista? (luku 5.4)

Kuinka  turkkilaisten — imaamisaarnaajalukioiden
oppikirjojen ilmentimd maailmakatsomus suhteutuu
Turkin yhteiskunnalliseen kulttuuriseen kontekstiin?
(luku 6.1)

Millaisena  turkkilaisten imaamisaarnaajalukioiden
oppikirjojen ilmentimd maailmakatsomus nayttaytyy
laajemmassa turkkilaisen ja lihi-itdisen islamymmir-
ryksen kontekstissa? (luku 6.2)

Millaisena  turkkilaisten imaamisaarnaajalukioiden
oppikirjojen ilmentimd maailmakatsomus nayttaytyy
suomalaisen ja yleensi eurooppalaisen imaamikoulu-

tuskeskustelun kontekstissa? (luku 6.3)

KUVIO 14 Tutkimuksen vaiheet suhteessa tutkimustehtdvadn ja tutkimuskysymyksiin
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Kuviosta 14 kdy ilmi analyysin vaiheet ja niiden suhde tutkimustehtdvaan ja
sitd tarkentaviin tutkimuskysymyksiin. Merkille pantavaa on, ettd vaikka teo-
riaosassa esitellyn Eksistentiaalisen maailmankatsomuksen mallin (EKMA)
(kuvio 11) eri ulottuvuuksia ei ole kirjattu kuvioon, ne ovat vahvasti lasna tut-
kimustehtdvan alakysymyksissd. Tutkimuskysymykset on laadittu EKMA-
mallin pohjalta ja ne auttavat kiinnittimdan huomiota aineistoon eri nakokul-
mista, jolloin aineiston ilmentdmé& maailmankatsomus piirtyy esiin kattavasti ja
monipuolisesti.

Kuviossa 14 nikyy myos edelld ja perusteellisemmin luvussa 2.5 mainittu
(vrt. kuvio 12) oppikirjojen edustaman maailmankatsomuksen analyysin kaksi-
vaiheisuus. Analyysin ensimmdiseen vaiheeseen kuuluvaan tekstuaaliseen l&-
hestymistapaan perustuvat metodologiset toimenpiteet on listattu kuvioon 14
otsakkeen ”Analyysin vaiheet” alle. Tutkimusta kehystdvastd kulttuurisesta
kontekstista analyysin toiseen vaiheeseen mukaan otetut nakokulmat on kirjat-
tu otsakkeen ”Suhteuttaminen kulttuurikontekstiin” alle. Aineistoa kehyst&dvas-
td kulttuurikontekstista analyysiin mukaan otettujen teemojen taustoja ja suh-
detta oppikirja-aineistoon valotetaan tarkemmin vield luvun 6 johdannossa.



4 TUTKIMUKSEN LUOTETTAVUUS JA EETTISYYS

Luvussa 4.1 késitellddn tutkimuksen luotettavuutta, johon keskeisesti liittyvit
kulttuurirajojen ylittdvan tiedonkeruun haasteet (luku 4.1.1) ja tutkijan vaikutus
tutkimusprosessiin (luku 4.1.2). Luvussa 4.2 paneudutaan tutkimuksen eetti-
syyteen liittyviin kysymyksiin.

4.1 Tutkimuksen luotettavuus

Reliabiliteetti ja validiteetti ovat késitteitd, joita kdytetddn tutkimuksen luotetta-
vuuden arvioinnissa. Perinteisesti nditd kasitteitd sovelletaan kvantitatiivisiin
tutkimuksiin. Vaikka késitteiden sopivuus kvalitatiiviseen tutkimukseen on
kiistanalaista, kasitteiden avulla voidaan kuitenkin herittds tarkeitd kysymyk-
sid tutkimuksen luotettavuuteen liittyen. (ks. esim. Kirk & Miller 1986, 19; Esko-
la & Suoranta 1998, 153.)

Tutkimuksen luotettavuuden arvioinnissa tarkeitd kysymyksia reliabili-
teetin ndkokulmasta ovat metodiin liittyvdt kysymykset, jotka kiinnittavat
huomion metodin sopivuuteen, luotettavuuteen, olosuhteisiin, joissa metodia
sovelletaan, havaintojen pysyvyyteen ja tulosten johdonmukaisuuteen muihin
aiheeseen liittyviin tutkimuksiin verrattuna. Karrikoiden reliabiliteettia mitates-
sa kysytddn, saataisiinko samaa aineistoa tutkimalla kédytossd olevalla metodilla
aina sama vastaus. Laadullisessa tutkimuksessa reliabiliteetin arvioimisen mer-
kitys on vdhentynyt ja tutkimuksen arvioinnissa on keskitytty enemman validi-
teettiin. (ks. Kirk & Miller 1986, 19, 41-42.)

Validiteetissa painotetaan tutkimuksen patevyyttd kysyen, ovatko tut-
kimuksessa saadut padtelmat oikeita. Validiteettiin liittyy keskeisesti kysymys
siitd, millaisena sosiaalinen todellisuus ndhd&édn ja millainen késitys tutkijalla
on kielestd. Koska taméan tutkimuksen viitekehyksessa vaikuttaa vahvasti kielen
monimerkityksellisyyden myontdvéa ja myos kielen merkityssisélloistd irtoava
fenomenologinen ja eksistentiaalinen ajattelu, on validiteetin sijaan parempi
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puhua tutkimuksen uskottavuudesta ja vakuuttavuudesta. (ks. esim. Kirk &
Miller 1986, 19.)

Tutkimuksen uskottavuuden arvioinnin kannalta on tirkeis, ettd tutki-
musraportin lukijalla on riittdvasti tietoa, jonka pohjalta hdn voi arvioida tutki-
muksen viitekehystd, metodin sopivuutta ja kayttod sekd tutkimusprosessin
yleistd patevyyttd. Taatakseni tutkimusraportin lukijalle mahdollisuuden tut-
kimuksen arviointiin, olen tutkimusraportissani kuvaillut tutkimuksen konteks-
tia ja padmaddrid (luku 1), taustalla olevia teoreettisia ldhtokohtia (luku 2), tut-
kimuksen metodia ja analyysiprosessin vaiheita (luku 3) ja tutkijan roolia tut-
kimuksensa tekijand (luku 4). Luvuista 5 ja 6 kdy ilmi analyysin tulokset, joiden
uskottavuutta arvioidaan pitkalti edellisten lukujen perusteella.

Luotettavuuden arvioinnin kannalta on myos tiarkedd, ettd tutkimusai-
neisto on julkisesti saatavilla. Tutkimusraportissa esiintyvét viittaukset julkises-
ti saatavilla olevaan tutkimusaineistoon ja suorat tekstiotteet auttavat lukijaa
arvioimaan aineistosta tehtyjen tulkintojen oikeellisuutta.

411 Kulttuurirajat ylittdvan tutkimuksen haasteet

Globalisaation, viestintdteknologian kehityksen ja maastamuuton myo6td on ai-
kanamme hyvin vaikeaa olla kohtaamatta vieraita maailmankatsomuksia ja eri-
laisia késityksid todellisuudesta. Maailmassamme syntyy jatkuvasti uudenlai-
siin identiteetteihin perustuvia ryhmid, joiden muodostuminen ei endd noudata
perinteisid alueellisia ja kulttuurillisia lainalaisuuksia. (ks. Prasad & Prasad
2002, 57-59.) Kategoriat, jotka toimivat ennen, eivit vilttdmittd ole endd toimi-
via muuttuneessa tilanteessa. Todellisuudella on prosessuaalinen luonne. Esi-
merkiksi islamin ndkeminen kaukaisena orientaalisena uskontona ja Suomen
luterilaisena maana ei endd pdde tilanteessa, jossa suomalaisen ldhikaupan kas-
sajonossa seisoo pdivittdin perdkkidin muslimi, ateisti ja luterilainen kristitty.
Nadistd globaaleista ndkokulmista huolimatta voidaan todeta, ettd turkkilaisen
imaamisaarnaajalukioiden oppimateriaali on kielen ja aineistoa kehystdvan
kulttuurin ndkokulmista ldhtokohtaisesti melko vieras sekéd suomalaiselle tutki-
jalle ettd laajemmin suomalaiselle tiedeyhteisolle. Téstd asetelmasta nousee joi-
takin tutkimuksen uskottavuuteen ja vakuuttavuuteen liittyvid kysymyksid,
jotka on hyva ottaa huomioon tutkimustuloksia arvioitaessa

Tutkijan suhde tutkimusaineistoa kehystiviin kulttuuriin

Kuten edelld on kdynyt ilmi, etenkin aineistoanalyysin ensimmaisessd vaiheessa
(luku 5) sovelletaan tekstuaalista ldhestymistapaa, jossa lahtokohtaisesti tekstia
kehystava kulttuuri pyritdan sulkeistamaan pois analyysistd. Talloin teksti selit-
tdd ensisijaisesti itse itseddn. On kuitenkin selvadd, ettd tutkija joutuu tekstid ana-
lysoidessaan tekemddn pédtelmid, jotka pohjautuvat niithin késityksiin, joita
tutkijalla on tutkimusaineistona olevan kielen merkitysvastaavuuksista. Koska
tutkija on syntyperéltddn suomalainen, kyse on kulttuurirajat ylittavéstd kom-
munikaatiosta.



95

John Searle (1983) korostaa, ettd onnistuneen kulttuurien vélisen kommu-
nikoinnin edellytyksend on keskustelukumppanin taustan (background) tunte-
minen. My0s uskontotieteilija Smart (1983, 5-6) painottaa tutkimuskohteen ko-
kemuksellista ja syvillistd tuntemista onnistuneen uskontotieteellisen tutki-
muksen ldhtokohtana. Kirkin ja Millerin (1984, 32) mukaan ei ole olemassa mi-
tddn varmaa teknologiaa varmistaa antropologisen ja kulttuuritutkimuksen va-
lidiutta. Heidédn mukaansa keskeistd validiuden kannalta on pitkddn jatkunut
henkilokohtainen vuorovaikutus. Tarkka ja é&lyllinen riittdvan pitkdn jakson
kattava kenttédtyd varustettuna hyvallad teoreettisella orientaatiolla ja perusteel-
lisella raportoinnilla on Kirkin ja Millerin mukaan paras tapa pyrkid mahdolli-
simman hyvé&an validiuteen. (Kirk ja Miller 1984, 32.)

Edelld mainittuihin teoreetikkoihinkin viitaten, on selvid, ettd myos tdssd
tutkimuksessa turkinkielisen tutkimusaineiston kielen ja sitd kehystavan kult-
tuurin tuntemuksella on tutkimuksen luotettavuuden kannalta suuri merkitys.
IIman kielen taustan tuntemista on mahdoton maarittdd, mikd on argumentaa-
tiokonteksti, jossa erilaisista positioista késin keskustelua aineiston sisilld kay-
dédan ja kuinka konstruoidut merkitykset liittyvét tekstid kehystdvaan sosiaali-
seen todellisuuteen. (ks. esim. Alvesson & Billing 1991, 84; Searle 1983.)

Yli 13 vuotta Turkissa asuneena ja tyoskennelleend, joitakin vuosia istan-
bulilaisen ELRIM-uskontotutkimusinstituutin tyén puitteissa aktiivisesti isla-
mia ja turkkilaisuutta havainnoineena ja tutkineena, turkkia puhuvana henki-
16nd ajattelen olevani tutkijana kohtuullisesti perilld tutkimusaineiston edusta-
masta turkkilaisen islamin késitemaailmasta ja yleensd turkkilaisesta eldmén-
muodosta. Tutkimustyon tekeminen suurelta osin Turkissa antoi myds hyvan
mahdollisuuden peilata tutkimusaineistoa ympardivddan todellisuuteen ja myos
kysyé paikallisilta tutkijoilta tarkennuksia asioihin, jotka omasta kulttuuritaus-
tastani késin olivat vaikeita ymmartdd. Elaminen turkkilaisessa arjessa ja kes-
kustelut paikallisten muslimiystdvien kanssa ovat varmasti rikastuttaneet emic-
tason kaisitteistodni, jota tarvitaan, kun keskustellaan islamista arjen tilanteissa.
Teoreettisempi ns. etic-tason késitteistd on karttunut, kun olen saanut olla mu-
kana esim. akateemisessa ymparistossd tapahtuvassa tieteellisesséd keskustelus-
sa, jossa eldman ilmioitd pyritddn tulkkaamaan abstraktimmalle tasolle. (ks. Pi-
ke 1954.) Seki emic- ja etic-tason kasitteiden kohtuullinen hallitseminen on tér-
ked edellytys turkinkielisen tutkimusaineiston ymmartdmiselle ja tutkimustu-
losten tulkkaamiselle kulttuurisesta kontekstista toiseen.

Toisaalta on myds myonnettdvd, ettd ei-muslimina ja suomalaisena p&a-
dyn lopulta kuvamaan islamia ja turkkilaista todellisuutta sen ulkopuolelta jos-
sain médrin tutkittavalle maailmankatsomukselle vieraasta paradigmasta kasin.
Jos ndin on, on syytd kysyd, eiko olisi parempi antaa aineistoa kehystdvéssd
kulttuurissa kasvaneiden muslimien tehda tamankaltaiset tutkimukset. Turkki-
laisten muslimien tekemid islamiin liittyvid tutkimuksia ehdottomasti tarvitaan
ja ne ovat tdrkeitd puheenvuoroja islamiin liittyvassad keskustelussa, mutta kun
tutkimusta tehdddan kulttuurista ja paradigmasta toiseen, myds muslimien te-
kemit islamtutkimukset kohtaavat vaikeuksia tehtdessd tulkintoja erilaisten
kontekstien vélilld ja raportoitaessa asioita kontekstista toiseen. Tieteen kannal-
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ta erilaiset nidkokulmat islamiin ja yleensi erilaisiin kulttuureihin ovat vain hy-
vaksi.

Kulttuurirajat ylittavéssd tutkimuksessa tutkijan tehtdvd on olla tulkki
tutkimuskohteen ja eri kontekstissa olevien ihmisten vaililld. Tama edellyttda
tutkijan syviéllistd perehtymista tutkittavaan kulttuuriin. (ks. Pals 1996, 241-242.)
Toisaalta samalla, kun pyrimme kartoittamaan ihmisen tietoisuuden maantie-
dettd, teemme matkan omiin orientaatioihimme ja uskomuksiimme. Smartin
mukaan tdstd voi seurata hedelmallistd kanssakdymistd etsinndn ja analyysin
vélilla. (Smart 1983, 5-6.) Tamédn Smartin kuvaaman ”hedelmadllisen kanssa-
kdynnin” olen saanut tutkimusta tehdessdni kokea myots henkilokohtaisesti.
Samalla kun olen oppinut jotain vieraasta kulttuurista, olen oppinut jotain
omastani. Uskon, ettd tdllainen reflektiivinen prosessi vieraan ja tutun valilld on
tarkedd onnistuneen vieraaseen maailmankatsomukseen kohdistuvan tutki-
muksen kannalta.

Tutkimuksen filosofinen kehys ja tutkittava kulttuuri

Tapa, jolla tietoisuuden rakennetta ja ihmisen eksistenssid tdssd tutkimuksessa
kuvataan, nojaa pitkilti lansimaisten filosofien ja teoreetikkojen pohdintoihin.
Ndin ollen on tarpeen kysyd, onko tdma késitteellinen tausta tdysin vieras tut-
kimuskohteelle. Vaikka turkkilais-islamilaisen ja ldnsimaisen ajattelun ja kasit-
teellisten kontekstien vililld on eronsa, paljon on my6s yhteistdi. Molempien
kulttuurien taustalta 16ytyy juutalais-kristillisen ajattelun ja antiikin kreikkalai-
sen filosofian ja jossain mddrin myts humanismin vaikutusta. Tutkimusaineis-
tona olevien oppikirjojen tekijit ovat osa turkkilaista tiedeyhteisod, joka ei ole
taysin eristyksissd lansimaisista tiedeyhteisoistd ja laajemmasta tieteellisestd
keskustelusta. Vaikka turkkilaisen ja suomalaisen kulttuurin vilillda on paljon
eroavaisuuksia, 16ytyy myos yhtdldisyyksid. Globalisoituvassa ja teknistyvassa
maailmassa maantieteelliset rajat ja alueellinen kulttuuri ei endd pysty koko-
naan madrittimaan ihmisid (Prasadin & Prasadin 1991, 57-59). Yksi globaali
perinteisid kulttuurirajoja rikkova verkostoitumisen alue on juuri tiedeyhteiso.
Verkostoituminen tieteen saralla ei ole uusi asia muslimimaailmalle. Jo Al-
Farabin (872-950) ja Avicennan (980-1037) ajoista asti myos muslimitiedeyhtei-
sO on osaltaan ollut edesauttamassa globaalin tiedeyhteison syntyd. Analyysissa
tulkintakehyksend kaytettdvdan eksistentiaalisen maailmankatsomuksen mal-
liin (EKMA) siséltyvien erilaisten filosofisten ndkokulmien ja yleensd islamin ja
tietynlaista islamilaista ajattelua edustavan tutkimusaineiston vélistd suhdetta
on pohdittu yksityiskohtaisemmin my6s luvun 2 alaluvuissa.

41.2 Tutkijan asema tutkimuksensa tekijana

Juhila (1999b 202-230) ndkee tutkijalle diskurssianalyyttisessd tutkimuksessa
neljd mahdollista positiota, jotka ovat analyytikko, asianajaja, tulkitsija ja kes-
kustelija. Analyytikon, asianajajan ja tulkitsijan positiossa on kyse siitd, miten
tutkija suuntautuu aineistoonsa. Vaikka ldhestymistapani on analyyttinen, nden
positioni tutkijana myos keskustelijana. Tutkijana en tunnista itsesséni kuiten-
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kaan tietynlaista toimintaani ennalta ohjaavaa vahvaa agendaa, jota haluaisin
ajaa esim. ldnsimaissa toteutettavaan imaamikoulutukseen liittyen. Tallainen
vdite agendan puutteesta voidaan toki tulkita “retoriseksi keinoksi” etddnnyttaa
lukija tutkijan omista intresseistd ja vakuuttaa liittoutumisasteen vahdisyytta
(ks. esim. Jokinen 1999, 132-155). Avoimesti saatavilla oleva aineisto ja analyy-
sid kehystdvéan teoreettisen taustan ja itse tutkimusprosessin kuvaus mahdollis-
tavat saatujen tutkimustulosten ja niiden pohjalta vedettyjen johtopddtdsten
arvioimisen.

Tutkimus puheenvuorona

Tutkimuksen uskottavuutta ja vakuuttavuutta arvioitaessa on hyvéa kysyd, mi-
hin keskusteluun tutkimuksella halutaan osallistua ja mille yleisolle tutkimus
puheenvuorona ensisijaisesti halutaan suunnata (ks. Jokinen & Juhila 1999, 85).
Tutkimustehtdvan esittelyn yhteydessd luvussa 1.2 esiteltiin, kuinka tutkimus
linkittyy Jyvéskyldn yliopiston kasvatustieteiden ja psykologian tiedekunnan
alaisuudessa tehtdvddn tutkimustyohon, oppimateriaalitutkimukseen ja laa-
jemmin Suomessa ja ldnsimaissa kadytdvddn islamkeskusteluun ja erityisesti
keskusteluun, joka liittyy islamilaisten uskonoppineiden koulutukseen euroop-
palaisessa kontekstissa. Lisédksi tutkimuksen pohjalta tuotettavat englannin- ja
turkinkieliset esitelmit ja artikkelit osallistuvat keskusteluun, jota kdydaan kii-
vaana Turkissa uskonnolliseen koulutukseen liittyen (vrt. esim. Ensar vakfi
2012).

Vaikka tutkija voi lopulta hyvin vdhén ohjata tutkimusraportin vaikutusta
lukijassa, on my6s myonnettdvd, ettd tutkijan subjektipositiossa tuotettu raport-
ti pitad sisdlldan myos vallankaytollisen aspektin. Vaikka tutkija on sidottu kon-
tekstiinsa ja sielld vallalla oleviin diskursseihin, on han my®os selonteoillaan
muovaamassa kontekstia ja siind esiintyvid diskursseja (ks. esim. Nye 2003, 68-
69; Suoninen 1999, 20). Tdhan liittyen on tdrkedd kysyd, kuinka tutkija kayttaa
valtaa tutkijan subjektipositiossaan. Erityisesti timédn tutkimuksen puitteissa
voi kysyéd, milld perusteella valitsen aineistosta tekstejd ja asetan ne rinnakkain
luoden niiden pohjalta tietynlaista totuutta markkinoivia selontekoja. Tdahan
kysymykseen pyrin vastaamaan seuraavassa tutkimuksen etiikkaa késittelevas-
sd luvussa 4.2

Vaikka tutkijan subjektiivisuus on véistamaétta lasnad tutkimusprosessissa,
tutkimus ei kuitenkaan ole pelkéstddn tutkijan maailmankatsomuksen tdysin
subjektiivinen ilmentymad, vaan tulos, joka syntyy tieteen piiriin kuuluvan ja
arvioitavissa olevan metodologisen tradition puitteissa tapahtuvassa dialogissa
tutkimuskohteen, tutkimuksen taustateorian, tutkijan ja tutkimusta kehystdavan
kontekstin vélillda. Tamékddn tutkimus ei pyri Ioytdméan lopullista totuutta,
vaan se on osa jatkuvaa dialogia, jota tutkimusaineistona oleva teksti kdy ym-
péroivan todellisuuden kanssa (ks. Taylor 2001, 15). Kun tutkimustulokset néh-
déddn objektiivisen ainoan totuuden sijaan dialogin tuloksena syntyneind, har-
kittuina ja perusteltuina puheenvuoroina, ne asettuvat merkityksessaan oikeaan
mittasuhteeseen. Kukaan ei voi vdittdd tdysin hallitsevansa kompleksista turk-
kilaista todellisuutta. Siksi yhden ainoan totuuden julistamisen sijaan on eetti-
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sempdd sanoa, ettd tutkimus on yksi puheenvuoro keskustelussa, jossa titd to-
dellisuutta pyritddan ymmaértdmédn. (Vitikainen 2014.)

Tutkijan subjektipositio ja vastapositiot

Diskurssianalyyttisessd traditiossa puhutaan asenteiden sijaan asemoitumisesta.
Asemoituminen on aina sosiaalista toimintaa. Ilmaistessamme mielipiteemme
kerromme jotain henkilokohtaista, mutta samalla otamme tietyn aseman kes-
kustelussa, jota kdydddn sosiaalisessa todellisuudessa. Ottamamme positio on
suhteessa vastapositioon. (Billing 1987, 177-178; 1991, 43; Jokinen 1999, 127.)
Argumentaatiossa pyritddn yleensd oman position puolustamiseen ja vahvis-
tamiseen ja toisaalta vastaposition kritisointiin ja heikentdmiseen. Asemoitumi-
nen ei tapahdu koskaan tyhjiossd, vaan on aina osa laajempaa kontekstia, jota
voidaan kutsua argumentaatiokontekstiksi tai retoriseksi kontekstiksi. (Jokinen
1999, 127-128; Billing 1991, 85-89.) Jos todellisuuden ymmaérretdédn olevan vain
yhdenlainen, siitd ei voi véitelld. Heti, jos joku keskustelun tai kirjoittelun osa-
puolista esittdd joitakin perusteluja kannalleen, han tulee siirtyneeksi argumen-
toinnin maailmaan, jossa kielenkdytto on ratkaisevassa osassa. (Juhila ja Suoni-
nen 1999, 250.)

Argumentoinnissa ei kuitenkaan voi rakentaa millaisia todellisuuksia ta-
hansa, vaan argumentin on pysyttdvd kontekstissa vaikuttavien eksistentiaalis-
ten lainalaisuuksien kehyksessa. Toisaalta subjektiivisuus on aina ldsna kielelli-
sessd toiminnassa. Tutkijalla ei oikeastaan ole muuta mahdollisuutta, kuin aset-
tua jollekin kannalle yrittden argumentoida mahdollisimman tehokkaasti timé&n
kannan puolesta siind kontekstissa, jossa keskustelu tapahtuu. (ks. Juhila ja
Suoninen 1999, 250.)

Néin toimin my6s mina tutkijan subjektipositiossani. Yksi metodiin liitty-
vdn argumentaationi vastapositio 16ytyy ajatuksesta, ettd tutkimusaineistoni ei
pidd sisdllddan keskenddn kilpailevia diskursseja, jotka ilmentdisivét erilaisia
késityksid todellisuudesta. Tamd vastapositio on ymmarrettdvd, koska on ole-
tettavaa, ettd imaamikoulujen oppikirjat pyrkivit edistimaan tietynlaista isla-
milaista ajattelua eli tavoite on kouluttaa oppikirjoja kayttavistd opiskelijois-
ta “kunnon muslimeja ja kunnon kansalaisia” Turkin tasavaltaan. On perustel-
tua my0s olettaa, ettd ldhtokohtaisesti oppikirjat pyrkivat esittdimdan islamin
yhtendisend ja ristiriidattomana ajatusjdrjestelména sivuuttamalla lausumia,
jotka luovat kuvaa ristiriidoista ja korostamalla lausumia, jotka tukevat ajatte-
lun yhtendisyyttd. On my0s oletettavaa, ettd ristiriitojen osoittaminen tutkimus-
tuloksissa saa aikaan vastustusta ja kieltamistd tahoissa, joiden intresseissda on
esittdd islam yhtendisend.

Toisaalta sopii kysyd, onko ristiriitojen etsiminen tutkimuksen tavoite.
Ndin ei ole, vaan toisiaan tukevien diskurssien tunnistaminen on myds arvokas
tutkimustulos. Diskurssianalyyttisen metodin valitseminen tutkimuksen meto-
diksi oli kuitenkin osaltaan seurausta hankaluudesta, joka tuli ilmeiseksi huo-
mattuani, ettd aineisto on sisdisesti jannitteinen. Tutkijana minulla ei ole ollut
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erityistd pyrkimystd ristiriitaisten selontekojen etsimiseen, vaan ristiriidat ja
jannitteet tulivat ilmeiseksi aineistoa luettaessa.

On toki luonnollista, ettd keskenddn ristiriitaisilta nayttavéit selonteot he-
rattavéat eniten tutkimuksellista mielenkiintoa etenkin yhteiskunnallisen vallan-
kdyton kannalta. Kun huomio kiinnittyy tekstin sisdisiin suhteisiin (vrt. luku 5),
yhteiskunnalliseen vallankdyttoon liittyvien tekstin ulkopuolisten ndkokulmien
ei tulisi merkittdvilld tavalla ohjata analyysid. Kun analyysin toisessa vaiheessa
aineistossa konstruoituvia maailmankatsomuksellisia ulottuvuuksia rinnaste-
taan vahvemmin ymparoivddn kulttuuriseen kontekstiin (luku 6), tutkijan ase-
ma tulkintojen tekijand korostuu ja mahdollisuus erilaisiin tulkintoihin lis&&n-
tyy. Kuinka uskottavia ympéarsivadn kulttuurikontekstiin liittyvat johtopaatok-
set ovat, perustuu paljon tutkijan integriteettiin kulttuurikontekstin tuntijana,
kuten myos lahteisiin, joihin hén viittaa tatd kontekstia selittdessaan.

Tutkijan suhde uskonnolliseen aineistoon

Vaikka tutkimus toteutetaan kasvatustieteiden tiedekunnassa, tutkimusaineisto,
aineiston késittelytapa ja tutkimuskonteksti tuovat tutkimusprosessiin ja tutki-
musraporttiin vahvan uskontotieteellisen vivahteen. Ketolan (1998) mukaan
uskontotieteessd eldd rinnan kaksi vankkaa perinnettd. Ensimmainen nakokul-
ma korostaa uskontotieteen tieteellisyyttd. Tamé&n nakokulman mukaan oppiai-
ne halutaan ndhdé puhtaasti akateemisena oppiaineena. Toinen timan rinnalla
eldvd perinne nékee, ettd tutkimuskohteen erityisen luonteen takia puhdas ob-
jektiivisuus on mahdotonta ja my0s riittimatontd. Tassd perinteessd ajatellaan,
ettd uskonnon tulkintaan tarvitaan oma erityinen tulkintaoppi, joka vaistamatta
koskettaa myos tutkijan omaa subjektiivisuutta. Ensin mainitun “puhtaan” tie-
teellisen perinteen edustajat nikevét tieteen ja teologiset kysymykset yhdista-
van lahestymistavan toimintana, joka ldhentelee uskonnonharjoittamista. Tél-
laisen ldhestymistavan ei uskota edesauttavan tieteellisen totuuden 16ytamista.
Toisaalta tieteellisyyttd korostavan lihestymistavan edustajat joutuvat vastaa-
maan kritiikkiin, jonka mukaan pelkilld historiallisella, antropologisella tai so-
siologisella tutkimuksella ei pddstd tarpeeksi syville tutkimuskohteen uskon-
nolliseen merkitykseen asti, minké& pitdisi kuitenkin olla pohjimmiltaan tutki-
muksen varsinainen paamadard. (ks. Ketola 1998, 14.)

Ketolan mainitsema uskontotieteellinen linja, jonka mukaan uskonto on
ilmio, jota tulee tutkia ilmion ehdoin, tulee ldhemmiksi timédn tutkimuksen
tutkimusorientaatiota. Nden tirkeidnd, ettd uskontotieteellisessd tutkimuksessa
tutkimuskohde tunnetaan, ei vain kirjoista luettuina uskomuslistoina, vaan
myds kokemuksellisella tasolla elaman keskelld.

Edelld olen valottanut omaa suhdettani tutkimusaineistona toimivien op-
pikirjojen kieleen ja aineistoa kehystdvaan turkkilaiseen kulttuuriseen konteks-
tiin. Ylla kuvailluista uskontotieteellisistd ndkokulmista kdsin on tutkimuksen
uskottavuuden nakokulmasta hyvad todeta my6s jotakin tutkijan suhteesta isla-
miin uskontona. Néen islamin kiehtovana ja mielenkiintoisena ilmiona ja tut-
kimuskohteena historiallisesta, sosiologisesta ja my0s teologisesta ndkokulmas-
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ta késin. Toimiessani istanbulilaisessa ELRIM-uskontotutkimusinstituutissa olin
jdrjestiméssd useita keskustelutilaisuuksia ja tapaamisia, joissa pohdittiin mm.
kristinuskon ja islamin eroja ja yhtdldisyyksid. En kuitenkaan ole muslimi enka
ndin ollen ole sitoutunut henkilokohtaisesti islamin uskoon periaatteen enkad
kdytannon tasolla. Ajattelen kuitenkin, ettd islamilaisessa maassa pitkédédn asu-
neena luterilaisena kristittynd minulla on kohtuullinen oma henkilokohtainen
kokemus yleensd uskonnosta ilmiond. Tamad kokemus auttaa ymmartdmaan
myos tutkimusaineiston edustamaa uskonnollista maailmankatsomusta ja myos
tulkkaamaan sité erilaiseen maailmankatsomukselliseen kontekstiin.

My6s Koraanin joidenkin jakeiden ndkokulmasta “Kirjan kansaan”! kuu-
luvalla on tietoa islamin keskeisistd opeista (ks. esim. Diyanet Isleri Bagkanlig
2011, 9, Suura 2, jae 61). Toisaalta tutkimusaineistossa niakyy myo6s Koraanin
toisista jakeista esiin nouseva ajatus, jonka mukaan kristityt kieltdvat islamin
keskeiset opit ja ndin ollen heiddn uskonsa on pettdvé ja perusteeton. (ks. Diy-
anet Isleri Baskanlig1 2011, 20, Suura 2, jae 134-136; 190, Suura 10, jae 29; TE6
1.6/137). On ymmarrettdvad, ettd muslimien ndkokulmasta uskoton (kafir) ei ole
kykenevdinen ymmartaméadn islamia syvillisesti. Pyrkimys islamin ymmarta-
miseen on kuitenkin ollut intohimoni ja pddmdédrani jo vuosia. Lopulta tutki-
musraportin lukijan arvioitavaksi jad, missd maadrin minulla on integriteettid
tulkita tutkimusaineistoa, joka koostuu islamilaista uskoa ja elamdnmuotoa
opettavista imaamisaarnaajakoulujen oppikirjoista.

4.2 Tutkimuksen eettisyys

Pietarinen ja Launis (2002, 42-43) mddrittelevdt moraalin ja etiikan eron niin,
ettd moraali perustuu tiettyihin normeihin, joiden avulla voidaan md4aritelld
toimen moraalisuus. Etiikalla taas tarkoitetaan moraalisiin kysymyksiin kohdis-
tuvaa tutkimusta. (Pietarinen ja Launis 2002, 42-43.) Tieteen etiikalla taas tar-
koitetaan eettisten kysymysten tarkastelua. Eettiset kysymykset nousevat esille
tutkimuksen suorittamisen eri vaiheissa kuten suunnittelussa, menetelmien
valinnassa, aineiston kokoamisessa, luokittelussa ja julkaisemisessa tai ne liitty-
vat tutkittavan kohteen erityslaatuun. Téarked tieteeseen liittyva yleisempi eetti-
nen kysymys on myos, millaista tiedettd yleensdkddn tarvitaan. (Pietarinen ja
Launis 2002, 46.) Edwardsin & Mauthnerin (2002, 14) mukaan tutkimuksen etii-
kalla sosiaalitieteissad tarkoitetaan tutkijan moraalista pohdintaa, valintoja ja
vastuullisuutta tutkimusprosessissa.

Arvoja ja maailmankatsomusta kisittelevdssd luvussa 2.4.1.2 pohdittiin
yhteisten eettisten kriteereiden maarittdmisen vaikeutta. Sama ongelma tulee
vastaan pohdittaessa myos tutkimuksen etiikkaa. Kuka maarittdd ja milld pe-
rusteella, ettd jokin on eettistd ja jokin epdeettistd toimintaa? Pietarinen ja Lau-

n Kirjan kansaan (Ehl-i Kitab) luetaan ensisijaisesti kristityt ja juutalaiset ja ns. saabilai-
set, joita ei varmasti pystyta identifioimaan mihinkdan tdnd péivana tunnettuun us-
konnolliseen ryhmaan.
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nis (2002, 52-57) esittdvit kolme mallia etiikan médrittdmiseen. Mallit he ni-
medvit insindorimalliksi, statusmalliksi ja konfliktimalliksi. Insinodrimalli 1&h-
tee liikkeelle siitd, ettd luodaan kriteerit oikealle ja vadrille ja timan pohjalta
tehdddn valttaméattomait eettiset valinnat. Statusmalli taas ulkoistaa eettisten
ratkaisujen tekemisen asiantuntijoille. Konfliktimallissa luovutaan pyrkimyk-
sestd maddritelld pysyvid eettisid normistoja ja jdtetddn eettisten kysymysten
pohtiminen tapauskohtaiseen harkintaan. (Pietarinen ja Launis 2002, 52-57.)
Edelld kuvatut mallit eivat ratkaise kriteereiden méérittamisen vaikeuteen liit-
tyvdd ongelmaa, mutta ne antavat kuitenkin aineksia ja mahdollisen kehyksen
kysymyksen pohtimiseen.

Pietarinen mdédérittelee (2002, 58-69) eettiset perusvaatimukset tutkimus-
tyohon seuraavasti: 1) ammattitaidon hankkiminen (&lyllisen kiinnostuksen
vaatimus tutkimiseen ja tunnollisuus), 2) informaation tuottaminen eettisesti
(tutkimus on oikeutettu, tutkimusmenetelmit ovat asialliset, tiedon hankintaa
ohjaavat tekijdt ovat oikeat, vilpittomyys), 3) informaation valittdminen eettises-
ti (julkaisutoiminnan eettisyys), 4) informaation kdyttaminen eettisesti (sosiaa-
linen vastuu) sekd 5) tutkijan oikeanlainen suhde muihin tutkijoihin ja tiedeyh-
teisodn (ammatinharjoituksen edistiminen, lojaalius, suhtautuminen toisiin
tutkijoihin arvostavasti). Kdytdn Pietarisen jaottelua lihtokohtana tutkimukseni
eettisyyden arvioimiseen.

Tutkijan ammattitaito: Tutkimusraportti on keskeinen mittari tutkijan
ammattitaidon arvioinnissa. Tutkijan tehtdvd on antaa raportissaan riittdvét
tiedot, jotta tutkimuksen arviointi tulee mahdolliseksi. Tutkimusraportissani
olen pyrkinyt kattavasti kuvaamaan tutkimusaineiston ja -tehtdvan maarittymi-
seen, taustateorian muodostumiseen ja metodin valintaan liittyvdn prosessin
kuten my6s analyysin vaiheet (ks. luvut 1-3). Tédrked osa tutkimusraporttia on
myos tutkijan aseman ja vaikutuksen madéritteleminen suhteessa tutkimuspro-
sessiin (ks. luku 4). Taustateorian ja tutkimusmetodin ndkokulmasta johdon-
mukaisten ja mielekkdiden tutkimustulosten esittiminen ymmarrettavalla ta-
valla on lopulta keskeisin kriteeri onnistuneelle tutkimustyolle. Nama edella
mainitut tutkimusraportista 16ytyvit tutkimusprosessin eri osat antavat lukijal-
le edellytykset tutkijan ammattitaitoni arvioimiseen.

Tutkijan ammattitaitoon liittyy myos kiinnostuneisuus tutkimustyohon
oman tutkimuksen ulkopuolella. Ty6 Istanbulissa toimivassa uskontotutki-
musinstituutissa (ELRIM) on antanut mahdollisuuden perehty& uskontotieteel-
liseen tutkimukseen ja islamiin myos oman rajatun tutkimusalueen ulkopuolel-
ta. Tdstd on ollut ehdottomasti hyotyd myods omassa tutkimusty6ssani.

Tutkijan ammattitaidosta kertoo myos tutkimuksen eteneminen suunni-
telman mukaan. Marraskuussa 2010 alkanut tutkimustyo on pddasiassa edennyt
suunnitelmallisesti, joskin 2014 heindkuussa tapahtunut Suomeen muutto ja
tyopaikan vaihdos hidastivat prosessia. Tuotettu tutkimustieto on kuitenkin
edelleen ajankohtaista ja tutkimuksen tekeminen on tdmédn vuoksi ollut lop-
puun asti mielekéstd ja innostavaa.

Informaation tuottaminen eettisesti: Kuten edelld on mainittu, imaamien
koulutus on koko tasavaltalaisuuden ajan puhuttanut turkkilaisia (Cakir ym.
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2004, 39). Selvéd on, ettd yli puolen miljoonan imaamisaarnaajalukioissa opiske-
levan opiskelijan takia imaamisaarnaajalukioiden merkitys turkkilaisessa yh-
teiskunnassa on merkittdva (vrt. Ministry of National Education, Turkish Statis-
tical Institute 2015, 127).

Kun koulutus on valtion kontrollissa, on ilmeistd, ettd koulutuksen sisilto
peilaa myos Turkin yhteiskunnassa valtaapitdvien ja heitd ddnestdneiden kansa-
laisten ké&sitystd islamista. Imaamisaarnaajakouluihin liittyen on vuosien varrel-
la tehty Turkissa monia tutkimuksia (Kaymakcan & Aglamaci 2011). Koska
imaamisaarnaajakoulujen asema on keskeinen poliittinen kysymys turkkilaises-
sa kontekstissa, aiheeseen liittyvit kirjoitukset kddntyvét helposti poliittisiksi
puheenvuoroiksi. Tilanteessa, jossa turkkilainen yhteiskunta on hyvin polarisoi-
tuneessa tilassa uskonnon ja sekulaarin yhteiskuntajirjestyksen vélisen jannit-
teen takia, ulkomaalaisen, ja tdmé&n vuoksi jossain méddrin ulkopuolisen, ei-
muslimitutkijan ndkékulma imaamisaarnaajalukioiden oppisisaltoihin oletetta-
vasti kiinnostaa eri tahoja.

Samaan aikaan, kun Turkissa keskustellaan uskonnollisen koulutuksen
asemasta, my0s eurooppalaisessa kontekstissa puhutaan muslimimaahanmuut-
tajien tarpeesta islamilaiseen uskonnonopetukseen ja omien hengellisten johta-
jlensa kouluttamiseen. Myds tdmd aihe politisoituu helposti maahanmuutto-
myonteisten ja -kriittisten tahojen véittelyksi. Ndiden rajalinjojen keskelld mus-
limiyhteiso yrittdd etsid mielekéstd tapaa eldd valtakulttuurin keskelld omista
perinteistddn ja uskostaan kiinni pitden.

On selvdd, ettd imaamikoulutuksen sisdltod sivuavaa tutkimustietoa tarvi-
taan. Tutkimusprosessia motivoiva tekijd on tutkijan oma kiinnostus islamilais-
ta maailmankatsomusta kohtaan, mutta myos ilmeinen tarve, joka tdllaiselle
tiedolle on yhteiskunnallisessa keskustelussa sekd Turkissa ettd Euroopassa.
Pyrkimys tuottaa tietoa, josta voi olla hyotyéd seka turkkilaisessa ettd eurooppa-
laisessa kontekstissa, on hyva syy tutkimuksen tekemiselle.

Tutkimuksen ldpindkyvyyden ja rehellisyyden arviointia helpottaa selked,
rajattu ja julkinen tutkimusaineisto. Aineiston turkinkielisyys voi toki haitata
useimpien suomalaisten aiheesta kiinnostuneiden tutkijoiden mahdollisuutta
tutustua aineistoon. Aineisto on kuitenkin koostettu tietokantaan suomeksi,
mikd mahdollistaa myos turkkia taitamattomalle aineiston tarkastelemisen ja
sen vertaamisen aineistoanalyysiin ja tutkimuksen johtopdatoksiin.

Olen tehnyt tutkimuksen péddasiassa omalla ajallani. Sain kuitenkin kayt-
tad tutkimuksen tekoon tydajasta 20% toimiessaan vuosina 2010-2014 Istanbu-
lissa Evankelisluterilaisen uskontotutkimusinstituutti ELRIM:n toiminnanjohta-
jana. Tutkimusaihe liittyi uskontotutkimusinstituutin toimintaan ja pdamaariin,
mutta tutkijana olin vapaa vieméddn tutkimusta parhaaksi katsomaani suuntaan
ilman instituutin yhteistyotahojen ohjailua. Pienen matkustus- ja materiaa-
liavustuksen (4100 euroa) sain Jyvadskyldn yliopistolta. Avustus mahdollisti
myo6s kuukauden mittaisen virkavapauden, jonka aikana pystyin keskittymdan
taysipdivdisesti tutkimustyohon. Tahankdan apurahaan ei liittynyt muuta vel-
voitetta kuin tutkimuksen eteenpéin vieminen.
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Informaation vilittiminen ja tutkimuksen eettinen kaytté: Tutkimus
julkaistaan Jyvéskyldn yliopiston julkaisusarjassa. Lisédksi tutkimuksen pohjalta
on tuotettu ja tuotetaan artikkeleita, joita julkaistaan alan julkaisuissa. Julkaisu-
toiminnalla tehd&dédn tutkimusta tunnetuksi. Tutkimus nostaa esiin teemoja, jot-
ka voivat saada aikaan yhteiskunnallistakin keskustelua. Raportissa on kuiten-
kin pyritty vélttdméaan provokatiivisia lausumia ja kérjistdmistd. Tutkijana en
voi mitddn sille, jos tutkimus lopulta pédtyy jonkun poliittisen tahon ponnistus-
laudaksi tai sitd kdytetddn epdeettisesti jonkun agendan ajamiseen.

Tutkijan oikeanlainen suhde muihin tutkijoihin ja tiedeyhteisoon: Tut-
kimuksen teon ensimmdisind vuosina asuminen Turkissa ja siitd johtuva fyysi-
nen etdisyys suomalaiseen tiedeyhteiséon oli pieni ongelma, joskin mahdolli-
suuksia ajatusten vaihtoon suomalaisten tutkijoiden kanssa on silti ollut. Tyo
pienen istanbulilaisen uskontotutkimusinstituutin johtajana ja keskeisten islam-
tutkimukseen liittyvien sahkopostilistojen seuraaminen on pitanyt kohtuullises-
ti kartalla my6s lansimaisessa tiedeyhteisossd kdynnissd olevasta islamtutki-
muksesta. Rajallinen mahdollisuus tavata ldnsimaisia islamtutkijoita on tutki-
musprosessiin liittyvd puute, mutta kolikon toinen, positiivisempi puoli, on
ollut mahdollisuus tavata turkkilaisia tutkijoita ja olla ldheisessd yhteydessd
turkkilaisiin akateemisiin toimijoihin. Tutkimustulokset ja aineisto ovat tie-
deyhteison saatavilla, arvioitavissa ja kédytettdvissa jatkotutkimuksia ajatellen.



5 OPPIKIRJOJEN ILMENTAMA
MAAILMANKATSOMUS

Luvussa 2.5 esiteltiin tutkimuksen tutkimusasetelma (kuvio 12), josta kay ilmi
aineistoanalyysin kaksivaiheisuus. Kuten edelld on todettu (esim. luku 3.3), lu-
vussa 5 kuvattu aineistoanalyysin ensimmdinen vaihe noudattaa kehystdvan
kulttuurin sulkeistavaa tutkimusotetta. Eksistentiaalinen maailmankatsomuk-
sen malli (EKMA, kuvio 11) toimii kuitenkin analyysia ohjaavana tulkintake-
hyksend myos analyysin tdssd vaiheessa.

EKMA-malliin kuuluvat maailmankatsomuksen sisillolliset kategoriat pe-
rustuvat luvussa 2.3 esiteltyyn kahteen ndkokulmaan maailmankatsomuksen
olemuksesta (vrt. maailmankatsomus uskomuslistana ja maailmankatsomus
olemisen tapana). Kuvio 15 havainnollistaa kuinka analyysin edetessd kaksi
nikokulmaa ovat mukana analyysiss.

TODELLISUUS - ELAMA
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KIELI - TULKINTAREPERTUAARIT

TODELLISUUS - ELAMA

KUVIO 15 Tekstuaalisen aineistoanalyysin vaiheet EKMA-mallin kehyksessd

Kuvion 15 oikeassa laidassa olevat nuolet (numerot 1-3) kuvastavat luvussa 5
raportoituja aineistoanalyysin pddvaiheita. Kutakin vaihetta kasitellaan omassa
alaluvussaan. Merkille pantavaa kuviossa 15 on, ettd jokainen nuoli kohtaa
maailmankatsomuksen ulottuvuuksista aina ensimmadiseksi kielen ulottuvuu-
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den. Tutkimuksen taustalla vaikuttava ontologiseen konstruktionismiin perus-
tuva ymmarrys kielen olemuksesta on mukana kaikilla analyysin tasoilla valilld
huomion kiinnittyessad ensisijaisesti aineistoon konstruotiuneisiin uskomuksiin
ja vdlilld enemmén tulkintarepertuaareihin ja niiden ilmentdmiin olemisen ta-
poihin.

Nuolen yksi karki kohdistuu EKMA-mallin kielen ulottuvuuteen. Aineis-
toanalyysi alkaakin luvussa 5.1 aineistossa ilmenevien tulkintarepertuaarien
kuvailulla, nimedmiselld ja alustavalla vertailulla. Analyysin aluksi méaéritellyt
tulkintarepertuaarit ovat merkittdvéssd asemassa my0s analyysin seuraavissa
vaiheissa, kun aineiston ilmentdméan maailmankatsomuksen analyysid syvenne-
tdan ottamalla huomioon myos sisemmidt EKMA-mallin ulottuvuudet. Koska
analyysin ensimmadisessd vaiheessa kieltd havainnoidaan toiminnassa, kaytossa
on “maailmankatsomus olemisen tapana -ndkokulma”.

Nuoli kaksi osoittaa EKMA-mallin keskuksessa olevaan uskomusraken-
teiden ulottuvuuteen. Tédssd kohtaa analyysin ndkdkulma vaihtuu “maailman-
katsomus uskomuslistana -ndkokulmaan”, jolloin aineistoa eritelldin EKMA-
mallin keskuksessa olevien tieto- ja arvoteoreettisten, pyhyyteen liittyvien ja
maailmankuvallisten uskomusten siséllollisistd merkityksistd kasin. Lukujen 5.2
ja 5.3 johdannossa kerrotaan tarkemmin kuinka diskurssianalyyttisen metodin
kaytto nakyy uskomusrakenteisiin kohdistuvassa analyysissa.

Analyysin kolmas vaihe (KUVIO 15, nuoli 3) kédédntdd huomion uskomus-
kategorioista EKMA-mallin kehille, jossa maailmankatsomus nayttaytyy erilai-
sina olemisen tapoina (ks. van Deurzen 2002). Tdssd analyysin vaiheessa (ks.
luku 5.4) luvussa 5.1 esiteltyjd tulkintarepertuaareja pyritddn ymmadrtdimadan
maailmankatsomukseen kuuluvien eksistentiaalisten ulottuvuuksien avulla.

Luku 5 padttyy koontilukuun 5.5, jossa tekstuaalisen analyysin keskei-
simmét tulokset kerrataan tiivistetysti.

5.1 Tulkintarepertuaarit maailmankatsomuksen ilmentymina

"Millaisia tulkintarepertuaareja on tunnistettavissa tutkimusaineistona olevista
oppikirjoista?”

Luvussa 3.4 on kuvailtu ja esimerkkien avulla havainnollistettu tarkemmin,
millaisen metodologisen tyoskentelyn tuloksena tdssd luvussa esiteltdviin tul-
kintarepertuaareihin on pédddytty. Tutkimusraportin paisumisen vélttamiseksi,
tutkimusraportissa ei esitelld yksityiskohtaisesti kunkin tulkintarepertuaarin
maédrittelyprosessia erikseen. Raportin lukija saa kuitenkin kunkin tulkintare-
pertuaarin madrittelyprosessista viitteitd kiinnittdmaélla huomion tekstiotteisiin,
joilla kutakin tulkintarepertuaaria havainnollistetaan. Lisdksi tulkintarepertuaa-
rien kuvausten jdlkeen luvussa 5.1.3 tulkintarepertuaarien eroja ja yhtildisyyk-
sid havainnollistetaan viiteen keskeiseen teemaan liittyvilld koontitaulukoilla.
Vaikka tédssd tutkimusraportin vaiheessa ei tulkintarepertuaareja vield vertailla
yksityiskohtaisesti, repertuaarien rinnastaminen antaa raportin lukijalle pa-
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remman kéasityksen kunkin repertuaarin ominaispiirteistd. Luvuissa 5.2-5.4 lu-
vussa 5.1 esiteltyihin tulkintarepertuaareihin palataan uudelleen eri nikokul-
mista , jolloin ymmarrys tulkintarepertuaarien sisilloista ja merkityksista tutkit-
tavan maailmankatsomuksen ilmentdjind syvenee.

Aineistotekstistd tunnistettiin ja nimettiin kahdeksan eri tulkintarepertu-
aaria, jotka ovat Ihanneyhteiskunta-repertuaari, Ehl-i Siinnet -repertuaari, Islam on
vilttimdittomyys -repertuaari, Muslimien veljeys -repertuaari, Tasavaltalainen mus-
limi -repertuaari, Ihmiselle sopiva islam -repertuaari, Vihollis-repertuaari ja Mart-
tyyri-repertuaari. Kuvio 16 havainnollistaa kuinka tulkintarepertuaarit sijoittu-
vat Eksistentiaaliseen maailmankatsomuksen mallin (EKMA) kokonaisuuteen.
(kuvio 16).

IHANNEYHTEISKUNTA-REPERTUAARI
EHL-1 SONNET -REPERTUAARI
ISLAM ON HYVAKSI -REPERTUAARI
MUSLIMIEN VELJEYS -REPERTUAARI

Br-=--- SR SRR B
Zml.-------------.l?m
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TASAVALTALAINEN MUSLIMI -REPERT.
IHMISELLE SOPIVA ISLAM -REPERTUAARI
VIHOLLIS-REPERTUAARI
MARTTYYRI-REPERTUAARI

KUVIO 16 Aineistossa esiintyvét tulkintarepertuaarit osana tutkittavaa maailmankatso-
musta

Tulkintarepertuaarit ilmentévat aineistosta esiin piirtyvdd maailmankatsomusta.
Kuviosta 16 on poistettu aikaisemmissa EKMA-malleissa mukana ollut kielen
ulottuvuutta kehystdva todellisuuden ulottuvuus ja nuolet, jotka kuvasivat eri
maailmankatsomuksellisten ulottuvuuksien suhteita (vrt. esim. kuvio 11). Muu-
tos kuviossa havainnollistaa tdhdn analyysin vaiheeseen liittyvdd metodista l&-
hestymistapaa, jossa analyysid kehystdva kulttuurinen konteksti sulkeistetaan
pyrittdessd mahdollisimman tekstuaaliseen aineistoanalyysiin.

Analyysisséd aineistosta nousi esiin kahdeksan tulkintarepertuaaria. Tul-
kintarepertuaarit on jaettu kahteen pddryhmadn tulkintarepertuaareissa ilme-
nevien pyrkimysten perusteella. Ensimmadisen ryhmaén tulkintarepertuaarit aja-
vat tietynlaista islamilaista agendaa (Iluku 5.1.1), jossa korostuu islamin merki-
tys maailmankatsomuksen kokonaisuudessa. Toisen ryhmén tulkintarepertuaa-
reissa (luku 5.1.2) on sekulaari, nationalistinen ja jossain mé&rin myos humanis-
tinen agenda, joskin my®os islam on objektina tulkintarepertuaarien liitannais-
alueella. Kuten jatkossa kdy ilmi, edelld mainittuihin kahteen kategoriaan jaotel-
lut tulkintarepertuaarit eivit pyri yksinomaan toistensa alistamiseen, vaan joil-
lakin tasoilla eri ryhmistéd voi 16ytyd my6s toisiaan tukevia tulkintarepertuaare-
ja. Analyysin seuraavissa luvuissa palataan jaon perusteisiin tarkemmin.
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Kuten edelld on todettu, tulkintarepertuaarien rajat eivit ole ehdottoman
tiukat, vaan liitinndisalueillaan tulkintarepertuaarit voivat olla myds paillek-
kiisid. Toisaalta nimettyjen tulkintarepertuaarien yhdistdminen tulkintareper-
tuaarien méairian viahentamiseksi ei ollut mielekis ratkaisu, koska, kuten luvun
5.1.3 vertailutaulukotkin osoittava, jokainen tulkintarepertuaari pitdd sisalldan
omat erityispiirteensd ja ndkokulmansa, joiden myo6td ne ilmentdvit erilaista
maailmankatsomuksellista ndkokulmaa ja konstruoivat erilaista todellisuutta.

Tulkintarepertuaarien tunnistaminen ja nimedminen on tapahtunut luvus-
sa 3.4 kuvaillun metodologisen prosessin tuloksena. Vaikka analyysissd on py-
ritty tarkkuuteen, on kielen ja siitd tehtyjen tulkintojen relativistisesta luontees-
ta johtuen myonnettdvi, ettd kuvaillut tulkintarepertuaarit ovat lopulta tutkijan
subjektiivisten médritelmien tulosta. On oletettavaa, ettd toinen tutkija samaa
aineistoa samanlaisella metodilla analysoidessaan tunnistaisi samanlaisia tee-
moja, puhetapoja ja painotuksia. Voi kuitenkin olla, ettd hdn ei pddtyisi eksak-
tisti samanlaisiin rajanvetoihin eri tulkintarepertuaarien valilld, eikd varsinkaan
pédétyisi nimedmaddn tulkintarepertuaareja samalla tavalla. Tamé& huomio ei tee
tdmdn analyysin tuloksista vddrid tai huonoja, mutta se kuitenkin muistuttaa
kielestd tehtyjen tulkintojen subjektiivisesta luonteesta, jossa tutkijan ja aineis-
ton horisonttien sulautuminen tekee maisemasta aina omanlaisensa.

Tutkimusraportin kielen sujuvuuden takia kuvailen aineistoa ja siitd te-
kemiéni tulkintoja myos tosiasialausein. Kaikki aineiston sisdllostd sanottu on
kuitenkin ymmairrettdvad tutkijan positiossa aineistosta tekemindni tulkintoina.
Kuten luvussa 2.4.2.3 esitellyt kielen kontekstuaaliseen luonteeseen ja moni-
merkityksellisyyteen liittyvat epistemologiset ndkokulmatkin osoittava, oikeas-
taan muuta vaihtoehtoa ei ole olemassakaan.

Kuhunkin tulkintarepertuaareja esittelevédéan alalukuun on lisétty kaksi ky-
seistd tulkintarepertuaaria temaattisesti havainnollistavaa suoraa lainausta, jotka
on kddnnetty alkukielestd. Suorat lainaukset on sisennetty tekstissd. Tekstiotteen
lopussa on viittaus, josta kdy ilmi, mistd osasta aineistoa kyseinen tekstiote 16y-
tyy.12 Tekstiotteen kannalta keskeinen tietokantaan kirjattu objekti on lihavoitu.

Tekstin luettavuutta olen yrittdnyt parantaa myos pitdamalld suorien laina-
usten méaran kohtuullisena. Taméan vuoksi aineistoon viitatessa aineistotekstia
myos referoidaan ja sitd koostetaan kokonaisuuksiksi, joista kdy ilmi tutkijan
ymmarrys aineistotekstistd. Koska luvuissa 5.1.1-5.1.2 tulkintarepertuaarien
kuvaukset on tiivistetty useammasta aineiston kohdasta, tiiviiden esitysten yh-
teydessd ei kdytetd viittauksia aineistoon. Liitteisiin lisédtyissd kunkin tulkinta-
repertuaarin laajemmissa kuvauksissa tarkat viittaukset aineistotekstiin ovat
kuitenkin ndhtévilld. Ndiden viittausten perusteella tutkimusraportin lukija voi
tarkistaa, mistd osasta aineistoa kuvaukset on otettu ja onko tutkijan aineisto-
tekstistad tekemad tulkinta asiallinen.

Tulkintarepertuaarien kattavammat kuvaukset tekstiotteineen on raportin
luettavuuden parantamiseksi sijoitettu liitteisiin (LIITTEET 2.1-2.8). Néihin ku-

12 Esim. Viittaus (KE4 1/75) tarkoittaa, etté tekstissd viitataan Kelam -oppikirjan (dog-
matiikka), padkappaleeseen 4, alalukuun 1, sivulle 75. Lyhenteiden tarkemmat seli-
tykset I6ytyvit tutkimuksen lopusta.
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vauksiin kannattaa tutustua ja myos palata tutkimusraportin edetessd, silld eri
tulkintarepertuaarien ominaispiirteiden tiedostaminen on edellytys myShempi-
en lukujen ymmartamiselle.

Tulkintarepertuaarien kuvausten lisédksi liitteistd 16ytyy tulkintarepertuaa-
rien mddrittelyprosessia havainnollistavia aineistondytteitd ja naytteitd tieto-
kannasta, johon analyysin yhteydessa objekteille annetut merkitykset on kirjat-
tu. (LIITTEET 3-5.)

Osalle aineistotekstissa esiintyvistd islamilaisista termeistd on vaikea 16y-
tdd asiaa kattavasti kuvaavaa suomenkielistd vastinetta. Taman vuoksi tutki-
musraportissa on useimpien termien perddn liitetty suluissa alkukielinen sana
tai ilmaisu. Uskonnollinen kieli tulee turkin kieleen pé&dasiassa arabiasta. Su-
luissa olevat sanat on kirjoitettu kuitenkin turkinkielisen aineiston mukaisesti
turkkilaisessa kirjoitusasussa.

5.1.1 Islamilainen agenda

Ihanneyhteiskunta-repertuaari, Ehl-i Siinnet -repertuaari, Islam on vilttimdttomyys
-repertuaari ja Muslimien veljeys -repertuaari korostavat ndkemystd, jossa hyva
eldmd rakentuu islamin opetuksista késin.

5.1.1.1 Thanneyhteiskunta-repertuaari

Ihanneyhteiskunta-repertuaarissa korostetaan islamin uskoa ihanteellisen yhteis-
kunnan perustana. Vastaesimerkkind ihanneyhteiskunnalle pidetdan profeetan
aikaista monijumalaisten johtamaa Mekan yhteisod, johon aineistossa liitetddn
monenlaisia negatiivisia kuvauksia. Profeetan johtama Medinan yhteist ja Me-
dinan sopimus esitellddn mallina ihanneyhteiskunnalle. Medinan yhteis66n
liittyvét vaikeudet eivat kuulu [hanneyhteiskunta-repertuaariin

Thanneyhteiskunta-repertuaarissa islam esitetddn yhtendisend ja sarottoma-
nd. Profeetan suvaitsevaista esimerkkid seuraten islamin mukaan johdetussa
ihanneyhteiskunnassa my®os eriuskoisille vahemmistoryhmille taataan ehdoton
uskonnonvapaus.

Medinan sopimus takasi muslimeille ja juutalaisille uskonnon-, uskon- ja oman-
tunnonvapauden. (SI4 1.4/89)

Thmisilla tulee olla vapaus valita uskontonsa ja oikeus harjoittaa uskontoaan... Islam
on aina suhtautunut suopeasti muihin uskontoihin. (KE10 2/187)

Thanneyhteiskunta-repertuaarissa vakuutetaan, ettd islam rohkaisee tasa-arvoon,
yhteiskunnalliseen auttamiseen ja solidaarisuuteen. hanneihminen on moraali-
nen, suvaitsevainen ja kantaa vastuunsa itsestddn, perheestddan, yhteiskunnasta
ja ympadristostd. Isdstd, didistd ja lapsista koostuva ydinperhe on yhteiskunnan
perusyksikko.

Ihanneyhteiskunta-repertuaarin liitdinndisalueelle eivdt sovi pahat omia
pyyteitddan ajavat ihmiset ja eri kansanryhmien viéliset ristiriidat tai vaikeat eet-
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tiset kysymykset, jotka jakavat yhteisod. Laajempi tulkintarepertuaarin kuvaus
ja tarkat tekstiviittaukset loytyvat liitteestd 2.1.

5.1.1.2 Ehl-i Siinnet -repertuaari

Ehl-i Siinnet -repertuaarissa myonnetddn, ettd islamin sisdlld on erilaisia op-
pisuuntauksia. Erilaisia ndkemyksid muslimiyhteisossd ei kuitenkaan ndhda
uhkana, vaan rikkautena ja todisteena islamin piirissé vallitsevasta ajattelunva-
paudesta ja pyrkimyksestd totuuden loytdmiseen.

Erilaisten ryhmien (mezhepler) syntyminen on jdrjen korostamisen ja mielipiteen ja
ajattelun vapauden luonnollinen hedelmad. ... Tulkintojen rikkaus tulee ndhda pyrki-
myksend varmistaa totuuden loytdminen. Taméan vuoksi islamilaisessa maailmassa
esiintyvit ryhmadt ja tulkinnat, jotka eivét ole ristiriidassa ilmoituksen kanssa, tulee
nédhdé kulttuurisena rikkautena ja lahtokohtaisesti positiivisesti. (KE2 2/39-40)

Vaikka Ehl-i Siinnet -repertuaarissa vakuutetaan yhden oikean profeetan esi-
merkin mukaisen ja laajalti hyviaksytyn islamymmaérryksen olemassaoloa, se ei
kuitenkaan selvisti osoita mitdéan islamin piiriin luettavaa késitystd vaaraksi,
vaan pyrkii sulkemaan eri islamin suuntaukset saman suuren islamin sateen-
varjon alle. Edes synti ei vie muslimia islamin ulkopuolelle. Ihminen on vas-
tuullinen valinnoistaan. Tuomio kuuluu kuitenkin Jumalalle.

Vaikka Ehl-i Siinnet -puhe huokuu itsevarmuutta ja paremmuutta, se ei kui-
tenkaan edistd vihollisuuskuvia muita uskontoja kohtaan. Kaikenlainen fanaatti-
suus on tuomittavaa. Ehl-i Siinnet -repertuaarin liitdinnaisalueelle kuuluu kuiten-
kin mahdollisuus, ettd muslimeiksi tekeytyvéat pahantahtoiset ihmiset vaaryydel-
14 ja vilpilld pyrkividt hdimmentdmé&an oikeaa oppia ja muslimiyhteisod.

Ehl-i Stinnet -puheessa korostetaan maltillisuutta ja jarkevyytta.

Ilman lainoppineita ei ole mahdollista jatkaa prosessia lakitulkintojen (fikth) muo-
vaamiseksi ja kehittdmiseksi. Taman vuoksi tdnddnkin tarvitsemme uskontoomme
lainoppineita ja laintulkintoja tekevid organisaatioita, jotka tuntevat hyvin aikamme
ja osaavat tuottaa vastauksia uusiin kysymyksiin pystyen nidin ohjaamaan ihmisia.
Tété tarvetta emme voi tayttdd matkimalla sokeasti menneisyytta. (FI4 6/76)

Jarkevyys ei kuitenkaan tarkoita valistuksen ajan mukanaan tuomaa ihmiskes-
keistd rationaalisuutta, vaan Ehl-i Siinnet -repertuaariin kuuluvassa puhetyylis-
sd modernin maailman kysymyksiin pyritddn vastaamaan pysymalld uskollise-
na profeetan esimerkille ja islamin klassisille ldhteille. Oikea tulkinta ei kuiten-
kaan tarkoita menneiden aikojen sokeaa matkimista, vaan profeetan esimerkistd
esiin piirtyvien laajempien kaikkiin aikoihin ja konteksteihin sopivien periaat-
teiden ymmartamistd. Laajempi tulkintarepertuaarin kuvaus ja tarkat tekstiviit-
taukset loytyvit liitteestd 2.2.

51.1.3 Islam on vilttimittomyys -repertuaari

Islam on vilttidmittomyys -repertuaarissa kyseenalaistetaan ihmisen voima pyr-
kid hyvédn ja ihmisen kyky ymmartdd parastaan ja selvitd ilman ulkopuolista
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apua ja ohjausta. Islam on vdlttidmittémyys -puheessa ihminen ei ole vain oman
heikkoutensa ja himojensa vietdvissd, vaan my0s paholaisen joukot ovat hou-
kuttelemassa hanté pois oikealta tielta.

Vaikka ihminen on pystynyt luomaan elinympéristoonsa dlyllddn ja ominaisuuksil-
laan hyvén jdrjestyksen, omat voimansa ylittdvid ongelmia kohdatessaan ihminen
vaipuu avuttomuuteen. Silloin ihminen kaipaa voimakasta kittd, joka nostaa héanet
pois turvaan toivottomuudesta. Myos tekemiensd vddryyksien takia omantunnon
soimatessa ihminen kaipaa voimaa, joka lievittdd omantunnon tuskia ja antaa anteek-
si. ...ihminen on rajallinen ja tarvitsee uskoa johonkin, jolla on rajaton voima. (KA2
4/30-31)

Islam on vilttidmdittomyys -repertuaari rakentaa todellisuuskuvaa, jossa vadrat
opettajat ja muunuskoiset ldhetyssaarnaajat saattavat onnistua viekoittelemaan
uskovan pois oikealta tieltd. Islam on vilttdmittomyys -puheessa esiintyy myos
valemuslimeja (miinafik) ja kovasydamisid muslimeja (miiflis), jotka eivat kuulu
pelastuvien muslimien joukkoon.

Téassa merkityksessd jihad ei ole sota, jossa ihmisid pakotetaan islamiin vaan se on
kamppailu, jonka tarkoitus on poistaa esteet ihmisen uskontoon liittyvédn valinnan-
vapauden tieltd. (KE 10 2/187)

Islam on vilttdmittomyys -repertuaarissa painotetaan, ettd oikean uskon saavut-
tamiseksi on ndhtdva vaivaa, tehtdva toitd ja saatava oikeanlaista ohjausta. Mus-
limiyhteison tehtdvd on valvoa oikeaa uskoa ja islamin mukaista eldméntapaa.
Muslimiyhteisé voi my6s auttaa ihmisid valitsemaan oikean uskon poistamalla
esteitd islamin tieltd. Laajempi tulkintarepertuaarin kuvaus ja tarkat tekstiviit-
taukset 1oytyvit liitteestd 2.3.

5.1.14 Muslimien veljeys -repertuaari

Muslimien veljeys-repertuaariksi nimetty puhe korostaa kaikkien muslimien vel-
jeyttd ja islamia globaalina ilmiond. Tdssd puhetavassa muslimi liitetddn suu-
reen globaaliin islamin perheeseen, jossa keskeisti ei ole kansallisuus tai kansal-
lisvaltio, vaan yhteinen usko, joka nékyy ensisijaisesti muslimeita yhdistdvéassa
islamin méaérittamassa elamanmuodossa.

Muslimi on muslimin veli. Muslimi ei vainoa eiké ole epdoikeudenmukainen toiselle
muslimille. Muslimi ei jdtd toista muslimia yksin. Jumala tdyttdd sen tarpeet, joka
tayttdd muslimiveljen tarpeet. Jumalan auttaa tuomiopédivan vaikeudessa sitd, joka
auttaa muslimiveljed vaikeudessa. Jumala peittdd sen hdpein ja virheen, joka peittaa
muslimin hépein ja virheen. (HA4 4.4/95, Lainaus Haditihista: Buhari, Mezalim, 3;
Miisliman, Birr, 58)

Yhteiskunnallinen aktiivisuus ndhddan muslimien velvollisuutena. Muslimien
veljeys -repertuaarissa pidetddn luontevana, ettd auttaminen kohdistuu ensisijai-
sesti muslimeihin ja muslimiyhteis6on.

Uskovaiset rakastavat, vilittavit ja suojelevat toisiaan. He muistuttavat yhtd ruumis-
ta. Kun joku ruumiinosa on sairas, myds muut ruumiinosat kérsiviat unettomuudesta
tai kuumeesta. (HA4 4.4/94)
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Muslimien veljeys -repertuaari rohkaisee myos olemaan karsivéllinen toisten
muslimien tekemid virheitd kohtaan, olemaan lojaali, suojelemaan muslimivel-
jid ja jakamaan muslimiveljien kdrsimykset. Laajempi tulkintarepertuaarin ku-
vaus ja tarkat tekstiviittaukset 1oytyvat liitteestd 2.4.

5.1.2 Nationalistis-sekularistinen agenda

Koska tutkimuskohteena ovat islamilaista teologista koulutusta antavan oppi-
laitoksen ammatilliseen uskonnolliseen koulutukseen liittyvdt oppikirjat, on
selvdd, ettd islam-objekti on vahvasti ldsnd aineistossa. Luvussa 5.1.1 mainittui-
hin tulkintarepertuaareihin kuuluvissa selonteoissa todellisuutta rakennettiin
islamilaisista ldhtokohdista kasin. Ndissd puhetavoissa muslimeja yhdistdva
tekijd on ensisijaisesti yhteinen usko. Aineistosta 16ytyy kuitenkin myos selon-
tekoja, jotka edellisistd selonteoista poiketen pitdvat sisédllddn vahvan tasavalta-
laisen, kansallisen ja isdanmaallisen korostuksen. Luvussa 5.1.1 esitellyist4 isla-
milaisista puhetavoista jossain méarin poikkeaa my6s toisissa selonteoissa sel-
vésti ilmeneva rationaalisuutta, tieteellisyyttd, moderniutta ja ihmiskeskeisyyttd
korostava puhetapa. Seuraavissa alaluvuissa esiteltivit tulkintarepertuaarit
ovat Tasavaltalainen muslimi -repertuaari, Vihollis-repertuaari, Martyyri-
repertuaari ja Ihmiselle sopiva islam -repertuaari.

5.1.2.1 Tasavaltalainen muslimi -repertuaari

Tasavaltalainen muslimi -repertuaari on puhetapaa, jossa islamin periaatteiden
rinnalle tai jopa niiden edelle nostetaan isénmaa ja nimenomaan Atatiirkin pe-
riaatteiden varaan rakennettu Turkin tasavalta. Tasavaltalainen muslimi -
repertuaari painottaa uskonnon ja valtion asioiden erillddn pitamista.

Mustafa Kemal Atatiirk sanoo: “Uskonto on omantunnon asia. Jokainen on vapaa
noudattamaan omantuntonsa ddntid. Me osoitamme kunnioitusta uskonnolle, me
emme vastusta erilaisia ajattelutapoja ja ideoita. Me yritimme vain olla sekoittamatta
uskonnon ja kansakunnan ja valtion asioita keskendan.” (KE10 4/191)

Tasavaltalainen muslimi -repertuaarissa uskonto pyritddn sovittamaan turkkilai-
seen sekulaarin perustuslain sddtelemddn kontekstiin. Mahdolliset erot islamin
ja Turkin tasavaltalaisen yhteiskuntajarjestelman vélilld pyritdan harmonisoi-
maan. Tasavaltalainen muslimi -repertuaarissa uskontoa ei varsinaisesti esitetd
uhkana sekulaarille tasavallalle, mutta tédssid todellisuudenkuvassa tehdiian sel-
viaksi, ettd uskonnonharjoitus tapahtuu sekulaarin tasavaltalaisen kontekstin
médrddmissé puitteissa. Tasavaltalainen muslimi -repertuaariin kuuluu my®os jos-
sain médrin puhe uhista. Tédssd puhetavassa turkkilaista yhteiskuntaa ensisijai-
sesti uhkaavat fanaattisuus ja tietimattomyys ja kansalaiset ja muut maassa
asuvat, jotka pyrkivat kdyttaméadn tasavallan takaamia oikeuksia ja vapauksia
véddrin tasavallan poistamiseksi.

Kukaan ei saa kéyttdd perustuslaissa olevia oikeuksia ja vapauksia valtion ja kansan
jakamattoman yhteyden ja ihmisoikeuksiin perustuvan demokratian ja sekulaarin ta-
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savallan poistamiseen. (KE10 4/192 - ote Turkin perustuslaista, 14. pykald, III Perus-
oikeuksien ja vapauksien vadrinkdytto)

Tasavaltalainen muslimi -repertuaarissa sekulaarin tasavallan takaama demokra-
tia ja maan jakamattomuuden periaate ovat tdrkeitd arvoja. Laajempi tulkinta-
repertuaarin kuvaus ja tarkat tekstiviittaukset 16ytyvit liitteestd 2.5.

5.1.2.2 Vihollis-repertuaari

Vihollis-repertuaariin kuuluvissa selonteoissa muslimien vastustajat esitetdan
epédrehellisind ja moraalittomina. Tulkintarepertuaarissa ilmeneva juutalaisiin
liittyvd uhka linkittyy pddosin islamin alkuaikoihin. Tast4 linjasta poikkeaa Is-
lamin historia -kirjasta (Islam Tarihi) 16ytyvéd selonteko Palestiinan tilanteesta,
jossa myos korostuu juutalaisten epéluotettavuus. Moderniin Turkkiin viittaa-
vissa Vihollis-repertuaariin kuuluvissa selonteoissa uhan kohteeksi ei ensisijai-
sesti nimetd islamia ja muslimeja, kuten Medinan ajan kuvauksissa, vaan vihol-
lisuuden kohteena ovat sekulaarin Turkin tasavallan uskonnonvapauden peri-
aatteet, maan yhtendisyys, valtion jakamattomuus ja yhteiskunnallinen rauha.
Nditd arvoja uhkaavat sekd kristillinen ldhetystyo, ddriuskonnollisuus ettd ju-
malattomuus.

Sekularismin periaate joutuu toisinaan kohtaamaan seké sisa- ettd ulkopuolelta tu-
levia uhkia. Sisdpuolelta uhkaavia tekijoitd ovat darimmaistd uskonnon tulkintaa
edustavat muihin ihmisiin vaikuttamaan pyrkivét ryhmét. Ndiden sekulaarin yhteis-
kunnan poistamiseen pyrkivien tahojen poliittisena tavoitteena on rikkoa yhteiskun-
nallinen tasapaino ja rauha. Lisdksi sekulaaria uskonnottomuutta painottavat uskon-
non ja omantunnon vapauden rajoittamista ajavat ryhmit rikkovat yhteiskunta-
rauhaa ollen uhka myos sekulaarille yhteiskunnalle. Molemmat uhat edustavat aja-
tusvirtoja, jotka aiheuttavat vahinkoa maamme yhteydelle, valtion jakamattomuu-
delle ja yhteiskunnalliselle rauhalle. (KA8 5/176)

Adriuskonnollisuudesta puhuttaessa ei kdy selvasti ilmi, mihin uskontoryh-
médn puheella viitataan. Kun ddriuskonnollisuuden ja jumalattomuuden uhka
sivuutetaan marginaalisella maininnalla, ei-islamilaisen ldhetystyon uhan kasit-
telyyn kdytetddn Vertailevan uskontohistorian -oppikirjassa (Karsilastirmali din-
ler tarihi) useita sivuja.

Vihollis-repertuaarin puhetavalle on leimaa-antavaa, ettd uhan ei kuvata
tulevan vain maan ulkopuolelta esim. suorana sotilaallisena hyokkédyksend,
vaan myos yhteison siséltd. Aineistossa esiintyvissd viholliskuvauksissa késitel-
laén melko perusteellisesti maahan “soluttautuneita” lahetystyontekijoitd, jotka
viekkaudella ja valheilla pyrkivit vaikuttamaan turkkilaisessa yhteiskunnassa
vaikutukselle alttiina oleviin kansanryhmiin.

Téllaisiin vahingollisiin sisd- ja ulkopuolisiin uhkiin tulee vastata eikd antaa ndille
vahingollisille ajatusvirtauksille tilaa. [hmistemme varustaminen kansallisilla ja hen-
gellisilld arvoilla on jokaisen isanmaallinen ja uskonnollinen velvollisuus. (KA8
5/176)

Vihollis-repertuaarissa painotetaan, ettd turkkilaisten kansalaisvelvollisuus on
vastustaa edelld mainittuja uhkaavia tekijoitd. Vihollis-repertuaariin voi lukea
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myos kuvaukset, joissa ldnsimaat esitetddn erddnlaisena islamilaisten maiden
vastavoimana. Laajempi tulkintarepertuaarin kuvaus ja tarkat tekstiviittaukset
loytyvit liitteesta 2.6.

5.1.2.3 Marttyyri-repertuaari

Marttyyri-repertuaarissa vakuutetaan, ettd isinmaan ja uskonnon puolustami-
nen viimeiseen asti ulkoapdin tulevia uhkia vastaan on jokaisen kansalaisen
velvollisuus.  Marttyyri-repertuaarissa  profeetta Muhammed nostetaan
Atatiirkin rinnalle rohkaisemaan turkkilaisia taistelemaan isinmaansa puolesta.

Asevelvollisuus on tiettyyn ikddn kuuluvien miespuolisten Turkin kansalaisten vel-
vollisuus. Téstd tehtdvéastd, johon kuuluu maamme suojeleminen ulkopuolelta tule-
vilta vihollisilta, riippuu kansakuntamme olemassaolo ja itsendisyys.... Mehmetcilik
on nimi, joka perustuu profeetan pyhiin nimiin.... Tamén vuoksi sotilaan arvo on
kunniassaan mittaamaton. (ME6 11/114)

Marttyyri-repertuaarissa luvataan syntien anteeksiantamus uskonnon ja isan-
maan puolesta kaatuneille. My6s sotasankarit saavat suurta arvonantoa.

Profeettamme tuo ilosanoman sotasankareille: “Kaksi silm&a eivit pala helvetissa:
ensimmadinen Jumalan pelosta itkevd silmé ja toinen Jumalan tielld vartiota pitdava vi-
hollista tarkkaava silm&.” (FI 8 6/169, viittaus hadithiin: Tirmizi, Fedailii'l-Cihad 12).

Martyyri-repertuaarissa Turkin kansa esitetddn yhtendisend. Tédssd puhetavassa
ei oteta huomioon ei-muslimivahemmistojd tai erilaisia Turkissa asuvia etnisia
ryhmid, vaan ulkoisen uhan edessd puolustettava uskonto on islam, kansa
turkkilaiset ja isinmaa Turkki. Laajempi tulkintarepertuaarin kuvaus ja tarkat
tekstiviittaukset loytyvit liitteestd 2.7.

5.1.2.4 Thmiselle sopiva islam -repertuaari

Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa korostetaan ihmisen jdrked, tahtoa ja vapa-
utta. Tulkintarepertuaarissa painotetaan, ettd ihmiselle on annettua kyky olla
hyvé ja moraalinen. Thmiselld on vapaus kadyttdd tata kykyd erottamaan hyva
pahasta, kaunis rumasta ja oikea vddrdstd ja tekemddn valintoja eri arvojen vé-
lilla.

Islamilainen sivilisaatio on ihmisen keskukseen ottava sivilisaatio. Islamin mukaan
ihminen on maailmassa Jumalan edustaja (halife) ja ylin luoduista. Jédrjen ja tahdon
omistava ihminen on maan p&alld jumalallisen viestin vastaanottaja. (TA7 6/158)

Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa painotetaan, ettd kohtalon hallitsemattomi-
en voimien sijaan ihminen on itse vastuussa eldmastddn. Vastuullinen ihminen
kayttdd vapauttaan oikein. Han on moraalinen ja hyddyllinen osa perhettd ja
yhteiskuntaa. Ihmiselle sopiva islam -repertuaariin kuuluvassa puheessa tiede ei
ole uhka uskolle, vaan usko ja tiede tukevat toisiaan. Islam rohkaisee myos tai-
teiden harjoittamiseen.
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Ihmiselle sopiva islam -repertuaariin liittyy voimakas ihmiskeskeinen niko-
kulma. Islamin kiskyjd ja sddntojd ei perustella Jumalan vaatimuksilla, vaan
jarkevyydelld. Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa korostetut arvot sopivat hy-
vin yhteen modernissa maailmassa yleisesti hyvaksyttyjen arvojen kanssa. Tul-
kintarepertuaari painottaa, ettd islam on ensisijaisesti salliva uskonto. Vain ih-
miselle haitalliset asiat ovat kiellettyja.

Islam ei ole antanut ihmiselle vastuita, jotka menevit yli ihmisen kapasiteetin. Islam
on antanut monia helpottavia maarayksid, jotta vastuut voidaan tayttaa. ...Hadithien
mukaan uskonnossa ei ole vaikeutta. (FI1 5.1/18)

Vaikka Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa viltetddn yliluonnollisesta puhu-
mista ja korostetaan tdiman eldman merkityksellisyyttd, tulkintarepertuaari kui-
tenkin muistuttaa, ettd usko tuonpuoleiseen antaa ihmiselle vahvan moraalin ja
pysyvdn onnen. Tédssd puhetavassa kuitenkin korostuu onni, jonka usko antaa
tdhdn eldamdan. Puhe viimeisestd tuomiosta ja paratiisista jdd taka-alalle. Laa-
jempi tulkintarepertuaarin kuvaus ja tarkat tekstiviittaukset 1oytyvat liitteestd
2.8.

5.1.3 Tulkintarepertuaarien vertailua ja niiden merkitys maailmankatso-
muksen analyysille

Edelld kuvailtiin tiivistetysti, millaisia todellisuudenkuvia aineistosta esiin nos-
tetut tulkintarepertuaarit pyrkivit rakentamaan. Tulkintarepertuaarien omi-
naispiirteet tarkentuvat, kun tulkintarepertuaareja verrataan toisiinsa. T&ssi
luvussa vertailu suoritetaan viidessd taulukossa, joissa havainnollistetaan eri
tulkintarepertuaareissa viidelle keskeiselle teemalle annettuja merkityksid. Vali-
tut teemat ovat 1) suhde ei-muslimeihin, 2) suhde muihin islamin tulkintoihin,
3) ihmiskuva ja siind erityisesti suhde ihmisen jarkeen ja vapauteen, 4) suhde
yhteiskuntajdrjestykseen ja 5) suhde uhkiin.

Taulukkoja tarkastellessa on merkillepantavaa, ettd eri tulkintarepertuaa-
rit saattavat toisinaan ilmentdd hyvin samansuuntaisia pyrkimyksid. Kun tar-
kasteluun otetaan eri teema, toisiaan tukeneet tulkintarepertuaarit saattavatkin
kddntyd toisiaan vastaan tai kyseinen asia jdd toisessa tulkintarepertuaarissa
kokonaan huomiotta. Teemojen lisddminen lisdisi variaatioita diskurssien vélil-
14, mutta jo viiden teeman kisittely havainnollistaa tulkintarepertuaarien toisis-
taan poikkeavia erityispiirteita.

Kunkin taulukon jdlkeen teen tiivistelmén taulukon keskeisestd sisdllosta.
Téssd vaiheessa tutkimusraporttia pitdydytddn yleisiin huomioihin, jotka autta-
vat tutkimusraportin lukijaa hahmottamaan tulkintarepertuaarien eroja ja yhta-
laisyyksid. Samoihin teemoihin palaan yksityiskohtaisemmin luvuissa 5.2-5.4.
Koska suoria tekstilainauksia ja viittauksia aineistoon esiintyy runsaasti muissa
analyysiluvuissa, raportin luvun sujuvuuden parantamiseksi ei taulukkojen
koosteisiin liitetd tdssd vaiheessa kuin yksi kuhunkin teemaan liittyva aineistos-
sa ilmenevéaa keskeistd ndkokulmaa kuvaava tekstiote.
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TAULUKKO 2  Tulkintarepertuaarien vertailu, suhde ei-muslimeihin
Ei-muslimi- Ei-muslimi- Ei-muslimi- Ei-muslimi-
ryhmien us- ryhmien us- ryhmien us- ryhmien us-
konnon- konnon- konnon- konnon-
vapauden vapauden vapaudesta vapauden
korostaminen | suvaitse- vaikeneminen | kyseen-
minen alaistaminen

Thanneyhteiskunta-

repertuaari X

Ehl-i siinnet -

repertuaari X

Islam on vilttamiit-

tomyys -repertuaari X

Muslimien veljeys -

repertuaari X

Tasavaltalainen mus-

limi -repertuaari X

Ihmiselle sopiva islam

-repertuaari X

Vihollis-repertuaari X

Marttyyri-

repertuaari X

Kokonaisuudessaan voi todeta, ettd aineiston ilmentdmaé&dssd maailmankatso-
muksessa suhtaudutaan verrattain positiivisesti tai vahintdankin neutraalisti ei-
muslimien oikeuksiin harjoittaa omaa uskontoaan (ks. taulukko 2). Erityisesti
Thanneyhteiskunta-, Tasavaltalainen muslimi —ja IThmiselle sopiva islam -repertuaa-
reissa nakyy painotus, joissa ei-muslimien uskonnonvapaus muslimiyhteistssa
tulee turvata ja tdmdn uskonnonvapauden toteutumista tulee jopa edesauttaa.
Seuraava tekstiote kuvastaa téllaista ndkokulmaa.

Thmisen ihmiseksi tekevé tédrkein ominaisuus on vapaa tahto. Tamén vuoksi ihminen,
jolta on otettu pois tahto ja joka ei voi eldd uskonsa mukaan on kadottanut ihmisar-
vonsa. Tamé on ihmiselle kuolemaa pahempi tila. (KE10 2/187)

Ehl-i Siinnet -repertuaarissa puhe on hieman pidéttyvampéad, koska tulkinta-
repertuaarissa painottuu oikean opetuksen tdrkeys. Toisaalta varmuus oman
opin erinomaisuudesta antaa tilaa muille pitdd oman uskonsa, vaikka se olisi-
kin vdard. Ei-muslimien oikeudet eivit esiinnyt Marttyyri- ja Muslimien veljeys
-repertuaareissa, joiden rakentama todellisuudenkuva perustuu muslimien
yhteyteen.

Ei-muslimien uskonnonvapauteen myonteisesti tai neutraalisti suhtautu-
vista puhetavoista poiketaan erityisesti Vihollis-repertuaarissa, mutta jossain
médrin myos Islam on vilttdmdttomyys -repertuaarissa. Vihollis-repertuaarissa
muunuskoisten ldnsimaisten ldhetystyontekijoiden toiminta ndhdddan erittdin
haitallisena. Kyseissd tulkintarepertuaarissa jopa pyritddn tillaisen toiminnan
rajoittamiseen. Islam on vdlttamdttomyys -repertuaarissa pidetddn mahdollisena,
ettd muslimiyhteiso ”poistaa uskonnonvapauden esteitd”. Tallaisesta lausumas-
ta syntyy vaikutelma toiminnasta, jolla pyritddn edistdmé&dn islamia muiden
uskontojen ja ajatussuuntien kannattajien keskuudessa.
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Aineistossa ilmenevid toiseuteen liittyvid késityksid esitellddn tarkemmin

luvussa 5.3.2.

TAULUKKO 3  Tulkintarepertuaarien vertailu, suhde muihin islamin tulkintoihin
Kaikki musli- | Kaikkia mus- | On olemassa On olemassa
mit ovat veljid | limeja tulee vadrad ja/tai Turkin valtiol-
keskendéan. kohdella su- takapajuista le haitallista
Opillisista vaitsevaisesti, | islamin tulkin- | fanaattista,
eroista ei pu- | mutta oikea taa. yhteisod jaka-
huta. islamin tulkin- vaa islamin

ta on tiarked. tulkintaa.
Thanneyhteiskunta-
repertuaari X
Ehl-i Stinnet -
repertuaari X X
Islam on
vilttdmdittomyys - X
repertuaari
Muslimien veljeys -
repertuaari X
Tasavaltalainen mus-
limi -repertuaari X X
Ihmiselle sopiva is-
lam -repertuaari X
Vihollis-
repertuaari X
Marttyyri-
repertuaari X

My6s muihin muslimiryhmiin ja erilaisiin islamin tulkintoihin suhtaudutaan
aineistossa paddsddntoisesti positiivisesti (ks. taulukko 3). Muslimien veljeys -
repertuaarissa keskitytdaan niihin asioihin, jotka yhdistavat muslimeja. Erityi-
sesti yhdistdvid asioita loytyy uskonnonharjoituksesta, joka tiivistyy islamin
viiteen peruspilariin (uskontunnustus, rukous, paasto, almut, pyhiinvaellus).
Ideaalisessa Ihanneyhteiskunta-repertuaarissa viltetddn kaikenlaisten ongelmi-
en kdsittelyd, joita vdistimittd tulee vastaan sosiaalisen maailman tasolla.
Marttyyri-repertuaarikaan ei erottele muslimeita, vaan pikemminkin pyrkii
yhdistimddn kaikki muslimit yhteisen tavoitteen, Turkin puolustamisen, taak-
se. Ehl-i Siinnet -repertuaari suhtautuu muihin muslimeihin suvaitsevaisesti,
mutta opin korostus saa aikaan varauksia, jotka ndkyvat lausumina, joissa
vddrdd oppia ja opetusta pidetddn mahdollisena. Tyypillistd aineistossa vah-
vassa asemassa olevaa Ehl-i Siinnet -puhetta nikyy esimerkiksi alla olevassa
tekstiotteessa.

Muslimit nidkivit, ettd erilaiset tulkinnat ovat merkki totuuden tavoittelusta. Eri
ryhmit voidaan ndhda taivaan kannen vérien kaltaisena rikkautena. Taméan vuoksi
on osoitettu suvaitsevaisuutta sellaisia ryhmid kohtaan, jotka eivit loukkaa islamin
henked. Eri suuntausten vilisid riitoja ei ndhda oikeana. (KE10 3/189)

Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa paheksutaan kaikenlaista takapajuisuutta ja
Islam on vilttimittomyys -repertuaarissa taas pidetddn mahdollisena “heikon ihmi-
sen” harhautumista vadrdan oppiin ja uskoon. Epdluuloisin suhtautuminen tiet-
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tyihin islamilaisiin ryhmiin on nahtévilld Vihollis-repertuaarissa ja Tasavaltalainen
muslimi -repertuaarissa. Vaikka eri muslimiryhmis ei mainita nimelt, tekstistd saa
vaikutelman, ettd fanaattinen uskonnollisuus on uhka Turkin tasavallalle.
Aineistossa muslimille annettuja mdéritelmid ja suhdetta toisiin musli-
meihin késitelldan tarkemmin luvuissa 5.3.1ja 5.3.2.

TAULUKKO 4

Tulkintarepertuaarien vertailu, ihmiskuva

Korostaa ih-
misen vapaut-
ta ja jarked.

Korostaa ihmi-
sen jarked isla-
milaisten ldh-

Ei ota kantaa
ihmisen jar-
keen ja vapau-

Ihmisen heik-
kouden ja
erehtyvai-

teiden tulkin- teen

nassa

syyden koros-
taminen

Ihanneyhteiskunta-
repertuaari X
Ehl-i Siinnet -
repertuaari X X
Islam on
vilttidmdittomyys - X
repertuaari

Muslimien veljeys -
repertuaari X
Tasavaltalainen mus-
limi -repertuaari X X
Ihmiselle sopiva is-
lam -repertuaari X
Vihollis-
repertuaari X
Marttyyri-
repertuaari X

Aineistossa esiintyvit tulkintarepertuaarit voi jakaa kolmeen ryhmédn ih-
miskuvan suhteen (ks. taulukko 4). Toisissa repertuaareissa korostuu ihmisen
jarki, vastuu ja vapaus (lhmiselle sopiva islam -repertuaari, lhanneyhteiskunta-
repertuaari ja jossain mddrin Ehl-i Siinnet -repertuaari). Kuten alla olevasta ot-
teesta kdy ilmi, ihmiskuva toisissa aineistoon kuuluvissa selonteoissa on varsin
positiivinen.

IThminen on luotu luomakunnan ylimmaéksi olennoksi. Héanelld on jarki ja kyky aja-
tella ja puhua. Lisdksi hédnelld on annettu kyky ymmartda estetiikkaa ja huomata
ympaéristdssdan olevia kauniita asioita. (ME7 1/122)

Vihollis-repertuaarissa ja Islam on vdlttidmittomyys -repertuaarin rakentamassa
todellisuuskuvassa, ihminen voidaan johdattaa harhaan. Han ei aina my0s-
kddn ymmadrrd omaa parastaan ja tarvitsee siksi ulkopuolista ohjausta. Mie-
lenkiintoista ihmiskuvaa rakentaa Tasavaltalainen muslimi -repertuaari, joka on
islamia ja modernia sekulaaria yhteiskuntaa yhteen sovittava puhetapa. Tasa-
valtalainen muslimi -repertuaarissa pyritddn vakuuttamaan, ettd ihminen on
jarkevd ja vapaa. Samalla télle tulkintarepertuaarille ominaisessa puhetavassa
on mukana epdilys siitd, ettd ihminen voi kédyttdd vapauksiaan vddrin ja nous-
ta tasavaltaa vastaan. Marttyyri-repertuaari ja Muslimien veljeys -repertuaari
eivit juurikaan ota kantaa ihmisen jarjen mahdollisuuksiin. Molempiin puhe-
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tapoihin kuuluu pyrkimys ndhdd muslimit yhtendisend joukkona, joka toteut-
taa korkeampaa paamadrad. Korkeampi padmddrd Marttyyri-repertuaarissa on
tasavallan puolustaminen ja Muslimien veljeys -repertuaarissa muslimien glo-
baali yhteys.

Aineistossa ilmeneviin kasityksiin muslimeista ja yleensd ihmisistd pala-
taan raportissa uudelleen vield monessa yhteydessad (esim. 5.2.1.2, 5.2.1.3, 5.3.1

jne.).

TAULUKKOS5  Tulkintarepertuaarien vertailu, yhteiskuntajérjestys
Ei ota Ei mainit- | Né&kee Nakee Korostaa seku-
kantaa se sekulaa- | islamin islamin ja | laarin yhteis-
yhteis- ria yhteis- | perustana | kemalis- | kuntajarjestyksen
kunta- kunta- hyvalle min tu- tarkeyttd ja us-
jarjestyk- | jarjestystd. | yhteis- kevan konnon ja valtion
seen. kunnalle. | toisiaan. | asioiden erotta-
mista.

Thanneyhteiskunta-

repertuaari X X

Ehl-i Stinnet -

repertuaari X X

Islam on viltti-

mittomyys - X X

repertuaari

Muslimien veljeys

-repertuaari X X

Tasavaltalainen

muslimi - X X

repertuaari

Ihmiselle sopiva

islam -repertuaari X X

Vihollis-

repertuaari X X

Marttyyri-

repertuaari X

Puhuttaessa yhteiskunnasta tulkintarepertuaareja leimaa yleisesti ajatus, jossa
islamin ndhd&dédn edesauttavan ja tukevan rauhallista ja onnellista yhteiskunta-
elaméd (ks. taulukko 5).

Islamilaisen laintulkinnan (fikih) tavoite on taata ihmisten onnellisuus tdssd eldamassa
ja tuonpuoleisessa... Se edesauttaa oikeudenmukaisen, rauhallisen ja vakaan yhteis-
kunnan muodostamista. (FI1 1/12)

Sekulaari tasavalta -objektille ei ole kaikissa tulkintarepertuaareissa tilaa. Isla-
min yhteiskunnallista merkitystd korostavista puhetavoista poikkeaa Tasavalta-
lainen muslimi -repertuaari, joka pyrkii sovittamaan islamin ja sekulaarin tasa-
vallan yhteen. Vihollis-repertuaarilla ja Marttyyri-repertuaarilla on omat maan
suojelemiseen liittyvit funktionsa, joiden liitinndisalueelle sopii myos ajatus
sekulaarista tasavallasta.

Aineistossa esiintyvid yhteiskuntaan liittyvid puhetapoja analysoidaan yk-
sityiskohtaisemmin luvussa 5.4.1.
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TAULUKKO 6  Tulkintarepertuaarien vertailu, uhat
Ei Uhka on Uhkaon | Uhkaon | Uhkaon | Uhkaon
mai- | kohtalo- oikeaa oma Turkin Turkin
nit- usko ja oppia heikkous, | ulkopuo- | sisélla
tavaa | takapajui- | turme- vadrat lelta tule- | toimivat
uh- set ja fa- levat val- | opetukset | va soti- Turkin
kaa naattiset heopet- japahan | laallinen | valtion
islamin tajat. juonet. hyokkd- | vastaiset
tulkinnat. ys. voimat.

Thanneyhteiskunta-

repertuaari X

Ehl-i Siinnet -

repertuaari X X

Islam on vilttd-

mittomyys - X

repertuaari

Muslimien veljeys

-repertuaari X

Tasavaltalainen

muslimi - X X

repertuaari

Ihmiselle sopiva

islam -repertuaari X

Vihollis-

repertuaari X X X X

Marttyyri-

repertuaari X

Eri tulkintarepertuaareissa uhkana nédyttaytyvéat asia poikkeavat verrattain pal-
jon toisistaan (ks. taulukko 6). Samalla sama asia voi olla eri tulkintarepertuaa-
rissa uhka, mutta eri syystd. Vihollis-repertuaarille ominaista on ndhdd uhan
tulevan maan siséltd ja jotkut aineistossa esiintyvét selonteot saavat jo salaliitto-
teoriamaisia piirteitd, kuten kéy ilmi alla olevasta tekstiotteesta.

...Lahetysjarjestot kouluttavat erityisia lahetystyontekijoita naihin tehtaviin. Tulevat
tyontekijat valitaan jo dlykkdiden ja kyvykkdiden lasten joukosta. Lapsille annetaan
pienestd pitden erityistd koulutusta. He oppivat kohdemaansa kielen, uskomukset,
tavat ja kaytanteet. Toisinaan heidat ldhetetddn kohdemaahan ja koulutetaan siella.
Néin he ndyttavit paikallisilta muslimeilta, mutta heiddn varsinainen tavoitteensa on
lihetysty. (KA8 4.1.1/173-174)

Mielenkiintoista on huomata, ettd repertuaarit, jotka tunnistavat sekulaarin ta-
savallan, nidkevat myos isdénmaan olevan uhattuna, joko ulkoisten tai sisédisten
uhkien takia (vrt. Tasavaltalainen muslimi -repertuaari, Vihollis-repertuaari ja
Marttyyri-repertuaari). Tulkintarepertuaareissa, joiden liitinndisalueelle ei kuu-
lu sekulaari tasavalta -objektia, ei puhuta uhasta, joka kohdistuisi valtioon, vaan
uhka suuntautuu joko jarkevid ja oikeaa islamin tulkintaa kohtaan (Ehl-i Siinnet
-repertuaari, Ihmiselle sopiva islam -repertuaari) tai muslimin henkilokohtaista
oikeaa uskoa tai vaellusta kohtaan (Islam on vilttidmittomyys -repertuaari). Than-
neyhteiskunta-repertuaari ja Muslimien veljeys -repertuaari maalaavat ideaalista
kuvaa islamilaisesta yhteiskunnasta ja muslimien yhteisostd. Téllaiseen positii-
viseen kuvaan ei kuulu puhe uhista. Uhkakuvia kasitellddn perusteellisemmin
luvussa 5.3.2.
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Luvussa 5.1 kuvaillut tulkintarepertuaarit edustavat aineiston ilmenta-
mé&dn maailmankatsomukseen kuuluvia erilaisia tapoja rakentaa kuvia todelli-
suudesta. Eri tulkintarepertuaarit aktivoituvat eri keskustelukonteksteissa.
Esimerkiksi, kuten edelld kévi ilmi, tapa, jolla aineistotekstissd puhutaan uhista,
muuttuu, kun keskustelukonteksti muuttuu. Uhat ndhdddn hyvin erilaisena,
kun niitd tarkastellaan tasavaltalais-kansallisesta keskustelukontekstista tai is-
lamiin ja islamilaiseen elamdnmuotoon liittyvastd keskustelukontekstista kasin.
Tulkintarepertuaarien havainnointi ja mdarittely auttaa nikemddn maailman-
katsomuksen dynaamisuuden, jonka ymmaértdminen on tirkedd kokonaisvaltai-
sen kuvan saamiseksi tutkitusta maailmankatsomuksesta.

Ymmarrys tulkintarepertuaarien merkityksestd ja toiminnasta syvenee,
kun analyysiin otetaan mukaan maailmankatsomuksen olemusta kuvaavassa
EKMA-mallissa (kuvio 11) mainitut muut maailmankatsomuksen ulottuvuu-
det. Esimerkiksi tulkintarepertuaarien suhteuttaminen EKMA-mallissa kielen
tason taakse jadviin eksistentiaalisiin ulottuvuuksiin auttaa ndkemé&an laajem-
pia ideaalisella ja sosiaalisella tasolla toteutuvia kielellisid olemisen tapoja
osana tutkittavaa maailmankatsomusta (vrt. luku 5.4). Seuraavassa kahdessa
luvussa (luvut 5.2 ja 5.3) huomio kiinnitetddn kuitenkin EKMA-mallin sis&-
osiin kuuluvien uskomuskategorioiden avaamista ndkokulmista aineistossa
ilmeneviin uskomuksiin. Aineiston ilmentdmien uskomusten kuvausten ana-
lysointi esiteltyjen tulkintarepertuaarien ndkokulmista avaa uskomusten sisél-
toon erilaisia ndkoaloja, jotka syventdvit analyysid ja auttavat ymmaértaméaan
maailmankatsomuksen sisilldan pitdamad vaihtelevaa ja monitasoista merki-
tyksenantoa.

5.2 Islamilaiset perususkomukset osana maailmankatsomusta

”Millaisia maailmankatsomuksellisten perususkomusten kuvauksia ilmenee ai-
neistossa ja kuinka kuvaukset elivit eri tulkintarepertuaareissa?”

Téssd tutkimuksessa maailmankatsomuksen olemusta kuvaavan Eksistentiaali-
sen maailmankatsomuksen mallin (EKMA, kuvio 11) keskuksessa perususko-
mukset on jaettu tietoteoreettisiin ja arvoteoreettisiin uskomuksiin ja kasityk-
seen pyhyydestd. Kuten edelld on kdynyt ilmi (vrt. luku 2), tieto- ja arvoteorian
kasitteleminen erillisind kategorioina on tyypillista modernille ldnsimaiselle
tiedeyhteisolle, jossa uskonasiat ja tiede pidetddn tiukasti erillddn. Pyhyyden
késite on tullut osaksi uskontotieteellistd diskurssia, koska uskontoa ilmiénid on
vaikea kuvailla pelkilld tieto- ja arvoteoreettisilla kategorioilla.

Kun modernissa ldnsimaisessa tiedeyhteisossd vahvasti vaikuttavasta na-
turalistisesti ja/tai ateistis-humanistisesti (vrt. Ellul 1975, ks. luku 2.4.1.3) vi-
rittyneestd maailmankatsomuksellisesta maisemasta siirrytddn islamilaiseen
maailmankatsomukseen, edelld mainittujen perususkomuksiin liittyvien kate-
gorioiden mielekkyys voidaan asettaa kyseenalaiseksi. Tahdn kohtaan osuu
luvussa 2.4.1.1 esitelty muslimifilosofi al-Attasin ldnsimaista sekulaaria tie-
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deyhteisod kohtaan osoittama kritiikki (ks. al-Attas 1978, 36-41). Jos kaiken
olemassa olevan alku on Jumalassa ja oleellisin tieto perustuu hdnen ilmoituk-
seensa, perususkomusten jako tieto- ja arvoteoriaan on tarpeetonta tai vahin-
tadnkin toisarvoista. Kun Jumala antaa selityksen perimmadisille ontologisille
ja epistemologisille kysymyksille, kaikkein tdrkeintd ei olekaan endad kysyd,
mitd voidaan tietdd, vaan millainen Jumala on ja mitd hdn ihmiseltd tahtoo.
Islamin mukaan Jumalan tahto kohdistuu erityisesti ihmisen olemisen tapaan.
Keskeinen kysymys on, miten eldd Jumalan mielen mukaisesti. (ks. al-Attas
1978, 145-148.)

Analyysin tulkintakehyksend toimiva Eksistentiaalinen maailmankatso-
muksen malli (EKMA) (kuvio 11) pitdd sisdllddn oletuksen, ettd maailmankat-
somuksen ytimessd on perususkomuksia, joilla on keskeinen merkitys maail-
mankatsomuksen kokonaisuudessa. Luvun 5.2 alaluvuissa esitelldin, kuinka
perususkomukset konstruoituvat oppikirja-aineistossa.

Perususkomusten maddrittelyn ldhtokohtana ovat aineistossa esiintyvat
keskeiset objektit ja niille annetut merkitykset. Havainnointia ohjaa EKMA-
malliin tiivistetty ndkemys maailmankatsomuksen olemuksesta, johon oleelli-
sesti kuuluu myos perususkomusten ulottuvuus.

Aineistossa perususkomusten kannalta keskeisimmiksi objekteiksi méaarit-
tyivdt Jumala, profeetta Muhammed ja Koraani. Keskeiset objektit liittyvét us-
komusrakenteeseen, jossa kullakin objektilla on oma roolinsa. Aineistosta on
nihtavilld kasitys, jonka mukaan tieto todellisuuden perimmadisestd luonteesta
saadaan Koraanin ilmoituksen kautta. Profeetta Muhammedilla on keskeinen
rooli tdmédn tiedon vilittdjand ja tulkitsijana. Ilmoituksen taustalla on Jumala,
joka on halunnut ilmoittaa jotain itsestdan ihmisille.

Tekstistd esiin nousevat keskeisimmét perususkomukset on tiivistetty alla
olevaan EKMA-mallin kehykseen (kuvio 17) perususkomuksia kuvaavalle ulot-
tuvuudelle.
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KUVIO 17 Aineistossa esiintyvit perususkomukset osana tutkittavaa maailmankatsomusta
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Vaikka EKMA-mallissa ndkyvé (kuvio 11) linsimaisiin filosofisiin mé&ritelmiin
pohjautuva tapa kategorisoida perususkomuksia ei vélttdmattd sovi islamilai-
seen késitteenmaédrittelyyn, pidén tietoteorian, arvoteorian ja pyhyyden katego-
rian kuitenkin edelleen mukana raportoinnissa tulkatessani oppikirja-aineiston
edustamaa islamilaista ajattelua ldnsimaiseen tieteelliseen keskustelukonteks-
tiin.

Koska metodologinen lihestymistapa on edelleen tekstuaalinen, todelli-
suuden ulottuvuus on poistettu EKMA-mallista kuviossa 17 (vrt. kuvio 11).
Malliin on lisdtty perususkomusten tason ja kielen tason yhdistdvat kaksisuun-
taiset nuolet. Nuolet havainnollistavat, kuinka aineistotekstid suhteutetaan seki
EKMA-mallissa madriteltyihin mielen uskomuskategorioihin pédin ettd muihin
aineistotekstistad tehtyihin tulkintoihin (tulkintarepertuaarit) p&in (vrt. ontologi-
nen konstruktionismi).

Diskurssianalyyttinen tutkimuksellinen ndkokulma ei tyydy vain yhteen
objektille annettuun representaatioon, vaan etsii aineistosta erilaisia represen-
taatioita, joiden myotd piirtyy esiin useampia toisistaan poikkeavia kuvia ha-
vainnoinnin kohteena olevasta objektista ja ilmiostd. Analyysissd kdy ilmi,
kuinka aineistossa esiintyvit perususkomukset konstruoituvat erilaisin paino-
tuksin erilaisiin tekstikonteksteihin. Tekstissd esiintyvien erilaisten kielellisten
konstruktioiden ja painotusten havainnointi lisdd ymmaérrystd analysoitavasta
maailmankatsomuksesta kokonaisuutena.

Edelld esiteltyjen ndkokulmien mukanaolo analyysissd ndkyy myos tutki-
musraportin lukujen rakenteessa. Tutkimusraportin seuraavissa perususko-
muksiin liittyvissad luvuissa (luvun 5.2 alaluvut) toistuu kolmiosainen rakenne,
joka on havainnollistettu kuviossa 18.

1. AINEISTOSSA

ESIINTYVIEN Tutkijan tulkinta ja kuvaus aineistotekstin
PERUSUSKOMUSTEN ilmentémisté uskomuksista
KUVAUS
2. KUVAILLUT R Tr—— -
USKOMUKSET Uskomuksiin liittyvien keskeisten

objektien representaatioiden analysointi
diskurssianalyyyttisestd ndkokulmasta

ERI TULKINTA-
REPERTUAAREISSA

L1

3. PERUSUSKOMUKSET - — -
EKMA-MALLIN Edellisten huomioiden asettaminen

TEOREETTISESSA EKMA-mallin tulkintakehykseen
KEHYKSESSA

KUVIO 18 Perususkomuksiin liittyvien lukujen kolmiosainen rakenne

Kuten kuviosta 18 kédy ilmi, kunkin alaluvun aluksi kuvaillaan luvun otsakkee-
na olevan objektin (Jumala, profeetta Muhammed, Koraani) ympérille rakentu-
va perususkomus. Kuvauksissa kdytetddn jonkin verran suoria lainauksia, jotka
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on kddnnetty turkin kielestd suomeen. Raportin luettavuuden parantamiseksi
suorien lainausten ohella myos tdssd luvussa koostan ja referoin aineistotekstia
viitaten ndin tehdessani tutkimusaineistoon.

Edelleen aineistosta tehdyt huomiot ja tulkinnat on tekstin sujuvuuden ta-
kia kirjattu tutkimusraporttiin toisinaan myos tosiasialauseina. (vrt. luku 5.1).
Téllainen raportointitapa korostuu erityisesti, kun aineiston ilmentdmia perus-
uskomusten konstruktioita kuvaillaan osana uskomusrakennetta. Edelleen on
syytd korostaa, ettd namékin tutkijan aineistosta tekemit huomiot tulee ndhda
tutkijan tekstistd tekeminé tulkintoina, vaikka esitysteknisistd syistd ei tédtad epis-
temologista ldhtokohtaa aina erikseen toistettaisikaan.

Perususkomuksia kisittelevien lukujen toisessa vaiheessa (ks. kuvio 18)
kuvailtuja perususkomuksia ja uskomusrakennetta kokonaisuutena tarkastel-
laan diskurssianalyyttistd ndkokulmaa painottaen. Analyysin tdssd vaiheessa
pohditaan, kuinka perususkomusten konstruktiot ja konstruktioiden kannalta
keskeisille objekteille annetut representaatiot ilmenevét luvussa 5.1 esitellyissa
aineistossa esiintyvissa eri tulkintarepertuaareissa.

Esimerkiksi seuraavissa luvuissa késitellddn jumala-objektin asemaa ai-
neiston uskomusrakenteessa. Jumalan olemusta méairittivit selonteot vahvis-
tavat kuvaa kaikkivaltiaasta Jumalasta, johon liitetddn Jumalan ykseyttd, ai-
nutlaatuisuutta, riippumattomuutta ja suuruutta korostavia representaatioita
(luku 5.2.1.1). Tallaisten kuvausten pohjalta aineiston ilmentdmé& kuva Juma-
lasta on ehyt ja selked. Kun Jumala-objektille annetaan merkityksid selonteois-
sa, joissa pohditaan sosiaalisen eldmin tasolla ihmisten suhdetta Jumalaan ja
toisiinsa, merkityksenantoon tulee mukaan jdnnitteisyyttd. Diskurssianalyyt-
tinen ndkokulma auttaa kiinnittimddn huomion Jumala-objektin representaa-
tioihin my®6s silloin, kun selonteko ei suoranaisesti pyri jumaluuden mééaritte-
lyyn, mutta Jumala on kuitenkin objektina selonteoissa ldsnd. Téllaisia selon-
tekoja ovat esimerkiksi tekstit, joissa kédsitellddn Jumalan ja uskovan muslimin
suhdetta (vrt. luku 5.2.1.2) ja Jumalan suhdetta islamin vihollisiin (vrt. luku
5.2.1.3).

Diskurssianalyyttisen ndkokulman myo6td voidaan Jumala-objektin ase-
maa aineistotekstissd ja tutkittavassa maailmankatsomuksessa pyrkid ymmar-
tim&dn myos niistd selonteoista késin, joissa Jumala-objekti ei ole edes ldsnd
(vrt. luku 5.2.1.4). Objektista vaikeneminen voi olla myos tapa rakentaa tietyn-
laista kuvaa todellisuudesta.

Luvun kolmannessa vaiheessa (vrt. kuvio 18) luvun kahdessa edellisessa
vaiheessa tehdyt huomiot tuodaan yhteen pyrkien tiivistiméén, millaisten rep-
resentaatioiden pohjalta puheenaiheena oleva perususkomus on konstruoitu,
mitkd ovat perususkomuksen keskeisimmit ilmenemismuodot eri tulkintare-
pertuaareissa ja kuinka tehdyt havainnot kayvit yksiin Eksistentiaaliseen maa-
ilmankatsomuksen malliin (EKMA) tiivistetyn maailmankatsomuksen olemuk-
sen médritelman kanssa.
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5.21 Jumala on suuri

Jumala on yksi aineistossa tiheimmin esiintyneistd objekteista.1® Aineistosta
nostetaan esiin neljd erilaista ndkokulmaa jumalaan: 1) yksi, kaikkivaltias ja
riippumaton Jumala 2) Jumala suhteessa muslimiin, 3) uskottomia rankaiseva
Jumala ja Jumalan tuomio ja 4) poissaoleva Jumala.

Kolmen seuraavan alaluvun (luvut 5.2.1.1-5.2.1.3) rakenne noudattaa edel-
ld kuvailtua kolmijakoa. Viimeisessd Jumalaa késittelevdssd luvussa (luku
5.2.1.4) huomio kiinnittyy Jumala-objektin saamien representaatioiden sijaan
kuvauksiin, joissa Jumala-objektilla ei ole merkittdvdd asemaa. Tédllainen nako-
kulma nousee diskurssianalyyttisestd katsontakannasta, joka ndkyy myos luvun
muista alaluvuista poikkeavana rakenteena.

5.2.1.1 Yksi, kaikkivaltias ja riippumaton Jumala

Téssd luvussa kiinnitetddn huomio erityisesti sellaisiin selontekoihin, joissa py-
ritddn teologisesti madritteleméddn Jumalaa. Ndiden kuvausten pohjalta on laa-
dittu kuvaus aineiston edustamasta perususkomuksesta Jumalaan olemukseen
liittyen. Diskurssianalyyttinen nikokulma syventdd tdtd kuvaa osoittaen, mil-
laisia ilmenemistapoja uskomus saa erilaisissa tekstikonteksteissa.

Jumalaan liittyvin perususkomuksen kuvaus

Aineistossa esiintyy useita kuvauksia, joissa korostuu Jumalan (Allah) kaikki-
valtius, riippumattomuus, ainutlaatuisuus, Jumala kaiken alkuna ja loppuna
ja elaman syynad. (esim. KE1 6.2/22, KE1 6.3/23, KE2 2.4/45, TE6 1.9/143-144
jne.)

Jumala on ikuinen, riippumaton ja valttiméton. Hénen olemassaolonsa ei riipu
muista. Hanen ulkopuolellaan kaikki muut olevaiset ovat rajallisia ja mahdollisia,
koska kaikki muut olevaiset ovat riippuvaisia Jumalasta. Jumala on luoja ja muut
olevaiset ovat luotuja. (KE1 6/19)

Aineistossa kdydadan ldpi islamilaiseen teologiaan liittyvid tapoja madritelld Ju-
malaa. Keskeinen tapa kertoa Jumalasta perustuu Jumalan ominaisuuksien
(stfat) médrittelyyn. Jumalan ominaisuudet jaetaan kahteen ryhmééan: 1) ominai-
suudet, jotka kertovat, mikd Jumala on (subiiti sifatlar) ja 2) ominaisuuksiin, jot-
ka kertovat, miksi Jumala on erilainen kuin luodut. (zdti sifatlar, tenzihi sifatlar,
selbi sifatlar)

Dogmatiikan kirja (Kelam) luettelee Jumalan ominaisuudet, jotka kuvaavat
Jumalaa (subiiti sifatlar) seuraavasti: Jumala on eldva. Hénelld ei ole loppua ja
hén on kuolematon. Héan on itse itselleen syy (hayat sifati). Jumala tietdd kaiken
ja mik&an ei ole hanelta salassa (ilim sifatr). Han kuulee kaiken (semi sifatr). Han
nikee kaiken (basar). Han on kaikkivaltias, eikd jaa valtaansa kenenkddn kanssa

13 Jumala-objekti esiintyy uskonnolliseen ammattikoulutukseen tihtadvissa oppikirjois-
sa luonnollisesti monissa asiayhteyksissa lukuisia kertoja. Aineiston pohjalta laadit-
tuun tietokantaan on kirjattu 79 representaatiota Jumalasta.
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(kudret). Hénen tahtonsa toteutuu, eikéd kukaan voi sitd estdd (irade). Jumala pu-
huu, ja hdnen ilmoituksensa profeetoille on titd puhetta (kelam). Jumala on luoja,
joka luo tyhjastd. Koko luomakunta on hédnen tyétdan (tekvin).

Jumalan ainutlaatuisuutta médrittavat ominaisuudet (zdt? sifatlar) kuva-
taan seuraavasti: Jumala on ja kaikki luotu on todiste hénestd (viicut). Han on
ikuinen. Hénelld ei ole alkua ja hdntd ei ole luotu (kidem). Jumala on iankaikki-
nen ja loppumaton. Han ei kuole (beka). Jumala on yksi. Ei ole ketddan muuta
Jumalaa kuin hdn. Hénelld ei ole puolisoa tai kumppania (vahdaniyet). Han ei
muistuta ketddn luoduistaan. Hén ei ole sidoksissa aikaan eikd paikkaan. Héa-
nen voimansa ja valtansa on rajaton ja hdnen armollaan ei ole vertaista. (muhile-
fetiin li’l-havadis) Jumala ei tarvitse mitddn eikd ketddn toista ollakseen olemassa.
(kiyam bi nefsihi). (Jumalan ominaisuudet, KE4 3/84-90)

Jumala tunnetaan myos 99:std nimestddn. Aineistotekstissad lainataan Ko-
raanin jakeita, joiden mukaan kaikkein parhaat nimet kuuluvat Jumalalle.
(Diyanet Isleri Bagskanligi 2011, s. 188 A’rdf suuran jae 180, s. 314; Isrd suuran jae
110, s. 339; Td-Hd suuran jae 8, s. 615; Hasr suuran jae 24) Aineistossa annetaan
my0s joitakin esimerkkejd Jumalan nimistd. Toiset Jumalan nimistd osoittavat
Jumalan armollisuutta ja hyvyyttd luotujansa kohtaan. Téllaisia ovat esimer-
kiksi Myotdatuntoinen, Armollinen ja Rauhan ldhde (Rahman, Rahim, Selam).
Varallisuutta haluava kayttdd Jumalasta nimid Tarpeet tdyttdvd, Kaiken antaja
ja Hyvatahtoinen (Rezzak, Vehhab ja Latif). Kunniaa ja arvoa etsiville Jumala on
Voittaja, Suuri ja Majasteetti (Aziz, Celil ja Mecid). (Jumalan nimet, KE4 4/91-
92)

Aineistossa painotetaan, ettd Jumala ei ole sidottu aikaan tai paikkaan.
Héanen ominaisuutensa poikkeavat luotujen ominaisuuksista. Islamin jumal-
kasityksen ainutlaatuisuutta korostetaan esimerkiksi vertaamalla islamin ju-
malkdsitystd juutalaiseen jumalkasitykseen, jossa Jumala saa islamin jumalkasi-
tyksestd poiketen inhimillisid piirteitd. Aineistossa vakuutetaan, ettd Jumala on
kaikkien jumala, eikd hédn tee erotusta rotujen valilld, kuten esimerkiksi Jumala
juutalaisen kdsityksen mukaan tekee. (KA51.1/97)

Jumalan ykseys nousee aineistosta esiin kiistiméattoméana tosiasiana.

Usko Jumalan olemassaoloon ja ykseyteen on uskovana (miimin) olemisen perusehto.
Ykseys muodostaa islamin perustan. (KE4 1/75)

Kuten lainauksesta kdy ilmi, usko ykseyteen on ehtona sille, ettd henkild voi
kutsua itseddn muslimiksi. Ykseydelld ei viitata vain yhden tosi Jumalan ole-
massaoloon, vaan ykseys (tevhit) (ks. KE4 1/75) on my6s Jumalan ominaisuus,
joka poikkeaa esimerkiksi kristinuskon Jumalan kolminaisuutta korostavasta
jumalkésityksestd.

Islamilainen sivilisaatio perustuu késitykseen Jumalan ykseydestd. (TA7 6/158)

Yksi tekstissd ilmeneva tapa terdvoittdd islamilaisen yhteison ja muiden yhtei-
sojen vilisid eroja on edellisessd tekstiotteessakin nakyvéa tapa korostaa kisitys-
td Jumalan ykseydestd islamilaisen yhteison perustana. Ymmarrykseni mukaan
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vastakohtana tillaiselle ykseyttd korostavalle yhteisolle ovat yhteisot, joiden
taustalla on mm. Jumalan kolminaisuutta korostava kristillinen maailmankat-
somus, iddn uskonnoille tyypillinen monijumalaisuutta korostava maailman-
katsomus tai modernille ldntiselle maailmalle tyypillinen moniarvoinen maail-
mankatsomus.

Jumalaan liittyvit uskomukset eri tulkintarepertuaareissa

Ehl-i siinnet -repertuaarissa vakuutetaan, ettd on olemassa yksi oikea profeetan
esimerkin mukainen késitys islamista. Toisaalta Ehl-i siinnet -repertuaarissa na-
kyy suvaitsevaisuus muita muslimiryhmié kohtaan ja pyrkimys koota eri taval-
la ajattelevat muslimit saman Ehl-i siinnet -mééritelman alle. Tallainen jannit-
teinen puhetapa, jossa toisaalta korostuu oikea oppi ja toisaalta pyrkimys nahda
muslimiryhmien erot rikkautena saman oikean islamtulkinnan alla, on mahdol-
linen, kun viltetddn puhetta, jossa eri islamin suuntauksia arvioidaan niille
ominaisten opin- ja laintulkintojen perusteella.

Uskomus Jumalan ykseydestd sopii kuitenkin hyvin Ehl-i siinnet -
puheeseen. Jumalan ykseys (tevhit) on kaikkia muslimeita yhdistdvé opinkoh-
ta, jonka avulla voidaan vetdd raja muslimeiden ja ei-muslimeiden vilille ja
toisaalta myos sulkea saman Ehl-i siinnet -ryhmaén alle sellaisetkin islamilaiset
ryhmadt, jotka ldhemman tarkastelun myotd saattaisivat poiketa paljonkin toi-
sistaan.

Ehl-i Siinnet -repertuaarin ohella puhe Jumalan kaikkivaltiudesta sopii
myds Islam on vilttimdttomyys -repertuaariin. Islam on vilttdmittomyys-reper-
tuaarissa asiaa kuitenkin lihestytddn eri nikokulmasta. Jumalan olemukseen
keskittyvien teologisten mdadaritelmien sijaan Islam on vilttidmittomyys -reper-
tuaarissa Jumalan suuruus ja kaikkivaltius rinnastuu ensisijaisesti ihmisen
heikkouteen ja erehtyvéisyyteen.

Jumala ei tarvitse mitddn ja on itselleen riittdva, mutta han asettaa kdskynsé ja kiel-
tonsa ihmiselle hyodyksi. Tarvitsemme Herraa ollaksemme olemassa ja elddksemme.
(KE4 3/90)

Edelld olevassa tekstiotteesta kdy ilmi Islam on wvilttimdittomyys -repertuaarille
tyypillinen puhetapa, jossa ihmisen rooli ei ole pohtia Jumalan olemassaoloa tai
olemusta, vaan olla riippuvainen Jumalasta ja tehd&d kuten Jumala m&&rda. Tas-
sd puhetavassa Jumalan ominaisuuksien ja nimien merkitys ei liity vain Juma-
lan olemukseen liittyvddn &lylliseen teologiseen ja teoreettiseen pohdiskeluun,
vaan ensisijaisesti Jumala on heikon ihmisen eldmddn vaikuttava kaikkivaltias
voima ja kaiken olevaisen syy. (vrt. KA2 4/30-31) T4td enemman sosiaaliselle ja
henkilokohtaiselle tasolle menevdid nidkokulmaa Jumalasta kisitellidn enem-
mén luvussa 5.2.1.2.

Ehl-i Siinnet -repertuaarissa, kuten myos Ihmiselle sopiva islam -reper-
tuaarissa, vedotaan ihmisen jarjen kykyyn tulkita islamilaisia ldhteitd ja ymmar-
tdad islamin oppia. Néaistd nakokulmista késin késitys Jumalasta ndyttaytyy viis-
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tim&ttoménd rationaalisena johtopddtoksend sille, mitd tieddmme todellisuu-
destamme.

Marttyyri-repertuaariin kuuluvassa puheessa ei ole tarvetta menna Juma-
lan ominaisuuksien yksityiskohtaiseen mairittelyyn, vaan oleellista on Jumalan
tuonpuoleisuus ja palkinto, jonka hdn on valmistanut marttyyreille.

Tasavaltalainen muslimi- ja Vihollis-repertuaareissa Jumala-objekti ei saa
keskeistd asemaa. Edelld mainitut tulkintarepertuaarit toimivat sosiaalisen maa-
ilman tasolla kiinnittden huomion ensisijaisesti yhteiskunnallisiin kysymyksiin.
Jumala-objekti jad ndissé repertuaareissa taka-alalle.

Thanneyhteiskunta- ja Muslimien veljeys -repertuaareissa korostuvat sellaiset
Jumala-objektille annetut merkitykset, jotka luovat kuvaa islamin uskon ainut-
laatuisuudesta. Esimerkiksi edelld mainittu lausuma, jossa korostetaan Jumalan
ykseyden (tevhit) luovan perustan islamilaiselle yhteiskunnalle (TA7 6/158),
sopii hyvin ihanneyhteiskuntarepertuaariin, joka vakuuttaa islamin luovan
parhaan perustan yhteiskuntaeldmalle.

Tevhit -uskon merkitys korostuu myods Muslimien veljeys -repertuaarissa.
Usko Jumalan ykseyteen vetdd selkedn rajan meidédn ja muiden vilille ja ndin
osaltaan alleviivaa Muslimien veljeys -repertuaarin luomaa kuvaa yhdestd suu-
resta islamilaisesta yhtd Jumalaa palvelevasta yhteisostd. Muihin uskontokun-
tiin ndhden rajaa vetdvien Jumalan ominaisuuksien korostaminen ei ole tyypil-
listd Thmiselle sopiva islam -repertuaarille, joka pyrkii edistimédan uskontojen vé-
listd dialogia. Tdssd puhetyylissd vahvistetaan todellisuuden kuvaa, jonka mu-
kaan myos muissa uskonnoissa on jotain hyvaa.

Koraani ylistdd kristittyja monien eettisten arvojensa takia ja nikee heidédn olevan l4-
himpand muslimeita rakkauden ndkokulmasta. (KA3 3.5/65)

Vaikka eri uskonnoissa voi ndhdd yhtildisyyksid islamin kanssa, yleisesti voi
sanoa, ettd aineiston edustamassa maailmankatsomuksessa ei missdian konteks-
tissa tingitd Jumalan ykseyden ajatuksesta. Tédstd todistaa mm. edellisen teks-
tiotteen jatko.

Mutta uskonnékokulmasta kristittyjd arvostellaan juutalaisia enemman. Tamén ar-
vostelun keskuksessa on kolminaisuus. Koraanin mukaan profeetta Jeesus on Juma-
lan palvelija ja sanansaattaja, mutta hénen ei sanota milldan tavalla olevan jumala.
(KA33.5/65)

Vaikka monet aineistossa luetellut Jumalan ominaisuudet ja nimet olisivat sovi-
tettavissa myos kristilliseen jumalkuvaan, aineistossa vakuutetaan tulkintare-
pertuaarista riippumatta, ettd islamilainen perususkomus Jumalan ominaisuuk-
sista poikkeaa ratkaisevasti kristittyjen késityksistd juuri Jumalan ykseyden né-
kokulmasta.
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Jumalaan liittyvit uskomukset EKMA-mallin tulkintakehyksessd

Eksistentiaalisen maailmankatsomuksen mallin (EKMA) (kuvio 11) keskuk-
sessa on ulottuvuus, jossa sijaitsevat perususkomukset, joihin kuuluu kisitys
tiedosta, késitys arvoista ja késitys pyhyydestd. Aineistossa esiintyvd, edelld
kuvailtu perususkomus kaiken olevaisen taustalla olevasta kaikkivaltiaasta
yhdestd Jumalasta luo ontologisen perustan aineiston ilmentimdlle maail-
mankatsomukselle. (kuvio 17) Tadstd perususkomuksesta kdsin médrittyvit
tutkittavaan maailmankatsomukseen kuuluvat epistemologiset ja arvoteoreet-
tiset késitykset.

Muslimifilosofi Al-Attasin (1978, 36-41, 160-165) ajatus kahdenlaisesta
tiedon ldhteestd (vrt. tietoteoriaa kisittelevd luku 2.4.1.1), jotka ovat Jumalalta
tuleva ilmoitustieto ja ihmisen maailmaa havainnoimalla ja tutkimalla saama
tieto, sopii hyvin my6s aineistotekstissd ilmenevadn epistemologiseen perusase-
telmaan.

Ihmiselle on annettu islamissa laaja ajattelun, tutkimuksen ja oppimisen vapaus, jo-
ka edesauttaa tieteellistd kehitysta.... (KE10 1/184)

Erityisesti Ihmiselle sopiva islam -repertuaariin kuuluu edellisessd tekstiotteessa-
kin nékyvéd puhetapa, jonka mukaan ihminen voi tiedettd hyodyntamalld saada
tietoa maailmasta.

Ihminen etsii jatkuvasti merkitystd. Han kysyy itseltdan; kuka olen, miksi minut luo-
tiin, minne menen, miki on hyvii ja oikein, oikeudenmukaista ja kaunista ja miten
maailman eldmd paattyy. Koska jarki ja tiede eivit 16yda vastuksia ndihin térkeisiin
kysymyksiin, kehittyi uskonto, joka antaa vastauksia. (KA2 4/32)

Kuten edellinen tekstiote osoittaa, aineiston ilmentdméssd maailmankatsomuk-
sessa syvimmit ihmisen eldmddn liittyvit merkitykset 16ytyvét kuitenkin us-
konnosta.

Vaikka Ihmiselle sopiva islam -repertuaariin kuuluu ihmisen merkitystd ko-
rostava puhetapa, on jopa ndistd verrattain moderneista ja ihmiskeskeisistd né-
kemyksistd pitkd matka esim. Ellulin (1975) kuvaamaan ateistis-humanistiseen
maailmankatsomukseen, jossa Jumala on siirretty maailmankatsomuksen lai-
dalle ja ihminen nostettu sen keskukseen. Aineiston ilmentdmassd maailman-
katsomuksessa kaikkivaltias Jumala méadrittad ihmisen tietamisen rajat ja hanen
ilmoituksensa luo perustan epistemologialle ja arvoteorialle.

Jumala-kdsite ei jdd aineistotekstissd vain dogmaattisten oppilauselmien
tasolle, vaan uskomus luo my6s perustan hetkiin ja rituaaleihin, joiden kautta
ihminen on yhteydessd pyhddn. Islamilainen hartauseldama rakentuu pitkalti
edelld kuvaillun Jumalan suuruutta ja ykseyttd korostavan jumalkuvan ympé-
rille.

Totuus yhdestd Jumalasta kuiskataan vastasyntyneen lapsen korvaan (vrt.
jaseneksi ottaminen, marking, osana Ellulin pyhyyden méaaritelmad, Ellul 1975,
56) ja uskontunnustuksen sanat saattelevat vainajan viimeiselle matkalleen.
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...rukouskutsu (ezan) on kaikkien muslimien yhteyden ja islamin uskon maailman-
laajuisuuden symboli. (ME7 2.1/125)

Viidesti pdivdssd sunnilaisissa yhteistissd’4 minareeteista kaikuu rukouskut-
su: “Jumala on suuri. Todistan, ettd ei ole muuta jumalaa kuin Jumala. Todistan, etti
Muhammed on hinen sanansaattajansa. Tulkaa rukoukseen. Tulkaa pelastukseen.’
Jumala on suuri. Ei ole muuta jumalaa kuin Jumala. Muslimiyhteis6issd maail-
manlaajuisesti kuuluva Jumalan suuruutta ja ykseyttd korostava rukouskutsu
on merkittivd muslimeita saman pyhdn kokemuksen ddrelle kokoava tekija.
(vrt. pyhd liittdd yksilon ryhméddn, luku 2.4.1.3 ) Tédtd muslimeja yhdistdavad
kokemusta korostaa aineistossa erityisesti Muslimien veljeys -repertuaari, jota
leimaa pyrkimys ndhdd kaikki muslimit yhtend suurena samanuskoisena
joukkona.

Aineiston ilmentdmdssd maailmankatsomuksessa késitys Jumalan ainut-
laatuisuudesta ja ykseydestd on pyhd. Ymmarrys pyhistd asioista terdvoityy
vastakohtaisuuksien kautta. (Ellul 1975, 57.) Vastakohtaisuuksien korostaminen
sopii erityisen hyvin Islam on vilttidmittomyys -repertuaariin, jossa Jumalan suu-
ruus rinnastetaan ihmisen heikkouteen.

Kun aineistoa havainnoidaan EKMA-mallin keskuksessa olevista usko-
muskategorioista kasin, kdsitys Jumalan ykseydestd, riippumattomuudesta,
kaikkivaltiudesta ja hdnen asemastaan kaiken alkuna ja loppuna nousee aineis-
ton ilmentdmaéssd maailmankatsomuksessa perususkomusten keskukseen. Ku-
ten edelld on kdynyt ilmi, tdllainen hyvin monoliittinen kuva Jumalasta nikyy
erityisesti. Ehl-i siinnet -repertuaariin luettavissa selonteoissa, joissa islamin op-
pi pyritddn esittimddn selkeénd ja aukottomana.

Edell4 esiteltyjen havaintojen perusteella voi kuitenkin sanoa, ettd vaikka
Jumalaan liittyvissd kuvauksissa Jumala-objektille annetut merkitykset ovat
verrattain yhtendisid ja ristiriidattomia, eri tulkintarepertuaarit tuottavat Juma-
lan representaatioita eri tavalla painottaessaan erilaisia kontekstisidonnaisia
merkityksid. Erilaiset merkitykset korostuvat vield enemmén seuraavissa lu-
vuissa, joissa Jumala-objektin merkityksid tarkastellaan suhteessa uskoviin
muslimeihin ja Jumalan vastustajiin.

5.2.1.2 Muslimin kanssa suhteessa oleva Jumala

Jumalan ainutlaatuisuutta, kaikkivaltiutta ja riippumattomuutta kuvaavan pu-
heen rinnalla aineistossa esiintyy puhetta, jossa Jumala-objektia tarkastellaan
ihmisen ja Jumalan suhteesta kasin. Tédssd luvussa pyritddn mddrittelemadn,
millaisia uskomuksia liittyy muslimin ja Jumalan suhteeseen ja millaisia merki-
tyksid eri tulkintarepertuaarit painottavat asiaan liittyen.

14 Shiialaisissa yhteisoissa rukouskutsuun liitetdan lisdys Alin asemasta Jumalan edus-
tajana. Esim. Iranissa rukouskutsu luetaan kolmesti p&ivassa.
15 Paivan ensimmadisessa rukouskutsussa on lisdys “rukous on parempi kuin uni”.
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Muslimin ja Jumalan suhteeseen liittyvien uskomusten kuvaus

Aineistossa kuvaillaan, kuinka Jumala on ilmoittanut itsensi ihmiselle.

Lahettdmiensd profeettojen ja kirjojen avulla Jumala ilmoitti olemassaolostaan ja yk-
seydestdan. Koraani painottaa, ettd héanet tulee tuntea oikein... Hanet tulee tuntea
niin, kuin hén on itsensé ilmoittanut. (KE4 3/84)

Jumala edellyttdd, ettd ihmiset tuntevat hinet niin, kuin hdn on itsensa ilmoit-
tanut. Aineistossa kerrotaan, ettd Jumala on ilmoittanut todisteet itsestddn myos
ihmisessd ja luonnossa. Han toivoo, ettd ihmiset ajattelisivat nditd todisteita
riippumatta ihmisten varistd, kielestd, rodusta, uskonnosta, uskonsuunnasta tai
mielenlaadusta. Tekstissd painotetaan, ettd suurin osa ihmisistd uskookin luoja-
jumalaan, jota he kutsuvat vain eri nimilld. (KE4 1/75-76)

Vaikka toisaalta aineistossa on vahvana ldsnéd edellisessd luvussa kuvailtu
korostus, jonka mukaan Jumala on riippumaton ihmisestd, monissa selonteoissa
vakuutetaan, ettd ihminen ei ole merkitykseton Jumalalle.

Jumala sanoo, ettd hdn puolustaa ja auttaa kaikessa niitd, jotka uskovat haneen. (KE8
3.6/158)

Kuten tekstiotteesta kdy ilmi, Jumala suojelee erityisesti uskovia. Han rakastaa
niitd, jotka tekevét tyonsd oikein. (ME1 1.5/18) Parhaiten tama niakyy profeetta
Muhammedin ja Jumalan suhteessa. Jumala suojeli ldhettildstddn koko eldaman
ajan. (SI51.5/134)

Aineistossa kerrotaan, kuinka osa Jumalan nimistd, kuten heti Koraanin
ensimmadisessd suurassa, Fitiha-suurassa, esiintyvd ” Armollinen” (Rahim), ker-
tovat Jumalan suopeudesta ihmisid kohtaan. Toisaalta Fitiha-suura muistuttaa
myds, ettd Jumala on tuomiopdivan Herra. Ihminen ei voi paeta vastuutaan Ju-
malan edessd. (TE6 1.1/125) Jumala haluaa, ettd ihminen pysyy oikealla tielld.
Nadin ihminen ei saa vahinkoa itselleen. (TE6 1.1/127).

Jumalan hyvastd tahdosta ihmisid kohtaan kertoo my®os selonteko, jossa
painotetaan, ettd ihmiselle annettu vastuu ei kuitenkaan mene yli ihmisen voi-
mien. (SI5 4.2/149) Jumalan suopeudesta kertovat myos lausumat, joissa koros-
tetaan Jumalan ihmiselle antamia hyvid anteja (ME3 5/61, KES 3.2/154).

Aineistossa kerrotaan, kuinka Jumala haluaa, ettid hinti rukoillaan. Rukoi-
leminen nostaa muslimin arvoa Jumalan silmissd. (ME6 1/99) Jumala ei tee eroa
ihmisten vaélilld rodun tai ulkondon suhteen, vaan hén katsoo syddmeen ja kayt-
taytymiseen. (HAS5 2.2/107) Jumala odottaa ihmisiltd parannusta pahoista teois-
ta ja anteeksiannon pyytamistd. (ME6 12/115)

Kuten edelld on todettu, ihmisen tekemiset tai tekemdttd jattamiset eivat
vaikuta Jumalaan, mutta tulkintani mukaan ihmisen toiminnalla on kuitenkin
merkityksensd. Esimerkiksi uhrista puhuttaessa korostetaan, ettd ihmisen toi-
mittama eldinuhri ei tdytd mitddn Jumalan fyysistd tai henkistd tarvetta, koska
Jumala ei tarvitse mitdan ihmiseltd. (KA6 1.5/139) Samalla Jumala kuitenkin
toivoo, ettd ihminen noudattaa uskonnon sdddoksid uhraamalla ja Jumala myos
palkitsee tahtonsa mukaan eldvan ihmisen. (TE5 1.1/101)
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Aineistossa esiintyy ajatus, jonka mukaan Jumalan ja ihmisen suhteen pe-
rustana on rakkaus.

Islamin pddmaéadrd on, ettd ihminen antautuu Jumalalle ja tdmédn vastineeksi Jumala
antaa palvelijjalleen palkkion tdssd maailmassa ja tuonpuoleisessa. ...Koraanin jakeis-
sa ja haditheissa pddosassa olevan teeman mukaan ihmisen ja Jumalan suhde perus-
tuu ldhtokohtaisesti rakkauteen ja armoon. Itse asiassa Jumalan nimistd vain muuta-
ma merkitsee tuhoa ja vihaa ja muut merkitsevit Jumalan ja ihmisen vilistd ehdoton-
ta hyvaa tahtoa, rakkautta ja kiintymysta. (KE7 5/136)

Aineistossa viitataan sufilaisiin liikkeisiin (tasavouf), jotka perustuvat islamilai-
siin periaatteisiin ja levittdvat nditd periaatteista ihmisten keskuuteen. Dogma-
tiikan oppikirjassa (Kelam) esitellddn perusteellisemmin Alevi-Bektas -suuntaus,
joka tunnetaan “rakkauden ja ystdvyyden tiend”. (KE2 4.1-4.4.7 /52-61)

Aineistossa esiintyy ajatus siitd, ettd uskovalta edellytetddn Jumalan rakas-
tamista. (esim. KE4 3/92; HA1 4/22-23; SI3 8.3/80) Sen sijaan Jumalan ihmistd
kohtaan osoittamasta rakkaudesta puhutaan vahemmén. Jadhyvadispuheessaan
profeetta Muhammed kehottaa rakastamaan niitd, joita Jumala rakastaa. (SI3
8.3/80) Aineistosta saamani vaikutelman mukaan, Jumalan rakkaus on verran-
nollinen uskovan tekemiin Jumalan mielen mukaisiin tekoihin. Imaamin amma-
tista puhuttaessa aineistotekstiin lainatun hadithin mukaan Jumala rakastaa
niitd, jotka tekevat tyonsd hyvin. (ME1 1.5/18). Myos kuuliaisuus profeetta
Muhammedille on Jumalan rakkauden ehto. (HA1 4/19-20)

Yleisesti ajatellaan, ettd islamissa puhe rakkaudesta on yleisempéé sufilai-
sissa suuntauksissa. Pieni aineistosta tehty suuntaa-antava kvantitatiivinen ana-
lyysi tukee tdtd ajatusta. Kun 190-sivuisessa dogmatiikan oppikirjan tekstissa
sana “rakkaus” (sevgi) esiintyy kaikkiaan 32 kertaa, niistd 24 kertaa sana esiin-
tyy kymmenen sivun sisdll, joilla esitellddn aineistossa sufilaisuuteen (tasavovuf)
liitettyd Alevi-Bektag-suuntausta.

Muslimin ja Jumalan suhteeseen liittyvit uskomukset eri tulkintarepertuaa-
reissa

Islam on vilttdmittomyys -repertuaarissa korostuu ajatus Jumalan ja ihmisen suh-
teesta.

Myos tekemiensd vddryyksien takia omantunnon soimatessa ihminen kaipaa voi-
maa, joka lievittdd omantunnon tuskia ja antaa anteeksi. ...ihminen on rajallinen ja
tarvitsee uskoa johonkin, jolla on rajaton voima. (KA2 4/30-31)

Téssd puhetavassa ihminen esitetddn Jumalasta riippuvaisena. Han ei voi selvi-
td ilman uskoa Jumalaan. Vain Jumala voi pelastaa ihmisen kuoleman todelli-
suuteen liittyviastd toivottomuudesta ja omantunnon piinasta.

Islamissa on kaksi ihmisen vapautta suojelevaa ja kehittdvad perusperiaatetta. Nama
ovat jumalan ykseys (tevhit) ja oikeanlainen elama (takva). Ymmérrys Jumalan yksey-
destd estdd tekemdstd muista asioista jumalia. Oikeanlainen eldma pitdd erossa syn-
nistd ja pahoista tottumuksista. Ndin ihmisen henki saavuttaa vapauden. (KE10
3/189)
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Erityisesti Islam on vilttdmittomyys -repertuaarissa korostuu ajatus, ettd pelkka
usko Jumalan ykseyteen ei riitd, vaan sen liséksi tarvitaan oikeanlaista eldméa.
Ihmisen tulee tietdd, kuinka toimia elddkseen Jumalan tahdon mukaista hyvaa
eldmadd tassd eldmaéssd ja varmistaakseen paratiisin tulevassa eldmaéssa.

Ihmisen vapaus riippuu ihmisen omistamasta jarjestd ja tahdosta. Ihminen tekee
pdédtoksid jarked kdyttden ja ottaa tahtonsa avulla askelia ndiden p&&tosten mukaises-
ti. Tétd erityisominaisuutta ei ole annettu muille olennoille. ...Jumalan nakskulmasta
ihmisen arvolliseksi tekevéd asia on, ettd ihminen vapaudestaan huolimatta kayttaa
tahtoaan hyvdan. Tama miellyttdd Jumalaa ja tdman Jumala ndkee palkitsemisen ar-
voiseksi. (KE10 1/183-184)

Kun Islam on vilttidmittomyys -repertuaarissa ihminen tarvitsee Jumalan suoje-
lua ja apua oikealla tielld pysymiseen, ihmisen jdrked, tahtoa ja vapautta koros-
tavassa Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa Jumala jd4 taka-alalle. YIl4 olevasta
tekstiotteesta kdy ilmi Ihmiselle sopiva islam -repertuaarille tyypillinen puhetapa,
jonka mukaan hyvd muslimi toimii vastuullisesti Jumalan méédrittamissa ke-
hyksissd. Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa Jumala ei kuitenkaan aktiivisesti
puutu ihmisen eldmé&én, vaan toivoo, ettd tahdon ja jarjen omaava ihminen toi-
mii oikein Jumalan tahdon mukaisesti. Oikein tekemistd seuraa Jumalan anta-
ma palkkio.

Tulkintani mukaan aineiston ilmentidméssd maailmankatsomuksessa Ju-
malan ja uskovan muslimin suhde toteutuu pédasiassa kahdessa erilaisessa ta-
vassa eldd suhteessa Jumalaan. Islam on vilttimdttomyys -repertuaarin edusta-
malle olemisen tavalle tyypillistd on painottaa jumalakuvaa, jossa Jumala voi ja
haluaa auttaa ihmistd ihmisen eldméan haasteissa. Ihmiseltd odotetaan kuitenkin
pyrkimystd toteuttaa Jumalan tahtoa ja antautumista Jumalan autettavaksi.
Toinen, erityisesti Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa toteutuva puhetapa, ko-
rostaa ihmisen kykyd, vapautta ja tahtoa Jumalan tahdon noudattamisessa. Tés-
sd ndkokulmassa Jumalan rooliksi jd4 ldhinnd oikein eldvdn ihmisen palkitse-
minen.

Aineistossa ei pelotella Jumalan vihalla, vaan Jumala esitetddn ensisijaises-
ti armollisena ja rakastavana. Taméd kdy ilmi esimerkiksi alla olevasta Vihollis-
repertuaariin kuuluvasta tekstiotteesta.

Lihetystyontekijat painottavat keskustelukumppaneilleen Jumalan armollisuutta ja
rakkautta. Sen sijaan he arvostelevat islamin Jumalaa kaukaiseksi ja julmaksi. (KA8
41.1/173-174)

Tekstiotteessa arvostellaan kristillisten ldhetystyontekijoiden tapaa maalata is-
lamin opin mukaisesta Jumalasta kaukainen ja julma kuva. Tam4 kuva ei vastaa
kuvaa, jonka aineistossa halutaan antaa Jumalasta. Seuraavassa luvussa kasitel-
lddn tarkemmin aineistossa esiintyvid Jumalan vihaan liittyvid selontekoja.
Edelld mainituissa Islam on wvilttimdttomyys- ja Ihmiselle sopiva islam -
repertuaareissa on pyrkimystd maddritelld ihmisen ja Jumalan suhdetta. Ehl-i
Siinnet -repertuaari pyrkii mddritteleméddn Jumalaa, mutta opillisen ndakokul-
mansa myotd ei juurikaan ota kantaa Jumalan toimintaan ihmisen eldmassa.
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Tulkintarepertuaari korostaa ihmisen vastuuta islamin ldhteiden ja opin tutki-
misessa oikean jumalakuvan saamiseksi.

Ideaalisessa Ihanneyhteiskunta-repertuaarissa keskitytddn pddasiassa isla-
milaisen tradition ja yhteiskunnan suhteeseen, joskin tulkintarepertuaarin edus-
tamassa ihmiskuvassa korostuu myos ihmisen vapaus ja halu hyvaan. Vihollis-
repertuaarin ja Tasavaltalainen muslimi -repertuaarin pyrkimykset liittyvit kes-
keisesti Turkin valtion suojelemiseen ja uskonnon ja sekularismin vélisen tasa-
painon ldytamiseen. Naissd repertuaareissa Jumala jdd taustalle. Poissa olevan
Jumalan nédkokulmaa késittelen enemmdn luvussa 5.2.1.4. Marttyyri-
repertuaarissa ei mennd Jumalan ja ihmisen suhteen tarkempaan méarittelyyn.

Jumala antaa marttyyrien kaikki synnit anteeksi. (FI 8 6/168)

Jumalalla on kuitenkin oma roolinsa Marttyyri-repertuaarissa. Han palkitsee ne,
jotka uhrautuvat isinmaansa puolesta.

Uskomukset Jumalan ja muslimin suhteesta EKMA-mallin tulkintakehyk-
sessd

Luvussa 5.2.1.1 havainnoitiin aineistossa esiintyvid Jumala-objektille annettuja
representaatioita, joissa islamin opin ndkokulmasta pyrittiin méaéarittelemaan
Jumalaa. Aineistosta nousi selkedni esiin perususkomus todellisuutta méadritts-
vidstd suuresta, kaikkivaltiaasta ja yhdestd Jumalasta. Kun havainnointia jatket-
tiin ja Jumala-objektin merkityksid pohdittiin Jumalan ja muslimin suhteeseen
liittyvien selontekojen kontekstissa, Jumalaan liittyvdat uskomukset alkoivat
saada erilaisia painotuksia, joita on vaikeampi maédritelld yhdeksi aineiston si-
sdlldan pitdaméksi perususkomukseksi Jumalan ja muslimin suhteesta. Pikem-
minkin aineistosta alkoi hahmottua erilaisia késityksid Jumalasta, joita pystyi
ymmartamaan ja kategorisoimaan analysoimalla niitd aineistossa ilmenevien
tulkintarepertuaarien valossa.

Monen turkkilaisen muslimin uskoon liittyy taso, jossa korostuu henkils-
kohtaisen jumalsuhteen merkitys (vrt. luku 1.3.2). Tédllainen henkilokohtainen
jumalsuhde nikyy esimerkiksi vapaana rukouksena ja sufilaisiin hengellisiin
kokouksiin liittyvana elamyksellisyytend. Naihin erityisiin hetkiin liittyy koke-
mus pyhaéstd, joka ei valttamaittd ole ldsnd samalla tavalla esimerkiksi opillisia
Jumalan ominaisuutta kisittelevid maaritelmii laadittaessa tai luettaessa.

Sufilaisiin liikkeisiin liittyvd eldmyksellinen Jumalan kokeminen ja esi-
merkiksi henkilokohtainen vapaa rukouseldmd ei kuitenkaan nouse merkitta-
visti esiin tutkimusaineistosta. Sen sijaan esimerkiksi erityisesti Muslimien velje-
ys -repertuaarin painottamat kaikkia muslimeja yhdistdvit islamilaiset juhlat ja
sunnaan kiintedsti liittyvat hartauseldamén kaytanteet edustavat aineistossa
esiintyvéd jaettua pyhdn kokemusta.

Islamin kaskyt ja kiellot tahtddvat muslimien viliseen apuun ja solidaarisuuteen.
...Seurakuntarukous, paasto, pyhiinvaellus, uhri, uhrivero ja almut ovat jumalanpal-
veluksia, joilla on vahva yhteiskunnallinen merkitys. Namé jumalanpalvelukset ovat
muslimien vilistd solidaarisuutta ja auttamistunnetta kehittdvia tekoja. (TA7 5.4/157)
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Kuten edelld olevasta tekstiotteesta kdy ilmi, painotus Muslimien veljeys -
repertuaariin kuuluvissa selonteoissa ei kuitenkaan ole siind, ettd ihminen koki-
si uskonnonharjoituksessaan erityistd yhteyttd Jumalaan, vaan merkityksellistd
on islamilaisen eldiménmuodon aikaansaama muslimien vdlille syntyvad yhteys
ja solidaarisuus. Aineistossa Jumalan ja ihmisen suhde madritelldén padasiassa
ihmisen puolelta Jumalan mielenmukaisena eldménd ja Jumalan puolelta siing,
ettd Jumala palkitsee oikein toimivat tdssd eldméssd ja varsinkin kuoleman jal-
keen.

Ontologian ndkokulmasta aineistossa ilmenee vahva perususkomus siitd,
ettd merkityksellisintd ei ole ndkyva todellisuus, vaan pikemminkin todellisuus,
joka jdd aistiemme tavoittamattomiin. Tdhan liittyy keskeisesti uskomus kuole-
man jdlkeisestd elamastd. Paratiisi on palkka Jumalan tahdon mukaan eletysta
elamasta.16

Arvoteorian kannalta aineistossa ilmenevd muslimien eldmédd sddteleva
perususkomus on, ettd Jumala mddrittdd hyvan ja pahan ja ihmisen tehtdva on
pyrkid hyvédan Jumalan késkyjd noudattaen. Luvussa 2.4.1.2 esitellyistd lénsi-
maisista moraalifilosofisista ndkdkulmista nouseville antirealistisille ja natura-
listisille késityksille moraalin syntyyn ja sitovuuteen liittyen ei ole sijaa aineis-
ton ilmentdméassd maailmankatsomuksessa.

Kuinka paljon ihminen on Jumalan tahdon toteuttamiseen liittyvéassa teh-
tdvéssddn omassa varassaan ja kuinka paljon hidn voi luottaa Jumalan apuun,
jad ymmairrykseni mukaan aineiston ilmentdmédssd maailmankatsomuksessa
perususkomusten nikokulmasta avoimeksi. Aineistossa on ndhtdvilld tdhidn
kysymykseen liittyen erityisesti kaksi erilaista puhetapaa, joista toinen korostaa
ihmisen heikkoutta ja Jumalan merkitystd ihmisen auttajana ja ohjaajana (Islam
on vdlttdmittomyys -repertuaari) ja toinen korostaa ihmisen vapautta, vastuuta ja
jarked suhteessa Jumalaan vaatimuksiin (Ihmiselle sopiva islam -repertuaari).

Jumalan suopeus, armahtavaisuus ja rakkaus muslimeja kohtaan ndkyy
selvasti aineiston ilmentdmaéssd jumalkuvassa. (vrt. KE7 5/136) Toisaalta, kuten
seuraava luku osoittaa, kolikon kdantopuolella on Jumalan rangaistus niille,
jotka kieltdavit Jumalan.

Normatiivisen etiikan nikokulmasta mielenkiintoinen kysymys on pohtia,
miksi tasavaltalaisen Turkin puolustaminen on aineiston edustamassa maail-
mankatsomuksessa myos Jumalan nidkokulmasta jopa paratiisin portit aukaise-
va moraalisesti oikea teko. Tulkintani mukaan tillaista todellisuuden kuvaa
edustavissa selonteoissa islamiin on sekoittunut kemalismiin ja nationalismiin
liittyvid paamadrid. Atatiirkin periaattein rakennetun iséinmaan puolustamiseen
liittyy turkkilaisessa todellisuudessa voimakas kollektiivinen pyhyyden koke-
mus, joka aineistossa sekoittuu islamin opetukseen marttyyreistd ja paratiisista.
Toisaalta osa tutkimusaineistoon kuuluvista selonteoista, kuten alla oleva ote
osoittaa, haastavat edelld esitettyjd islamilaisesta ajattelusta nousevia perusus-
komuksia.

16 Tuomiopdivastd puhuttaessa muslimit usein muistuttavat, ettd vaikka paratiisiin
péédsylld ja hyvilla teoilla on yhteys, Jumala ei ole sidottu ennalta maariteltyyn pal-
kitsemissysteemiin, vaan han on aina vapaa tuomitsemaan tahtonsa mukaan.
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Turkin nuoriso! Ensimmadinen tehtdvési on aina Turkin itsendisyyden ja Turkin tasa-
vallan sdilyttdminen ja suojeleminen. Tdmé on ainut perusta sinun olemassaolollesi ja
tulevaisuudellesi. Tamd perusta on kallein aarteesi. (alku jokaisen oppikirjan alussa
olevasta Atatlirkin puheesta)

Edelld olevan tekstiotteen ddrelld voi hyvin kysyéd, onko turkkilaisen imaami-
koulussa opiskelevan nuoren eldimén ainut perusta ja olemassaolon syy Turkin
tasavallan sdilyttdiminen ja suojeleminen vai ehké profeetta Muhammedin esi-
merkin mukainen Jumalalle antautuminen tdsséd eldmaéssa ja paratiisi tulevassa
elamaéssd. (vrt. edelld KE7 5/136) Edelld kuvailtua kahden uskomuksen vilinen
jénnite tasoittuu, kun uskomuksia tarkastellaan eri tulkintarepertuaareista késin,
mutta selvdd on, kuten edelld on kdynyt ilmi, ettd ndma kaksi hyvin erilaista
ndkokulmaa todellisuuteen luovat pysyvdn jdnnitteen aineiston edustaman
maailmankatsomuksen sisille.

5.2.1.3 Uskottomia rankaiseva ja ihmiset tuomitseva Jumala

Edellisessd luvussa kartoitettiin uskomuksia Jumalan ja muslimin suhteeseen
liittyen. Téssd luvussa kiinnitetddn huomio tekstikonteksteihin, joissa puheen-
aiheena ovat ei-muslimit. Samalla huomio kiinnittyy myos keskeiseen islamilai-
seen perususkomukseen viimeisestd tuomiosta.

Uskottomiin ja viimeiseen tuomioon liittyvien uskomusten kuvaus

Aineistosta saa yleisen kasityksen, jonka mukaan Jumalan tahdon noudattami-
nen saa aikaan Jumalan rakkautta. Jumalan viha taas kohtaa niitd, jotka eivéat
noudata Jumalan tahtoa. (KE1 6.4/24-25)

...Jumala vastustaa pahantahtoisten ihmisten petoksia ja ansoja ja on hyvien ihmis-
ten lahelld ja apuna. (TE6 1.2/128-129)

Aineistosta kdy ilmi, ettd islamin opinkappaleiden kieltdjien (kifir), valeuskovi-
en (miinafik) ja monijumalaisten (miigrik) paikka on ikuisesti helvetissd. (KE7
5/137) Toisinaan aineistossa kdytetddn termid inkarc: (kieltdjd), jolla viitataan
yleisesti niihin, joilla ei ole oikeaa pelastavaa uskoa. Uskovaiset (miimin) pédse-
vt paratiisiin ja kieltdjat (inkarci) joutuvat helvettiin. (KE 3 2/65) Erityisesti
Dogmatiikan-oppikirja (Kelam) pyrkii méarittelemédédn Jumalalta tuomiopdivana
rangaistuksensa saavat ihmisryhmat.

Aineistossa painotetaan, ettd suurin synti on jonkin asettaminen Jumalan
rinnalle (sirk). (KE3 2/67) Shirk-syntid ei anneta tuomiopdivand anteeksi. (KE7
3/132) Shirk-késite tulee ldhelle kiifiir-kdsitettd, jolla kuitenkin viitataan laajem-
min vadranlaiseen uskoon ja kdytokseen. (KE3 2/68). Islamin opinkappaleiden
kieltdjdt (kdfir) aineisto jakaa kahteen kategoriaan, joista toiset kuuluvat Kirjan
kansaan (ehl-i kitap) ja toiset monijumalaisiin (miisrik).

Kaikki kafir-ryhmééan luetut eivit ole syyllistyneet shirk-syntiin. Esimerkik-
si tuomiopdivan kieltdminen tekee ihmisestd uskottoman, mutta se ei ole ”shirk”.
(KE3 2/68) Monijumalaiset syyllistyvét shirk-syntiin. Aineistossa ei suoraan sa-
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nota, ettd Kirjan kansaan (ehl-i kitap) kuuluvat, joihin lukeutuvat kristityt ja juu-
talaiset, joutuisivat helvettiin. Kristittyjen kohdalla tdim& on kuitenkin vaistdma-
ton johtopédétos, kun tarkastellaan helvettiin menevien ryhmien ominaisuuksia.
Tekstissd viitataan Bakara suuraan, jossa todetaan, ettd Messias Marian pojan
lukeminen jumalaksi ei ole oikeaa uskoa ja sulkee paratiisin portit. (KE3 2/67)
Ndin ollen myos kristityiden voidaan katsoa syyllistyvdn raskauttavaan shirk-
syntiin.

Tekfir-kasitteelld viitataan uskoon, jossa on Koraanin ja sunnan opista
poikkeavia kasityksid tai kédytostd. Tekfir vie islamin ulkopuolelle. (KE3 2/66)
Muslimista, joka luopuu omin sanoin ja omasta tahdostaan islamista, kdytetdan
termid muirtet. Islamista luopumista teologisena tai islamilaisen lain tulkintaan
liittyvana kysymyksena ei juurikaan kasitelld aineistossa. Koko aineistossa miir-
tet-termi esiintyy vain kaksi kertaa. (KE3 2/67; TA3 1/40)

Se, jolle on osoitettu oikea tie ja joka tdmin jdlkeen katkaisee siteensd profeettaan ja
uskovaisiin mennédkseen muulle tielle, tulee hyljdtd valitsemalleen tielle. Hin saa
maistaa helvettid. Kuinka paha tdma paikka onkaan. (HA1 4/20, lainaus Nisan suur-
an jakeesta 115)

Kuten tekstiote osoittaa, on selvid, ettd aineiston ilmentdmaéissd maailmankat-
somuksessa islamin hyljanneen paikka on helvetissa.

Myo6s valemuslimit (miinafik) luetaan kdfir-ryhméan. Miinafik noudattaa
ulkoisesti islamin k&skyjd ja on olevinaan muslimi pyrkien todellisuudessa pet-
tamaan sekd muslimeita ettd Jumalaa. Aineistossa miinafik-objektiin liitetaan
kaksinaamaisuuden lisdksi pyrkimys aiheuttaa harmia ja hajaannusta musli-
meille. Aineistossa kerrotaan, ettd valemuslimeiden paikka on helvetin alim-
malla tasolla. (KE3 3/66; TE6 1.4/132; KE7 5/137)

Miiflis-termi viittaa muslimiin, joka kylld saattaa tdyttdd jumalanpalveluk-
seen liittyvit uskonnolliset velvollisuutensa, mutta ei tdytd velvollisuuksiaan
muita ihmisid kohtaan (kul hakk:). Ndin hdnen ansaitsemansa ansiot (sevap) eivat
tuomiopdivand riitd peittdméadn hanen rikkomuksiaan. (KE7 4/132)

Ihminen voi rikkoa muita ihmisid kohtaan (kul hakki), muita luotuja koh-
taan (diger varliklarin haklart) tai Jumalaa kohtaan. Aineistotekstissd rikokset Ju-
malaa vastaan madritellddn kolmeen kategoriaan, jotka ovat kieltdiminen (inkar),
jonkun asettaminen Jumalan rinnalle (sirk) tai valheellisuus (nifak). (KE7 5/137)

Vaikka aineistosta puuttuvat kuvaukset, joissa Jumala puuttuu nykyaika-
na aktiivisesti historian kulkuun, aineistosta kdy ilmi, ettd Jumalan sddtamyksia
rikkovat kantavat synnin seuraukset jo tdssd maailmassa.

Shirk-synnin vaikutus sosiaaliseen elimén tasolla nikyy yhteiskunnassa ihmisten
halveksimisena ja arvottomana nikemisend, hyvyyden toteutumisen estdmisend,
luokkajakona, epétasa-arvona ja epdoikeudenmukaisuutena. (KE9 2.2/169)

Tekstiotteesta kdy ilmi, kuinka shirk-synti turmelee yhteiskunnan. N&in Juma-
lan hyvédn tahdon rikkomista seuraa onnettomuus, vaikka Jumala ei itse sitd
suoranaisesti aiheuttaisikaan.
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Kuten edelld kdy ilmi, aineistosta vilittyy selked uskomus siitd, ettd Juma-
lan kieltdminen vie ihmisen Jumalan vastustajien joukkoon. Jumalan vastustajat
ja Jumalan kdskyjen halveksijat saavat rangaistuksensa tdssd ajassa synnin seu-
rauksina ja viimeiselld tuomiolla kadotuksena. Edellisessd luvussa kartoitettiin
uskomuksia Jumalan ja muslimien suhteeseen liittyen. Naissd uskomuksissa
korostui Jumalan armo ja rakkaus. Kun puhe késittelee uskottomia ja Jumalan
vastustajia, armon ja rakkauden sijaan tulee tuomio.

Uskottomiin ja viimeiseen tuomioon liittyvit uskomukset eri tulkintareper-
tuaareissa

Edellé esiteltiin erilaisia ihmisryhmid, jotka eivit kuulu aineiston ilmentamassa
maailmankatsomuksessa paratiisiin pddseviin muslimeihin. Puhe, jossa paino-
tetaan mahdollisuutta harhaoppisuuteen (tekfir) liittyy kiintedsti Ehl-i siinnet -
repertuaariin. Vaikka aineistolle on leimaa-antavaa ymmartava ja suvaitsevai-
nen suhtautumista eri muslimiryhmid kohtaan ja eri ryhmien eroja pyritddn
pikemminkin kdtkemddn kuin osoittamaan, Ehl-i siinnet -repertuaari kuitenkin
muistuttaa, ettd oikeasta opista luopuminen on mahdollista.

Usko, joka kieltdd Koraanin ja sunnan, on harhaoppinen usko. Téllaisen uskon
omaava luetaan tekojensa tai sanojensa vuoksi uskottomaksi. (KE3 2/66)

Aineistosta kdy ilmi, ettd oikeasta uskosta luopuminen tarkoittaa Jumalan kiel-
tamistd. Tadstd seuraa kadotus. (KE3 2/66) Ehl-i siinnet -repertuaari ei kuiten-
kaan painota Jumalaa rankaisijana, vaan kadotus on pikemminkin seurausta
ihmisen omista teoista, sanoista ja huonoista valinnoista. Téllainen ajattelu né-
kyy mm. puheessa, jossa yhteiskunnan tasolla hyvaksytylld shirk-synnilld néh-
dédédn olevan koko yhteiskuntaa madattiva vaikutus. Luonnollisesti Ihanneyh-
teiskunta-repertuaarin kuvailema islamilainen ihanneyhteiskunta on vapaa
shirk-synnin seurauksista.

Puhe kaksinaamaisista valhemuslimeista (miinafik) ja toisaalta rakkaudet-
tomista omaa etuaan ajattelevista muslimeista (miflis) sopii Islam on vilttimdt-
tomyys -repertuaariin, jonka piirtdméassa todellisuuskuvassa ihmisen tulee olla
varuillaan védrien opettajien, pahojen dzinnien juonien’” ja oman heikkoutensa

17 Islamiin kuuluu uskomus savuttomasta tulesta luoduista dzinneisti (cin), jotka ovat
enkelien (melek) tapaan nakymaéttomia henkiolentoja. My6s dzinnit on luotu palve-
lemaan Jumalaa ja tuomitaan viimeiselld tuomiolla paratiisiin tai helvettiin tekojensa
mukaan. Aineistoon kuuluvassa Dogmatiikan kirjassa (Kelam) kerrotaan, ettd Saatana
(Seytan) on yleisnimi, jota kdytetddn dzinneistd, jotka pyrkivéit saamaan ihmisen lan-
keamaan pois Jumalan tahdon tieltd. Iblis (Ibliz) on dzinnien is&. Iblis otti paikan Ju-
malaa ylistdvien enkeleiden joukosta. Iblis ei kuitenkaan hyviksynyt Aadamin ase-
maa Iblistd ylempéna ja tuli siksi Jumalan kiroamaksi ja poistetuksi Jumalan luota.
(ks. KE5 4/100) Yleensa aineistossa kédytetddn Saatana-termid, kun puhutaan naista
edelld mainituista pahuuden joukoista. Saatana sana esiintyy aineistossa yksikossa,
joka luo vaikutelman, ettd Saatana-hahmolla on aineistossa sama merkitys kuin kris-
tinuskossa. Néin ei kuitenkaan Dogmatiikan kirjan kuvauksen perusteella tarkalleen
ottaen ole, joskin Saatana-termille annettu merkitys ndyttdd jonkin verran vaihtele-
van tekstien vélilld. Kadytan jatkossa Saatana-termid yksikossd, kun tekstissa viitataan
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kanssa. (vrt. KE5 4/100-101) Pysyékseen oikealla tielld ihmisen tulee tdyttda
uskonnolliset velvollisuutena ja turvautua tarvittaessa Jumalan apuun.

”Kerro meille oikea tie” jae muistuttaa, ettd ihmisen tulee jatkuvasti etsid oikeaa tietd.
Jumala on luvannut auttaa niit4, jotka uskovat ja tekevit hyvia tekoja. ... Toisin sano-
en, ohjeet ovat kaikille selvid, mutta vain niitd autetaan, jotka nikevd vaivaa perille
pddsemiseksi. (KE8 3.8/161)

Islam on wvilttdmdttomyys -repertuaarissa vahvistetaan kuvaa Jumalasta, joka
edellyttdd kilvoittelua ja vaivan ndkemistd. Pelkkd oikean opin tunteminen ei
riitd, vaan Jumalan puolella pysyminen edellyttdd myos hyvid tekoja ja jatkuvaa
Jumalan etsimista.

Erilaisen kuvan Jumalasta antaa taas Ihmiselle sopiva islam -repertuaari, jo-
ka painottaa islamin helpoutta. (FI1 5.1/18)

Islamin uskonkappaleet ovat yksinkertaisia ja ymmarrettdvid ja siksi maailmanlaa-
juisia. (KA51.1/97)

Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa esiin piirtyvd Jumala ei ole vaativa Jumala,
vaan pikemminkin jirkevd ja myos nykyaikaisen ihmisen eldmdn haasteita
ymmartdva Jumala. lankaikkinen kadotus ja Jumalan viha eivét sovi objekteina
Ihmiselle sopiva islam -repertuaariin.

... kuolemaa jatkuvasti ajatteleva tuonpuoleisen elimin kieltdvd ihminen menettda
elamaéstéan ilon ja katkaisee suhteensa eldamaan. (KE7 2/125)

Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa ei painoteta viimeistd tuomiota tilinteon
péivand. Sen sijaan Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa iloitaan siitd, ettd tieto
eldmdn jatkumisesta kuoleman jdlkeen poistaa kuoleman pelon. Tamd taas
mahdollistaa onnellisen eldmén tdssd ajassa.

Oppikirja-aineistossa islamin ja samalla tietysti myos Jumalan vihollisista
puhutaan p&dasiassa islamin alkuaikoihin liittyvissd kuvauksissa. Ndissd kuva-
uksissa monijumalaiset, juutalaiset ja valemuslimit (miinafik) pyrkivit tuhoa-
maan muslimiyhteison juonillaan, painostuksella ja my6s avoimessa sodassa.
Téllaiset selonteot liittyvat erityisesti Vihollis-repertuaariin, jossa islamin vihol-
liset kuvataan epéluotettavina ja juonikkaina. Aineistotekstissd kerrotaan, kuin-
ka juonittelijoiden pahuus paljastuu ja muslimiyhteisé voittaa vihollisensa. Ju-
mala-objektilla ei ndissa historiallisissa kuvauksissa ole roolia islamin vastusta-
jilen rankaisijana, vaan rankaisijana toimii profeetta Muhammedin johtama
muslimiyhteiso.

Kuten edelld on todetttu, nykyaikaan sijoittuvissa Vihollis-repertuaariin
kuuluvissa kuvauksissa korostuu uhka, joka kohdistuu ensisijaisesti isinmaa-
han. Myo6s ndissd kuvauksissa Jumala pysyy objektina taka-alalla. Vaikka osit-
tain uhka kohdistuu my6s uskontoon, muslimiyhteis6 ei ole objektina néissa

ndihin pahuuden joukkoihin, jotka pyrkivit eksyttamaan ihmisen oikealta tieltd. Téa-
md ndyttdd olevan yleisin kdytantd myos aineistotekstissa.
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kuvauksissa tdrkedssd roolissa. Ensisijainen vastuu vihollisten vastustamisesta
jad Turkin kansalle. (vrt. KA8 5/176)

Marttyyri-repertuaarissa puhutaan aseellisesta hyokkayksestd, joka edel-
lyttdd maan ja uskonnon puolustamista jopa hengelldan. Jumala-objekti on mu-
kana Marttyyri-repertuaariin kuuluvissa selonteoissa, mutta Jumalan rooli ei ole
vihollisten rankaiseminen, vaan kuten edelld todettiin, isinmaan ja uskonnon
puolesta kuolleiden marttyyrien ja sotasankareiden palkitseminen.

Yleisesti voi todeta, ettd aineiston ilmentimiin maailmankatsomukseen
ei liity vahvaa ajatusta Jumalasta, joka puuttuisi ajassamme vastustajiensa ran-
kaisemiseen. Tulkintarepertuaareissa, joihin liittyy viholliskuvia, vastuu uskon
ja isdnmaan puolustamisesta jdd historiallisissa kuvauksissa muslimiyhteisolle
ja nykyajan kuvauksissa pddasiassa Turkin kansalaisille. Puolustaminen voi
tapahtua puheenaiheesta riippuen opillisena tyoskentelynd (Ehil-i siinnet -
repertuaari), isinmaan puolesta taistelemisena (Marttyyri-repertuaari) tai vihollis-
ten juonien paljastamisena (Vihollis-repertuaari). Ainoastaan Islam on vilttimiit-
tomyys -repertuaariin liittyy puhetapa, jossa odotetaan Jumalan apua oikeassa
opissa pysymiselle. Téassékin tapauksessa avun ehtona on vaivan nidkeminen ja
hyvit teot.

Uskottomiin ja viimeiseen tuomioon liittyvit uskomukset EKMA-mallin tul-
kintakehyksessd

Aineiston edustamassa maailmankatsomuksessa on voimakas perususkomus
viimeisestd tuomiosta. Viimeiselld tuomiolla jokainen saa ansionsa mukaan.
Usko viimeiseen tuomioon on vahva vastalause ldnsimaisia moderneja yhteis-
kuntia leimaavalle hyvin pragmaattiselle ndkokulmalle arvokysymyksissa (vrt.
luku 2.1.4.2) Aineiston edustamassa maailmankatsomuksessa ihmiset eivit voi
ddnestdmalld paadttdd, mikd on moraalisesti oikein, vaan kriteerit oikeaan ja vaa-
rdadn tulevat ihmisen ulkopuolelta. Aineiston ilmentdmé&ssd maailmankatso-
muksessa uskotaan, ettd yhteiskunta voi mennd my6s kokonaisuudessaan véad-
radn (vrt. shirk-synnin seuraukset). Jumalan mielen mukainen eldama edellyttdad
Jumalan tahdon tuntemista ja tutkimista.

Toisaalta aineisto ei edellytd, ettd yhteiskunnassa vallitsisi islamilainen la-
ki (sharia) sen konservatiivisessa merkityksessd (vrt. esim. Saudi-Arabia) eikd
aineistossa islamin vihollisille ja rikollisille vaadita konservatiivisen sharia-
tulkinnan mukaisia rangaistuksia. Aineistossa ei tarkemmin maéritelld islamin
mukaista oikeaa ja vddrdd yhteiskunnallisessa lainkdytosséd (esim. avioliittolain-
saddanto, verotus, eriuskoisten asema jne.), vaan aineistossa ilmenevé eettinen
normitus jaa hyvin yleisluontoiseksi. Pddasiassa aineiston ilmentamaét arvot (ta-
sa-arvo, heikoimmista huolehtiminen, vanhempien kunnioitus, rehellisyys,
tyon teko jne.) ovat my6s suomalaisen humanistin tai kristityn hyvaksyttavissa
olevia arvoja.

Ymmiarrykseni mukaan aineiston ilmentdmdssd maailmankatsomuksessa
vastuu oikean eldimdnmuodon ylldpitdmisestd jdtetddn pddasiassa yksilolle ja
muslimiyhteisolle. Tastd sdannostd jonkinlaisena poikkeuksena on Tasavaltalai-
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nen muslimi -repertuaari, joka painottaa Turkin sekulaarin lainsddddannon roolia
oikean ja vddrdn madrittdmisessd. Tdssd puhetyylissd kansalaisten velvollisuus
on vaalia tdmdn perusasetelman sdilymistd. Kuten edelld kévi ilmi, aineistossa
ei esiinny ajatusta, ettd Jumala aktiivisesti esim. rangaistuksia langettamalla
ohjaisi muslimiyhteisod oikealle tielle.

Aineiston ilmentdmédssd uskomusrakenteessa kadotuksen vélttdiminen
edellyttdd oikeaa uskoa ja oikeanlaista eldmdd. Turkin minareeteista viidesti
péivdssd kaikuvan rukouskutsun osa “tulkaa pelastukseen” muistuttaa, ettd
usko ei ole aineistonkaan edustamassa maailmankatsomuksessa yksil6laji, vaan
oikea usko edellyttdd osallisuutta yhteisossd, jolla on profeetta Muhammedin
esimerkin mukainen tulkinta opista ja sen edellyttimastd elamdnmuodosta.

Islamilaiset hautajaiset ovat pyhd hetki, jossa tdtd osallisuutta mitataan ja
myos koetaan. Kun aineistonkin kuvaamissa (ME 5 80-91) turkkilaisissa hauta-
jaisissa hautajaiskansa vastaa myontdvéasti arkun viereltd imaamin esittamaan
kysymykseen ”Hakkinizi helal eder misiniz?” (Luovutteko oikeuksistanne vaina-
jaa kohtaan?), yhteis6 myontden toteaa, ettd vainajan eldma oli riittdvan hyva
suhteessa muihin ihmisiin (vrt. edelld kul hakki). Riittdako se Jumalalle, jad nah-
tavéaksi tuomiopdivana.

Islam on vdlttdmdttomyys -repertuaarin edustamassa puhetyylissd paratii-
siin p&ddsyn edellytys on oikea oppi ja islamin lain mukainen eldmd. Tama luo
epdvarmuutta tulevasta, koska muslimin on vaikea olla varma kilvoituksensa
riittdvyydestd ja oppinsa oikeudesta. Ihmiselle sopiva islam -repertuaarin merki-
tyksenannossa kuolema on mitd todenndkdisimmin uuden paremman eldman
alku. Varmasti se on sitd myds marttyyreille, joihin Marttyyri-repertuaarin mer-
kityksen annossa luetaan kaikki isinmaan ja uskonsa puolesta henkensad menet-
tdneet.

5.2.1.4 Poissaoleva Jumala

Téssd luvussa edellisistd luvuista poiketen lihdetddn liikkeelle suoraan diskurs-
sianalyyttisestd ndkokulmasta, jonka mukaan myos objektien puuttuminen jos-
takin selonteoista voidaan tulkita osaksi diskursiivista merkityksenantoa. Edel-
listen lukujen tavoite on ollut madritelld aineiston ilmentdmi& perususkomuksia
Jumalaan liittyen. M&drittelyprosessi jatkuu edelleen, mutta nyt nakokulmana
on pohtia, mitd jumala-objektin puuttuminen tai vahdinen merkitys tietyissa
selonteoissa kertoo aineiston ilmentdméaan maailmankatsomukseen kuuluvista
kasityksistd Jumalasta.

Edellisissad luvuissa kuvailtiin eri tulkintarepertuaareissa Jumala-objektille
annettuja merkityksid. Kaikkia tulkintarepertuaareja yhdisti jossain maddrin
ymmarrys, jonka mukaan Jumala on kylld médrittinyt oikean ja védrdn ja hy-
van ja pahan kriteerit, mutta Jumalan tahdon noudattamatta jattamista ei seuraa
jonkinlainen yliluonnollinen vilitén Jumalan rangaistus, vaan rangaistus on
synnin luonnollinen seuraus tédssd ajassa ja Jumalan tuomio viimeiselld tuomiol-
la.
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Yliluonnollisuus on muista repertuaareista poiketen mukana ihmisen
heikkoutta ja Jumalan suuruutta korostavassa Islam on vilttidmittomyys -
repertuaarissa, johon kuuluvat kuvaukset erdénlaisesta “henkivaltojen taistelus-
ta”, jossa pahuuden joukot viekoittelevat uskovia pois oikealta tieltd. Tédssé tais-
telussa Jumala puolestaan lupaa auttaa niitd, jotka turvaavat hdneen, uskovat ja
tekevat hyvia tekoja. (ks. KE5 4/100-101; KE8 3.8/161)

Saatanan voima tulee esiin ihmisen tahdon ja moraalin heikkoudessa, toivottomuu-
dessa ja paattaimattomyydessd. Tamédn vuoksi Saatanan juonilta tulee suojautua ru-
koilemalla Jumalaa, luottamalla Héneen ja suojaamalla itsensa lihan (nefsani) houku-
tuksilta. (KE5 4/101)

Kuten seuraavasta tekstiotteesta kidy ilmi, enkeleilld on rooli Jumalan yliluon-
nollisen avun viélittdjing.

Uskova, joka uskoo enkelien auttavan vaikeassa tilanteessa, ei menetd toivoaan 16y-
tdd ratkaisua vaikeuksiin. Ihmiselle, joka uskoo Jumalaan ja kulkee Jumalan tietd, tie-
toisuus siitd, ettd Jumala itse auttaa enkeleiden vilitykselld, on suuri palkinto niky-
mattomastd maailmasta. (KE5 4/99)

Vaikka aineistossa on selontekoja, joissa uskovaa kehotetaan turvaamaan Juma-
lan apuun ja aineistosta 18ytyy maininta, ettd enkelit voivat auttaa uskovia, vii-
mekéddessd ihminen on itse vastuussa teoistaan.

Ne, jotka eivit vastusta Saatanaa padtyvit lopulta hdnen sotilaikseen ja orjikseen. Ne,
jotka eivét ole luopuneet Saatanan orjuudesta ennen kuolemaansa, suuresti katuen
syyttavat Saatanaa. Viimeiselld tuomiolla Saatana vastaa ystdviensd syytoksiin sa-
nomalla, ettd he saavat syyttaa tilastaan vain itsedan. (KE5 4/101)

Aineistosta vilittyy maailmankatsomuksellinen maisema, jossa ihmisen elama
ja hidnen valintansa ovat merkityksellisid. Kuten edelld todettiin, Ihmiselle sopiva
islam -repertuaari muistuttaa erityisesti, ettd ihmisen eldméaa eivat maarita koh-
talo tai joku muu yliluonnollinen voima, vaan ihmisen onnen avaimet ovat ha-
nen omissa késissddn. (ks. KE1 7.2.1/27-28; KE8 2.3/150-151) Jumalan tahdon
mukaan eldminen antaa hyvian eldmin téssd ajassa ja johtaa palkintoon viimei-
selld tuomiolla.

Erilaiset Turkissakin vaikuttavat sufilaisuuteen (tasavouf) linkittyvat litk-
keet korostavat ihmisen ja Jumalan henkistd yhteyttd ja Jumalan kokemista
hengellisessd todellisuudessa. (vrt. Vitikainen 2013b, 2013c, 47-48.) Kansanis-
lamiin voi liittyd myos taikauskoa ja suoranaista taikuutta, jossa ihmisen elama
toteutuu nidkymdittomien yliluonnollisten voimien temmellyskentédssd. Imaa-
misaarnaajalukioiden oppikirjoissa kuitenkin painotetaan, ettd ihminen ei saa
paeta vastuutaan taikauskoon tai lamaannuttavaan kohtalouskoon. Tallainen
painotus kuuluu erityisesti opillisuutta korostavaan Ehl-i Siinnet -repertuaariin
ja nykyaikaisuutta ja rationaalisuutta painottavaan Ihmiselle sopiva islam -
repertuaariin.

Thminen kiyttdad &lyaddn; ajattelee, suunnittelee, tekee paédtoksid ja noudattaa niita.
Ihminen nékee vaivaa ollakseen onnellinen, tekee toitd kehittydkseen ja paéstakseen
eteenpdin ja tyoskentelee padstikseen tavoitteeseen. Thmisen kohtalo (kader) on ha-
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nelle annetut ominaisuudet, mahdollisuudet ja lahjat, joita hdn kayttdd edelld maini-
tuissa tehtédvissa. (KES 2/149)

Edellisessa Ihmiselle sopiva islam -repertuaariin hyvin sopivassa tekstiotteessa
vakuutetaan, ettd kohtalo on ensisijaisesti ne ominaisuudet ja mahdollisuudet,
joita ihmiselle on annettu. (KE8 2/148-162) Ihminen on “oman onnensa seppd”
kdyttdessddn vastuullisesti ja parhaalla mahdollisella tavalla hinelle annettuja
ominaisuuksia ja mahdollisuuksia. Aineiston ilmentdmé&ssd maailmankatso-
muksessa islam on ensisijaisesti systeemi, joka médrittdd ihmisen toiminnan
rajat tuntemassamme todellisuudessa.

Tasavaltalainen muslimi -repertuaarissa pyritaan luomaan uskonnolle mer-
kitystd sekulaarissa tasavaltalaisessa kontekstissa. Tdssd asetelmassa uskonnolla
on funktio moraalisena jdrjestelmédnd, joka osaltaan on vahvistamassa yhteis-
kunnallista rauhaa ja tasapainoa sekulaarin lainsddddannon mddardamassa ke-
hyksessa.

Aineiston ilmentimddn maailmankatsomukseen kuuluu perususkomus,
jonka mukaan Jumala on toiminut ihmiskunnan historiassa luojana, hén on his-
toriassa ilmoittanut tahtonsa Kirjoissa ja tulee toimimaan tuomarina viimeiselld
tuomiolla. Vaikka Islam on vdlttdmittomyys -repertuaariin liittyy edelld kuvailtu-
ja selontekoja, joissa késitellddn myos yliluonnollisia asioita, tulkintani mukaan
yleisesti voi todeta, ettd aineiston edustamassa maailmankatsomuksessa Jumala
ei aktiivisesti puutu ihmisten eldméén, vaan hin pysyy ylldpitdjan roolissaan
taustalla. Tadltd pohjalta voi todeta, ettd monissa sosiaalisen maailman tasolle
tulevissa selonteoissa taustalle jddva Jumala on jopa jossain médrin poissaoleva,
vaikka ndin ei varmasti aineiston edustamassa maailmankatsomuksellisessa
todellisuudessa ole sopivaa sanoa.

Vaikka yleisesti ottaen aineistossa Jumalan asema kaiken olevaisen taus-
talla olevana vilttiméttomyytend on vahva, voi kysyéd ovatko tietyt ihmiskes-
keiset puhetavat aineistossa merkki vahittdisestd pyhyyden muutoksesta, joka
jossain médrin olisi verrattavissa Ellulin (1975) kuvaamaan Euroopassa tapah-
tuneeseen muutokseen siirryttdessa kristillisestd ajasta ns. jalkikristilliseen ai-
kaan. Toisaalta turkkilaisessa yhteiskunnan tdimén hetkistdi muutosta seuraava
saattaa helposti ennustaa pdinvastaista kehitystd. Kuten luvusta 6 kdy ilmi, us-
konnon asema on AK-puolueen valtakaudella pikemminkin vahvistumassa.
Aineistosta 16ytyy my6s puhetapoja (voimakkaimmin Islam on vilttimdittomyys -
repertuaari), jotka tukevat muutosta suuntaan, jossa Jumala on jatkossa voi-
makkaammin ldsnd turkkilaisten eldméssd sekd sosiaalisen maailman ettd hen-
kilokohtaisen maailman tasolla (tdstd enemmaén luvussa 6.1.2).

5.2.2 Muhammed on Jumalan profeetta

Profeetta Muhammedia késittelevien lukujen rakenne noudattaa edellisessa
luvussa tutuksi tullutta rakennetta, jossa luku alkaa aineistotekstin ilmentadmien
uskomusten kuvauksella, jatkuu kuvausten analysoinnilla eri tulkintarepertu-
aarien ndkokulmista ja pddttyy pohdintaan, jossa kartoitetaan kuvailtujen us-
komusten merkitysta ja asemaa EKMA-mallin teoreettisessa kehyksessa.
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Profeetta Muhammed-objektin ohella aineistossa viitataan Muhammediin
puhumalla “profeetastamme” (peygamberimiz), profeetasta (Hz. peygamber)
tai “lahettildadsta” (resullah).'

5.2.2.1 Profeetta Muhammed on elimin ja uskon esikuva

Aineistossa kerrotaan, ettd profeetta Muhammed syntyi 20. huhtikuuta vuonna
571 Mekassa. (SI2 2/39). Ensimmadisen ilmoituksen, josta alkoi Muhammedin
toiminta Jumalana profeettana, hidn sai vuonna 610 ramazan kuussa. (SI3 1/51)
Muhammed kuoli 8. kesdkuuta vuonna 632 Medinassa. (SI4 9/118) Téssd lu-
vussa ei kuitenkaan késitelld tarkemmin profeetta Muhammedin eldmén vai-
heita, vaan kartoitetaan kuinka tutkimusaineisto kuvaa hdnen merkitystdan
Jumalan ilmoituksen valittdjan ja esimerkkind.

Profeetta Muhammediin liittyvin perususkomuksen kuvaus

Tutkimusaineistoon kuuluva Siyer -oppikirja (Profeetan eldmé) alkaa seuraaval-
la profeettaan liittyvélld yleiselld kuvauksella.

Profeetta Muhammed ohjasi ihmisid hyvyyteen, totuuteen ja kauneuteen ja kutsui
heitd oikeudenmukaisuuteen. Han toi ilosanoman, jonka mukaan Jumala palkitsee
uskovat, jotka tekevit hyvid t6itd. Han kehotti ihmisid noudattamaan késkyjd ja py-
symééan poissa pahuudesta. Hén toi valoa asioihin, joita ihmiset eivit tunteneet. Pro-
feetan tuomien periaatteiden myotd ihmiset hylkdsivdt Jumalan kieltimisen ja pi-
meyden ja oppivat tuntemaan islamin valkeuden. Niistd syistd hdnen eldmé&nsd tun-
teminen on tarkedd. (SI1 1/10)

Edellinen tekstiote tiivistdd verrattain hyvin aineistossa ilmenevan profeetta
Muhammedin pditehtdvadan liittyvan perususkomuksen. Tédssd luvussa esitel-
tavistd aineisto-otteista ja aineistotekstistd tehdyistd koosteista kdy ilmi, ettd
profeetan ainutlaatuisuus ja suuri merkitys ei liity vain hén viestiinsi. Aineisto-
tekstissd esitellddn profeetta Muhammed, jota tulee pitdd esimerkkind kaikilla
eldmaén alueilla.

Muhammed-objektiin liitetyissd representaatioita korostuu poikkeuksetta
hénen korkean moraalinsa ja esimerkillinen luonteensa. Néaissd kuvauksissa
profeetta Muhammedin ainutlaatuisuus ei koske vain jaksoa, jona hdn toimi
profeettana. Han nautti erityisen luonteensa takia suurta luottamusta kotikau-
punkinsa Mekan asukkaiden keskuudessa jo ennen profeetaksi tuloaan. (KA3
4.2/69;S12 4.1/47-48; SI5 3.1/138-139; KA3 4.2/69; KA5 2.3/105-106)

Aineistossa painotetaan, ettd profeetta Muhammed on ldhettilds koko ih-
miskunnalle.

Profeetta Muhammed (5.4.0.)!° alkoi muuttamaan omaa yhteisddan saamansa ilmoi-
tuksen valossa. Hanen tuomansa maailmanlaajat periaatteet (hiikiim) muuttivat ihmi-

18 Profeetta Muhammed on yksi aineistossa tiheimpéaan esiintyvistd objekteista. Aineis-
toanalyysin tukena olevaan tietokantaan on kirjattu 205 representaatiota profeetta
Muhammediin liittyen.

19 suom. olkoon hénelle rauha ja armo
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syyden olemisen tapaa. Han kutsui kaikkia uskontoon, tekemittd eroa vapaiden ja
orjien vililld. 23 vuotta kestdneen Jumalalta tulleen tehtdvénsd aikana profeettamme
vélitti viestin Jumalan ykseydestd, tuomiopdivéstd ja ihmisen vastuista itseddn ja yh-
teisod kohtaan. ...Toisin kuin aikaisempia profeettoja, profeetta Muhammedia (s.a.v.)
ei ldhetetty vain jotain tiettyd yhteisod tai aikakautta varten, vaan hanet ldhetettiin
koko ihmiskunnalle. (KE6 6.1/116-117)

Aineistotekstissad korostetaan, ettd profeetta Muhammed on viimeinen profeetta
ja islam on viimeinen uskonto. (KE2 2.4/45, KE6 1/104) Ennen Muhammedia
tulleet profeetat lihetettiin tiettyd ihmisryhmdd varten. Tédssd suhteessa profeet-
ta Muhammed viimeisend profeettana poikkeaa aikaisemmista. Profeettojen
ketjun viimeisend profeettana Muhammed on ldhetetty koko ihmiskunnalle ja
hénen julistamansa usko on globaali. (KA22.2/28; KE6 6.3/119; SI23.1/43)

Aineistossa kerrotaan, kuinka profeetta Muhammed toi armon luoma-
kunnalle ja veljeyden ihmisten vilille. Hienoin esimerkki ihmisten valisestd vel-
jeydestd on Medinan muslimien (ensar) ja Mekasta saapuneiden pakolaisten
(muhacir) vdlinen yhteys. Profeetta Muhammed lopetti verikoston kulttuurin ja
heikkojen vainoamisen. Hdn antoi myo6s arvon orjille, naisille, tyttlapsille ja
orvoille. (SI51.3/129-131; SI5 1.3/129-131)

Muutettuaan Medinaan profeetta Muhammed teki sopimuksen juutalaisten ja Medi-
nassa asuvien monijumalaisten arabien kanssa. Sopimus takasi heille mahdollisuu-
den eldd vapaasti uskonsa ja kulttuurinsa edellyttamélla tavalla. Profeetta ei koskaan
estanyt heitd elaméstd uskonnollisten ja kulttuurillisten arvojensa mukaisesti. (SI5
3.4/144)

Aineistolle tyypillisesti ylld oleva tekstiote korostaa, kuinka profeetta Muham-
med kunnioitti ja edisti uskonnonvapauden ja kulttuurisen moninaisuuden to-
teutumista.

Aineistossa kerrotaan, ettd profeetta Muhammed aloitti Koraanin selityk-
sen (tefsir). Koska profeetta oli ilmoituksen ensimmadinen vastaanottaja, hin tiesi
oikeimman tulkinnan. Koraani ei kerro yksityiskohtaisesti esimerkiksi, kuinka
péivittdiset rukoukset (namaz) tulisi suorittaa. Profeetta antoi tdllaisiin kysy-
myksiin tarkemman selityksen ja myds esimerkin. Profeetta loi perustan Koraa-
nin oikein ymmartamiselle. Han selitti “suljetut” jakeet, tarkensi yleisid kaskyjd,
selitti monimerkitykselliset kysymykset, avasi vaikeasti ymmarrettavét sanat ja
jakeiden paamaééran ja tavoitteen. (esim. TE3 1/39; TE5 1.3/106) Koraanin ym-
miértdmisen syvin olemus nikyy profeetan julistuksessa ja elaméssd. (TE4 1/72)

Aineistossa vakuutetaan, ettd ilmoituksen alkaessa profeetta ei osannut
lukea. Hén ei myoskddn ollut istunut aikansa kuuluisten runoilijoiden, pappien
ja tietdjien opissa. Profeetan lukutaidottomuuden ndhd&dédn olevan ilmoitusta
suojeleva tekijd, silld lukutaidottomalla Muhammedilla ei ollut mahdollisuutta
sekoittaa saamaansa ilmoitusta muuhun tietoon. Lukutaidoton Muhammed ei
olisi voinut ilman ilmoitustietoa vélittdd Koraaniin tietoa evankeliumista (/ncil)
tai Mooseksen kirjoista (Tevrat). Téllaisia Koraanissa esiintyvid Koraanin ulko-
puolisiin teksteihin viittaavia tietoja pidetddn aineistossa todisteena Muham-
medin profeetallisuudesta. (SI5 1.2/128-129)
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Aineistossa kuvailtu profeetan esimerkillisyys ulottui my6s puhetaidon
alueelle. Aineistossa kerrotaan, kuinka profeetta puhui arabeista kauneinta ara-
biaa ja hdnen ilmaisunsa oli tdimé&n vuoksi ainutlaatuista. (HA4 4.3/90) Profeetta
puhui rehellisesti ja taitavasti valiten sanansa huolella ja sdddellen ddntdédn ti-
lanteen ja tarpeen mukaan. Han piti parempana puhua lyhyesti kuin pitkasti,
jotta kuulijat muistaisivat tirkeimméan viestin. Hdn ei puuttunut puheessaan
ihmisten virheisiin, vaan puhui positiivisesti ja rakentavasti. (ME2 4.2/38-40)
Profeetta Muhammed oli taitava opettaja. Han osasi jakaa viestinsd kuulijan
ymmarrystason mukaan kdyttden tarpeen mukaan eri tilanteissa erilaisia sa-
nontatapoja ja antaen erilaisia maarayksia (emir), kiaskyja (hiikiim) ja suosituksia
(tavisye). (HA6 1.2/123) Profeetta osasi valita my6s oikean ajan ihmisten neu-
vomiseen, ettei pitkdstyttdisi kuulijoitaan. (ME4 1/66)

Profeetta sai kouluttajana aikaan lyhyessa ajassa suuren muutoksen yhteisossd, joka
lahtokohtaisesti eli tietaméattomyydessa. Thmiset, jotka saivat koulutusta ja opetusta
profeetalta, onnistuivat nousemaan ihmiskunnan sivistyneimméksi yhteisoksi. Pro-
feetan jalkeisen kahden vuosisadan aikana arabiasta tuli maailman tieteen kieli. (SI5
4/146-147)

Kuten tekstiotekin osoittaa, profeetta Muhammed niki koulutuksen ja opiske-
lun merkityksen. Alusta asti profeetta kéytti kotiaan uskonnon levittimiseen ja
opettamiseen. Han perusti koulutuskeskuksen ja ldhetti islamin opettajia eri
alueille. Han ndki kirjoittamisen merkityksellisend ja kirjoituttikin ylos Koraa-
nin jakeita ja erilaisia hallinnollisia dokumentteja. (SI5 4/146-147)

Profeetta kaytti myos sotavankeja lukutaidon opettajina. Opettajaksi ky-
kenevit sotavangit saivat ostaa vapautensa opettamalla kymmenen muslimia
lukemaan. (SI4 3.2/95) Profeetta Muhammed edisti tasa-arvoa myos koulutuk-
sessa. Han ei tehnyt eroa miesten ja naisten vililld, vaan halusi antaa kaikille
mahdollisuuden oppia. (TA7 3.3/144; SI5 4/146-147; TA7 1.5/134-135)

Aineiston kuvausten perusteella profeetta myods kannusti taiteisiin. Han
toivoi ihmisten tekevén kauniita asioita ja halusi, ettd Koraania luetaan kauniil-
la ddnelld ja tiedostaen. (ME7 1/124)

My6s luonto oli profeetta Muhammedille tarked. Profeetta antoi esimerkin
luonnon suojelusta ja eldinten hyvastd kohtelusta istuttamalla puita ja ruokki-
malla nalkaisia eldimia. (SIS 3.2, /140, SI5 1.3/129-131, FI8 5/166-167)

Puhtaus, peseytyminen ja terveydenhoito olivat profeetalle tarkeitd asioi-
ta. Aineistossa todetaan, ettd vaikka osa profeetan ajan terveydenhoidon ohjeis-
ta on jddnyt aikanamme vanhaksi, profeetan opettama periaate siitd, ettd sai-
raan tulee hakeutua hoitoon parhaille lddkéareille, on pysynyt muuttumattoma-
na globaalina viestind. (HA6 3.3/136, F15 2.1/81, FI5 3.1/86)

Aineistosta piirtyy esiin kuva profeetta Muhammedista perhekeskeisena
miehend. Han antoi suuren arvon perheelle ja rohkaisi muslimeja menemaan
naimisiin. Profeetta muistutti puolisoiden vilisistd keskindisistd velvollisuuk-
sista ja perheenjdsenten oikeuksista toisiaan kohtaan. Lapset olivat profeetta
Muhammedille erityisen tdrkeitd ja hdn osoittikin lapsille erityistd rakkautta ja
armeliaisuutta. (SI5 2/136, SI5 2.2/137)
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Profeettamme hadithissa sanotaan ”“Ihmisistd parhaat kohtelevat hyvin puolisoaan.”
(FI8 3/162, Tirmizi, Rad4, 11)

Profeetta oli suopea ja oikeudenmukainen puolisojaan kohtaan. Omaa perhet-
tddn han kohteli rakkaudella, kunnioituksella ja armolla. Profeetta kaytti aikaa
perheensd kanssa olemiseen. Aineistossa kerrotaan profeetan puolison Aysen
sanoneen, ettd profeetta oli kotona naurava, hymyilevi ja helldluontoinen ihmi-
nen. Profeetta ei myoskaddn viltellyt kotitoitd. Han korjasi kenkid, ompeli ja ke-
ritsi lampaita. Profeetta myos vitsaili ja kisaili perhevakensa kanssa. Han rakasti
keskusteluja jakaen perheenjdsentensd ilot ja surut. Profeetta niki, ettd perhe on
yhteiskunnan perusyksikko ja siksi perheitd on suojeltava. Profeetta ei ndhnyt
avioeroa hyvinid ja piti sitd erityisen haitallisena lapsille. (SI5 2.1/136; SI5
2.2/136)

Profeetta suositteli, ettd isét ja didit opettaisivat lapsilleen tédrkeitd taitoja
eldmdn eri alueilta. (SI5 4/147) Profeetta kasvatti kaikki tyttdrensd huolella ja
naitti heiddt aikanaan. Hianen ensimmadisen vaimonsa Haticen ollessa terve, pro-
feetta ei nainut ketddn muuta. (SI2 3.2/44) Profeetan esimerkillinen toiminta
kotonaan ja kunnioittava suhde vanhempia ihmisid kohtaan oli todistuksena
myos ei-muslimeille. (SI5 3.2/141)

Aineisto piirtdd profeetta Muhammedista kuvan my0s taitavana yhteis-
kunnallisena johtajana ja valtiomiehena.

Kaikki sodat joihin profeetta Muhammed osallistui olivat tdysin puolustussotia. Han
ajatteli aina, ettd rauha on sotaa parempi. Han kutsui vihollisia luopumaan sodasta ja
tekemddn rauhan. ...Profeetta Muhammed kannatti aina rauhaa. Han pyrki sopi-
maan ymparistossd olevien ryhmien kanssa tekemilld kahdenvilisid sopimuksia.
Hién ei kertaakaan rikkonut tehtyja sopimuksia. Liki 23 vuotta kestdneen mittelonsa
(miicadele) aikana hédn pyrki aina rauhaan ja oikeudenmukaisuuteen. Kertaakaan han
ei ndhnyt sotaa ratkaisuna, mutta joutui kuitenkin tekemdan valttimé&ttoméan. (SI4
3.1/92)

Sen lisdksi, ettd profeetta loi yhteison, jossa vallitsi oikeudenmukaisuus ja rau-
ha, hén oli aina rauhan kannalla my6s suhteessa ei-muslimeihin (vrt. TA7 6/158,
TA23.2/33,SI23/42).

Profeetta Muhammed oli julistaja, joka kutsui vastoinkdymisistd huolimat-
ta ihmisid uskomaan Jumalan ykseyteen ja hylkdamaan epdjumalat. Han kaytti
hyodykseen kaikki mahdollisuudet islamin levittdmiseksi. (SI3 4.1/57) Profee-
talle oli selvdd, ettd han ei pakota ihmisid kdantymykseen, hédn vain julistaa heil-
le totuutta. (TE6 1.6/137) Valtaan péddstyddn han lahetti naapurivaltioiden johta-
jille kirjeitd, joissa hdn kutsui heitd islamiin. (TA2 3.3.3.1/37; SI4 4/104) Profeet-
ta Muhammed kohteli héntd tapaamaan tulleita delegaatioita hyvin. Han antoi
heille tietoa vieraiden vadrdstd uskosta ja selitti islamin uskoa ja jumalanpalve-
lusta. Profeetan moraalisuus ja vierailleen osoittama hyvi kohtelu saivat monet
kdantymaééan islamiin. (TA2 4/40; SI4 8/116)

Aineistossa todetaan, ettd vaikka profeetta Muhammed oli lopulta vain
ihminen, hdnet tekee ainutlaatuiseksi se, ettd juuri hinelle ilmoitettiin Koraani.
(SI5 1.1/127) Jotta ilmoitus tulisi oikein vastaanotetuksi ja viélitetyksi profeetan
taytyi olla myos muista ihmisistd poikkeava. Profeetta oli suojeltu synnilta. Jos
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pienid virheitd olikin, Jumala itse huomautti profeetalle virheist4 ja ohjasi oike-
alle tielle. (KE6 3/107-109)

Profeetan ainutlaatuisuudesta kertovat myos profeetan eldméddn kuulu-
neet ihmeenomaiset tapahtumat. Mira¢ Kandili -yond profeetta temmattiin Me-
kasta ja vietiin Jerusalemiin. Jerusalemista hénet otettiin taivaaseen, jossa han
puhui Jumalan kanssa. (SI3 6/71-72; ME6 3/103) Aineisto painottaa, ettd Mu-
hammedin suurin profeetallinen ihme oli kuitenkin Koraani. (TE5 2.2/113)

Kuten edellad oleva pitkdhko profeetta Muhammedin ominaisuuksiin liit-
tyvd kuvaus osoittaa, aineistossa ilmenee vahva perususkomus profeetta Mu-
hammedin ainutlaatuisuudesta ja esimerkillisyydestd kaikilla eldmédn osa-
alueilla. Sen lisdksi, ettd aineisto kuvaa hidntd Jumalan sanansaattajana ja Juma-
lan ilmoituksen selittdjand, aineistossa on runsaasti kuvauksia, joissa ylistetaan
profeetta Muhammedin poikkeuksellisia ominaisuuksia.

Profeetta Muhammediin liittyvit uskomukset eri tulkintarepertuaareissa

Vaikka tutkimusaineisto on verrattain laaja ja pitédd sisdlldan useiden eri oppiai-
neiden kirjoja, profeetta Muhammediin liittyvid kuvauksia analysoidessa syntyi
vaikutelma, ettd kuvaukset ovat kauttaaltaan varsin yhdensuuntaisia ja ristirii-
dattomia. Kun aineiston ilmentdmid profeetta Muhammediin liittyvid usko-
muksia havainnoi diskurssianalyyttisestd nikokulmasta, aluksi yhtendiseltd ja
ristiriidattomalta ndyttdneestd uskomusrakenteesta alkaa kuitenkin loytyé vaih-
televampaa merkityksenantoa.

Ehl-i siinnet -repertuaarissa vakuutetaan ideaalisesti yhden profeetan esi-
merkin mukaisen islamin tulkinnan olemassaoloa ja toisaalta halutaan sosiaali-
sen elaman tasolla mahdollisimman kattavasti liittdd kaikki Turkissa toimivat
(ja jopa useat Turkin ulkopuolella toimivat) islamilaiset ryhmdt ehl-i siinnet -
nimikkeen alle. Téstd ldhtokohdasta késin Ehl-i siinnet -repertuaariin kuuluva
puhe korostaa profeetan kirsivallisyyttd ja suvaitsevaisuutta. Samalla pyritdan
painottamaan profeetan toimien yleisid periaatteita, joita voi eri kontekstissa ja
ajassa soveltaa eri tavalla pysyen silti uskollisena profeetan esimerkille. Profee-
tan esimerkistd tehtyjen tulkintojen eri tasoihin paneudutaan syvéllisemmin
seuraavassa luvussa.

Ihmiselle sopiva islam -repertuaari painottaa niitd profeetan piirteitd, jotka
sopivat ihmiskuvaan, joka on tyypillinen modernille maailmalle ja humanisti-
selle ihmiskuvalle. Koulutuksen merkitys, taide, luonnon suojelu, suvaitsevai-
suus, profeetta hyvana kotitdihin osallistuvana puolisona ja perheenisdnd, vé-
hemmiston oikeuksien kunnioitus jne. ovat teemoja, jotka toistuvat Ihmiselle
sopiva islam -repertuaarissa. Tahdn puhetapaan sopii myos ajatus profeetta Mu-
hammedin inhimillisyydestd ja jopa mahdollisuudesta tehd& virheita. (vrt. SI5
1.1/127)

Ihmiselle sopiva islam -puhetapaan kuuluu my®os pyrkimys esittdd islam
ihmiselle sopivana ja helppona uskontona. Useat profeetta Muhammediin liit-
tyvat kuvaukset tukevat titd pyrkimysta.
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Ayshe-ditimme sanoi profeetasta puhuessaan : “Jos hédn valitsi kahden valilld, han
valitsi helpomman, jos se oli mahdollista tekemittd syntid.” (SI5 4.2/149, lainaus
haditheista: Buhari Edeb 80; Miisliman Fedail, 77)

Edellisen tekstiotteen kaltaiset tekstit ja kuvaukset profeetasta, joka “pelottelun
sijaan julisti ilosanomaa” (SI5 4.2/149), sopivat hyvin Ihmiselle sopiva islam -
repertuaarin luomaan todellisuudenkuvaan, jossa islam pyritddn esittdimaan
helppona moderniin maailmaan sopivana uskontona.

Sen sijaan Islam on vilttimdttomyys -repertuaariin sopii puhetapa, jossa
korostetaan profeetan esimerkin noudattamisen merkitystd ja kuuliaisuutta
Jumalan rakkauden ehtona.

Sano, jos rakastatte Jumalaa, noudattakaa minun ohjeitani, jotta Jumala rakastaisi tei-
td ja antaisi syntinne anteeksi. Jumala on anteeksiantava ja armollinen. Sano, olkaa
kuuliaisia Jumalalle ja profeetalle... (HA1 4/20, lainaus Al-i Imran suurasta, jakeet
31-32)

Tdamd puhetapa korostaa, ettd ihmisen suhde profeettaan ei ole merkitykseton,
vaan profeetan kunnioittaminen ja kuuliaisuus hénelle on ehtona Jumalan rak-
kaudelle. Tdhdn puhetapaan kuuluu lausuma, jonka mukaan Jumala haluaa,
ettd ihminen osoittaa Jumalaa kohtaan tuntemansa rakkauden profeetalle. (HA1
4/20)

Islam on vilttimittomyys -repertuaariin sopii hyvin myo6s kuvaukset, joissa
kerrotaan profeetan pyrkimyksestd opettaa islamia ja my0s levittdd sitd. Téllai-
sia korostuksia on taas vaikea sovittaa esimerkiksi Ihanneyhteiskunta-reper-
tuaariin, jossa pyritddn tuottamaan ideaalinen kuva islamilaisin periaattein joh-
detusta ihanneyhteiskunnasta, jossa korostuu eri uskontoryhmien rauhanomai-
nen rinnakkaiselo ja kulttuurien moninaisuus. Profeetan esimerkillinen toimin-
ta suhteessa vihemmistoryhmiin, luotettavuus sopimuksien pitdjand ja rauhan-
tahtoisuus ovat profeetta Muhammed-objektille annettuja merkityksid, jotka
sopivat hyvin ihanneyhteiskunta-puheeseen.

Kuvaukset, joissa korostetaan profeetta Muhammedin suvaitsevaisuutta ja
hénen haluaan turvata vdhemmistén oikeudet, sopivat periaatteessa myos Ta-
savaltalainen muslimi -repertuaariin, joka pyrkii todistamaan, ettd islamilla ja
sekulaarilla tasavallalla on yhteiset intressit. Viime kiddessd Tasavaltalainen mus-
limi -repertuaarissa uskonnonvapauden periaate ei kuitenkaan nouse profeetta
Muhammedin esimerkistd, vaan Atatiirkin johdolla laaditusta sekulaarin tasa-
vallan perustuslaista. Tasavaltalainen muslimi -repertuaarissa Muhammed-objek-
tille annetuista merkityksistd ovat mahdollisia vain ne, jotka eivét ole ristirii-
dassa uskonnon ja valtion asiat toisistaan erottavan Turkin valtiojdrjestyksen
kanssa. Yleisesti voi sanoa, ettd Tasavaltalainen muslimi -repertuaarissa profeetta
Muhammed -objekti jdd sivuosaan.

Myos Marttyyri-repertuaarissa yhdistyvat sekd uskonnon ettd valtion asiat.
Marttyyri-repertuaarissa korostetaan profeetta Muhammed -objektille annetuis-
ta representaatioista kotiseuturakkautta ja halua puolustaa omaa yhteisodan. (FI

86,/168)
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Vihollis-repertuaariin luetuissa selonteoissa profeetta Muhammed nikyy
kuvauksissa, joissa késitellddn ensimmadisten muslimien ja monijumalaisten ja
juutalaisten erimielisyyksid. Kuvauksissa kuitenkin korostuu profeetta
Muhammedin pyrkimys rauhaan. Erimielisyyksien syyt 16ytyvét juutalaisten ja
monijumalaisten petollisuudesta, josta johtuen profeetta Muhammedin oli
tehtava “valttaméton”. (vrt. SI4 3.1/92) Aineistoon kuuluvista historian kuva-
uksista kdy ilmi jotkut varsin brutaalitkin rangaistukset, jotka kohdistuivat nis-
kuroiviin juutalaisheimoihin (esim. Banu Qurayza -heimon miesten joukkoteloi-
tus). Teksteissé Muhammed kuitenkin pidetddn sivussa ndistd tapahtumista.
Esimerkiksi aineisto kertoo, ettd médrays Banu Qurayza -heimon rangaistukses-
ta tulee erikseen asetetulta juutalaisten itse hyvaksymaltd tuomarilta, joka tuo-
mitsi juutalaiset heiddn oman lakinsa (Tevrat) mukaan. (vrt. FI4 3/70; TA2
3.3.2/38)

Sen sijaan historian kuvauksissa korostetaan profeetta Muhammedin ar-
meliaisuutta suhteessa vihollisiin. Ajatusta profeetta Muhammedin armeliai-
suudesta tukee esimerkiksi aineiston kuvaus, jossa profeetta Muhammed antaa
anteeksi ldhes kaikille muslimeja vainonneille mekkalaisille palatessaan lopulta
joukkoineen voittajana ja vapauttajan Mekkaan. (SI4 6/110-112; TE6 1.7/138)

Kun Vihollis-repertuaareissa siirrytddn nykyajan uhkiin, profeetta Mu-
hammed-objektin rooli tulkintarepertuaarissa vdhenee entisestddn. Represen-
taatiot suvaitsevaisesta, muita uskontoja kunnioittavasta, armahtavasta Mu-
hammedista eivit sovi keskustelukontekstiin, jossa muiden uskontojen edusta-
jat esitetddn juonittelevina Turkin valtion ja kansan vihollisina.

Uskomukset profeetta Muhammediin liittyen EKMA-mallin tulkintakehyk-
sessd

Luvussa 5.2.1 todettiin, ettd Jumala kaiken olevaisen taustalla luo ontologisen
perustan, jonka varaan aineiston ilmentdmaan maailmankatsomukseen kuulu-
va uskomusrakenne rakentuu. Tastd totuudesta kertoo islamilaisen uskontun-
nustuksen ensimmadiset sdkeet: “Todistan, ei ole muuta jumalaa kuin Jumala.”
Uskontunnustuksen jatko, ”“ja Muhammed on hdnen sanansaattajansa”, on
EKMA-malliin kuuluvan uskomuskategorioita kuvaavan ulottuvuuden niko-
kulmasta erddnlainen epistemologinen tdydennys islamilaiseen perususkomuk-
seen Jumalasta.

Kuten edelld oppikirja-aineiston ilmentdmien profeetta Muhammediin liit-
tyvien uskomusten kuvauksissa on kdynyt ilmi, islamilaisessa uskomusjarjes-
telmassa profeetta Muhammedilla on keskeinen rooli Jumalan ilmoituksen va-
littdjand. Aineistossa profeetta Muhammed kuvataan myos ddrimmaéisen ihan-
teellisena henkilond. Hantéd ei aseteta Jumalan rinnalle (vrt. shirk), mutta toi-
saalta hdnen halventamisensa halventaa my®os ilmoitusta, jonka varassa islamin
usko seisoo. Profeetta Muhammedin persoonan ihanteellisuus ja loukkaamat-
tomuus kuuluvat aineistossa ilmeneviin pyhiin asioihin. Tamd ndkyy myos sii-
nd, ettd aineistossa viltetddn osallistumista kriittiseen keskusteluun, jota pro-
feetta Muhammedin persoonasta ja teoista kdydddn ldntisessd maailmassa.
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Vaikka aineistossa myonnetddn, ettd profeettakin voi tehdd virheen, profeetta
Muhammedin tekemistd virheistd ei puhuta.

Arvoteoreettisesta ndkokulmasta aineiston edustamassa maailmankatso-
muksessa profeetta Muhammedin esimerkki on muslimeille eettinen ihanne,
joka koskettaa kaikkia elamén alueita. Kuten edelld kavi ilmi, téllaisten profeet-
ta Muhammed-objektille annettujen representaatioiden analysointi diskurs-
sianalyyttisestd ndkokulmasta tuo kuitenkin uusia nikokulmia asiaan. Esimer-
kiksi profeetta Muhammed -objektin viahdinen merkitys Tasavaltalainen muslimi
-repertuaarissa nostaa esille kysymyksen profeetta Muhammediin liittyvan is-
lamilaisen yhteiskuntajarjestyksen ja sekulaarin yhteiskuntajarjestyksen yhteen-
sovittamisen haasteista.

Toisaalta aineistossa esiintyvassd Ihmiselle sopiva islam -puheessa profeetta
Muhammediin liitetyt representaatiot (luonnonsuojelu, tasa-arvo, koulutuksen
ja taiteiden edistdminen, perhekeskeisyys) tekevat profeetta Muhammedista
salonkikelpoisen myos ldnsimaisissa moderneissa humanistisissa diskursseissa.
Kaikenlaisten myos ldnsimaisessa humanismissa ja kristinuskossa tunnettujen
hyveiden liittiminen representaatioina profeetta Muhammed -objektiin herét-
tdd kuitenkin myos kysymyksid tutkimusaineistona olevien oppikirjojen sisal-
laan pitamien eettisten kriteereiden taustoista

Téstd nakokulmasta kdsin huomio kiinnittyy esimerkiksi aineistossa esiin-
tyvddan korostukseen profeetta Muhammedin esimerkillisyydestd sukupuolten
vilisissd tasa-arvokysymyksissd. Lansimaissa eldd vahva kisitys, ettd monissa
islamilaisissa maissa, ainakin modernien ldnsimaisten kriteereiden mukaan,
naisten asema on verrattain heikko. Profeetta Muhammedin esittaminen tutki-
musaineistossa jonkinlaisena sukupuolten vélisten tasa-arvokysymysten esitais-
telijana saa kysymadén, ovatko aineistossa olevat lausumat sukupuolten vilises-
td tasa-arvosta aidosti Koraanista ja profeetan eldmaéstd nousevia vahvoja peri-
aatteita vai pikemminkin vastaus islamin tasa-arvokasityksid kohtaan esitetylle
kritiikille.

Téllaisiin kysymyksiin ei 16ydy vastauksia aineistosta tekstuaalista nako-
kulmaa painottavan analyysin avulla. Tiedon saaminen edellyttdisi tutkimus-
otetta, johon kuuluisi ympardivian todellisuuden ja tutkittavan oppikirja-
aineiston taustalla olevien islamilaisten ldhteiden perusteellisempi analyysi.
Analyysin tdssd vaiheessa sovelletusta tekstuaalisuutta korostavasta diskurs-
sianalyyttisestd ndkokulmasta késin voi kuitenkin todeta, ettd tutkimusaineis-
tossa on nahtavilld puhetapa (Ihmiselle sopiva islam -repertuaari), joka erityisesti
pyrkii sukupuolten vilisen tasa-arvon edistimiseen. Miten tasa-arvo aineistossa
médritellddn (esim. onko kyse siitd, ettd samanlaisuus on tasa-arvoa vai onko
mahdollista, ettd erilaiset ovat tasa-arvoisia) on uusi laaja kysymys, johon ei ole
mahdollista paneutua tarkemmin tdssd yhteydessd. Huomattavaa on myds, etté
vaikka profeetta Muhammed esitetddn aineistossa sukupuolten vilisen tasa-
arvon kannattajana, aineistossa on myos islamin traditiosta nouseviin kaytan-
teisiin liittyvid lausumia, jotka yleisistd lansimaisista tasa-arvokésityksistd kasin
eivit ilmennd sukupuolten vilistéd tasa-arvoa.
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Naiset, matkalla olevat, sairaat, jotka eivét pysty menemdian moskeijalle, ja ne joiden
vapautta on rajoitettu on vapautettu perjantairukouksen velvoittavuudesta. Naiset ja
matkalla olevat voivat suorittaa rukouksen halutessaan. (FI5 4.6.2/101)

Edellisessd tekstiotteessa tapahtuva naisten rinnastaminen sairaisiin ja vapau-
tensa menettédneisiin on ldnsimaisista tasa-arvokésityksistd kdsin kummallista.
Toisaalta islamilaiseen maailmankatsomukseen kuuluvan tasa-arvokisityksen
nikokulmasta kyseisen tekstiotteen voi ndhdd myos naisen hyvid asemaa ko-
rostavana tekstiotteena. Naisethan ovat tekstin mukaan vapautettu perjantairu-
kouksen velvoittavuudesta, mutta he ovat kuitenkin vapaat rukoilemaan halu-
tessaan.

Vaikka esimerkiksi Ihmiselle sopiva islam -repertuaariin kuuluvista kuvauk-
sista vilittyy vaikutelma, jonka mukaan uskonnonharjoitus edellyttdd myos
vaivan nidkemistd, yleisesti voi todeta, ettd tutkittavaan maailmankatsomukseen
kuuluu vahva uskomus siitéd, ettd vaikka profeetta Muhammed itse tinkimét-
tomdsti toteutti Jumalan tahtoa omassa eldméssddn, han ei pyrkinyt tekemddan
uskovien eldmaéstd raskasta, vaan mahdollisimman helppoa kuitenkin ilmoituk-
sen madrittiman kehyksen sisall4.

5.2.2.2 Jirki ja profeetan seuraaminen

Edellisestd luvusta kévi ilmi, ettd aineisto sisdltdd vahvan perususkomuksen
profeetta Muhammedin merkityksestd Jumalan viestin vastaanottajana, valitta-
jand, oikein tulkitsijana ja eldm&n esimerkkind. Tédssd luvussa pohditaan tar-
kemmin, millaisia merkityksid aineistossa annetaan Muhammedin esimerkilli-
syydelle ja missd médrin ja milld tavalla ndiden merkitysten tulisi ohjata mus-
limien toimintaa eldimé&n arjessa.

Profeetan oikeanlaiseen seuraamiseen liittyvien uskomusten kuvaus

Aineistossa painotetaan, ettd muslimit eivdt voi hyldtd uskonnollisia velvolli-
suuksia ja kdskyjd, joita profeetta itse noudatti kurinalaisesti. Tdllaisia ”vahvoja
esimerkkejd” (miiekket siinnet) ovat esimerkiksi rukouskutsun (ezan) lukeminen
ennen rukousta ja yhdessd rukoileminen (namaz). Sellaiset profeetan teot, joita
profeetta toisinaan teki ja toisinaan jdtti tekeméttd ovat ns. heikkoja esimerkkeja
(gayri miiekket siinnet). Ndiden noudattaminen ei ole véalttamatontd, mutta niita
noudattava saa ansioita (sevap). (FI3 2/48)

Aineistosta kdy ilmi, ettd profeetta Muhammedin eldimén tuntemisen en-
simmdinen ldhde on Koraani. Toisella tasolla ovat profeetan hadithit ja kol-
manneksi hidnen eldméstdan kertovat kirjat. (SI1 1/10)

Aineistossa korostetaan, ettd on tdrked erottaa asiat, joissa profeetan esi-
merkki on sitova ja joissa se ei sitd ole. Esimerkit, jotka eivit sisdlld jumalallista
viestid, eivdt sido muslimeja. Tdllaisia asioita ovat esimerkiksi ajatukset kau-
pankdynnistd, maataloudesta, puolustusvoimista, sairaanhoidosta ja taiteesta.
Asiat, joista profeetta ei pitdnyt tai piti ihmisend, eivét velvoita muslimeita. Ai-
neistossa todetaan, ettd Koraani puhuu profeetan korkeasta moraalista ja inhi-
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millisistd hyveistd. Koraani ei kuitenkaan kerro, miltd profeetta naytti, mitd han
sOi tai joi tai miten hdn pukeutui, nukkui, istui tai nousi seisomaan. (HA6
3.1/132)

Kun Koraani kiskee olemaan kuuliainen profeetalle, silld tarkoitetaan kuuliaisuutta
profeetan tehtdviélle ja hdnen esimerkilliselle moraalilleen. (HA6 3.1/132)

Kuten ylld olevasta tekstiotteesta kdy ilmi, aineistossa ilmenevan késityksen
mukaan kuuliaisuus profeetalle on ensisijaisesti kuuliaisuutta hdnen julistuksel-
leen ja hdnen teoissaan ndkyville moraalisille periaatteille. Aineistossa myds
muistutetaan, ettd jotkut profeetan tekemistd asioista liittyivat hdnen profeetal-
lisuuteensa, eivitkd tdaman vuoksi ole kaikkia muslimeja sitovia esimerkkejd.
Téllaisia asioita olivat esimerkiksi ylimddrdiset oiset rukoukset ja ylim&dardiset
paastot. (FI3 3.2/53-54, SI5 1.1/126)

Profeetan aikaan ja paikkaan sidottujen tekojen matkiminen etddannyttdd asian yti-
mestd ja on profeetan tuoman viestin vaarin ymmartamista. (SI5 1.4/132)

Aineistossa painotetaan, ettd pidettdessd profeettaa esimerkkind on tdrked ym-
maértdd hdnen toimintansa tavoitteita ja olemusta. Jos nditd ei ymmarretd, esi-
merkin ottaminen on vain matkimista, joka voi etddnnyttdd varsinaisesta asiasta
ja johtaa profeetan viestin vaddrin tulkitsemiseen. Esimerkiksi hadithissa, jossa
profeetta kehottaa puhdistamaan hampaat tikulla, ei asian ydin ole tikussa
puhdistamisen vilineend, vaan siind, ettd profeetta kehottaa pitdmé&an huolta
suuhygieniasta. (SI5 1.4/132)

Aineistossa on viittauksia Koraanin jakeisiin, joissa korostuu profeetan in-
himillisyys. Tekstissd kerrotaan, kuinka Muhammed jii jo pienend orvoksi. Pro-
feetta my0s suri, kiirehti ja oli karsivéllinen. (HA1 1/10) Profeetan kerrotaan
myos pyytdneen neuvoa ldheisiltddn ja ystdviltdan. (FI8 1.3/154, SI4 2.1/90)
Vaikka profeetta oli moraaliltaan ainutlaatuinen, hdnelld ei ollut jumalallisia
ominaisuuksia, eikd hdn kyennyt ihmeisiin. My6s profeetta itse myo6nsi voivan-
sa tehdé virheita.

Mini olen my6s ihminen. Jumalan viesti, jonka vilitin teille, on totuus. Mutta tieta-
kdd, mitd tulee sanomisiini, jotka tulevat omasta luonnostani; olen ihminen, voin
erehtyé ja teen virheita. (SI5 1.1/126, lainaus hadithista, Miisliman Fedail 38)

Aineistossa painotetaan, ettd eldméédn liittyvid kysymyksid on rajattomasti, eika
profeetta voinut timén vuoksi antaa joka asiasta esimerkkid. Tamé&n vuoksi pro-
feetta itse rohkaisi lakitulkintoihin ja totesi, ettd virheen tekemisen riski ei saa
olla esteend tulkinnan tekemiselle. (FI4 2/68-69) Profeetta kannusti seuraajiaan
dlyn ja jdrjen kayttoon. (HAS 2.4/111, SI5 1.4/133) Profeetan mukaan ihminen
on erehtyvdinen ja lopulta asioiden oikea laita ratkeaa vasta tuomiopdivana.
(FI8 1/150)

Aineistossa pidetddn selvdnd, ettd ihmiset voivat tehdd virheitd pyrkies-
sddn ymmaértaméaan profeetan esimerkkia. Jo profeetan aikana saatettiin profee-
tan sanomisista antaa vaadrid tulkintoja, koska ei ymmadrretty tapahtumakon-
tekstia tai profeetan kdyttdimad metaforaa. (HA6 1.3/125)
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Aineistossa todetaan, ettd erilaisten islamin sisdlld olevien ryhmien (me-
zhep) synty johtuu siitd, ettd profeetta toimi eri aikoina eri tilanteesta johtuen eri
tavalla. (HA6 3.2/132) Aineistosta kdy ilmi my0s késitys, jonka mukaan profee-
tan eldmédd on vddristelty keksimdlld valheellisia haditheja. Aineistossa anne-
taankin ohjeita vadrien hadithien tunnistamiseen. Esimerkiksi jos hadith-teksti
on tokerod (kulag: tirmalayan), siind on kielioppivirheitd tai se on muuten ilmai-
sultaan sekava, sanat eivit voi olla profeetan. Jos hadith on ristiriidassa profee-
tan yleisen eliméntavan ja julistuksen kanssa kannustaen epdoikeudenmukai-
suuteen, vainoon, taikauskoon, vikivaltaan tai esim. lasten huonoon kohteluun,
kyseessd on vddrennetty hadith. (HA5 2.1/104-106; HA5 2.3/109-110)

Aineistossa painotetaan, ettd samalla kun hadithit selittdvit Koraania, Ko-
raani on hadithien arvioinnin kriteeri. Esimerkkina aineistossa mainitaan hadit-
hin, jonka mukaan avioliiton ulkopuolella syntynyt lapsi ei pddse paratiisiin.
Téllainen hadith todetaan olevan vastoin Koraanin ja islamin henked ja se on
siksi epédaito. Kyseisen haditihin katsotaan todenndkoisesti tulleen juutalaisuu-
desta. (KA1 3/14)

Hénen (profeetta) esimerkillisyytensd ja edustamansa arvot tulee ymmartda tiedos-
taen. Sen sijaan, ettd pyrittdisiin matkimaan profeetan esimerkillisyyttd ja sunnaa jol-
lakin tietylld alueella tai tietynlaisessa kéyttdytymisessd, on ymmarrettivd hanen
edustamiaan arvoja kokonaisuutena. Meidén tulee antaa profeetan edustamien arvo-
jen valaista suuntaa elaméssamme. Tama ei tarkoita, ettd hautautuisimme historiaan,
vaan sitd, ettd paivittdisimme hanen ihmiskunnalle antamansa kutsun rauhaan ja
onneen tuoden hidnen moraalinsa ja opetuksensa kayttdytymisemme perustaksi.
(KE6 6.2/117-118)

Kuten edellisestd tekstiotteesta kdy ilmi, aineistossa korostetaan, ettd profeetan
elamin esimerkki tulee ymmartdd kokonaisuutena.

Aineistossa profeetan jumalallistaminen kielletddn. Profeetta on kuitenkin
lopulta “vain” Jumalan sanansaattaja ja esimerkki. Aineistossa lainataan Mu-
hammedia seuranneen ensimmadisen kalifin Abu Bakrin sanoja profeetan kuo-
leman jdlkeen:

Ihmiset, se joka palvoo Muhammedia, tietdkdon, ettd hin kuoli. Totuus on, ettd se jo-
ka palvoo Jumalaa, palvoo kuolematonta. (TA3 1/43)

Vaikka profeetan esimerkki on aineistossa tdrked oikean ja védran toiminnan
kriteeri, hdnen inhimilliseen puoleensa liittyvien piirteidensé ja tekojensa mat-
kiminen ei aineiston edustamassa maailmankatsomuksessa ole oikeaa profeetan
seuraamista.

Profeetan oikeanlaiseen seuraamiseen liityvit uskomukset eri tulkintareper-
tuaareissa

Profeetta Muhammedin esimerkin tulkintaan liittyvan uskomuksen kuvauksen
yhteydessd kévi ilmi, ettd kuuliaisuus profeetalle voidaan ymmartdd sekd oi-
kein ettd vadrin. Kun uskomusta analysoitiin tulkintarepertuaarien nakokul-
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masta, “tavalle tulkita profeetan eldman esimerkkid oikein” 16ytyi erilaisia toi-
sistaan poikkeavia ja jopa keskendin jannitteisid representaatioita.

Erityisesti Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa korostetaan profeetan seu-
raamiselle annettuja periaatteellisia merkityksid. Puhetyyliin kuuluu painotus,
jonka mukaan profeetan tuomat eettiset periaatteet ovat globaaleja ja kaikille
ihmisille kuuluvia. (KE6 6.2/117) Profeetan aikaan ja kulttuuriin sidottujen kady-
tdnteiden korostaminen ei sovi tdhdn puhetapaan, vaan tulkintarepertuaarissa
korostuu profeetan esimerkki niiltd osin, kun se on sovitettavissa modernissa
maailmassa vallalla oleviin késityksiin hyvastd eldméstd ja hyvistd arvoista.

Samaan puhetyyliin liittyy hadithien tulkintaperiaate, jonka mukaan esi-
merkiksi tokeroltd kuulostavat ja epdoikeudenmukaisuuteen, vainoon, taikaus-
koon jne. kehottavat profeetan eldmaistd kertovat hadithit eivit voi olla aitoja.
Tulkintani mukaan Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa todellisuutta rakenne-
taan tietynlaisesta modernista arvoasetelmasta kisin, johon ei sovi sellaiset rep-
resentaatiot, jotka voisivat antaa profeetan esimerkistd takapajuisen, epitasa-
arvoisen tai epdrationaalisen kuvan.

Islam on vilttamittomyys -repertuaarissa profeetan seuraamiselle annettava
merkitys palauttaa puheen yleisistéd arvoista takaisin konkretian tasolle.

Uskonto tdytyy ymmartda ja eldd oikein. Ilman profeetan selityksid ja kaytannon
esimerkkejd islamin oikein ymmaértdminen ei olisi mahdollista. Koraanissa on méé-
réatty uskonnon harjoitukseen (ibadet) liittyvia tehtavid. Koraani ei kuitenkaan mene
yksityiskohtiin siitd, kuinka ndmd tehtdvit suoritetaan. Jumalanpalvelus saa muo-
tonsa profeettamme selitysten ja kdytanteiden kautta. (SI5 1.4/132)

Edellinen tekstiote vahvistaa Islam on vilttidmittomyys -puheelle tyypillistd na-
kokulmaa, jonka mukaan kuuliaisuus profeetalle ei ole vain maailmaa syleilevid
yleisid periaatteita, vaan my0s arkista islamin perinteen mukaista uskonnon-
harjoittamista, johon liittyy myos profeetan kdytdannon toimien mallintaminen.
Ihmiselle sopiva islam -repertuaarin tavoin Ehl-i siinnet -repertuaarissa paino-
tetaan jdrjen kéyttod profeetan esimerkin ymmaértdmisessd. Ehl-i siinnet -re-
pertuaarissa kuitenkin korostuu ldhetymistapa, jossa pyritddn pureutumaan tie-
teellisida menetelmid hyviaksi kédyttden profeetan aikaan ja kontekstiin asioiden
oikean alkuperiisen periaatteellisen merkityksen l1oytamiseksi. (vrt. KE9 1/165)
Ehl-i siinnet - ja Ihmiselle sopiva islam -repertuaarien tavoin, my6s Tasavalta-
lainen muslimi -repertuaarissa vastustetaan fanaattisuutta ja takapajuisuutta.

Islam kehottaa lukemaan, tutkimaan ja ajattelemaan. Tieto, vapaa ajattelu ja jérjen
kaytto voittavat fanaattisuuden. Atatiirk sanoo, ettd fanaattisuus nousee tietamitto-
myydestd ja se on voitettavissa vain tieteen avulla. (FI4 6/75)

Tasavaltalainen muslimi -repertuaari pyrkii valjastamaan myos profeetan eldiman
esimerkin tutkimisen Turkin sekulaaria tasavaltaa uhkaavan tietiméttomyydes-
td nousevan uskonnollisen fanaattisuuden vastustamiseen.

Kun Muslimien veljeys -repertuaarissa profeetta Muhammedin esimerkkid
painotetaan kaikkia muslimeita yhdistidvand tekijang, sekulaarin kansallisvaltion
ja islamin yhteisid intressejd korostavat Tasavaltalainen muslimi -, Vihollis- ja Mart-
tyyri -repertuaarit pitdytyvéat niissd profeetta Muhammedin esimerkille annetuis-
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sa merkityksissd, joilla voi perustella isinmaan, turkkilaisen islamin ja sekulaarin
valtiojarjestelmén suojelemista. Esimerkiksi Marttyyri-repertuaariin luontevasti
liittyvdssd lausumassa, jonka mukaan Turkin armeija on saanut ”Mehmetcilik”
nimensd kotiseutujaan rakastaneen profeetan pyhdn nimen mukaan (ME6
11/114), profeetta Muhammedin esimerkille annettu merkitys ei ensisijaisesti ole
globaaleja arvoja edistdvd rauhanmies, vaan isdénmaataan jopa marttyyriuteen
asti puolustava patriootti.

Thanneyhteiskunta-puheessa Muhammed néyttdaytyy suvaitsevana ja rauhaa
rakastavana valtiomiehend, joka huolehtii kaikkien eri kulttuurillisten ja uskon-
nollisten ryhmien oikeuksista. Téllainen kansallisuus-, kulttuuri- ja uskontorajat
ylittdva johtajuus on kuitenkin vaikeasti sovitettavissa esimerkiksi edelld mai-
nittuun Tasavaltalainen muslimi -repertuaariin, jossa korostetaan Turkkia kansal-
lisvaltiona.

Uskomukset profeetan oikeanlaisesta seuraamisesta EKMA-mallin tulkinta-
kehyksessa

Aineiston ilmentdmaéssd maailmankatsomuksessa tieto Jumalasta tulee profeet-
tojen ja kirjojen kautta, joista merkittdavimmaét ovat profeetta Muhammed ja ha-
nen kauttansa ilmoitettu Koraani. Aineistossa ilmenee islamilaiselle ajattelulle
yleinen uskomus siitd, ettd profeetta Muhammedin pubheilla ja eldmdn esimer-
killd on keskeinen rooli ilmoituksen selittdjand. Tamd islamilaisessa uskontun-
nustuksessakin sivuttu perustotuus liittyy islamin pyhimpiin kerroksiin. Yhtei-
solliselld tasolla tihdn jaettuun pyhdn kokemukseen liitytddn esimerkiksi Ko-
raanin laskeutumisen yon -juhlassa (Kadir gecesi), joka on yksi islamin keskeisis-
td juhlista. Kadir gecesi -juhlassa ramadan kuun loppupuolella muslimit muiste-
levat pyhda yotd, jolloin profeetta Muhammed sai ensimmaisen ilmoituksensa
Jumalalta.

Edelld kidvi ilmi, ettd aineiston ilmentdm&dan maailmankatsomukseen kuu-
luu uskomus siitd, ettd profeetta Muhammedin puheille ja teoille annetut tul-
kinnat eivét ole yksiselitteisid, vaan on olemassa sekd oikeanlaista ettd vaaran-
laista profeetan seuraamista. Yleisesti voi sanoa, ettd aineistossa on vallalla kési-
tys, jonka mukaan profeetan esimerkin oikea tulkinta kiinnittdd huomiota laa-
jempiin periaatteisiin profeetan toiminnan takana. Se, joka matkii profeetta
Muhammedia huomioimatta aika-, paikka- ja kulttuurisidonnaisia tekijoitd, ei
ole aineiston ilmentdmadssd maailmankatsomuksessa ymmartanyt islamin ydin-
td oikein. Useimmat aineistossa korostuvat Muhammedin toiminnasta johdetut
eettiset periaatteet sopivat hyvin myos yleisesti eurooppalaisessa eldmdnmuo-
dossa hyviaksyttyyn eettiseen normistoon (esim. tasa-arvo, oikeudenmukaisuus,
luonnonsuojelu, perheen merkitys, koulutuksen ja kasvatuksen merkitykselli-
syys jne.)

Toisaalta, koska Koraani ei anna tarkkoja ohjeita islamilaiseen jumalan-
palveluseldméin, aineistossa painotetaan myds profeetta Muhammedin roolia
uskonnollisen eldmén kaytinteiden madrittdjand. Oppikirja-aineistossa kuiten-
kin viltetddn ottamasta kantaa sellaisiin profeetan esimerkistd ja islamilaisesta
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lainsddddnnostd nouseviin asioihin, jotka saattaisivat olla ristiriidassa Turkin
sekulaarin lainsddddnnon kanssa. Sen sijaan profeetan esimerkistd korostetaan
tekijoitd, jotka sopivat sekulaarin tasavallan kontekstiin. Esimerkkina téllaisesta
toimii lausuma, jossa pyritddn vahvistamaan kuvaa profeetta Muhammedin
periaatteellisesta taipumuksesta yksiavioisuuteen.

Profeetta Muhammed ja Hatice olivat erittdin onnellisia ja elivit hyvaa avioliittoela-
mad. Hatice tuki profeetta Muhammedia joka asiassa. My6s vaikeina aikoina hén py-
syi profeetta Muhammedin rinnalla... Profeetta Muhammed rakasti hénta paljon...
Profeetta ei mennyt naimisiin muiden naisten kanssa niin kauan, kuin Hatice oli ter-
ve. (SI2 3.2/44)

Luvussa 5.2.2.1 sivuttiin metaeettisestd ndkokulmasta profeetta Muhammedin
esimerkillisyyttd sukupuolten tasa-arvokysymyksissd. Hyvin samankaltaisesta
merkityksenantoprosessista on kyse selonteoissa, joissa profeetta Muhammedil-
le luodaan merkityksid perheenisdnd. Aineistotekstissd profeetta Muhammed
kuvataan lastensa ja vaimonsa kanssa kisailevana ja vitsailevana, lempe&ns,
monenlaisia kotitoitd tekevidnid, vaimoaan tasa-arvoisesti kohtelevana isdni.
Vaikka téllaisia merkityksenantoja perustellaan myos islamilaisilla ldhteilld, silti
lansimaisen tutkijan ndkokulmasta on hieman hammentédvad ajatella, ettd 1400-
vuotta sitten beduiinikulttuurissa eldnyt uskonnollinen johtaja, sotapddllikko ja
useamman vaimon mies olisi todella kuvauksen kaltainen moderni ”pehmoisd”.
Kun aineistossa ilmenevi profeetta Muhammedin esimerkilld perusteltu hyvan
isdan kuvaus monella tavalla muistuttaa ajassamme rakennettua modernia
isdihannetta, herdd kysymys, missd maarin tima modernin isén konstruktio on
ollut ohjaamassa klassisten islamilaisten ldhteiden luentaa ja niihin liittyvaa
merkityksenantoa aineistotekstissa.

Vaikka edelld esitellyt metaeettiset kysymykset jadvit aineistoanalyysin
perusteella vaille vastausta, voidaan silti sanoa, ettd kuvaillut uskomukset ovat
konstruoituneet osaksi aineiston ilmentaméad maailmankatsomusta. Taméan tut-
kimuksen tutkimusotteen puitteissa voi todeta, ettd oppikirja-aineiston ilmen-
tdimddn maailmankatsomukseen kuuluu uskomus profeetta Muhammedista
hyvénd perheeniséné ja olemisen tapa, jossa profeetta Muhammedin esimerkin
seuraaminen tarkoittaa kdytannossa pyrkimysta olla lapsiystévillinen, kotitoita
tekevid, vaimoaan tasa-arvoisena kunnioittava isa.

Profeetta Muhammedin oikeanlaiselle seuraamiselle annettujen merkitys-
ten tarkastelu osoitti, ettd eri tulkintarepertuaareissa annetut merkitykset saat-
toivat kddntyd jopa toisiaan vastaan. Néin voi ajatella kdyvan esimerkiksi silloin,
kun Muslimien veljeys -repertuaarissa profeetta Muhammed esitelldén globaali-
na eri roduista, heimoista ja maista tulevia muslimeja yhdistdvana johtajana
(SI4 1.1/84) ja Marttyyri-repertuaarissa hdnet puolestaan kuvataan erddanlaisena
patrioottina, joka rohkaisee turkkilaisia sotilaita taistelussa vihollisia vastaan.
Vaikka isinmaanrakkaus ja kansainvélisyys eivat valttamattd ole toisiaan pois-
sulkevia asioita, Marttyyri-repertuaarin kontekstissa, jossa puheenaiheena on
Turkin valtion aseellinen puolustaminen, ei ole mahdollisuutta korostaa profee-
tan esimerkkid kansalliset ja rodulliset rajat ylittdivan muslimien veljeyden ai-
ruena.
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Kuten edelld on todettu, aineistossa ei mennd yksityiskohtiin profeetta
Muhammedin elamaéstéd johdetuissa lakitulkinnoissa. Paallimmaiseksi aineistos-
ta jad vaikutelma, ettd profeetan oikea seuraaminen on yksittdisten tekojen
matkimisen sijaan profeetan eldmaéssa nékyvien laajempien periaatteiden sovel-
tamista omaan eldmé&édn ja nykyajan vaatimuksiin. Téllaista tapaa suhtautua
profeetan esimerkkiin myos sosiaalisen eldmén tasolla edistdvat erityisesti [hmi-
selle sopiva islam- ja Ehl-i siinnet -repertuaarit.

5.2.3 Koraani on Jumalan ilmoitus

Koraani on kolmas keskeinen aineistossa esiintyvé perususkomuksiin liitettdva
objekti Jumala- ja profeetta Muhammed -objektien rinnalla.?0 My6s tdmén lu-
vun alaluvuissa kdytetdan edellisissd luvuissa tutuksi tullutta kolmijakoista ra-
kennetta, joka alkaa uskomuksen kuvauksella, jatkuu uskomuksen tarkastelulla
tulkintarepertuaarien nidkokulmasta ja paddttyy uskomukseen liittyvien havain-
tojen tarkasteluun EKMA-mallin tulkintakehyksessa.

5.2.3.1 Ainutlaatuinen ja muuttumaton Jumalan sana

Téssd luvussa kuvaillaan ja analysoidaan aineiston ilmentdmid Koraaniin ole-
mukseen ja merkitykseen liittyvid uskomuksia. Koraanin tulkintaan liittyvia
uskomuksia késitellddn tarkemmin seuraavassa luvussa.

Koraaniin liittyvidn perususkomuksen kuvaus

Koraanin jumalallinen alkuperi esitetddn aineistossa kiistattomana tosiasiana.

Koraani on Jumalalta tuleva, Gabrielin kautta profeetta Muhammedille laskeutunut,
pdiviimme asti muuttumattomana sdilynyt, vertaansa vailla oleva, arabiankielinen
sana (kelam)?!, jonka lukeminen on jumalanpalvelusta. (TE1 7/21)

Koraani ilmoitettiin profeetta Muhammedille 23 vuoden aikana. (KE 7.1/26;
TE1 7/21) Aineistoon kuuluvissa eri oppiaineissa pyritddn vakuuttamaan Ko-
raanin muuttumattomuutta Koraanin syntyhistoriaan liittyvilld kuvauksilla.
Naissd kuvauksissa kerrotaan, kuinka profeetta Muhammed opetteli enkeli
Gabrielilta saamansa jakeet ulkoa ja kirjoitutti jakeet ylos kirjureiden avulla.
Kirjurit kayttivat kirjoitustyohon aikansa kirjoitusvilineitd ja materiaaleja (nah-
ka, papyrus, sharonin lehti, luupalat ja kivi). Kirjoituksia suojeltiin erityiselld
tarkkuudella. Jakeita ei koottu yhteen niin kauan, kun ilmoitus jatkui. Aineis-
tossa vakuutetaan, ettd kuitenkin jo ennen profeetan kuolemaa (632 jKr) koko

2 Analyysin tukena olevaan tietokantaan on kirjattu 93 representaatiota Koraani-
objektille.
2 Kelam-termille annettu suora merkitys on yleensd “sana”. Muita mahdollisia ka&n-

noksid ovat mm. sanoma, kdsky ja kommentti. Tamén tekstiotteen yhteydessa kelam-
termi tulee kuitenkin ymmaért&é likipitden samoin kuin sana-termi kristilliseen dis-
kurssiin kuuluvassa lauseessa, “Raamattu on Jumalan sana”, ymmarretdan. Kelam-
termid kdytetddn myos islamin oppia kisittelevan islamin tieteenalan nimend (dog-
matiikka).
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Koraani oli kirjoitettu muistiin. Profeetan kuoleman jilkeen profeetta Muham-
medin seuraaja Abu Bakr (Ebu Bekir) kokosi Omarin (Omer) ehdotuksesta Zeyd
bin Sabit’in johdolla kirjoitetut lehtiset (sahife) kirjaksi. Kolmas kalifi, kalifi Uth-
man (Osman), kirjoitutti alkuperédisestd Koraanista kopiot, jotka ldhetettiin suu-
rimpiin kaupunkeihin. Aineistossa painotetaan, ettd Koraanin alkuperdinen
sisdlto ei ole voinut muuttua, koska ilmoitus oli opeteltu satojen aikalaisten
toimesta ulkoa, se oli kirjoitettu ylos kirjain kirjaimelta ja profeetta Muhamme-
din aikana eldneet profeetan seuraajat vield tarkistivat kootut tekstit. (KE6
5/114-115; TE1 4/16; TA3 2.1/49; TA3 3/57)

Aineistossa kerrotaan, ettd Koraani-nimen (Kur’an) alkuperastd on erilaisia
ndkemyksid. Laajalle on kuitenkin levinnyt ajatus, jonka mukaan koraani-sana
juontaa lukemista tarkoittavasta “karae” -verbistd. Aineistossa vakuutetaan, ettd
Koraani-nimi on kuitenkin Jumalan antama. (TE1 7/21)

Aineistossa esitelldan joitakin turkinkielisid Koraanin kdannoksid. Samalla
kuitenkin painotetaan, ettd kddnnokset eivit ole riittdvid Koraanin ymmaértdmi-
seksi, koska Koraani on kieleltddn ja merkitykseltddn verraton kirja. Arabian
kielinen Koraani on kuin monidéninen sinfonia. Kaannos on kuin tétéd sinfoniaa
yritettdisiin soittaa yhdelld soittimella. (TE2 2/30; TE2 1/27-29)

Aineistossa kuvaillaan Koraanin erityistd kerrontatapaa ja tyylid. Koraani
on runouden ja proosan parhaimpia ominaisuuksia siséltdva jumalallinen kirja.
Sen &ddnteiden ja sanaston kaunis yhteensopivuus on musiikin tavoin korvaa
miellyttdvédd ja henked kasvattavaa. Koraanin sisdlto ja viesti ovat vertaansa
vailla. Koraani kdyttdd tarinoita (kissa), kuvailua (tavsir), keskustelua (miinazara)
ja muita kirjallisia tyylejd erinomaisella tavalla. Sanojen kédyton (lafiz) ja merki-
tyksen (mana) yhteensopivuus on ainutlaatuista, eikd sisdllon merkityksen seli-
tyksessd ole ndin ollen puutteita eikd myoskddn mitdan liikaa. (TE4 4/86-87)
Koraani on my6s ilmaisunsa puolesta ainutlaatuinen kirja. Ihmiset ovat yritta-
neet luoda jotain vastaavaa, mutta epdonnistuneet. Koraania luettaessa sen si-
sdlto rikastuu ja pysyy aina tuoreena. (TE4 4.1/86-87)

Dogmatiikan oppikirjassa otetaan myo6s pintapuolisesti kantaa islamin al-
kuaikoina kdytyyn keskusteluun Koraanin olemuksesta. Tédssd keskustelussa
Mu'taziliitti-suuntaus (Mutezile) viitti, ettd Koraani on luotu. (KE2 2.4/43) Ehl-i
Stinnet islamiin luetut oppineet, Ash’ari (Es-ariye) ja Maturidi, puolustivat kui-
tenkin Koraanin ikuisuutta. Ash’arin mainitaan ajatelleen, ettd Koraani on Ju-
malan sana ja ei luotu (mahlilk degil). Maturidin mukaan Jumalan sana on Juma-
lan ikuinen ominaisuus, mutta Koraanin kirjaimet ja ddnteet on luotu myo-
hemmin. (KE2 2.5.2/45-47)

Koraani vanhurskaan eldmin ja armon ldhteené on profeettamme suurin ihme. (KE6
4/111)

Aineistossa painotetaan, ettd Koraani on kokonaisuudessaan Jumalalta tullut
profeetta Muhammedille laskeutunut ilmoitus. Se on suojeltu virheiltd ja se on
sdilynyt muuttumattomana. Tama ”suuri ihme” tulee my6s nédyttdmadn tietd
ihmiskunnalle aina tuomiopdivaan asti. (KE2 2.4/45; KE1 7.2.2/30; KE6 1/104;
KE6 4/111)
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Vaikka periaatteessa muslimit pitdvit myos Koraania edeltdvid abrahami-
laisten uskontojen pyhid kirjoja Jumalan ilmoituksena, niille ei aineistossa anne-
ta suurta merkitystd. Aikaisempaa ilmoitusta ei kielletd, vaan Koraanin ajatel-
laan vahvistavan sen. Aineistossa kuitenkin vedotaan Koraanin jakeisiin, joiden
perusteella Koraania edeltdvét kirjat on muutettu ja ne ovat siksi pilaantuneet.
Koraani siis korjaa juutalaisten ja kristittyjen ilmoituksiin tulleet virheet. (KA3
4.3/72)

Koraanin olemukseen liittyvien pohdintojen ohella aineistossa késitellddn
myo6s Koraanin siséltod. Jakeet, jotka laskeutuivat Muhammedin ollessa Mekas-
sa, painottavat uskon ja moraalin perusrakennetta. Medinan ajan jakeet painot-
tavat taas enemman jumalanpalvelusta ja sosiaalista eldméa. (FI3 3.1/52)

Muiden asioiden ohella Koraani antaa perusteet lakitulkinnoille. Pd4asiassa lakitul-
kintoja késitelldan periaatteellisella tasolla ja yleisesti. Periaatteet ja sddnnot kosket-
tavat koko eldmad, kaikkia aikakausia ja paikkoja. (FI3 3.1/52)

Tekstiotteesta kdy ilmi aineistossa ndkyva painotus, jonka mukaan Koraani k-
sittelee lakitulkintoja pddasiassa periaatteellisella ja yleiselld tasolla. Koska Ko-
raani on muuttumaton ja vddrentdmiton, myds ndméd periaatteet ovat kaikkia
aikakausia sitovia ja voimassa tuomiopdivéan asti. (FI3 3.1/52-53; HA5 2.2/106)

Koraanin mukaan ihanneihminen on kiinnostunut yhteisénsd ongelmista, osoittaa
rakkautta, solidaarisuutta, veljeyttd, edesauttaa yhteisén rauhaa ja sopua ja kunnioit-
taa ihmisten oikeuksia ja vapauksia. Jotta ndméa ihmisten keskindisiin suhteisiin liit-
tyvit arvot voisivat toteutua, Koraani kehottaa pysyméin kaukana vihamielisyydes-
té, itsekkyydestd, kateudesta, toisten loukkaamisesta, juoruista ja toisten vaheksymi-
sestd. Koraani, jonka paétavoitteisiin kuuluu yhteison rauha ja turvallisuus, antaa se-
lityksid ja késkyjd, jotka liittyvit kauppaan, avunantoon, turvallisuuteen, testament-
teihin, lainoihin, perintéon, avioliittoon, eroamiseen ja perhe-eldmaan liittyviin mui-
hin asioihin, jotka ovat tarpeellisia terveen yhteiskuntaeldmén kannalta. (TE5 2.5/119)

Aineistossa esiintyy vahvana edellisessdkin tekstiotteessa nikyvéa painotus Ko-
raanin tavoitteesta antaa ohjeet hyville ja turvalliselle yhteiskuntaeldmalle. T&-
hén liittyen Koraani kieltdd myos shirk-synnin, valehtelun, varkauden, aviori-
koksen, uhkapelin, alkoholin, tappamisen ja kehottaa vanhempien kunnioitta-
miseen. Vaikka aineistossa luetellaan monia eldmén osa-alueita, joihin Koraanin
ohjeistus katsotaan yltdvan, aineistossa vakuutetaan, ettd kdytannon tasolla pal-
jon asioita jad myos ihmisen padtettiviksi. (HA6 3.1/131-132; FI3 2/50; TE5
2.5/119)

Aineistossa annetaan Koraanista kuva eldimén ohjekirjana. Samalla muis-
tutetaan, ettd se on myos islamin perusldhde, joka antaa tietoa islamin historias-
ta, tietdmdttomyyden ajan arabien eldmaéstd, islamin alkuajan sosiaalisesta ja
taloudellisesta tilanteesta, islamin levidmisestd ja profeetan eldmaéstd. (TA1 3/16)

Koraaniin liittyvit uskomukset eri tulkintarepertuaareissa

Koraani-objektille annettu merkitys erehtymittomand ja muuttumattomana
Jumalan ilmoituksena sopii jossain mddrin kaikkiin edelld esiteltyihin tulkinta-
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repertuaareihin. Painotus Koraanin keskeisestd viestistd kuitenkin vaihtelee eri
tulkintarepertuaareissa.

Selonteot, jotka vakuuttavat Koraanin syntyhistorian selkeyttd ja Koraanin
muuttumattomuutta ja véddrentdméattomyyttd sopivat hyvin Ehl-i siinnet -
repertuaariin, joka korostaa profeetan esimerkin mukaisen yhden islam-
tulkinnan olemassaoloa. Usko Koraanin muuttumattomuuteen ja vadrentamat-
tomyyteen on edellytys Ehl-i siinnet -repertuaarissa luotavalle kuvalle yhden
oikean islamymmarryksen olemassaololle.

Ehl-i siinnet -repertuaariin, kuten myos Ihmiselle sopiva islam-, IThanneyhteis-
kunta- ja Tasavaltalainen muslimi -repertuaareihin, sopii korostus, jossa Koraanin
ohjeistus ndhd&dan ensisijaisesti periaatteellisena. Vaikka lopulta edelld maini-
tuilla tulkintarepertuaareilla on hyvin erilaisia pyrkimyksid, mihinkddn néistad
ei sovi ajatus konservatiivisista islamilaisista lakitulkinnoista, jotka sddtelisivat
elamaa tiukasti myos sosiaalisen maailman tasolla.

Edelld esitellyissd tekstiotteissa nédkyva Koraanille annettu merkitys, jossa
Koraani ndhddén erédénlaisena hyvan yhteiskuntaelaman oppikirjana, sopii eri-
tyisen hyvin Ihanneyhteiskunta-repertuaariin. (vrt. TES 2.5/119) Téllaisia paino-
tuksia on taas vaikea sovittaa Tasavaltalainen muslimi -repertuaariin, jossa islam
kylld voidaan ndhdéd periaatteellisella tasolla kannustavan kansalaisia moraali-
seen eldm&dn, mutta jossa valtion lait lopulta kuitenkin mé&arittavat yhteiskun-
nallista eldman perustan.

Puhe Koraanista konkreettisten eldmddn liittyvien ohjeiden antajana
(avioliitto, perintd, uskonnonharjoitus jne.) ja sallitun ja kielletyn maarittdjana
sopii Islam on vilttdmittomyys -repertuaarin puhetyyliin, jossa korostuu kay-
tannonldheinen pyrkimys oikean, Jumalan mielen mukaisen eldméantavan 16y-
tdmiseen.

Erityisen hyvin Vihollis-repertuaariin voi lukea painotuksen, jonka mu-
kaan muiden abrahamilaisten uskontojen pyhit kirjat esitetddn vddrennettyina.
Kuten myohemmin kay ilmi (vrt. luku 5.3.2), tima painotus on tarked, kun pyri-
tddn puolustamaan islamia ja Koraania sen keskeisend ldhteend kristillisten 14-
hetystyontekijoiden islamin uskottavuutta murentamaan pyrkivid hyokkayksia
vastaan.

Marttyyri-repertuaarissa Koraani liitetddn osaksi pyhdd uskon ja isinmaan
muodostamaa kokonaisuutta, jonka puolustaminen voi vaatia ddrimmdisid uh-
rauksia.

Koraani arabiankielisend kirjana, jota ei voi tdydellisesti kddntdd muille
kielille, on myos muslimeja yhdistava tekija. (vrt. TE2 2/30, TE2 1/27-29) Aja-
tus siitd, ettd kansallisuudesta ja kielestd riippumatta kaikki muslimit lukevat
samaa kirjaa, sopii hyvin muslimien yhteyttd korostavaan Muslimien veljeys -
puheeseen.

Koraaniin liittyvit uskomukset EKMA-mallin tulkintakehyksessa

Aineistossa painotetaan, ettd Jumalaa ei voi tuntea tdydellisesti niin kutsutun
luonnollisen ilmoituksen perusteella. Taméan vuoksi Jumala ilmoitti itsensd Ko-
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raanissa. (KE1 7.2.2/29) Koraani méérittdéd aineiston ilmentdmé&n maailmankat-
somuksen epistemologisen perustan. Vaikka todisteet Jumalasta on 16ydettévis-
sd luonnosta ja ihmisestd, havainnoinnin tulee kuitenkin tapahtua Koraanin
maédrittdmassd tulkintakehyksessa. (ks. my0s al-Attas 1978, 145-148.)

Néin ollen Koraani on myds vastaus metaeettiseen kysymykseen moraalin
perustasta. Tutkitussa maailmankatsomuksessa Koraani on hyvin eldamdn op-
pikirja. Koraani kehottaa palvomaan vain Jumalaa ja pysymédn hyvien puolella.
Jumalaa vastaan nousseen ja hinen luotaan karkotetun Saatanan seuraaminen
on aineiston ilmentdmassd maailmankatsomuksessa tyhjien lupausten, petok-
sen, rumuuden ja pahuuden perdssd kulkemista. (KE9 2.8/177)

Koraanin ainutlaatuisuuteen liittyy myos kielen olemusta késittelevassa
luvussa (2.4.2.3) mainittu mystisempi puoli, jossa Koraanin lukemistilanne saa
oman merkityksen, joka irtaantuu Koraanin tekstin sisdllddn pitdmistd merki-
tyksistd. Koraanin ainutlaatuisuus oppina on muslimeille pyhd asia, mutta pyha
ilmenee myos Koraanin lukemisessa ja resitoinnissa jumalanpalvelustilanteessa.

Edelld kuvaillusta Koraanin olemukseen liittyvastd perususkomuksesta
kdsin lansimainen islamilaisia késityksid Koraanin synnystd ja merkityksestd
kyseenalaistava historian tutkimus ja historialliskriittinen tekstianalyysi esite-
tddn aineistossa epdilyttdvanad ja puolueellisena (vrt. TA1 2/15).

Yleisesti voi sanoa, ettd aineistossa on ndhtévilld vahva perususkomus Ko-
raanin ainutlaatuisuudesta, virheettomyydestd ja jumalallisesta alkuperasta.
Koraani-objektille annetut Koraanin olemukseen ja alkuperddn liittyvit rep-
resentaatiot ovat padasiassa yhtendisid ja toisiaan tukevia. Pienid painotuseroja
on nihtavilld, kun Koraanista puhutaan eri tekstikonteksteissa. Kun puhe kaan-
tyy Koraanin tulkintaan, merkityksenanto moninaistuu.

5.2.3.2 Jarki ja Koraanin tulkinta

Kuten edelld on kdynyt ilmi, aineistossa painotetaan, ettd Koraani on ihmisia
oikeaan ohjaava jumalallinen kirja.

Koraania on luettu ja kommentoitu jatkuvasti laskeutumisestaan tahédn padivaan asti.
Se on yksi ihmiskunnan historian kommentoiduimmista kirjoista. Koraanin jakeita
on tulkittu aikojen kuluessa myos vaarin. (TE2 2/30)

Kuten tekstiotteesta kdy ilmi, Koraania on kuitenkin tulkittava ja sitd voi tulkita
sekd oikein ettd vddrin. Sama asetelma oli ndhtdvilld myos profeetta Muham-
medin elimin esimerkeille annetuissa tulkinnoissa.

Aineiston ilmentdmaissid maailmankatsomuksessa ihminen voi hoitaa vas-
tuunsa suhteessa Jumalaan vain, jos hdn ymmaértdd Jumalan ilmoittaman viestin
oikein. Tdssd luvussa pohditaan, mikd on aineiston ilmentdméssd maailmankat-
somuksessa uskomus oikeasta tavasta tulkita Koraania vai onko aineistossa eh-
ki ndhtavilld useita ndkokulmia Koraanin viestin tulkintaan.
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Koraanin oikeaan tulkintaan liittyvien uskomusten kuvaus

Koraanin tulkintaan liittyvissd selonteoissa mainitaan, ettd joissakin Koraanin
jakeissa esiintyy sanoja, jotka ovat ymmartdmisen nikokulmasta suljettuja tai
méadrittiméattomid. (TE4 1/72) Aineistossa myonnetddn my®os, ettd Koraani sisél-
tdd joitakin vaikeasti ymmaérrettdvid ja monitulkintaisia jakeita. (KE2 1/39) Ylei-
sesti voi kuitenkin sanoa, ettid aineiston ilmentdmaéssd maailmankatsomuksessa
Koraanin ajatellaan olevan kirja, jota ihminen voi ymmaértaa.

Koraani on ldhetetty ihmisille, jotta se johdattaisi ihmiset oikealle tielle. Timé&n takia
ihmisten on luettava ja ymmarrettiva Koraania. Koraanin ottivat ensimmaéisend vas-
taan arabit. Jotta he ymmartéisivat viestin, Koraani ilmoitettiin arabian kielelld. (TE3
7/63)

Aineistosta saa vaikutelman, ettdi Koraanin laskeutumisen aikana ilmoituksen
viesti oli helpommin tulkittavissa, koska ilmoituskieli oli ilmoituskontekstissa
puhuttu kieli ja ilmoitus tuli tiettynd aikana tiettyyn tilanteeseen.

Vaikka Koraanin viesti linkittyy historiallisesti paikalliselle tasolle, viesti on maail-
manlaaja. Emme saa rajoittaa maailmanlaajaa viestid sitomalla sitd vain paikallisiin
tiettynd aikana tapahtuneisiin tapahtumiin. (TE5 1.2/106)

Aineistossa painotetaan kuitenkin, ettd Koraanin viestid ei voi typistdd vain ai-
kansa ihmisille kuuluvaksi viestiksi. Koraanin ymmaértdminen edellyttdda Ko-
raanin ilmestymisajan kontekstin, kulttuurin ja alueella vaikuttaneiden uskon-
tojen, joita olivat juutalaisuus, kristinusko, maagit (mecusilik) ja mandealaisuus
(sabiilik), tuntemista. My®ds aikaisemmin ilmoitettujen kirjojen, Mooseksen kirjo-
jen, Psalmien ja “Evankeliumin”22 (Tevrat, Zebur ja Incil), tunteminen auttaa Ko-
raanin ymmartamista. (TE5 1.2/105-106)

Koraanin ymmaértdminen ja tulkinta on jatkunut profeettamme ajoista tdhan paivaan
ja tdma tyo on johtanut useiden tieteenalojen syntyyn. Nama tieteenalat tarkastelevat
Koraania eri nakokulmista ja ovat tuoneet tutkimustuloksiaan ihmisten tietoisuuteen.
(TE23/32)

Aineistossa korostetaan, ettd sen lisdksi, ettd eri islamilaiset tieteet tutkivat Ko-
raania eri ndkokulmista, Koraanin tulkinnassa hyodynnetidn myos muita tie-
teenaloja. Esimerkiksi Koraani puhuu myos asioista, jotka liittyvd luonnontie-
teisiin ja sosiaalitieteisiin. Tallaisten jakeiden oikein ymmartdminen edellyttad

2 Usein islamilaisissa teksteissd Koraania edeltdvistad pyhisté kirjoista puhuttaessa vii-
tataan Moosekselle ilmoitetun Mooseksen kirjan (Tevrat) ja Daavidille ilmoitetun
Psalmien kirjan (Zebur) ohella Jeesukselle ilmoitettuun evankeliumin kirjaan (Incil).
Kristillisestd ndkokulmasta viittaus on himment&vé, koska se ei ota huomioon, ettd
Raamatussa on neljd evankeliumikirjaa, jotka kaikki on kirjoitettu Jeesuksen kuole-
man jilkeen. Kristityt luokittelevat my6s osan Raamattuun kuuluvista kirjoista histo-
riallisiksi kirjoiksi (esim. Aikakirjat ja Kuningasten kirjat) ja osan profeetallisiksi kir-
joiksi (esim. Jesaja, Jeremia jne.). Lisdksi Uuteen testamenttiin kuuluu mm. apostolien
kirjeita. Vaikka nama edelld mainitut kirjat kuuluvat Raamattuun, ne jadvat yleisessa
islamilaisessa tavassa viitata kristittyjen Pyhédén kirjaan kuitenkin Pyhien kirjojen ul-
kopuolelle.
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tietdimystd mm. fysiikasta, kemiasta, psykologiasta ja sosiologiasta. Ndin eri
tieteenalat ovat hyodyksi Koraanin eksegetiikassa. (TE2 3/32-35)

Koraanin Jumalaa, luomakuntaa ja ihmistd koskevan viestin oikeinymmartdminen
edellyttaa tietoa. (KE 7/25)

Koraanin jakeita on tulkittu aikojen kuluessa my6s véarin. Taméa johtuu siitd, ettd
ihmisten ymmaérryksessi, kisityskyvyssi ja tiedon tasossa on eroja. (TE2 2/30)

Aineistossa esiintyy vahva painotus, jonka mukaan Koraanin viestin oikein
ymmartdminen edellyttdd oikeaa tietoa ja hyvdd késityskykyd. Ilman oikeaa
tietoa, voidaan tulkinnoissa menni harhaan.

"Tietdvit ja tietdmattomat eividt ole sama asia”, sanova Herramme opetti profeet-
taamme rukoilemaan: “Herrani, lisdd tietoani.” Tiedon merkitysta korostava Koraani
kdskee hyotymddn oppineista ja kysymédn heiltd asioista, joista ei ole tietoa. ”... jos
ette tiedd, kysykad tietavilta.” (SI5 4/145-146)

Korostettaessa tiedon merkitystd tulee selviksi, ettd tietdmisessd on eri tasoja.
Tietdmédttoman on kysyttdva neuvoa tietdavammilta.

Islam laajeni nopeasti. Uudet muslimiyhteisot eivét tunteneet Koraanin kieltd. Lisak-
si ndiden ihmisten tuli jakeita oikein ymmartddkseen tuntea ilmoituksen tulon kon-
teksti ja jakeiden laskeutumisen syyt. Islamin laajetessa Koraanin eksegetiikasta tuli
kattavampi asiantuntijuutta vaativa tieteenala. Tana aikana kehittyivat myos erilaiset
tulkintametodit. (TE2 2/31)

Edellisesséd tekstiotteessa ndkyy painotus, joka pitdd Koraanin tulkintaa Koraa-
nin ilmestymiskontekstin ja kielen tuntevien asiantuntijoiden tyond. Aineistossa
muistutetaan myos, ettd Koraani ei ole asioiden perusteella jarjestetty kirja. Sik-
si sitd tulee ymmartadd kokonaisuutena. (TE5 1.1/101)

Profeetta Muhammed ohjasi ja ndytti parhaalla tavalla esimerkkid ihmisille uskoon,
jumalanpalvelukseen ja moraaliin liittyvissd asioissa. Koraanin oikein tuntemiseksi ja
tulkitsemiseksi meiddn on hyodynnettdva sunnan selityksid. (TE5 1.3/106)

Aineistosta kdy selvéksi, ettd pelkkd arabian kielen ja Koraanin historiallisen
kontekstin tunteminen ei kuitenkaan riitd. Térkedd on tuntea myo6s profeetta
Muhammedin eldmé ja se, kuinka hén tulkitsi Koraania. N&din huomio kiinnite-
tddn Koraanin teksteistd sunnan eli kdytdnnossd hadithien ymmértdmiseen.
(TE51.3/106-107, TE2 3/31)

Teoriassa Koraanin oppiminen on helppoa. Kirsivillisyyttd ja tahtoa tarvitaan, kun
henkilokohtaisessa ja sosiaalisessa eldméssd pyritddn eldmdan Koraanin mukaan.
(TE43.2/81)

Edellinen tekstiote 16ytyy eksegetiikan oppikirjasta (Tefsir) sellaisten selonteko-
jen yhteydestd, jossa pohditaan Koraanin tulkintaan liittyvid ongelmia eri na-
kokulmista. Otteessa kiinnitetddn huomio ihmisen ja Koraanin suhteeseen elé-
mén keskelld. Koraanin tekstin ”oikealle tulkinnalle” eldmé&n kontekstissa an-
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nettu merkitys aukeaa monipuolisemmin, kun asiaa tarkastellaan eri tulkinta-
repertuaarien nakokulmista.

Koraanin oikeaan tulkintaan liittyvit uskomukset eri tulkintarepertuaareissa

Koraanin tulkinta -objekti ei juurikaan esiinnyt Marttyyri-, Ihanneyhteiskunta- ja
Muslimien veljeys -repertuaareissa, joissa kussakin luodaan omanlaisia ideaaleja
kuvia islamista. Ndissd kuvissa Koraanin viesti esitetddn selvédnd ja varsin yk-
sinkertaisena. Puheet tulkinnan vaikeudesta ja erilaisista tulkinnoista eivét edis-
td edelld mainituissa tulkintarepertuaareissa ilmenevid paamadria.

Sen sijaan oikeiden tulkintojen tdrkeys korostuu Ehl-i Siinnet -reper-
tuaarissa, jossa painotetaan profeetan esimerkin mukaisen islamtulkinnan mer-
kitystd. Tassd puhetyylissd Koraanin syntykontekstiin, kieleen ja profeetta Mu-
hammedin tulkintoihin liittyvadn oikean tiedon hallitsemista pidetddn tarkedna.
Islamilaiset tieteet esitetddn vakavina asiantuntijuutta vaativina tieteenaloina.
Kaikenlainen tietiméttomyydestd nouseva puuhastelu ja varsinkin kaikenlai-
nen fanaattisuus Koraanin tulkinnassa on tuomittavaa Ehl-i Siinnet -puheessa.

Erityisesti Tasavaltalainen muslimi - ja Ihmiselle sopiva islam -repertuaareihin
sopii puhe tieteellisyyteen perustuvasta Koraanin tulkinnasta. Kun Ehl-i Stinnet
-puheessa ldhtokohtana on Koraanille ja muille islamin klassisille ldhteille us-
kollinen tulkinta, jossa my0s islamilaisella rikkaalla Koraanin tulkintatraditiolla
on oma merkityksensd, Tasavaltalainen muslimi - ja Ihmiselle sopiva islam -
repertuaareissa Koraanin tulkinnassa modernin yhteiskunnan vaatimuksilla
ndyttdd olevan suuri merkitys. Alla oleva historialliskriittistd Koraanin tulkinta-
tapaa kuvaava tekstiote sopii hyvin edelld mainituille tulkintarepertuaareille
tyypilliseen ldhestymistapaan.

...Taméan ymmarryksen mukaan Koraani on ilmoitettu tietynlaiset tavat, kulttuurin
ja kielen omaaville, tiettynd historiallisena aikakautena ja tietylld alueella eldneille
ihmisille. Koraani pitdd sisélldan taman paikallisen kulttuurin jéljet. Tamén vuoksi
modernissa maailmassa eldvien muslimeiden tulee arvioida Koraanin historiallinen
viesti uudelleen moderni maailman kysymysten pohjalta. (TE3 8/68)

Toisaalta historialliskriittisestd tekstin tulkintatavasta todetaan samassa yhtey-
dessd my0s seuraavasti:

Kristillisten pyhien tekstien tulkinnassa hyddynnetyn historiallisen metodin sopi-
vuutta Koraanin tulkintaan on kritisoitu. (TE3 8/68)

Tulkintani mukaan klassisempia Koraanin tulkintatapoja kunnioittavalla, mutta
kuitenkin modernin tieteen mahdollisuuksia hyddyntavalld, maltillisella Ehl-i
Stinnet -ndkokulmalla on aineistossa vahva asema. Osaltaan tdmaé johtuu siitd,
ettd Ehl-i Stinnet -tulkintarepertuaari askaroi muita esiteltyjad tulkintarepertuaa-
reja enemmadn teologisissa teemoissa pyrkien luomaan kuvaa autenttiselle pro-
feetan esimerkille uskollisesta, mutta samaan aikaan moderniin maailmaan so-
vitettavissa olevasta islamista. Moderneja tulkintoja korostavat, perinteisista
klassisista ndkokulmista irtaantuvat puhetavat tulevat esiin tekstikonteksteissa,
joissa islamia pyritddn sovittamaan moderniin maailmaan modernin maailman
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kriteereistd ja turkkilaisesta sekulaarista tasavaltalaisesta kontekstista k&sin.
Kahden eri puhetavan vilinen jannite kady ilmi esimerkiksi seuraavassa tekstiot-
teessa.

Aikamme tieteelliset tutkimustulokset voidaan ottaa huomioon monia Koraanissa
mainittuja asioita selittdessamme. Mutta hyodyntdessimme nditd tieteellisid tutki-
mustuloksia on tiedettdvd, ettd Koraanin viesti on maailmanlaaja ja muuttumaton.
Tieteelliset tulokset kehittyvat ja muuttuvat jatkuvasti uuden tutkimuksen myota.
Ilmoitusta ei voi rajoittaa. (TE5 1.4/109)

Tekstiotteessa nakyy Ehl-i Stinnet -repertuaarille ja jossain maarin koko aineis-
tolle ominainen painotus, jonka mukaan Koraanin tulkinnassa voi kylld hyo-
dyntdd modernia tiedettd, mutta vain klassisen islamilaisen ymmirryksen puit-
teissa.

Islam on vilttidmittomyys -repertuaarissa ndkokulma Koraanin tulkintaan
on erilainen. My0s tdssd puhetavassa pidetddn Koraanin ajan eldamdnmuodon
ymmadrtamistd merkityksellisend. Islam on vilttidmittomyys -repertuaarissa Ko-
raanin tulkinnalle annetussa merkityksessa pdapaino on kuitenkin ihmisen suh-
teessa Koraanin ilmoitukseen.

Koraani neuvoo ja ohjaa ihmistd. Mutta Koraani ohjeistus tulee ymmartda oikein ja
aikansa kontekstissa. Tdman vuoksi tulee ymmartdd Koraanin rooli ihmisen eldméssa
jaluoda terve ja eldva suhde Koraaniin. (TE2 2/30

Islam on vilttimdttomyys -repertuaarissa Koraanin tulkinnassa ei kyse ole endd
vain islamin tradition ja tieteellisen tutkimuksen ndkokulmista teknisesti oikein
toteutetusta tulkinnasta, vaan suhde tekstiin tulee olla my6s “eldvd”. Samalla
linjalla jatkaa seuraava tekstiote.

Pysdhtyminen neuvojen saamiseksi ilmoituksen &édrelle ja ilmoituksen mukanaan
tuomasta ohjeistuksesta ja armosta hydtyminen edellyttda oikeaa tietoa, oikeaa uskoa
ja oikeanlaista kaytosta. (TE5 2/110)

Islam on vdlttamittomyys -repertuaarissa rakennetaan todellisuuden kuvaa, jossa
pelkk tieto ei endd riitd Koraanin oikein tulkitsemiseksi. Eldvd suhde Koraaniin
edellyttdd tiedon liséksi oikeaa uskoa ja oikeanlaista kadytosta.

”Osoita meille oikea tie”, jae muistuttaa, ettd ihmisen tulee jatkuvasti etsid totuutta.
Jumala on luvannut auttaa sitd, joka uskoo ja tekee hyvii tekoja. (KE8 3.8/161)

Téssd puhetyylissd totuuden etsiminen ei ole vain ihmisen oman voiman varas-
sa, vaan Jumala on luvannut auttaa totuuden loytdmisessd niité, joilla on oikea
usko ja teot. Islam on vilttimdttomyys -repertuaarissa Koraanin tulkinta -objekti
saa merkityksen, jossa tulkinta ei ole endd vain Koraanin ilmoituskontekstin
kielen ja kulttuurin tuntemiseen perustuvaa tekstianalyysid, vaan tulkinta on
hengellinen prosessi, jossa uskolla, hyvilld teoilla ja Jumalan avulla on my6s
oma roolinsa.
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Koraanin tulkintaan liittyvit uskomukset EKMA-mallin tulkintakehyksessa

Edelld esiteltiin aineistossa ilmenevd uskomus, jonka mukaan Koraanin ilmoi-
tus pitdd sisdllddn Jumalan tahdon ja tdmédn tahdon ymmartdminen Koraania
oikein tulkitsemalla on mahdollista. Aineistossa ilmenevissd uskomusraken-
teessa ndkyy vahvana korostus, ettd Koraanin ilmestymisajan kontekstin ja kie-
len tuntemus on tdrkedd oikeassa tulkinnassa. Aineistossa kehotetaan turvau-
tumaan asiantuntijoihin, silld oikean tulkinnan tekemiseksi on oltava oikeaa
tietoa.

Profeetta Muhammed oli Koraanin viestin ensimmainen ja paras tulkitsija.
Oikea tulkinta on ndhtévilld profeetan esimerkissd. Toisaalta, kuten edelld on
kdynyt ilmi, my6s profeetan esimerkkid voi tarkastella eri ndakokulmista ja pro-
feetan esimerkin eri puolia eri tekstikontekstissa korostamalla luodaan erilaisia
merkityksid profeetan esimerkille.

Aineistossa on ndhtdvilld myos puhetapa (erityisesti Ihmiselle sopiva islam -
repertuaari), jossa painotetaan modernin tieteen mukanaan tuomia vilineitd
Koraanin tekstin tulkintaan. Samaan puhetapaan liittyy puhe modernin ajan
kysymyksistd (keinohedelmditys, geneettinen muuntelu, elinten luovutus jne.
vrt. HA6 2/130), jotka aineistotekstin mukaan pakottavat uusien tulkintojen
tekemiseen. Téllainen puhetapa ei ole valttdmitta ristiriidassa Koraanin tulkin-
nassa profeetan esimerkin merkitystd korostavan puhetavan kanssa (vrt. Ehl-i
Siinnet -tulkintarepertuaari). Mutta toisaalta kddntdessdan huomion profeetan
ajan kontekstista modernin ajan vaatimuksiin, painottuu tdssd puhetavassa Ko-
raanin tulkinnallinen ndkokulma, jossa Koraanista etsitddn laajempia periaattei-
ta yksittdisten profeetan esimerkistd johdettujen tulkintojen sijaan.

Peilattaessa aineistossa ilmenevien Koraanin tulkintaan liittyvien késitys-
ten suhdetta tutkimuksen teoriataustassa esiteltyihin tieteenfilosofisiin nako-
kulmiin, on ilmeistd, ettd my6s aineiston ilmentdméssd maailmankatsomukses-
sa painitaan kielen merkitykseen liittyvien epistemologisten haasteiden kanssa.
Maailmankatsomus ilmentdd hyvin erilaista olemisen tapaa, jos Koraanille an-
nettu merkitys on yleisid periaatteita ja globaaleja arvoja sisdlldan pitdamé kus-
takin kontekstista ja ajasta késin tulkittava kirja tai Koraani on eldmén kaikkia
alueita, kaikkina aikoina ja kaikissa konteksteissa ohjaava Jumalan sd&dtamys,
joka pysyy muuttumattomana tuomiopéddn asti. Erityisesti aineistossa esiinty-
védssd Ihmiselle sopiva islam -puhetavassa on ndhtdvissd viitteitd pyrkimyksestd
haastaa perinteistd ymmarrystd Koraanin tulkinnasta (vrt. TES 1.4/109). Ylei-
sesti voi kuitenkin todeta, ettd aineiston ilmentdmaissd maailmankatsomukselli-
sessa maisemassa suhtaudutaan varauksellisesti sellaisiin tulkintatapoihin, jois-
sa tulkinta irrotetaan tekstin syntykontekstista ja tekstid tulkitaan vain nyky-
hetken tarpeista ja pyrkimyksista kéasin.

Mielenkiintoinen nikokulma tekstin merkitykseen 16ytyy Islam on viltti-
midttomyys -repertuaariin kuuluvasta puheesta, jossa tekstin merkitys ei synny
vain perusteellisen tulkinnan pohjalta, vaan oikean merkityksen saamiseksi on
oltava my0s oikea usko ja oikeat teot. Téllainen puhe siirtdd Koraanin tulkinnan
uskonnolliselle ulottuvuudelle, joka ei ole vain rationaalisesti ymmarrettdvissa.



167

Téssd ndkokulmassa korostuu ajatus, ettd Koraani ei ole vain kirja kirjojen jou-
kossa, vaan itse Jumala on mukana tdman pyhéin kirjan tulkintatapahtumassa.
Edelld kuvaillun kaltainen Koraanin pyhyyteen perustuva merkityksenanto
nédkyy turkkilaisessa todellisuudessa kédytdnnossd mm. Koraanin arvokkaana
kasittelynd. Koraanin merkitys ei ilmene vain Koraanin viestissd, vaan Koraani
on my0s esineend pyhd ja Koraanin lukutapahtuma, jopa ilman arabiankielisen
merkityksen ymmartamistd, on itsessdan pyha hetki.

5.3 Me ja muut aineiston ilmentimaissd maailmankuvassa

Edellisessd luvussa késitellyt aineiston ilmentdmé&dn maailmankatsomukseen
kuuluvat perususkomukset liittyivdat Jumalaan, profeetta Muhammediin ja Ko-
raaniin. Kuten aineistoanalyysikin osoitti, perususkomusten luonne on staatti-
nen. Perususkomukset linkittyvat myos vahvasti yhteisossd ilmenevéaan tietoi-
suuteen pyhéstd, joka osaltaan tekee perususkomuksista vihemmadn alttiita
muutokselle.

Puhuttaessa profeetan esimerkin ja Koraanin tulkinnasta alkoi merkityk-
senanto moninaistua. Klassisten ldhteiden tulkintaan liittyvissd kysymyksissa
siirryttiin ldhemmaiksi maailmankuvallisia uskomuksia, joille on tyypillista dis-
kurssi- ja kontekstisidonnaisuus.

Luvuissa 5.2.1.2 ja 5.2.1.3 késiteltiin ihmisen ja Jumalan suhdetta. Merkille
pantavaa oli, ettd Jumala-objektille konstruoitujen merkitysten pysyessd jok-
seenkin samoina, ihmis-objektille rakennettiin useita eri merkityksid, jotka méaa-
rittyivdt sen mukaan, millainen asema aineistotekstissd ihmiselle annettiin suh-
teessa Jumalaan ja uskovien yhteisoon. Ihmis-objektille annettujen merkitysten
moninaisuus kdy ilmi my0s verrattaessa luvussa 5.1.1.3 kuvatussa Islam on vilt-
timdittomyys -repertuaarissa ja luvussa 5.1.2.4 kuvatussa Ihmiselle sopiva islam -
repertuaarissa ihmis-objektille luotuja representaatioita. Kun Ihmiselle sopiva
islam -repertuaari korostaa ihmisen jarked, vapaata tahtoa ja riippumattomuutta
(TE2 2/30; KE1 2/13; KE1 7.2.1/27-28; FI8 1.3 /154-155; ME7 1/122; KE 6.4/ 24~
25), Islam on vilttimdttomyys -repertuaarissa annetaan kuva heikosta, Saatanan
ja juonittelevien ihmisten vietdvisséd olevasta, erehtyvéisestd ja armon ja ohjauk-
sen tarpeessa olevasta ihmisestd. (KA2 4/30-31; KE5 4/100-101; KA8 4/169;
KE6 2/105-106; TE5 2/110) Tadssd luvussa ei endd paneuduta yleensd aineistos-
sa ilmenevididn ihmiskuvaan, vaan otetaan nikokulmaksi aineiston antama kuva
uskovasta muslimista ja niistd, jotka ovat timéan uskovien ryhmén ulkopuolella.

Alla olevassa kuviossa (kuvio 18) on havainnollistettu kuinka seuraavissa
luvuissa kisiteltdviat maailmankuvan sisdlle rakentuvat uskomukset meistd ja
muista, ystdvistd ja vihollisista ja muslimikansalaisista osana perhettd, kansaa,
uskontoa, yhteiskuntaa ja isdnmaata sijoittuvat aineiston ilmentiméin maail-
mankatsomuksen kokonaisuuteen.
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KUVIO 19 Aineistossa esiintyvit maailmankuvalliset uskomukset osana tutkittavaa maa-
ilmankatsomusta

My6s kuviosta 19 on poistettu todellisuuden/eldmaén taso. Analyysin tédssa vai-
heessa keskitytddn edelleen aineistoteksteihin konstruoituneiden kasitysten ja
erilaisten puhetapojen tekstuaaliseen analyysiin.

Puhuttaessa maailmankuvaan liittyvistd uskomuksista, olisi mahdollisuus
puhua hyvin monesta teemasta. Kasittelyyn otettu “me ja toiseus” -teema nou-
see sekd aineistosta ettd sitd motivoi aineistoa kehystdvdssd todellisuudessa
kaytava keskustelu siitd, kuka on oikea muslimi ja kelld on oikeus puhua “isla-
min puolesta” sekd keskustelu, joka liittyy muslimien ja modernin ldntisen
maailman suhteeseen.

Luvun 5.3 alaluvuissa kéytetddn jo luvussa 5.2 tutuksi tullutta raportointi-
rakennetta, jossa ensin kuvaillaan valittuun teemaan liittyvien uskomusten
konstruktioita. Uskomusten kuvailun jidlkeen pohditaan kuvailtujen uskomus-
ten ja niihin liittyvien keskeisten objektien representaatioita suhteessa aineistos-
sa esiintyviin tulkintarepertuaareihin. Luvun lopuksi tehtyjen havaintojen ja
tulkintojen merkityksid pohditaan tiivistetysti EKMA-mallin teoreettisessa vii-
tekehyksessa.

5.3.1 Uskova muslimi
Aineiston edustamassa maailmankuvassa uskovan muslimin (miimin) -késite
edustaa “meitd”. “Me” -késitteen ulkopuolelle jadvat “muut”. Ymmartddksem-

me, millaisia kuvia toiseudesta aineistossa rakennetaan, on ensin maéariteltava
tarkemmin, miten aineistossa konstruoituu “me” -kisite.

Muslimin kriteereihin liittyvien uskomusten kuvaus

Aineistossa kerrotaan, ettd Jumalan olemassaoloon ja ykseyteen uskominen ja
vapaaehtoinen sitoutuminen islamiin ovat ehtona uskovana (miimin) olemiselle.
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Usko ja vapaaehtoinen sitoutuminen Jumalan olemassaoloon ja ykseyteen on islamin
perusperiaate ja uskovana (miimin) olemisen ensimmdinen ehto. (KE4 2/82)

Eri selonteoissa madritellddn uskovan muslimin ominaisuuksia. Ndiden mééri-
telmien perusteella uskova ihminen ymmartdd luomakunnan toimivan yhden
Jumalan luomassa jdrjestyksessd. Uskova pysyy erossa asioista, jotka tekevdt
vahinkoa hénelle itselleen tai ymparistolle. Hinen vastuunsa on kunnioittaa
muita luotuja ja toimia muiden luotujen parhaaksi. Hyvit teot ovat tdrked osa
uskovan eldmédd. Uskonnon vaatimukset tdyttdneelle on luvattu palkintoja, jois-
ta tarkein on ndhdd tuonpuoleisessa itse Jumala tédlle maailmalle kdsittamétto-
mall4 tavalla. (esim. KE4 2/82-84; KE4 1/75)

Syddmen vahvistus (kalbin tasdiki)?® on aineistossa esiintyvd késite, jota
kdytetddn selonteoissa, joissa selvitetddn uskon olemusta. Aineistossa kerrotaan,
ettd uskova tarvitsee tiedon lisdksi syddmen vahvistuksen. (KE3 3/69) Dogma-
tiikan kirjassa kerrotaan, kuinka islamin dogmaatikot eivit pidd uskoa jdrjen
toimintona, vaan syddmen toimintona ja vahvistuksena. Samalla kuitenkin
muistutetaan, ettd usko ei voi olla irti tiedosta eikd uskon varjolla saa halveksia
tietoa. (KE1 7.4/34)

Usko toteutuu jdrjen omaavan henkilon vapaassa tahdossa ja syddmen vahvistukses-
sa. Ash’ari ja Maturidi dogmaatikkojen mukaan uskossa syddamen vahvistus riittaa.
Uskova ihminen (miimin) tietdd varmasti, mihin uskoo ja hyviksyy uskon perusteet
vapaalla tahdollaan. Jumala toteaa jakeessa asian ndin: “Katso, Jumala on kirjoittanut
uskon heidédn syddmiinsa ja vahvistaa sitd hengelld.” Pyhélle annettava palkkio para-
tiisissa ja kieltdjille annettava rangaistus helvetissd perustuvat siihen, kuinka sitou-
tunut ihminen on ja 16ytyyko hédnestd syddamen vahvistus. (KE3 2/65, viittaukset Ko-
raaniin: Mdide suura 41; Miicadele suura 22; En‘dm suura 125; Yiisuf suura 17; Hucurdt
suura 14)

Aineisto my0s esittelee lyhyesti islamin piirissd olleita ja edelleen vaikuttavia
teologisia suuntauksia, joissa usko maddritellddn eri tavoin. Kharidziittien,
mu’taziliittien ja salafistien ndkokulmista usko voi lisdéntya tai vahetd maaras-
sddn sekd parantua tai huonontua laadussaan. (KE3 5/72) Aineiston edustaman
ehl-i stinnetiksi kutsutun ndkokulman mukaan usko ei lisddnny tai vahene, mut-
ta usko voi kuitenkin muuttua laadultaan (nitelik). Usko voi kuitenkin vahvis-
tua tai heikentyé tai olla syvéllinen tai pinnallinen. Aineistossa muistutetaan,
ettd usko ei ole staattinen asia, vaan sen olemus on eldva. Usko kehittyy, aikuis-
tuu ja myos heikentyy ihmisen kanssa. Uskoa ei pidi jdttdd siithen, ettd on ker-
ran uskonut ja uskonsa tunnustanut, vaan usko tulee uudistaa joka péiva. Ju-
malanpalvelus (ibadet), hyvét ty6t, Jumalan ylistys ja kiitos ovat uskon uudis-
tuksen merkkeja. (KE3 5/71-72)

Uskon olemusta pohdittaessa keskeisid kysymyksid ovat uskon ja tekojen
suhde ja kenet voi lukea uskovaksi. Edelleen Dogmatiikan kirja esittelee myos
ehl-i siinnet -ndkemyksistd poikkeavia ndkemyksid. Kharidziitteihin (Hariciler),
mu’taziliitteihin (Mutezile) ja shiioihin ($ia) kuuluvat oppineet nikevit teot us-
kon osana. Uskoon katsotaan kuuluvaksi syddmen vahvistuksen (kalbin tasdiki)
ja tunnustuksen (ikrar) lisdksi myos teot. Salafistioppineiden (selef alimleri) ero

23 Kalbin tasdiki olisi mahdollista kdantdd myos ”syddmen vakuutukseksi”.
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edellisiin on, ettd teot ndhdaan uskoon kiintedsti liittyvand osana ja ehtona ai-
kuiselle uskolle. Téstd johtuen salafisteille uskostaan piittaamatta syntiéd tekeva
muslimi on kapinoiva uskova (asi miimin). Kharidziiteille han on uskoton (kafir).
Mu'taziliitti- ja shiia-ajattelussa hénet sijoitetaan uskon ja uskottomuuden vali-
seen tilaan. (KE3 4/71)

Aineiston edustamassa maailmankuvassa tekoja ei kuitenkaan pideta
merkityksettoming, vaan todetaan, ettd usko ei ole vain syddmen ja omantun-
non asia, vaan sen tulee nikyad myos oikeana kdyttdytymisend ja tekoina. Ndin
ollen uskoa ja tekoja ei voi tdysin erottaa toisistaan. Hyva teot perustuvat sy-
dédmesséd olevaan rakkauteen ja tietoon. Néin ilmoitus muuttuu osaksi elamaa.
Hyvit teot ja usko ruokkivat ja vahvistavat toisiaan. Usko kehittyy tiedossa
(marifet), vahvistuksessa (tasdik), tunnustuksessa (ikrar) ja teoissa (amel). (KE3
4/69-70)

Aineiston edustamassa ehl-i siinnet -ajattelussa ei kuitenkaan nahda tekoja
uskon osana siind mielessd, ettd muslimin teot tai tekeméttd jattamiset veisivét
hénet valttamaéttd islamin ulkopuolelle. Muslimi, joka ei tietoisesti noudata us-
konnon maédrayksid (fasik/facir), vaikka pitdd niitd kuitenkin oikeina, on synti-
nen uskovainen (giinahkar miimin). Hanta varten katumuksen ovi on aina auki.

Aineistossa kerrotaan, ettd jos muslimi kuolee katumattomana, voi Jumala
halutessaan silti armahtaa hinet tai antaa hénelle syntien mukaisen rangaistuk-
sen. Lopulta syddmen vahvistuksen takia (kalbin tasdiki) muslimi kuitenkin p&é-
see paratiisiin. Aineistossa muistutetaan, ettd koska Jumala kutsuu jopa miehen
tappanutta uskovaksi (miimin), teot eivit voi olla tdssd merkityksessd osa uskoa.
(KE3 4/70) Tulkintani mukaan aineistossa kannatetaan teologista ndkemystd,
jonka mukaan synneistddn rangaistuksen saanut muslimi ei jad ikuisesti helvet-
tiin, vaan pédsee rangaistuksensa jdlkeen paratiisiin, jossa hédn lopulta viettda
iankaikkisuutensa. (KE7 5/137)

Muslimin kriteereihin liittyvit uskomukset eri tulkintarepertuaareissa

Kuten edelld on kdynyt ilmi, erityisesti Muslimien veljeys- ja Ehl-i siinnet -
repertuaarit pyrkivit edistimddn suvaitsevaista suhtautumista toisella tavalla
ajatteleviin muslimeihin ja vélttimdan muslimien vélisten raja-aitojen rakenta-
mista. Tallaisiin puhetyyleihin sopii hyvin lausumat, joiden mukaan lopulta
kaikki muslimit paddsevit paratiisiin. Tédllainen teologinen perusvire edesauttaa
ymmartavéistd suhtautumista toisten muslimien opillisiin ja eldmé&én liittyviin
hairahduksiin. Tastd ndkokulmasta késin toista muslimia ei voi kutsua myos-
k&an uskottomaksi. (KE2 2.4/45; KE3 4/71) Vaikka esimerkiksi salafistit vetdvit
uskovan ja uskomattomien rajan myo6s muslimeiksi itseddn kutsuvien keskelle,
aineistossa ei suhtauduta edes salafisteihin vieroksuen, vaan salafistien aineis-
ton edustamasta opista poikkeavia ajatuksia kasitellddn varsin neutraalisti.

Edelld kuvatusta Ehl-i stinnet -repertuaarin edustamasta suvaitsevaisesta
nidkokulmasta ei kuitenkaan pidd vetdd johtopadtostd, jonka mukaan aineisto
edustaisi nikokulmaa, jossa ajateltaisiin moraalisen eldmin ja hyvien tekojen
olevan merkityksetonta.
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Usko on ihmisen syddmessd ja omassatunnossa toteutuva, tekojen kautta ulospdin
nédkyva vakuutus. Taman vuoksi islamissa ei voi erottaa uskoa ja tekoja, joiden tulee
olla tasapainossa. (KE3 4/69)

Kuten edellisestd tekstiotteestakin kdy ilmi, aineistossa painotetaan myos hyvi-
en tekojen tarpeellisuutta. Erityisesti tekojen merkityksen painottaminen sopii
Islam on vdlttamittomyys -repertuaariin, joka vahvistaa ndkemystd, jonka mu-
kaan kuuliaisuus profeetalle ei tarkoita vain profeetan seuraamista opissa ja
periaatteellisella tasolla vaan myos eldmassa.

Vaikka aineisto kieltdd nimittamastd toista muslimia uskottomaksi, aineis-
tossa esiintyvd kaksinaamaista muslimia tarkoittava miinfik-késite antaa mah-
dollisuuden epdilld oman tai toisen muslimin uskon aitoutta. Vaikka miinafik-
késite, kuten seuraavassa luvussa esitetddn, liittyy ensisijaisesti toiseuteen, sen
puitteissa voidaan vetdd rajaa my6s muslimiyhteison sisddn.

Aineistossa painotetaan, ettd pelkkd silmédnpalvonta ei riitd Jumalalle,
vaan uskon perustaksi tarvitaan myods syddmen vakuutus, joka ei ole pelkis-
tdan teoilla mitattavissa. Erityisesti miinfik-kdsite sopii Vihollisuus-repertuaariin,
johon liittyy selontekoja historiassa muslimeihin kohdistuneista salaliitoista,
joissa valemuslimeilla oli oma osuutena. Kaksinaamaisuus siirtdd henkilon
muslimien joukosta vihollisen puolelle uskottomien joukkoon.

Tasavaltalainen muslimi -repertuaari ei juurikaan ota kantaa muslimin méé-
ritelmdan. Tassd repertuaarissa islamin rooli on vahvistaa kansalaisten eettistd
selkdrankaa, jotta heistd tulisi hyvid kansalaisia Turkin tasavallassa. Hienoja-
koisemmat uskon olemuksen médritelmit eivdt myoskdan sovi Marttyyri-
repertuaariin, jonka ensisijainen pyrkimys on kohottaa kansalaisten puolustus-
tahtoa ulkopdin tulevaa isinmaata ja uskontoa uhkaavaa vihollista vastaan. Us-
kon maédéritelmit eivét ole siindkdan mielessad tarkeitd Marttyyri-repertuaarille,
koska isdanmaan ja uskonnon puolesta kuolleelle marttyyreille luvataan syntien
anteeksiantamus?* ja erityinen paikka Jumalan luona joka tapauksessa. (FI8
6/168-169)

Muslimin kriteereihin liittyvit uskomukset EKMA-mallin tulkintakehyksessd

Kuten edelld on todettu, maailmankuvaan kuuluvat uskomukset eivit ole yhta
staattisia, kuin ontologisia ja epistemologisia kysymyksid késittelevit perusus-
komukset. Maailmankuvalliset uskomukset ovat jossain méarin myds neuvotel-
tavissa. Esimerkiksi uskon olemusta ja sen my6td muslimin m&aritelméa poh-
dittaessa, aineistossa esitellddn useampi erilainen muslimimaailmassa esiintyva
perusteltu teologinen nikemys asiasta.

Tulkintani mukaan aineistossa kuitenkin painottuu teologinen ndkemys,
jonka mukaan muslimina olemiseen tarvitaan usko, joka pitdd sisdllddn oikean
tiedon uskon kohteesta, timén tiedon vapaaehtoisen hyvéksymisen ja niin sa-
notun syddmen vahvistuksen (kalbin tasdiki). Aineistossa muistutetaan my®0s,

24 Kéytannollisen teologian kirjassa on lisdys, jonka mukaan marttyyri saa kaikki muut
synnit anteeksi, paitsi muita ihmisid vastaan tekeménsa synnit (vrt. kul hakki). (ME5
5/91)
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ettd uskoon kuuluvat jatkuvat uskon mukaiset hyvit teot. Toisaalta synnin ei
katsota vievan aineiston edustaman ndkemyksen mukaan islamin ulkopuolelle.

Aineiston ilmentdm&an maailmankuvaan kuuluu “kaikki muslimit paase-
vt paratiisiin” uskomus. Téllainen ajatus sopii hyvin aineistossa esiintyviin
Ehl-i siinnet-, Ihmiselle sopiva islam- ja Muslimien veljeys -repertuaareihin, joissa
korostetaan suvaitsevaista suhtautumista eri tavalla ajattelevia muslimeja koh-
taan. Toisia muslimeja ei tuomita islamin ulkopuolelle.

Hieman poikkeava painotus nikyy jilleen Islam on vdlttimittomyys - re-
pertuaarissa, jossa puhutaan islamilaisesta jumalanpalveluseldméstd ja eld-
ménmuodosta my06s kdytannon tasolla. Tassd puhetavassa oikea usko edellyt-
tdd profeetan esimerkin mukaisia tekoja. Tekojen puuttuminen vie henkilsn
syntisten muslimien joukkoon. Kuten edelld todettiin, vield pahempaa ovat kui-
tenkin pelkét teot ilman oikeaa uskoa. Ilman uskoa henkil6 on valeuskova (mii-
nafik) (KE7 5/137), joka joutuu kadotukseen. Islam on vilttimdttomyys - repertu-
aari luo kuvaa todellisuudesta, jossa muslimin on tarkkailtava uskoaan ja néh-
tidvéd vaivaa voidakseen varmistaa kuulumisensa muslimien joukkoon.

Aineistossa yleisesti painotetaan, ettd muslimina olemisen keskeinen kri-
teeri on Koraanin ilmoituksen ja sunnan hyvaksyminen. Tulkintani mukaan
hyvéaksyminen ei kuitenkaan valttamaittd tarkoita kdskyjen noudattamista. Synti
ja erehtyminen jossain asiassa ei aineiston edustamassa maailmankuvassa vie
vield islamin ulkopuolelle (vrt. FI4 2/68-69), mutta Koraanin opetuksen ja pro-
feetan esimerkin merkityksen ja velvoittavuuden kieltiminen vie. (vrt. KE3
2/68). Taman vuoksi my0s islamin laajempia periaatteita korostavan ja moder-
nia islamkuvaa rakentavan Ihmiselle sopiva islam -repertuaarin kielen kdytossa
vakuutetaan uskollisuutta Koraanille ja profeetan esimerkille.

Oikealla tavalla toteutettujen rukousten (namaz), paaston, pyhiinvaelluksen ja almu-
jen annon ohella sosiaalisessa ymparistossd tehdyt kaikenlaiset hyvit ja hyddylliset
teot ovat uskovalle jumalanpalvelusta. Kauniit sanat, tarpeessa olevien auttaminen,
koyhdstd, puutteessa olevasta ja orvosta huolehtiminen, ympériston puhtaana pita-
minen, vastuiden kantaminen, muiden oikeuksien kunnioittaminen, totuuden pu-
huminen, sidstavéisyys, oikeudenmukainen kiytos ja armahtavaisuus kaikkia eldvia
kohtaan ovat kaikki jumalanpalvelusta. (TE5 2.3/114)

Edellinen tekstiote on hyvad esimerkki puheesta, jossa vakuutetaan perinteisen
islamilaisen hartauseldmén merkitystd, mutta samalla rinnalle tuodaan toisen-
lainen olemisen tapa, joka suuntaa huomion perinteisestd islamilaisesta uskon-
nonharjoittamisesta humaaniin eliméntapaan, jolle luodaan myos merkitys is-
lamilaisena jumalanpalveluksena.

Yleishumaanin eldméntavan ndkeminen uskonnonharjoittamisena sopii
hyvin my6s sekulaaria yhteiskuntajérjestystd ja uskontoa yhteen sovittavaan
Tasavaltalainen muslimi -repertuaariin. Vaikka profeetan esimerkin mukainen
uskonnonharjoittaminen jédisi puolitiehen, henkilén voi kuitenkin lukea itsensa
kuuluvaksi “meihin” eli turkkilaiseen muslimiyhteisoon. Niin kauan kuin us-
konto edistdd arvoja, jotka kannustavat kansalaisia toimimaan turkkilaisen yh-
teiskunnan parhaaksi, uskonnolla ja sekulaarilla tasavallalla on samat intressit.
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Muslimi, joka ei noudata uskonnollista eldméntapaa omassa eldméssaddn,
sopil my0s Marttyyri-repertuaarin hengessd puolustamaan isdnmaata rinta rin-
nan tiukemmin islamilaisesta uskonnonharjoituksesta kiinni pitdvan muslimi-
veljen kanssa. Aineiston ilmentdméssd maailmankuvassa molemmille on myos
taattu paikka paratiisissa ennemmin tai myshemmin.

5.3.2 Toiseus aineistossa

Edellisessa luvussa kartoitettiin aineistossa ilmenevaa késitysta “meistd”. Tdssa
luvussa pohditaan aineistossa ilmenevéé kasitystad “toiseudesta”. Luku noudat-
taa edellisten lukujen rakennetta, jossa edetdén maailmankuvallisten uskomus-
ten kuvailusta diskurssianalyyttisen ndkékulman kautta pohtimaan uskomus-
ten merkitystd osana EKMA-mallin laajempaa teoreettista tulkintakehysta.

Islamin sisdlld nikyvididn toiseuteen liittyvien uskomusten kuvaus

Edelld on kaynyt ilmi, ettd aineistossa esiintyy vahva puhetapa, jonka mukaan
kaikki muslimit pyritddn ndkemddn osana yhtd samaa muslimiyhteisod. Aineis-
tosta loytyy kuitenkin myos selontekoja, joissa teologisesti tai muilla perusteilla
pyritddn ymmaértamaan ja selittimaan islamilaisen yhteison moninaisuutta, joka
on vastaansanomaton realiteetti sosiaalisen elaman tasolla imaamikoulutusta
kehystavéssa turkkilaisessa todellisuudessa.

Aineistossa ei mainita nimeltd muita islamilaisia ryhmid (mezhep) negatii-
visessa valossa. Sen sijaan, kuten edelld on kdynyt ilmi, aineistossa korostetaan
sitoutumista ehl-i siinnet -ajatteluun, jonka katsotaan edustavan alkuperdista
profeetan esimerkin mukaista islamia. Ehl-i siinnet -ajattelu jaa kuitenkin aineis-
tossa varsin yleiseksi ja teologisesti tarkemmin maaritteleméttomaksi késitteek-
si. Ehl-i siinnet -ajattelun alle voi aineiston edustamassa maailmankuvassa sovit-
taa kaikki ryhmit, jotka katsovat seuraavansa tavalla tai toisella profeetan esi-
merkkid. Esimerkiksi tasavvuf-suuntaukset (sufilaisuus), joista aineistossa tar-
kemmin kisitelldadn alevi-bektash-suuntausta, liitetddn osaksi turkkilaista sunni-
laista uskonnollista kulttuuria (KE2 4.1/53).

Alevi-Bektash-ajattelu muiden sufilaisten liikkeiden tapaan keskittyy islamin moraa-
lisiin periaatteisiin ja pyrkii levittdim&an néditd periaatteita ihmisten keskuuteen. Ale-
vi-Bektash-tie ndhddan rakkauden ja ystdvyyden tiend... (KE2 4.1/52)

Dogmatiikan kirjassa (Kelam) kerrotaan Alevi-Bektash suuntauksen opista ja
jumalanpalveluskdytanteistd asiallisen neutraalisti. Vaikka esimerkiksi Alevi-
Bektash ajattelulle ominainen kahdentoista imaamin korostus poikkeaa hyvin
paljon aineistonkin edustamasta turkkilaisen valtavirran sunnilaisesta ajattelus-
ta, sitd ei oppikirjoissa tuomita vadraksi. (vrt. KE2 4.1/52-60)

Aineistosta saa vaikutelman, ettd Turkissa valta-asemassa olevaa hanafi-
lakikoulukuntaa ei aseteta muiden sunni-koulukuntien (safii, maliki ja hanbeli)
edelle muiden kustannuksella. Turkkilaista islamia késittelevdssa selonteossa
kuitenkin mainitaan, etti esimerkiksi Turkin uskontovirasto teki Turkin tasa-
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valtalaisuuden alkuajan merkittdvimmaén teologin, Muhammed Hamdi Yazirin,
kanssa sopimuksen, jossa Yazir velvoitettiin tekem&én Koraanin selitysteoksen-
sa teologialtaan (itikat) ehl-i siinnet-kasityksiin ja kdytannoiltaan (amel) hanafi-
kasityksiin sitoutuen. (TE3 6.2/61)

My6s shiialaisessa maailmassa laajalti kannatettuun Ja’fari -lakikoulukun-
taan (Cafer) suhtaudutaan aineistossa neutraalisti. Vaikka joitakin koulukuntien
vilisid eroavaisuuksia luetellaan, todetaan kuitenkin, ettd Ja'fari -koulukunta on
kaytanteissaan (fikih konularda) hyvin lahelld hanafi-koulukuntaa. (FI2 2.5/35)

Islamin sisdisid teologisia eroavaisuuksia pohditaan aineistossa p&ddasiassa
islamin historiasta kdsin. Tanddn olemassa olevista ryhmistd mainitaan aineis-
ton edustamasta islamista poikkeavina ryhming shiiat ja salafistit. Shiialaisuu-
den, jonka pddhaaran todetaan olevan Iranissa vallalla oleva 12-shiialaisuus
(Imamiye tai Isnd aseriyye), ja shiialaisuuden padryhméstd eronneiden ryhmien
(Zeydiye eli zaidilaisuus ja Ismailiye eli ismailiitit) oppeja selvitetddn aineistossa
vain muutaman sivun verran. (KE2 2.2 /41)

Teologisia eroja pohdittaessa historiassa vaikuttaneina ryhmind mainitaan
murji'ahit (Miircie), kharidziitit (Hariciler) ja mu’taziliitit (Mutezile). N4itd ryh-
mid ei aineistossa kuitenkaan linkitetd mihink&ddn edelleen tdnd pdivan vaikut-
tavaan ryhmdan (KE2 2.1 /40-41, KE2 2.4 /43-44).

Muslimeista puhuttaessa “me ja muut” asetelmaa ei aineistossa alleviivata.
Toiseus on kuitenkin ldsnd myos islamiin liittyvissa selonteoissa, mutta se esiin-
tyy peitetymmin. Perusasenne muita muslimeita kohtaan on ymmartavé ja po-
sitiivinen. Poikkeuksen tihdn linjaan tekevit lausumat, joissa varoitetaan &a-
rimmadistd uskontulkintaa edustavista ryhmistd, jotka pyrkivit opeillaan vaikut-
tamaan ihmisiin (KA8 5/176) ja lausuma, jossa muistutetaan, ettd profeetta
Muhammedin seuraaminen ei ole historiaan hautautumista ja profeetta Mu-
hammedin sokeaa matkimista. (KE6 6.2/117-118) Turkin tilannetta tuntevan on
helppo liittdd namé varoitukset joihinkin tunnettuihin Turkissa toimiviin kon-
servatiivisiin muslimiryhmiin. Aineisto ei kuitenkaan varoitustenkaan yhtey-
dessd mainitse ryhmiéd nimelté.

Vaikka uskon védristdimisestd puhuttaessa viitataan ensisijaisesti kristit-
tyihin (vrt. esim. KE3 2/67), tekstistd saa kuitenkin vaikutelman, ettd uskon
vddristamistd esiintyy myos muslimeiksi itseddn kutsuvien joukossa. Vertaile-
van uskonnonhistorian oppikirjassa (Karsilastirmali Dinler Tarihi) todetaan, ettd
muslimienkin keskuudessa yleinen messiasusko ei perustu Koraaniin, vaan se
on mychemmin islamiin liitetty opinkappale. (KA5 4/116) Heti edellisen lau-
suman jdlkeen tekstissd todetaan messiaanisen mehdi-opin olevan tirked oppi
shiialaisuudessa. Shiiojen uskoa ei kuitenkaan todeta harhaoppiseksi (tekfir),
vaan asiaa késitellddn varsin neutraalisti eri tavalla uskovia syytelematta.

Muslimien keskuudessa “mehdi” ymmarrys esiintyi ensimmaisen kerran Umajidien
aikakaudella Abu Syfjanin (Ebu Siifyan) kuoleman jilkeen. Ndin myos muslimien
keskuuteen syntyi muiden uskontojen kaltainen messiasodotus (mehdi beklentisi).
Tamén opin hyviksyvien mukaan mehdi saapuu jonakin pédivand. Mehdi yhdistda
muslimit, palauttaa oikean uskon ja tuhoaa islamin viholliset. Tam&n uskon kannat-
tajat uskovat, ettd mehdi tulee Muhammedin sukujuuresta ja kantaa hdnen nimedan.
Tamén vuoksi islamilaisessa maailmassa on ollut monia henkilsitd, jotka ovat vaitta-
neet olevansa mehdej.
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Shiialaisille mehdi-usko on erittdin tdrked. Heiddn uskonsa mukaan mehdi, joka on
12. imaami, ei kuollut, vaan palaa jonakin pdivand takaisin. Osa muslimeista uskoo,
ettd profeetta Jeesus tulee maan péille ennen tuomiopdivéd ja johtaa ihmisid profeet-
ta Muhammedin tuomalla uskonnolla. Taman jdlkeen tulee tuomio. (KA5 4/116)

Keskeinen huomio islamin sisdiseen toiseuteen liittyen on, ettd vaikka aineistos-
sa varoitetaan vddristd opeista (fekfir), taikauskosta (batil inangi) tai valheellises-
ta uskosta (miinafik), aineistossa ei nditd negatiivisia merkityksid liitetd kuiten-
kaan mihinkddn olemassa olevaan muslimiryhmééan.

Toiseus islamin ulkopuolella

Aineiston ilmentdmadssd maailmankuvassa toiseutta edustavat selkedsti “uskot-
tomat” (kdfir). Uskottomiksi luetaan ne, jotka kieltdvit oikeat uskonkappaleet,
ndkevdt ne arvottomina ja syrjayttdvit oikean uskon taikauskolla. (KE3 2/66)
Kuten edelld perususkomuksia késittelevissad luvuissa kévi ilmi (luku 5.2), vii-
meiselld tuomiolla uskottomat tuomitaan kadotukseen.

Jumalan kieltdjédt ja monijumalaiset (miisrik) kuuluvat ilman muuta ”kdfir”
-ryhmddn. Vaikka asiaa ei aineistossa alleviivatakaan, kdfir” -ryhmdan” luetaan
myos kristityt ja juutalaiset. Kirjan kansaan (ehl-i Kitab) ja islamin kanssa sa-
maan abrahamilaiseen uskontoperheeseen kuuluminen ei aineiston maailman-
kuvassa poista tosiasiaa, ettd kristityt ja juutalaiset eivat tdytd edellisessd luvus-
sa mainittuja muslimin kriteerejd. Aineistossa ei esiinny postmodernia ajatusta,
jonka mukaan ”kaikki tulevat uskollaan autuaaksi” tai islamilaisissakin piireis-
sd toisinaan esiintyvdd ndkemystd, jonka mukaan “kirjan kansat” (kristityt ja
juutalaiset) pelastuvat oman uskonsa mukaan.

Islamin historian alkuajan kuvauksissa monijumalaiset (miisrik) ovat sel-
ked vastavoima ja vihollinen profeetta Muhammedille ja hénen seuraajilleen.
Hyvin pian Medinaan paon jdlkeen my®s juutalaiset liitetdan muslimien vastus-
tajien joukkoon. Aineistossa kerrotaan, kuinka Medinaan rakennettu ihanneyh-
teiskunta sdrkyi juutalaisten petollisuudesta takia. (esim. TA2 3.3.2/38; Sl4
3.3/95)

Juutalaiset eivit hyviksyneet Bedir-sodan lopputulosta. Muslimien voiton néhtiin
heikentdvan yhden juutalaisryhmén valtaa ja timén vuoksi kateellisuus lisdaantyi juu-
talaisten keskuudessa. Banu Qaynuqa -heimon (Kaynukaogullar) kauppapaikalla erds
juutalainen hyokkasi musliminaisen kimppuun. Profeetta sanoi juutalaisten kaytok-
sen olevan vastoin Medinan sopimusta. Juutalaiset eivit tdtd hyviksyneet. Medinan
sopimuksen rikkomisen perusteella Banu Qaynuqa -heimo karkotettiin Medinasta.
Banu Qaynugqa -heimo oli ensimmdinen medinalainen juutalaisheimo, joka rikkoi
muslimien kanssa tehdyn kansalaissopimuksen. (SI4 3.2/95)

Aineistossa esiintyvét juutalaisiin liittyvit selonteot koskevat péddosin islamin
alkuvaiheiden tapahtumia.

... Koraanissa juutalaisia kohtaan osoitettu kritiikki kohdistuu uskon sijaan heidan
moraaliinsa. Se ei koske kaikkia juutalaisia. Kirjan kansaan kuuluvien juutalaisten
joukossa on myos sanansa pitdvid, luotettavia henkil6itd. Taméan vuoksi Koraanissa
olevat juutalaisiin liittyvét jakeet tulee ymmartad ja tulkita oikein osana historiallista
kokonaisuutta. (SI4 3.2/96)
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Aineistosta saa vaikutelman, ettd islamin alkuajan tapahtumiin liittyvid kriitti-
sid kuvauksia juutalaisista ei haluta linkittdd tdman pdivan juutalaisiin. (KA3
2.7/48-49) Tast4 linjasta poikkeuksena on kuitenkin lyhyt selonteko Palestiinan
tilanteesta, jossa juutalaiset kuvaillaan petolliseksi ja kohtuuttomia voimakeino-
ja kayttavaksi ryhmaéksi. (TA81/171-172)

Toisaalta aineistossa mainitaan myos juutalaisuuden ja islamin teologinen
samankaltaisuus. (KA3 2.6/48; KA3 3.6/65) Nayttdd siltd, ettd negatiiviset ku-
vaukset nykypdivan juutalaisista eivat niinkdan liity juutalaisuuteen teologise-
na ilmiona tai juutalaisiin kansana vaan Israelin valtioon poliittisena toimijana.

Aineisto muistuttaa, ettd Koraani ylistdd kristittyjda heiddn moraalisten hy-
veidensd tdhden ja nikee kristittyjen olevan rakkauden nidkokulmasta lihelld
muslimeja. Toisaalta kristittyjen kolminaisuusoppi saa osakseen arvostelua.
(KA3 3.6/65) Shirk-synti ndhdddan vakavana synting, jolla on suuri vaikutus ih-
miseen ja yhteiskuntaan.

Koraanin mukaan shirk ei ole vain pieni hairahdus uskossa. Sen sijaan Koraanissa
shirk-synnin tekijdt ovat kopeita, himokkaita, hyckkaavid, valehtelijoita, toykeitd ja
vainoajia. Sosiaalisessa eldméssd shirk-synnin vaikutus ndkyy ihmisten halveksimi-
sena ja heiddn ndkemisenddn arvottomina, hyville esteend olemisena, luokkajakona
ja yhteisond, jossa ei vallitse tasa-arvo ja oikeudenmukaisuus. (KE9 2.2/169)

Kristittyjen kolminaisuusoppi ja monijumalaisten usko sopivat aineistossa
esiintyvddn shirk-synnin méadritelmaan. (vrt. esim. KA3 4.3/71; KA5 1.2/98-99)
Aineisto ei kuitenkaan liitd esim. edellisessd lainauksessa mainittuja shirk-
synnin seurauksia suoraan mihinkddn tdnd pdivand tunnettuun yhteisoon.

Kristittyjen ja monijumalaisten sekd muslimien vilisid erimielisyyksid ka-
sitellidan historiallisina tapahtumina. Ndille historian kuvauksille ominaista
ovat muslimien uhriutuminen ja itsekritiikin puute. Kuvauksissa muslimit ovat
vadrin kohdeltuja. Muut ovat syyllisid yhteenottoihin. (esim. TA4 2.5/76; SI4
3.1/91) Historian kuvaukset leimaavat my0s tdtd pdivdd. Kuten seuraava teks-
tiote osoittaa, niitd kdytetddn todisteena myos islamin moraalisesta erinomai-
suudesta.

Muslimit kohtasivat pakanuudesta pois kddntyessddn ankaraa vainoa. Painostukseen
profeetta vastasi: “Teiddn uskontonne on teille, minun uskontoni on minulle”. Tama
on ratkaisu sille, ettd eri uskontoa edustavat voivat eldd rauhassa samassa yhteis-
kunnassa. Kun painostus jatkui, muslimit hylk&sivét kotiseutunsa ja muuttivat Me-
dinaan. Kun profeetan kannattajajoukko vahvistui, profeetta palasi Mekkaan. Vaikka
profeetta oli tuolloin vallassa, hdn ei kuitenkaan painostanut ei-muslimeja. (KE10
2/187-188)

Vaikka aineistossa tehddédn selked raja muslimien ja ei-muslimien valille, mui-
hin uskontokuntiin liittyvat kuvaukset on péddasiassa tehty asiallisesti ja infor-
matiivisesti. Haaste ymmartdd vierasta uskonnollista jarjestelmdd ja tulkata sitd
toiseen jdrjestelméddn nékyy esimerkiksi kristinuskon kuvauksissa, joissa kris-
tinuskoa pyritddn ymmartdméaan islamilaiseen uskonnonharjoitukseen liittyvi-
en keskeisten kasitteiden: uskontunnustus, rukous, paasto, almut ja pyhiinvael-
lus, kautta (KA6). Kun vieras uskonto sijoitetaan oman uskonnon kaisitteelliseen
kontekstiin, on vaarana kadottaa olennainen vieraan uskonnon olemuksesta.
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Dialogi esitellddn aineistossa tapana kohdata toiseutta. Aineistossa on
ndhtavilld positiivista suhtautumista uskontojen viliseen dialogiin.

Globaalistuvassa maailmassa ihmiset kohtaavat yhd useammin erilaisuutta. Koska
joudumme eldmaan yhdessd, myos uskontojen véliset suhteet ovat tarkeitd. Voidak-
semme eldd rauhassa ja sovussa on osoitettava kunnioitusta toisten uskoa, ajatuksia
ja eldméntyylid kohtaan. Toisen tunteminen on ennakkoluulojen vihenemisen ehto.
Téllaisen rauhaa ja suvaitsevaisuutta edistdvian yhteyden aikaansaamisessa uskonto-
jen viliselld dialogilla tulee olemaan tdrked merkitys. (KA8 3/166)

Vaikka aineistossa korostetaan, ettd muslimien ei tule peldtd uskontojen vilista
dialogia, siind ndhd&ddn myo6s omat riskinsa. Kristittyjen kaikkia dialogipyrki-
myksid ei ndhdd pyyteettomind. Aineistossa todetaan, ettd dialogia voidaan
kayttdd myos toisen kddnnyttimiseen, joka on oikean dialogin periaatteiden
vastaista. (KA8 3/166)

Poikkeuksen melko neutraalista muita uskontokuntia kisittelevastd kuva-
ustavasta tekevit kuvaukset, jotka liittyvét ldhetystyohon. Lahetystyohon liit-
tyvit selonteot keskittyvd ldhes yksinomaan Vertailevan uskontohistorian -
kirjan (Karsilastirmali Dinler Tarihi) asiaa kasittelevadan lukuun. (KAS 4)

Kristillisen ldahetystyon erityispiirre on toiminta institutionaalisella tasolla. Toimin-
taan liittyy sekd uskonnollisia ettd poliittisia paaméaaria. Maassamme, kuten myos
maailmanlaajuisesti, erilaiset jarjestot ja instituutiot tukevat lahetystyota rahallisesti.
Lahetysjarjestot perustavat kriisiapua antavia ryhmis, jotka auttavat taloudellisesti ja
henkisesti luonnonkatastrofien takia pulaan joutuneita. ... Vaikeassa asemassa olevia
ihmisia hyvaksi kayttavat lahetystyontekijat kuuluvat ammattiryhmiin, joita ovat
esimerkiksi avustustyontekijat, ladkarit, opettajat ja sairaanhoitajat. (KA8 4.1.1/172)

Nadissd, ldhinna kristillistd lihetystyotd koskevissa kuvauksissa, ldhetystyonte-
kija-objektiin liitetyt merkitykset ovat poikkeuksetta negatiivisia.

Lihetysty6 on eri asia kuin uskonnon julistaminen. Lahetystyontekijdt pyrkivét pe-
toksella ihmisten sosiaalista ja taloudellista heikkoutta hyvéksikdyttden saamaan
kohteenaan olevat ihmiset vaihtamaan pakolla uskontoaan. He kayttavét vaarin oi-
keutta uskonnon levittdmiseen hyokkaamalld toista uskoa vastaan ja mustamaalaa-
malla sitd. (KA8 4/169)

Lahetystyotd ei ndhdd uskonnon julistamisena, vaan ihmisten hyvaksi kaytta-
misend, pettdmisend ja pakottamisena. Lahetystyotd tekevind ryhmind maini-
taan nimeltd baptistit, adventistit ja evankelikaalit. (KA8 4.1.1/171) My®s Jeho-
van todistajia késitellddn omassa luvussaan. (KA8 4.1.2/175)

Aineistossa ldhetystyontekijoiden uhkaa korostetaan esittdmalld Turkki
ldhetystyon erityisend kohteena maailmanpoliittisesti strategisen maantieteelli-
sen sijaintinsa ja alueen kristillisen menneisyyden takia. (KA8 4.1/170)%

Objektina “lantinen maailma” (batr diinya) edustaa aineistossa toiseutta,
johon suhtautuminen on kaksijakoista. (vrt. TA1 2/15; TA8 2/182) Historian

%5 Merkille pantavaa on, ettd imaamisaarnaajalukioiden opetussuunnitelmassa (Milli
Egitim Bakanlig1 2010) on painotettu kolmea teemaa, joita tulee opettaa ”ataturkkilai-
suuteen” (Atattirkgtiliikle ilgili) liittyen. Teemat ovat fanaattisten lakitulkintojen vaa-
rallisuus, sotasankaruuden ja marttyyriuden merkitys ja lihetystyon ja joidenkin us-
konnollisten virtausten haitallisuus. (Milli Egitim Bakanlig1 2010, 24)
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kuvauksissa etenkin ristiretkiaika kuvataan ajanjaksona, jona linsimaat syyllis-
tyivét julmuuksiin muslimeja kohtaan. (TA6 3.2/110) Aineistossa toistetaan his-
toriallista kertomusta islamilaisen maailman tieteellisestd edistyneisyydesta
ajanjaksona, jolloin Eurooppa oli vield takapajula. (TA4 3/78; TA7 7/160; TA7
7/162) Toisaalta aineistossa myds myonnetédan, ettd tieteen kehitys siirtyi 1500-
luvun jdlkeen ldnteen. (TA7 3.4/146) Aineistossa kuitenkin painotetaan, ettd
pohjan linsimaiselle tieteelliselle kehitykselle loivat muslimitiedemiehet, joiden
kirjoitukset ja keksinnot levisivit ristiretkeldisten mukana myos lantiseen maa-
ilmaan. (TA7 7/162) Tieteen painopisteen siirtymiselle linteen ei anneta yhta
selkedd selitysta.

Myt6s muslimimaailman pirstoutumisen syitd etsitddn lansimaiden toimis-
ta. Aineistossa kerrotaan, kuinka esimerkiksi linsimaiden Afrikassa harjoitta-
maan kolonialismiin liittyi kristittyjen ja pakanoiden suosimista ja muslimien
syrjimistd. Alueelle tehdyt muslimien kannalta epdedulliset valtioiden rajat
saattoivat alueella asuneet muslimiyhteisét vdhemmistdasemiin Afrikkaan pe-
rustetuissa valtioissa. (TA8 2/182-183)

Témian (Ottomaanien imperiumin luhistumisen) jdlkeen lansimaiset kolonialistiset
maat lisdsivit alueella asuviin kansoihin kohdistuvaa vékivaltaa. Ranskan vallattua
Pohjois-Afrikan néhtiin paljon vaivaa sielld asuvien kansojen kristinuskoon kdannyt-
tamiseksi. Mutta kaikesta vaivanndostd huolimatta, ihmiset eivit jittaneet islamia ja
ruvenneet kristityiksi. (TA8 2/182)

Kuten edellisestd tekstiotteesta kdy ilmi, kristinuskon levittdiminen liitetddn
kiintedsti osaksi kolonialististen maiden toimintaa. My0s ottomaanien impe-
riumin luhistumisen syytd haetaan lansimaista. Islamin historian oppikirjassa
(Islam tarihi) kerrotaan esimerkiksi, ettd Saudi-Arabian irtaantuminen otto-
maanivaltiosta johtui englantilaisten poliittisista provokaatioista. (TA8 1.1/173)

Yleensd ldnsimaisen tieteen edistyksellisyyteen suhtaudutaan aineistossa
arvostaen. Toisaalta ldnsimaisten tieteentekijdiden puolueettomuus asetetaan
kyseenalaiseksi varsinkin niiltd osin, kun tiede kommentoi islamia ja uskonasi-
oita.

Lansimaiset historioitsijat ovat kirjoittaneet teoksia, joissa kommentoidaan islamin
historiaa. Ndissd teoksissa esiintyy tapahtumien puolueellista kommentointia, joka
liittyy kéytettyyn historialliseen metodiin. (TA1 2/15)

Aineistosta saa vaikutelman, ettd lénsimaisen tieteen ajatellaan olevan uskon-
nonvastaista. Aineistossa kerrotaan, kuinka evoluutioteorian my®ota tieteen aja-
teltiin ratkaisevan eldmin arvoitukset ja tekevan uskonnon tarpeettomaksi. Ver-
tailevan uskonnonhistorian oppikirjassa (Karsilatirmali Dinler Tarihi) kerrotaan
kuinka evoluutioajatteluun pohjautuva uskontotieteellinen tutkimus paityi al-
kuinnostuksesta huolimatta pettymykseen. Teoriat osoittautuivat epéluotetta-
viksi. Sen sijaan, ettd heimouskontojen keskuudessa olisi tehty vakavaa kentta-
tutkimusta, uskontotieteilijdiden evoluutioajatteluun pohjautuvat teoriat perus-
tuivat vain kiertelevien matkailijoiden ja ldhetystyontekijoiden kertomuksiin.
Aineistossa todetaan, ettd myohempi perusteellisempi heimojen keskuudessa
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tehty tutkimus on osoittanut varhaisemmat uskontotieteelliset teoriat paikkan-
sapitiméttomiksi. (KA2 2.1/26)

Toiseuteen liittyvit uskomukset eri tulkintarepertuaareissa

Yleisesti voi sanoa, ettd aineistossa ei juurikaan ole nahtdvilld puhetapoja, jolla
pyrittédisiin rakentamaan raja-aitoja muslimien vilille tai korostamaan eri mus-
limiryhmien eroja. Hienojakoisempi analyysi nostaa kuitenkin tistd yleisestd
linjasta esiin muutaman poikkeavan painotuksen.

Ehl-i siinnet -repertuaariin kuuluu teologinen puhetapa, joka tunnistaa
myos erilaisten muslimiryhmien olemassaolon ja pyrkii jossain mdérin jasentd-
médn tatd erilaisuutta. Vaikka joissakin selonteoissa kdaydé&an lapi joitakin oppi-
ja lakikoulukuntiin liittyvid eroavaisuuksia (vrt. esim. KE2), kisittelytapa on
pikemminkin kuvaileva kuin kantaaottava ja erilaisia ké&sityksid arvottava.
Vaikka aineistossa ilmenevéssd Ehl-i siinnet -puheessa ei tarkemmin mééritelld
vddrid oppeja, puhetapaan voi liittdd lausumia, jotka pitdvat vadrdd oppia ja
vadrien lakitulkintojen tekoa mahdollisena. Ehl-i siinnet -puheen ohella Ihmiselle
sopiva islam -puheessa korostuu hadithien historialliskriittisen arvioinnin merki-
tyksen korostaminen.

..Hadithien vidrentaminen lisdédntyi ja jatkui. Myos syyt hadithien véddrentdmiseen
lisdaantyivat. Kun aluksi haditheja vaarennettiin poliittisten padmadarien takia,
myShemmin haditheja véédrennettiin heimon, kansan, kielen, maan, puolueen,
koulukunnan tai koulukunnan johtajan vuoksi. (HA 4 4.1/85)

Koska haditheja vddrennettiin, pidetddn aineistotekstissdé mahdollisena, ettd
joidenkin islamiin kuuluvien ryhmien opin ja lain tulkinnat perustuvat véariin
ldhteisiin. (HA4 4.3/90)

Muslimien takapajuisuudessa (geri kalmasi) védrennetyilld haditheilla on oma
roolinsa. Niiden myo6td tietimédttomyys ja laiskuus lisddntyivat... Taman vuoksi
saarnaajien on oltava darimmadisen tarkkana véarien hadithien suhteen. (HA4 4.3/90)

Aineistossa ndkyy vahvana korostus, jonka mukaan takapajuisuus ja fanaatti-
suus eivat kuulu oikeanlaiseen profeetan seuraamiseen. Toiseudesta puhuttaes-
sa on selvid, ettd tastd korostuksesta kidsin vanhoillista lakitulkintaa edustavat
ja fanaattiset muslimit jaaviat aineiston edustamassa maailmankuvassa “me” -
ryhmén ulkopuolelle.

Edelld kuvailtu asetelma ndkyy myos Vihollis-repertuaarissa, johon
luettavissa selonteoissa varoitetaan “&darimmaisistd uskontulkinnoista”

Sekulaariutta uhkaavista maan sisdpuolelta tulevista tekijoistd yksi on darimmaéista
uskontulkintaa edustavat muita painostavat ryhmét. Ryhmit, joiden poliittisiin
pddamaédriin kuuluu sekulaarin systeemin poistaminen, pyrkivit horjuttamaan yhtei-
son tasapainoa ja tuhoamaan yhteiskuntarauhan. (KA8 5/176)

Vihollis-repertuaarille ominaisessa puheessa ddrimmadisid uskontulkintoja ei
ndhda ensisijaisesti uhkana islamille vaan ennen kaikkea sekulaarille yhteis-
kunnalle.
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Aavistuksen islamin sisdlld olevasta toiseudesta antavat Islam on
vilttdmdittomyys -repertuaariin liittyvit selonteot, joissa pohditaan oikean uskon
madritelmdd ja sen suhdetta tekoihin. Aineistossa ei kyseenalaisteta nimeltd
mainiten minkddn muslimiryhméan uskon aitoutta tai tekojen riittavyyttd. Silti
puhetapa, jossa oikea usko ja siihen liittyvé oikeanlainen jumalanpalveluseldma
ovat muslimina olon kriteering, tarjoaa mahdollisuuden toisen muslimin uskon
arvioimiseen sosiaalisen maailman tasolla. Tallaisesta Islam on vdlttamittomyys -
repertuaarille tyypillisestd “pietistisestd”, henkilokohtaista uskoa ja sen
mukaista eldméntapaa korostavasta olemisen tavasta kdsin voi toiseutta ndhda
jopa oman moskeijayhteison tai jopa oman perheen sisallé.

Kiinnitettdessd huomiota muslimiyhteison ulkopuolella olevaan toiseu-
teen havainnoitavien objektien ja niille annettujen representaatioiden mé&ara
kasvaa. Erityisesti Vertailevan uskontohistorian kirjassa (Karsilastirmali Dinler
Tarihi) esitellddn muita uskontoja ja ajatussuuntia. Tekstiotteet ovat pédasiassa
informatiivisia ja melko neutraaleja. Eniten teologista erittelyd tapahtuu kris-
tinuskon kohdalla. Kristinuskoa kasittelevissd selonteoissa otetaan myos kriitti-
semmin kantaa islamia ja kristinuskoa erottaviin teologisiin kysymyksiin. Kri-
tiikki kohdistuu erityisesti kolminaisuuteen ja Jeesuksen jumalallistamiseen
(KA33.6/65).

Ehyttéd ja historiallisesti aukotonta islam-kuvaa rakentavassa Ehl-i Siinnet -
repertuaarissa korostetaan islamin ldhteiden virheettomyyttd ja ldhteiden au-
tenttisuutta. Aineistossa vakuutetaan, ettd islam on kehittynyt itsendisesti eril-
ldédn juutalaisuudesta ja kristinuskosta. Lausumat, joissa vakuutetaan, ettd isla-
min uskon perusteet ovat pysyneet samoina islamin alkuajoista tihdn pdivédn,
ovat tyypillisid Ehl-i Siinnet -puhetyylille. (KE9 1/165)

Ehl-i Siinnet -repertuaarissa painottuva uskomus oman uskon perusteiden
vahvuudesta ja erinomaisuudesta antaa itsevarmuutta toiseuden kohtaamiseen.

Muslimeilla ei ole mitddn syytd vetdytya tai peldtd muiden uskontojen edustajien
kohtaamista ja dialogin aloittamista heidan kanssaan. (KA8 3/168)

Syy muiden uskontojen kohtaamisen vélttdmiseen voisi olla epdvarmuus oman
uskon perusteita. Erityisesti Ehl-i Siinnet -repertuaariin luettavissa lausumissa
nakyy pyrkimys tillaisen epavarmuuden poistamiseen.

Koraani sanoo (7:87)”Vaikka keskuudessanne osa uskoo minun kauttani tulleeseen
totuuteen ja osa ei usko, olkaa kérsivillisid siihen asti kunnes Jumala antaa tuomion.
Hén on kaikkein paras tuomari.” Ndin médratessdan Koraani esittdd, ettd oikean us-
kon ja taikauskon ja oikean ja vddran vilinen taistelu tulee kdydd ajatusten tasolla.
Vaikka uskon kieltdvit tietdvit syddmessddn kuinka pettdvéd ja perusteetonta hei-
dén uskonsa on, he eivit osoittaneet tillaista kirsivillisyytta. (TE6 1.6/137).

Toisaalta Ehl-i Siinnet -puhe ei pyri vain vakuuttamaan oman uskonkésityksen
perusteiden varmuutta, vaan samalla se my6s haastaa muiden uskontojen kési-
tysten oikeellisuutta. Kuten edellistd tekstiotteesta kdy ilmi, haastaminen tapah-
tuu ajatuksen tasolla. Ehl-i Stinnet -puheeseen ei sovi ajatus islamin edistdmises-
td pakkokeinoin. Koska oma uskonkdsitys on varma, muita kohtaan voi osoittaa
karsivallisyytta.
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Islam kiinnittdd huomion islamin ulkopuolisiin uskontoihin. Tam&n vuoksi tiedon
saaminen muista uskonnoista, muiden uskontojen edustajien tunteminen ja heiddn
ymmartimisensd on vertailun kannalta tdrkedd. Muiden uskontojen tunteminen ei
ole islamin ndkokulmasta haitallista, vaan pikemminkin pdinvastoin, se on hyddyllis-
td. Muista uskonnoista tiedon saaminen auttaa ymmartimaan omaa uskontoamme ja
ymmartiméan sen arvon. (KA1 4/15)

Koska Ehl-i Siinnet -repertuaarin ensisijainen pyrkimys on oman uskomusra-
kenteen eheyden varmistaminen, muiden uskontojen kohtaaminenkin palvelee
ensisijaisesti tdtd tarkoitusperdd. Muilta ei olla oppimassa, vaan muiden avulla
pureudutaan syvillisemmin oman uskon perusteisiin. Toisenlainen dialogisuu-
teen liittyvad painotus on nédhtévilld seuraavassa tekstiotteessa.

Jokaisen eri uskonnon edustajan tulee saada eldd omaa uskoaan todeksi ja kertoa siitd
my6s muille. Jotta tédllainen ilmapiiri olisi mahdollinen, tarvitaan ennakkoluuloista
luopumista ja yhteistd toimintakulttuuria ja dialogia. Inhimillisyyteen perustuvan
uskontojen vélisen dialogin tavoite on saada aikaan yhdessd eldmisen kulttuuri.
(KAS8 3/166)

Téllainen puhetyyli sopii erityisesti avoimempaa olemisen tapaa edustavalle
Ihmiselle sopiva islam -repertuaarille. Tdssd puhetavassa toiseutta ei vain valtta-
mittomyyden pakosta siedetd, vaan silld on itseisarvo, joka edellyttdd jopa
oman olemisen tavan muokkaamista “yhdessd eldmisen kulttuurin” luomiseksi.

Toiseutta késitellddn myos IThanneyhteiskunta-repertuaariin ja Tasavaltalai-
nen muslimi -repertuaariin liitettdvissd selonteoissa. Naissd tulkintarepertuaa-
reissa pohditaan erityisesti eriuskoisten asemaa yhteiskunnassa. Koska yhteis-
kunta-teemaa késitellddn perusteellisemmin luvussa 5.4.1, asian kdsittely jdd
vihemmiille tissd yhteydessa.

Vaikka oppikirja-aineistoon kuuluu useita selontekoja, joissa verrattain
neutraalisti arvioidaan ja eritellddn islamin ulkopuolelle jadvid ideologioita ja
uskontoja, on merkillepantavaa, ettd Vihollis-repertuaarin kuuluva puhetapa
vahvistuu, kun puhe siirtyy toiseutta edustaviin ei-muslimeihin. Erityisesti kri-
tiikki kohdistuu lantiseen maailmaan, kristittyihin ja juutalaisiin. Esimerkiksi
Kaukoiddn uskontoihin eri liity erityisemmin negatiivisia representaatioita,
vaan Kaukoidédn uskonnoista puhuttaessa pitdydytddn neutraalissa kuvailevas-
sa puhetyylissa.

Kuten edelld esitellyistd tekstiotteista kdy ilmi, islamin historiaan liittyvis-
sd kuvauksissa erityisesti profeetta Muhammedia vastustaneet monijumalaiset
arabit ja juutalaiset kuvataan islamin vihollisiksi. Vihollis-repertuaariin liittyvil-
le kuvauksille on ominaista, ettd toiseuden edustajat kuvataan epéluotettaviksi
ja heiddn saamansa rangaistus (esim. karkotukset ja joukkoteloitus Medinan
juutalaisheimojen tapauksessa) on oikeudenmukainen seuraus pahoista teoista.

Tultaessa islamin varhaishistoriaan liittyvistd selonteoista ldhemmaéksi
nykyaikaa, lansimaat-objektin (bat1 /bati diinya) merkitys kuvauksissa lisddntyy.
Kuvauksille on tyypillistda Vihollis-repertuaariin kuuluva kielenkaytto, jossa
islam ja ldnsimaat esitetdédn erdédnlaisina vastavoimina.

Léntisen maailman ja islamin vastakkainasettelun syyt loytyvét Vihollis-
repertuaariin kuuluvissa kuvauksissa kristittyjen pyrkimyksistd puolustaa itse-
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dan islamia vastaan. (TA7 7/162) Puolustautuminen tapahtuu esimerkiksi isla-
mia arvostelemalla ja negatiivisen islamkuvan levittamiselld. Mielenkiintoinen
lantisestd maailmasta negatiivista kuvaa rakentava ja samalla islamin historiaa
kaunisteleva viite on, ettd ristiretkeldisilld oli mahdollisuus tutustua islamiin,
mutta he pdattivat kuitenkin valittdad Eurooppaan valheellista ja huonoa kuvaa
islamista. Yksi tédllaisista vadristd vditteistd oli, ettd islam olisi levinnyt aseelli-
sen pakottamisen seurauksena. Aineistossa kerrotaan, kuinka islamoppineet
ovat kuitenkin osoittaneet timan viitteen virheelliseksi. (KA3 3.5/65)

Ottomaaniajan loppuvaiheita koskettavissa kuvauksissa ldnsimaat-
objektille annettuihin merkityksiin siséllytetddn kolonialismi, johon keskeisesti
liittyy ajatus kristinuskon suosimisesta ja muslimien syrjimisestd. Vaikka erityi-
sesti Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa painotetaan tieteen arvoa ja nihddin
tieteen ja uskonnon toisiaan tdydentdvéa rooli, Vihollis-repertuaarin kielenkay-
tossd lansimaissa tehtdvédn tieteeseen liitetddn representaatioita, joista rakentuu
vaikutelma, jonka mukaan ldnsimaalaiset tiedemiehet kayttavét tiedettd omien
ideologioidensa ja padamaédriensd ajamiseen. (vrt. KA2 2/26; KA2 2.1/26; TAl
2/15)

Aineistotekstin kielenkdytostd on havaittavissa yleisempi olemisen tapa,
jota leimaa epdluottamus linsimaisten toimijoiden tarkoitusperid kohtaan.
Vaikka edelld esitellyistd tekstiotteista kévi ilmi, ettd aineistotekstissd esiintyy
pyrkimystd dialogiin, epdluottamus varjostaa my0s titd pyrkimysta.

Katoliset kristityt toteuttavat dialogia eri puolilla maailmaa toimivien jérjestdjen ja
asiantuntijoiden avulla. Mutta muiden uskontojen edustajat, jotka eivit ole unohta-
neet kristittyjen aikaisempia ldhetystyopyrkimyksid, suhtautuvat katolisten toimiin
epdillen. Heitd huolettaa, ettd dialogin takana on pyrkimys ldhetystyon tekemiseen.
(KA8 3/166)

Hyvénd esimerkkeind dialogista aineisto listaa profeetan toiminnan Medinan
aikana, Andalusian muslimijohtoisen yhteiskunnan ja Fatih-sulttaanin toimin-
nan Konstantinopolin valloituksen jilkeen. Tallaiset esimerkit sopivat hyvin
ideaaliseen Ihanneyhteiskunta-repertuaariin, jossa eri uskontoryhmien rinnak-
kaiselo toteutuu ongelmitta islamin periaatteiden mukaisesti johdetussa yhteis-
kunnassa. (KA8 4/169) Toisaalta Ihanneyhteiskunta-puheeseen olisi vaikea sovit-
taa selontekoa, jossa kerrottaisiin muslimin kddntymisestd johonkin toiseen us-
kontoon.

Vaikka oppikirjoista nousee edelld kuvatun kaltaisia vastakkainasetteluja
ja jopa vihollisuutta ruokkivia puheenvuoroja, yleisesti voi sanoa, ettd aineis-
tossa hyvin pitkille viltetddn antamasta negatiivisia maaritelmid ”toiseutta”
edustavista ryhmistd. Kuten edelld uskomusten kuvauksia késittelevissa kappa-
leissa kavi ilmi, selkedn poikkeuksen tihan linjaan tekevit kuitenkin kuvaukset
aineistossa todetaan, ettd uskonnon julistaminen (teblig) on osa uskonnon vapa-
utta ja myds muslimien velvollisuus (KA8 4/169), kristillisestd ldhetystyostd
(misiyonerlik) rakennetaan aineistossa erittdin negatiivinen kuva.

Léhetystyo-objekti kuuluu kiintedsti Vihollis-repertuaariin liittyviin selon-
tekoihin. Kuten edelld esitellyistd otteista kdy ilmi, vihollis-repertuaarissa ra-
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kennetaan kuva kavalista ldhetystyontekijoistd, jotka pyrkivit harhauttamalla,
toisia uskontoja mustamaalaamalla ja painostaen kdannyttdméidn kohteensa.

Naméd ryhmat (ldhetystyontekijdt) ottavat yhteison jakamiseen tdhtddvéssd toimin-
nassaan erityiseksi kohteeksi lapset ja nuoret. He tekevit lahetystyota jarjestamalla
kursseja, leirejd, kesdkouluja ja lasten kylid. (KA8 5/176)

Kaésitysta ldhetystyontekijdiden moraalittomuudesta vahvistavat kuvaukset,
joissa mainitaan vilpillisen kddnnytystyon kohteena olevan erityisesti lapset,
nuoret ja erilaisissa ahdingoissa olevat ihmiset. (KA8 5/176)

Aineistossa on kuvauksia, joissa kerrotaan, kuinka ldhetystyontekijit pyr-
kivét johtamaan muslimeita harhaan védristelemalld islamin opetusta ja teke-
malld kristinuskon opista helpommin hyvéksyttdavan. Vaikka kaannytystyon
kohteena ovat muslimit, Vihollis-repertuaarissa lihetystyontekijoiden uhan kat-
sotaan kuitenkin ensisijaisesti kohdistuvan Turkin sekluaariin valtioon ja sen
jakamattomuuteen.

Lahetystyontekijoiden toiminta uhkaa maamme sekulaareja periaatteita. Eri uskon-
toihin kuuluvat ldhetystyontekijdt, jotka sanovat levittivinsd omaa uskontoaan,
kayttavat valheellisia metodeja. Téllaisen uskonnon pukuun puetun toiminnan taka-
na on poliittisia tarkoitusperid. (KA8 5/176)

Kuten tekstiotteesta kdy ilmi, Vihollis-repertuaarissa vahvistetaan kuvaa, jonka
mukaan kristilliselld ldhetystyolld on ensisijaisesti poliittinen motiivi. (KAS8
4/169; KA8 4.1.1/172; KA8 4.1.1/173-174; KA8 5/176) Aikaisemmin lainatussa
Ihmiselle sopiva islam -repertuaariin kuuluvissa dialogiin liittyvissa tekstiotteissa
painotettiin jokaisen ihmisen oikeutta kertoa omasta uskostaan. (KA8 3/166)
Téllainen puhe ei sovi Vihollis-repertuaariin. Kun Turkissa tehtdvélle kristillisel-
le ldhetystyolle annetaan merkitys, jossa kyse on pakottamalla ja vilpillisesti
tapahtuvasta kdannytystyostd, jolla on Turkin valtiota uhkaavat poliittiset
pdamadrit, luodaan samalla peruste kehottaa kansalaisia tédllaisten maan sisé-
puolelta tulevia uhkan torjumiseen. (vrt. KA8 5/176)

Toiseuteen liittyvit uskomukset EKMA-mallin tulkintakehyksessd

Edellisten islamin sisdiseen toiseuteen liittyvien kuvausten perusteella voi tode-
ta, ettd aineiston ilmentdmaé&ssd maailmankuvassa pyritddn suhtautumaan su-
vaitsevaisesti toisiin muslimeihin ja ndkemé&an heidéat kaikki mahdollisuuksien
mukaan saman islamilaisen yhteison sisélld. Taméa on mahdollista, kun taustalla
on uskomus, jonka mukaan islamin keskeisimpien periaatteiden hyviaksyminen
riittdd muslimin kriteeriksi. Vaikka aineistossa korostetaan profeetan esimerk-
kid seuraavan ehl-i siinnet -islamin merkitystd, ehl-i siinnet -islamin maaritelma
jdd avaraksi. Jos kaikki muslimit lopulta péédsevit paratiisin, on tarpeetonta ko-
rostaa rajoja muslimien vaélilla.

Hieman erilainen kuva vilittyy kuitenkin Islam on vilttimdttomyys -re-
pertuaarin kuvauksista, joissa korostetaan henkilokohtaisen syddmen vakuu-
tuksen (kalbin tasdiki) ja islamin mukaisen eldimén merkitystd. Tahan puhetyy-
liin kuuluu my®s silmddpalvova valemuslimi (miinafik) ja muiden muslimien
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oikeuksia (kul hakki) polkeva syddmeton muslimi (miiflis). Téssd puhetavassa
péillisin puolin uskovalta nédyttivad voi jaddd pelastuksen ulkopuolelle. Kun
uskovan ja uskottoman vélinen raja menee syddmen tasolla eli pelkdstdan oppi-
en ja lain késkyjen hyvaksyminen ei riitd, toiseus voi ndkyd myos muslimiyhtei-
son sisdlld. Vaikka aineistossa tillainen rajanveto jd& ldhinna rivien viliin, silld
voi kuitenkin olla suuri merkitys sosiaalisessa todellisuudessa, jossa oppikirjoja
luetaan ja niiden ilmentdmé& maailmankatsomus toimii olemisen tapoina ela-
mén keskelld.

Kun havainnoidaan aineiston ilmentdmid maailmankuvallisia uskomuksia
toiseudesta islamin ulkopuolella, kuvaan astuu vahvimmin objekteina kristityt,
juutalaiset ja lansimaat. Kuten edelld k&vi ilmi, ndiden objektien kohdalla mer-
kityksenanto on moninaista ja aineistosta on vaikea hahmottaa jotain helposti
médriteltdavad yhtd yleistd késitystd. Sen sijaan aineistossa nékyi erilaisia puhe-
tapoja, joissa toiseutta edustaville objekteille annettiin erilaisia merkityksia. Eri-
laiset puhetavat edustavat my0s erilaisia pyrkimyksid. Esimerkiksi suhde us-
kontojen viliseen dialogiin sai eri keskustelukonteksteissa hyvin erilaisia merki-
tyksid. Positiivisimmillaan Ihmiselle sopiva islam -puheessa dialogi oli “yhdessd
eldmisen kulttuurin” rakentamista. Ehl-i siinnet -puheessa dialogin merkitys oli
ldhinnd oman uskon vahvistaminen ja valttaméttomyys, jos halutaan eldd rau-
hassa samassa maailmassa. Vihollis-repertuaariin dialogi-objekti sopi korkein-
taan merkityksessd, jossa dialogi on kavala tapa toteuttaa lahetystyontekijoiden
poliittisia pyrkimyksid turkkilaisen yhteiskuntarauhan rikkomiseksi. Lahetys-
tyontekijd-objektiin liittyvd merkityksenanto, kun puheenaiheena olivat kristi-
tyt lahetystyontekijét, on yksinomaan negatiivista.

Késityksid ldnsimaista leimaa epdluulo, joka on hyvaksyttavad osaksi ai-
neiston ilmentdmiid maailmankuvaa. Aineistosta saa vaikutelman, etti kolo-
nialistisen aikakauden muistot, ldntisid ideologioita tukeva tieteen tekeminen ja
lahetysty6 ovat padllimmadisid syitd muslimien ldnttd kohtaan osittamaan epé-
luuloon.

EKMA-mallin (kuvio 11) ndkokulmasta on mielenkiintoista pohtia, missd
médrin edelld kuvaillut ennakkoluulot nousevat islamilaisista perususkomuk-
sista ja missd mddrin ne ovat rakentuneet maailmankatsomusta kehystdvan
kulttuurisen kontekstin muovaamina (vrt. luku 2.4.1.4). Esimerkiksi edelld esi-
tellyistd aineiston ilmentdmien perususkomusten kuvauksista vilittyy islami-
laisiin klassisiin ldhteisiin linkittyvé ajatus, jonka mukaan ihmiset jaetaan Juma-
lan puolella oleviin uskoviin (vrt. luku 5.2.1.3) ja Jumalaa vastustaviin epdus-
koisiin (vrt. luku 5.2.1.4). Tallainen perususkomus varmasti osaltaan ohjaa mer-
kityksenantoa, jota tapahtuu, kun maailmankuvan alueella pyritddn luomaan
merkityksid esimerkiksi kolonialistisen ajan tapahtumille. Toisaalta kolonialisti-
sen ajan tapahtumat, joissa aineiston kuvausten perusteella linsimaat kohtelivat
muslimikansoja syrjivésti, ovat osaltaan tukemassa perususkomuksen oikeelli-
suutta ja antavat perusteet maailmankuvaan, johon kuuluu epadluottamus ldn-
simaita kohtaan. (vrt. kuvio 11, maailmankatsomuksen ulottuvuudet lavistdvit
vaikutusnuolet)
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Kuten edelld on kdynyt ilmi, maailmankatsomuksen kokonaisvaltaisen
ymmaértdmisen kannalta on hyodyllistd pyrkid maarittelemédn tutkittavan maa-
ilmankatsomuksen sisdllddan pitdmid uskomuksia. Tdllainen uskomus voi olla
vaikka aineistossa esiintyva ajatus siitd, ettd kaikilla ihmisilld tulee olla oikeus
uskoa, harjoittaa uskontoaan ja julistaa sitd (vrt. KE10 2/187). Kun saman maa-
ilmankatsomuksen sisdlld on ndhtdvissd esimerkiksi edelld kuvaillun kaltaisia
ennakkoluuloja eri tavalla uskovia kohtaan, on selvdd, ettd uskomuksen vah-
vuus oikeudesta uskonnonvapauteen tulee sosiaalisen eldmén tasolla koetelluk-
si. Edelld kuvaillut tulkintarepertuaarit kuvaavat joitakin mahdollisia kielellisia
olemisen tapoja suhteessa uskonnonvapauden kisitteeseen. Kéaytannossa Tur-
kissa asuvan ei-muslimin kannalta on varsin suuri merkitys silld, suhtaudu-
taanko hdnen uskonnonvapauteensa esimerkiksi Ihmiselle sopiva islam -
repertuaarin hengessd vai valikoituuko Vihollis-repertuaari puhetavaksi, jonka
puitteissa merkityksenanto tapahtuu.

5.4 Kunnon muslimi ja kunnon kansalainen olemisen tapana

"Miten ymmdrrys tutkittavasta maailmankatsomuksesta lisddntyy, kun tulkintareper-
tuaareja vertaillaan eksistentiaaliseen maailmankatsomuksen malliin (EKMA) kuuluvi-
en erilaisten olemiseen liittyvien ulottuvuuksien (van Deurzen 2002) nikékulmista?”

Aineistoanalyysi alkoi luvussa 5.1, jossa kuvailtiin aineistossa ilmenevia tulkin-
tarepertuaareja. Tulkintarepertuaarit jaettiin kahteen pddryhmédn. Jaottelun
mukaan islamilaista agendaa aineistossa vahvistivat IThanneyhteiskunta-, Ehl-i
siinnet-, Islam on vilttimdittomyys- ja Muslimien veljeys -repertuaarit kun taas na-
tionalistis-sekularistista agendaa ajoivat Ihmiselle sopiva islam-, Tasavaltalainen
muslimi-, Marttyyri- ja Vihollis-repertuaarit. Luvussa 5.1.3 tulkintarepertuaarien
eroja havainnollistettiin koontitaulukkojen avulla.

Eksistentiaalisen maailmankatsomuksen mallin (EKMA) kehyksessd tul-
kintarepertuaarien tunnistaminen ja nimedminen edusti niin sanottu maail-
mankatsomus olemisen tapana -ndkckulmaa (vrt. luvut 2.3 ja 2.4). Analyysin
tidssd vaiheessa huomio ei ensisijaisesti kiinnittynyt aineistossa ilmeneviin us-
komusten konstruktioihin, vaan objekteille eri tekstikonteksteissa annettuja
representaatioita havainnoimalla pyrittiin tunnistamaan tulkintarepertuaareja,
jotka aineistossa rakentavat erilaisia kuvia todellisuudesta.

Luvussa 5.4 otetaan aineiston tulkinnan avuksi Eksistentiaalisessa maail-
mankatsomuksen mallissa (EKMA) (vrt. luku 2.5, kuvio 11) ndkyvat olemisen
ulottuvuudet, joita ovat ideaalimaailma, luonnollinen maailma, sosiaalinen
maailma ja henkilokohtainen maailma. Tutkimuksen johdannossa kerroin mus-
limiystavastani, joka kahdessa eri keskustelussa antoi kaksi hyvin erilaista ku-
vaa naisen asemasta islamissa. Ensimmaisessa keskustelussa hian vakuutti, ettd
naisen asema islamissa on parempi kuin missdan muussa uskonnossa. Toisessa
keskustelussa hén olisi ollut kuitenkin valmis ottamaan uuden vaimon sairas-
tuneen vaimonsa tilalle, koska omat miehiset tarpeet jdividt vaimon sairauden
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takia tyydyttiméttd. Perusteet ystdvdni molemmille naisen asemaan liittyville
suhtautumistavoille 16ytyvit myos tutkimusaineiston ilmentdmaéstd maailman-
katsomuksesta. Toisaalla painotetaan profeetta Muhammedin esimerkillisyytta
eri sukupuolten vilisissd tasa-arvoasioissa (vrt. TA7 3.3/144; SI5 4/146-147;
TA7 1.5/134-135). Toisaalla todetaan, ettd profeetta ei ottanut uusia vaimoja
niin kauan, kuin hdnen ensimméinen vaimonsa Hatice oli terve (vrt. SI2 3.2/44).

Kuten tutkimuksen johdantoluvussa todettiin, tdimé ja monet muut vas-
taavat islamiin liittyvat ristiriitaiselta vaikuttavat viestit johtivat minut etsimaan
teoreettista selitystd havainnoimani maailmankatsomuksen kokonaisuuden
ymmartdmiseksi. Diskurssianalyyttinen nédkokulma auttoi ymmaértamééan,
kuinka merkityksenanto voi eri keskustelukonteksteissa muuttua. Esimerkiksi
ystdvdni ensimmdinen puhe liittyi tilanteeseen, jossa olimme matkalla dialogi-
tapahtumaan. Tilanteessa oli kdytossd erddnlainen dialogi-tulkintarepertuaari,
jossa uskontoja rinnastettiin toisiinsa ja oma uskonto haluttiin saada naytta-
médn tdssd tilanteessa mahdollisimman hyvaltd. Jalkimmaéinen keskustelu oli
taas hetki teekupin ddressd yksityistoimistossa, jossa kédytdssd oli erddnlainen
mies-miehelle-tulkintarepertuaari.

Lisdvaloa ndiden erilaisten viestien ymmaértdmiseen sain, kun tutustuin
Emmy van Deurzenin (2002) eksistentiaaliseen ajatteluun (vrt. luku 2.4.2.2). Ku-
ten edelld on kdynyt ilmi, eksistentiaalisessa terapiassaan van Deurzenin pyrki
ymmartdimaan ihmistéd neljan eksistentiaalisen ulottuvuuden avulla. Esimerkik-
si pohtiessani ystdvdni “naispuhetta”, huomasin, ettd naisen arvoa korostava
dialogi-tulkintarepertuaari piti sisdllddn myos vahvasti ideaalisen puhetavan.
Dialogi-konteksti aktivoi ystdvassani olemisen tavan, jossa ldsnd olivat hdnen
korkeimmat ihanteensa ja arvonsa. Mychempi mies-miehelle-puhe asettui taas
olemisen tavalle, jossa ystédvalleni ei ollut tdrkedd antaa hyvéaa ja ideaalista ku-
vaa omasta maailmankatsomuksestaan, vaan pohtia luonnollisen maailman
tasolla, johon kuuluu myo6s seksuaalisuus, ilmennyttd ongelmaa. Taman kaltai-
set huomiot auttoivat minua ymmartdmé&an, ettd eri olemisen ulottuvuuksilla
on kaytossa erilaisia tulkintarepertuaareja. Olisi mahdoton ajatella, ettd ystava-
ni ottaisi kdyttoon mies-miehelle-tulkintarepertuaarinsa dialogitapahtumassa.
Toki ideaalimaailma, joka ldpdisee kaikki muut olemisen tasot (vrt. Dilthey,
1957, 25-27), voi ndkyd vahvasti myos esimerkiksi luonnollisen maailman tasol-
la, mutta kuten Nietzschenkin (2001, 213) ajattelusta ymmarramme, ihminen ei
toimi aina rationaalisesti ihanteidensa mukaan. Luonnolliseen ja henkilokohtai-
seen maailmaan liittyvat halumme ja tarpeemme ja sosiaalisen maailman lain-
alaisuudet saattavat viedd meidat vililld hyvin kauas ihanteistamme.

Edelld kuvailtu asetelma nikyy selvdsti myos tutkimusaineistossa, jossa
esiintyy tulkintarepertuaareja, jotka kuvaavat todellisuutta vahvasti islamilai-
sista ihanteista kdsin. Hyva esimerkki tillaisesta puheesta on edelld mainittu
(vrt. luku 5.1.1.1) puhe Ihanneyhteiskunta-repertuaarissa, jossa kuvataan ihan-
teellista islamilaisiin arvoihin ja kéytédnteisiin perustuvaa yhteiskuntaa. Ihan-
neyhteiskunta-repertuaarin kuvaamassa yhteiskunnassa vallitsee eri ihmisryh-
mien vililld suvaitsevaisuuden ja rauhan ilmapiiri. Téllaisessa yhteiskunnassa
ei ole ihmisten viélistd vihollisuutta, vaan vastuulliset ja jarkevit ihmiset raken-
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tavat yhdessa hienoa yhteiskuntaa toisiaan ymmartden ja tukien. Analyysissani
sijoitan aineistossa ilmenevan Ilhanneyhteiskunta-repertuaarin EKMA-mallissa
ndkyville ideaalimaailman tasolle.

Luvussa 2.4.2.2 esitelty taulukko 1 havainnollistaa, millaisia asioita kulle-
kin olemisen ulottuvuudelle van Deurzenin (2002) mé&ritelman mukaan kuu-
luu. Esimerkiksi sosiaalisen maailman tasolle on kirjattu kuuluvaksi laki, aukto-
riteetit, muut viiteryhmit, etninen tausta, kotimaa ja muita asioita, joita koh-
taamme sosiaalisessa todellisuudessamme. Kun ndama asiat tulevat osaksi ole-
mistamme, siirrymme sosiaalisen maailman tasolle.

Sosiaalisessa maailmassa ihmisen tulee olemisen tavassaan loytdd jollain
tavalla toimiva tapa olla suhteessa muihin yhteiskunnallisiin viiteryhmiin. Toki
tim& tapa voi olla linjassa ideaalimaailmaan kuuluvien eettisten ihanteiden
kanssa, mutta sosiaalisessa todellisuudessa ndin ei kuitenkaan aina ole.

Aineistossa ilmeneva ideaalimaailman tasolla toimiva Ihanneyhteiskunta-
repertuaari kuvailee profeetta Muhammedin johtamaa Medinan yhteiskuntaa
esikuvallisena yhteiskunta. Ihanneyhteiskunta-repertuaarin ulkopuolelle jaavét
kuitenkin selonteot, joissa hyvin pian ihanteelliseksi kuvatun Medinan sopi-
muksen jadlkeen yhteis6 hajosi juutalaisten ja muslimien valisiin riitoihin ja juu-
talaiset poistettiin Medinasta.

Kun tutkimusaineistossa kerrotaan Medinan tapahtumista Medinan yh-
teiskuntasopimuksen jdlkeen, voimakkaimmin aineistossa ilmenee Vihollis-
repertuaariksi nimedmini puhetapa. Tdssd puhetavassa etnisesti juutalaiset
Medinan asukkaat kuvaillaan vilpillisiksi ja royhkeiksi. Vihollis-repertuaarissa
luodaan kuva todellisuudesta, jossa selkkauksiin syyttomille muslimeille ei lo-
pulta jad muuta mahdollisuutta, kuin poistaa yhteiskuntasopimusta rikkoneet
juutalaiset Medinasta.

Luokituksessani sijoitan Vihollis-repertuaarin sosiaalisen maailman tasolla
toteutuvaksi kielelliseksi olemisen tavaksi. On ilmeistd, ettd se ei ole olemisen
tapana linjassa ideaalimaailmaan kuuluvan I[hanneyhteiskunta-repertuaarissa
kuvailtujen ihanteiden kanssa. Kuitenkin samoin kuin ystdvéni kaksi erilaista
keskenddn jannitteessd olevaa kuvausta naisista, myds ndmd kaksi erilaista ku-
vausta yhteiskunnasta, voi katsoa kuuluvaksi samaan maailmankatsomukseen.
Erilaiset eri tulkintarepertuaareihin konstruoituneet toimintamallit kertovat
tutkittavan maailmankatsomuksen dynaamisuudesta ja kyvystd sopeutua eri-
laisissa konteksteissa (my0s tekstin sisélle rakentuneissa konteksteissa) maail-
mankatsomuksen kohtaamiin haasteisiin ja vaatimuksiin.

Téssd vaiheessa aineistoanalyysid on hyvé vield tiivistdd (vrt. luvut 2.4.2.2
ja 2.5), mitd oleellista lisdarvoa van Deurzenin (2002) eksistentiaalisten ulottu-
vuuksien mukaan ottaminen osaksi tulkintakehystd tuo turkkilaisten imaa-
misaarnaajalukioiden oppikirjojen ilmentdiman maailmankatsomuksen analyy-
siin. On perusteltua kysyé, eiko aineistotekstissd esiintyvien tulkintarepertuaa-
rien ja tekstiin konstruoituneiden uskomusten kuvailu ja analysointi antaisi jo
riittdvén laajan ja syvéllisen kuvan tutkittavasta maailmankatsomuksesta?

On myonnettdvd, ettd eksistentiaalisten ulottuvuuksien siséllyttaminen
osaksi tulkintakehystd monimutkaistaa analyysid ja vaikeuttaa analyysin koko-
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naisuuden ymmartamistd. Halusin kuitenkin pitdd myds van Deurzenin (2002)
olemisen tasoista nousevan nikokulman mukana analyysissd, koska ideaalisen
puhetavan erottaminen muusta puheesta auttaa merkittavalld tavalla jasentd-
médn erilaisia aineiston sisdllddn pitdmid viestejd ja yleensd islamiin liittyvad
viestintdd. Jos kiinnitimme huomion vain ideaalisiin kuvauksiin ja maéaéritte-
lemme maailmankatsomuksen vain ideaalisten kuvausten perusteella, on mei-
dédn vaikea ymmairtdd, miksi kokemuksemme kyseisestd maailmankatsomuk-
sesta voi olla hyvin toisenlainen sosiaalisessa todellisuudessa (tai henkilokoh-
taisen tai luonnollisen maailman tasoilla). Huomatessamme ristiriidan ideaalin
ja sosiaalisen todellisuuden vililld, saatamme viheksyad ideaalia ja ndhda sen
jopa jonkinlaisena harhautusyrityksend, jolla pyritddn peittdiméddn sosiaalisen
maailman tasolla tapahtuvat negatiiviset asiat. N&in ei kuitenkaan tarvitse vélt-
taméttd olla. Onhan my6s mahdollista, ettd ideaali ja siihen liittyvit arvot ja
ihanteelliset pyrkimykset todella edustavat maailmankatsomuksen ”“korkeim-
pia ihanteita, parhainta hyvad ja madraavimpid periaatteita” (vrt. Dilthey, 1957,
25-27). Syystd tai toisesta ihanteet eivit vain toteudu sosiaalisen maailman ta-
solla. Havainnoidessamme tutkittavan maailmankatsomuksen ilmenemismuo-
toja ideaalisen tason ohella my®os sosiaalisen maailman tasolla (ja muilla tasoilla)
saamme laajemman ja syvemmain kokonaiskésityksen tutkittavasta maailman-
katsomuksesta kokonaisuutena.

Jonkin verran késitteellistd hammennysta voi aiheuttaa, ettd edellisissa lu-
vuissa on puhuttu tulkintarepertuaareista ja ”kielen kiytosta syntyvastd merki-
tyksestd” ja siitd, ettd “erilainen kielen kaytto ilmentéi erilaista kielellistd olemi-
sen tapaa” ja nyt Emmy van Deurzenin eksistentiaalisista tasoista (maailmoista)
puhuttaessa puhutaan “eri eksistentiaalisilla tasoilla toteutuvasta olemisesta”.
Kaikki edelliset olemisen tapaan liittyvat maininnat liittyvat lukuun 2.4.2, jossa
pohditaan fenomenologiaa (luku 2.4.2.1), eksistentiaalista ajattelua (luku 2.4.2.2)
ja kieltd maailmankatsomuksen ilmentdjand (luku 2.4.2.3). Selvyyden vuoksi on
tdssd yhteydessd syytd tismentdd, mikd on edelld mainittujen termien suhde
Eksistentiaalisen maailmankatsomuksen mallin (EKMA) olemisen ulottuvuuk-
siin.

Teoreettisten pohdintojen ja aineiston luennan perusteella ajattelen, ettd
tutkimusaineistossa on havaittavissa erilaisia tulkintarepertuaareja. Eri tulkin-
tarepertuaareissa rakennetaan erilaisia kuvia todellisuudesta antamalla objek-
teille moninaisia merkityksid ja painottamalla ja sivuuttamalla objekteja eri ta-
voin eri selonteoissa. Tulkintarepertuaari voi olla myds osa yleisempdd olemi-
sen tapaa, johon voi liittyd useampia tulkintarepertuaareja, joilla on saman-
suuntaisia pyrkimyksid (esim. tasavaltalais-nationalistinen olemisen tapa).

Samalla ihmisen oleminen toteutuu van Deurzenin (2002) mé&dritelmén
mukaan eri eksistentiaalisilla tasoilla (esim. ideaalimaailma ja sosiaalinen maa-
ilma). Laajempaan ihmisen eri olemisen tasoilla toteutuvaan olemisen tapaan
voi liittyd tulkintarepertuaareja, jotka toimivat eri eksistentiaalisilla tasoilla
(esim. IThanneyhteiskunta-repertuaari toimii ideaalimaailman tasolla ja Islam on
vilttamittomyys -repertuaari toimii sosiaalisen maailman tasolla).
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Alla oleva kuvio (kuvio 20) kuvaa kuinka tulkintarepertuaarit on jdsennel-
ty suhteessa eksistentiaalisiin ulottuvuuksiin EKMA-mallin kokonaisuudessa.

IHANNEYHTEISKUNTA-REPERTUAARI
MUSLIMIEN VELJEYS -REPERTUAARI
MA I-REPERTUAARI
IDEAALIMAAILMA
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> SOSIAALINEN MAAILMA
TASAVALTALAINEN MUSLIMI -REPERTUAARI
EHL-1 SONNET -REPERTUAARI
IHMISELLE SOPIVA ISLAM -REPERTUAARI
ISLAM ON VALTTAMATTOMYYS -REPERTUAARI
VIHOLLIS-REPERTUAARI

KUVIO 20 Maailmankatsomuksen eksistentiaaliset tasot aineistossa esiintyvien kielellis-
ten olemisen tapojen selittdjana

Kuten kuvio 20 havainnollistaa, aineistossa esiintyneistd tulkintarepertuaareista
ideaalimaailman alueella toimiviksi repertuaareiksi on luokiteltu Ihanneyhteis-
kunta-, Muslimien veljeys- ja Marttyyri-repertuaarit. Ideaalimaailman tasolla toi-
mivat tulkintarepertuaarit sovittavat aineistossa ilmenneiden keskeisten perus-
uskomusten konstruktiot osaksi ihanteellista puhetapaa. Ideaalimaailmassa
toimiville tulkintarepertuaareille on ominaista, ettd niihin eivét sovi sellaiset
uskomusten konstruktiot tai objekteille rakennetut representaatiot, jotka loisivat
sdrojd tai ristiriitoja tulkintarepertuaarin rakentamaan ihanteeseen.

Kuten kuviossa 20 nakyvéat kaksisuuntaiset nuolet havainnollistavat, ide-
aalimaailma ja sosiaalinen maailma ovat kuitenkin suhteessa toisiinsa maail-
mankatsomuksen sisdlld. Kuten jatkossa analyysin tuloksia esiteltdessa kay ilmi,
sosiaalisen maailman tasolla toimivissa tulkintarepertuaareissa tunnistetaan
ideaalimaailman tasollakin esiintyvd ihanne (esim. yhtendinen kansa), mutta
ollaan silti pakotettuja rakentamaan repertuaari sosiaalisen kontekstin maaraa-
méssd kehyksessd (esim. kansalaisten joukossa on epaluotettavia kansan yhte-
nédisyyttd rikkovia ryhmid).

Islam on vilttimittomyys-, Ehl-i siinnet-, Ihmiselle sopiva islam-, Vihollis- ja
Tasavaltalainen muslimi -repertuaarit on luokiteltu ensisijaisesti sosiaalisen maa-
ilman alueella toimiviksi repertuaareiksi. Ndille tulkintarepertuaareille on omi-
naista, ettd ne pyrkivit sovittamaan yhteen sosiaalisessa todellisuudessa esiin-
tyvid keskenddn jannitteessd olevia asioita ja toimijoita (esim. muut viiteryhmd,
etniset ryhmit, lait jne. ks. taulukko 1).

Ihmisten suorassa kanssakdymisessd ovat kaikki nelji van Deurzenin
(2002) kuvaamaa olemisen ulottuvuutta luonnollisesti lisnd. Myos oppikirja-
teksti voi ilment&dd n4ditd kaikkia olemisen tasoja. Oppikirjassa eri olemisen tasot
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ikddn kuin aktivoituvat, kun keskustelukontekstin muutoksen myotd otetaan
kayttoon uusi tulkintarepertuaari. Eri tulkintarepertuaarit tulevat kéyttoon, kun
aineistossa pyritddn rakentamaan puheenaiheeseen liittyen tietynlainen kuva
todellisuudesta.

Van Deurzenin (2002) luokitteluun kuuluvat henkilokohtainen maailma ja
siihen liittyvat henkilokohtaiset asiat kuten tunteet, ldheiset ihmiset ja henkilo-
kohtaisesti merkitykselliset asiat sekd luonnollinen maailma ja siihen liittyvéat
terveys, ruoka ja seksuaalisuus, ovat vidhemmain ldsnd oppikirja-aineistossa.
My0s ndmaé tasot ilmenevit aineistoon kuuluvissa tietyissd tekstikonteksteissa,
mutta luonnollisesti ne tulevat vastaan enemmén henkilokohtaisemmissa teks-
teissd ja ihmisten kohtaamisissa reaalitodellisuudessa.

Téssd tutkimuksessa keskityn analysoimaan aineistoa ideaalimaailman ja
sosiaalisen maailman nakokulmista, jotka myos selkeimmin linkittyvit tunnis-
tettuihin tulkintarepertuaareihin. Eri tulkintarepertuaareissa ilmenevit pé&d-
médrdt kayvat hyvin yksiin eri eksistentiaalisiin tasoihin liittyvien ”p&admaééri-
en” kanssa (vrt. luku 2.4.2.2). Kun ideaalimaailman tasolla etsitddn totuutta,
taydellisyyttd ja hyvyyttd, sosiaalisen maailman tasolla kyse on esim. vallasta ja
yhteenkuulumisesta ja muista tekijoistd, jotka kiintedsti liittyvd ihmisten véli-
siin suhteisiin. (vrt. van Deurzen 2002, 139-140.)

Oppikirjoille on luonteenomaista, ettd ne kommunikoivat moraalisia jar-
jestyksid, jotka ovat ldhtokohtaisesti ideaalisia (vrt. esim. Koski 2001, 16-17).
EKMA-mallista nousevilla eksistentiaalisilla ndkokulmilla vahvistettu diskurs-
sianayysi kuitenkin osoittaa, ettd yhdenlaisen ideaalin kuvailun sijaan oppikir-
ja-aineistossa esiintyy erilaisista arvoasetelmista nousevia keskenddn jannittees-
sd olevia pyrkimyksid rakentaa sosiaalisesta todellisuudesta tietynlaista. Erilai-
sia pyrkimyksid ilmentévit tulkintarepertuaarit on ryhmiteltdvissd myos osaksi
aineiston ilmentamid yleisempid olemisen tapoja.

Analyysi jatkuu edelleen ympéarsivan kulttuurin sulkeistavaa ldhestymis-
tapaa hyddyntden. Taman vuoksi todellisuus/eldméd -ulottuvuus on poistettu
my0s kuviosta 20. Kuten kuvion 20 kaksisuuntaisten nuolten sisalldan pitamista
teksteistd kdy ilmi, luvussa 5.4 keskitytddn yhteiskunta, isénmaa, perhe ja kun-
non muslimikansalainen teemoihin. Teemat liittyva keskeisesti tutkimusrapor-
tin “Kunnon muslimi ja kunnon kansalainen” otsikkoon. Aineiston ilmenti-
méssd maailmankatsomuksessa kunnon kansalainen on osa muslimiyhteisod,
perhettd ja yhteiskuntaa. Edelld mainitut teemat nousevat keskeisesti esiin ai-
neistosta, mutta ne ovat myos tdrkeitd aineistoa ympéroivéssd yhteiskunnalli-
sessa keskustelussa. Vaikka perhe, yhteiskunta ja muslimikansalainen liittyvt
késitteind van Deurzenin luokituksessa sosiaalisen maailman alueeseen (vrt.
taulukko 1), ndkokulma teemoihin voi olla my9s ideaalinen.

Seuraavien lukujen aluksi esitellddn kuvaukset, joita ideaalimaailmassa ja
sosiaalisessa maailmassa toimivat tulkintarepertuaarit rakentavat luvun teema-
na olevalle objektille (yhteiskunta, perhe, muslimikansalainen). Tamaén jdlkeen
esitetddn koontitaulukko, jossa kunkin tulkintarepertuaarin késiteltédville objek-
teille antamat representaatiot on sijoitettu joko ideaalimaailman tai sosiaalisen
maailman tasolle. Luvun lopuksi pohditaan vield taulukon pohjalta tarkemmin
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eri tulkintarepertuaarien edustamien olemisen tapojen eroja eksistentiaalisessa
kehyksessa.

Tutkimusraportin tiivistamiseksi en tdssa luvussa enda kdytd suoria teksti-
lainauksia, paitsi sellaisissa tapauksissa, joissa haluan lainata sellaista otetta
aineistotekstistd, jota ei ole kirjattu mihinkddn muualle tutkimusraportissa.
Teksti pitdd sisdlldan joitakin viittauksia aineistoon ja tutkimusraportin muihin
lukuihin ja liitteisiin, joissa mainitut tekstiotteet tai asiat ovat jo olleet esilla.
Naiden viittausten pohjalta tutkimusraportin lukija voi tarkistaa, mihin kohtaan
aineistossa milloinkin viitataan.

5.4.1 Yhteiskunta ja isinmaa

Ideaalimaailman tasolla toteutuvat tulkintarepertuaarit ilmentdvét olemisen
tapaa, jossa yhteiskunta ja isdinmaa teemaa ldhestytddn uskomusrakenteesta
nousevista ideaaleista kdsin (esim. positiivinen ihmiskuva, muslimien veljeys,
islamin opin eheys jne.). Sosiaalisen maailman tasolla tillaiset ideaalit torméa-
vit eksistentiaalisiin lainalaisuuksiin (esim. ihmisen heikkous ja ailahtelevai-
suus, muslimien viliset erimielisyydet, sekulaarin kontekstin vaatimukset jne.),
jotka pakottavat etsimddn toisenlaisia kompleksisessa todellisuudessa toimivia
olemisen tapoja. Tdssd luvussa pyrin kartoittamaan, millaisia erilaisia todelli-
suuksia eri tulkintarepertuaarit pyrkivédt rakentamaan yhteiskunta-teemaan
liittyen ja onko aineistossa havaittavissa jonkinlaisia yleisempid periaatteita eri-
laisten yhteiskuntaeldméin liittyvien olemisen tapojen vililla.

Yhteiskunta ja isinmaa ideaalimaailmassa

Kuten edelld todettiin, esitellyistd kahdeksasta tulkintarepertuaarista Ihanneyh-
teiskunta-, Marttyyri- ja Muslimien veljeys -repertuaarit toimivat ensisijaisesti ide-
aalimaailman tasolla. Kaikille néille repertuaareille on ominaista varsin positii-
vinen ihmiskuva ja vahva ajatus muslimeista yhtendisend ryhmand. Erityisesti
Ihanneyhteiskunta-repertuaarissa ihmis-objektille annetuissa merkityksissd né-
kyy eettinen ihanne, jonka mukaan ihminen on vapaa, vastuullinen ja solidaa-
rinen yhteiskunnan jasen. (vrt. liite 2.1.)

Uskova ja moraalinen ihminen edistdd oikeudenmukaisuutta myos sosiaalisessa
eldméssd... Thmiselld on vastuita itseddn, perhettddn, yhteisdddn ja ympéristodan
kohtaan. Koraanin ilmoittama ihanneihminen on kiinnostunut yhteisénsa ongelmis-
ta. Han edistdd yhteiskunnan rakkaudellisuutta, solidaarisuutta, veljellisyytta ja rau-
haa kunnioittaen ihmisten oikeuksia ja vapauksia. (TE5 2.5/118-119)

Ideaalimaailmaan kuuluvassa Ilhanneyhteiskunta-puheessa Koraani maarittda
eettiset perusteet, joiden varassa hyvadd tahtovat ihmiset rakentavat ihanneyh-
teiskunnan.

Muslimien veljeys -repertuaarissa ei oteta kantaa siihen, kuinka yhteiskunta
jarjestetddn kaytannossa. Muslimien veljeys-repertuaaria leimaa uskonnosta nou-
seva ihanne, jossa islam on muslimeja yhdistdva voima jopa yli valtio- ja kansal-
lisuusrajojen. (vrt. liite 2.4.) Muslimien veljeys -repertuaarin maalaama kuva glo-
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baalista islamilaisesta yhteisostd on kovin ideaalinen varsinkin, jos se rinnaste-
taan aineistossa esiintyviin selontekoihin, jotka pyrkivét sovittamaan uskontoa
ja sekulaaria kansallisvaltiota yhteen.

Marttyyri-repertuaari painottaa isénmaan pyhyyttd ja muistuttaa, ettd
Turkin tasavallan ja uskonnon suojeleminen on muslimikansalaisen korkein
tehtdvad. Tallainen puhe on varsin ideaalista aineiston tekstikokonaisuudessa,
jossa on ndhtdvilld myos selked jannite uskonnon ja sekulaarin tasavaltalaisajat-
telun valilld. Marttyyri-repertuaarissa unohdetaan myos erilaiset etniset ja us-
konnolliset ryhmit, jotka on otettava huomioon turkkilaisessa sosiaalisessa to-
dellisuudessa. Esimerkiksi Turkin etnisid kristillisid vdhemmist6jd ei voi moti-
voida taisteluun islamin puolesta. (vrt. liite 2.7.)

Ehl-i siinnet -repertuaari sijoittuu ideaalisen ja sosiaalisen maailman véli-
maastoon. Ehl-i siinnet -repertuaariin kuuluvissa puhetavoissa on nahtavilld
ideaali, joka pyrkii sulkemaan mahdollisimman monet muslimiryhmét saman
ehl-i siinnet -islamtulkinnan alle. Té&llaisen harmonisen kuvan luominen on
mahdollista, kun véltetddn tiettyjen opillisten ja laintulkinnallisten asioiden pe-
rusteellisempaa kasittelya. (vrt. liite 2.2.)

Yhteiskunta ja isinmaa sosiaalisessa maailmassa

Kuten luvussa 2.4.2.2 esitetystd van Deurzenin (2002) mallia tiivistdvastd taulu-
kosta (TAULKKO 1) kdy hyvin ilmi, sosiaalisen maailman tason olemiseen liit-
tyvat erilaiset viiteryhmaét, auktoriteetit, lait, etniset taustat, sosiaaliluokat ja
muut tekijat, joita ei voi vélttdd eldessimme osana jotakin yhteiskuntaa. Edelld
esitellyt ideaalimaailmassa toimivat tulkintarepertuaarit jittivit huomioimatta
nditd sosiaalisen maailman tasolla vaistimaéttd kohdattavia asioita. Sulkemalla
ideaalista kuvaa hdiritsevét tekijdt selontekojen ulkopuolelle, ideaalimaailmassa
toimivat tulkintarepertuaarit pystyvat luomaan kuvauksia tasapainoisista ja
selkeistd olemisen tavoista (esim. monikulttuurinen ihanneyhteiskunta, maail-
manlaaja muslimien veljeys, yhtendinen isinmaataan ja uskontoaan puolustava
kansa). Sosiaalisen maailman tasolle tultaessa yhteiskunnallisen elam&n komp-
leksisuus alkaa nayttdytyd monin tavoin ja sen myotad ideaaliset kuvat tulevat
mahdottomiksi. On selvidd, ettd mikéli yhteiskunta koostuisi ihanneyhteiskunta-
puheessa kuvatun kaltaisista ihanneihmisistd, yhteiskuntaeldamé&n haasteet oli-
sivat huomattavasti helpompi ratkaista, kuin ne haasteet, joita todellisuudessa
kohdataan sosiaalisen maailman tasolla tapahtuvassa yhteiskuntaeldmasss, jo-
hon liittyy erilaiset etniset ryhmit ja uskonsuunnat, ihmisen ailahtelevaisuus,
vadrat opettajat ja mahdollisuus ajautua pois oikeasta uskosta.

Islam on vilttimittomyys -repertuaarissa ei piirretd esiin yhtd ihanteellista
kuvaa islamista, vaan pyritddn ennen kaikkea 16ytdmé&&n toimiva eldméantapa,
joka ottaa huomioon islamin opin ja lain vaatimukset ja yhteiskunnallisen ja
henkilokohtaisen elimén haasteet. Vaikka ensisijaisesti pohdimme nyt, kuinka
tulkintarepertuaarit sijoittuvat sosiaalisen ja ideaalisen maailman tasoille, Islam
on vilttimittomyys -repertuaarista on todettava, ettd se on vaikuttava puhetapa
myo6s henkilokohtaisen maailman alueella. Henkilokohtaisessa maailmassahan
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esimerkiksi ideaalimaailman tasolla esiintyvit uskonnollisuus ja hengellisyys
muuttuvat henkilokohtaiseksi hartauselamaéksi. (vrt. liite 2.3.)

Myoskin sosiaalisen maailman tasolle laskeutuva Tasavaltalainen muslimi -
repertuaari tuo yhteiskunnan perustaksi islamin rinnalle tai jopa sen yldpuolel-
le sekulaarin Turkin tasavallan periaatteet. Tasavaltalainen muslimi -repertuaa-
rissa profeetta Muhammedin paikalle astuu Turkin tasavallan perustaja, Musta-
fa Kemal Atatiirk. Turkin sekulaarin yhteiskuntajdrjestyksen taustalla oleva
kemalistinen ideologia on sellaisenaan varsin ideaalinen. Tasavaltalainen muslimi
-repertuaari ei kuitenkaan vain kommentoi nditd kemalistisia ihanteita, vaan
pyrkii edistimadn niitd jannitteisessd turkkilaisessa sosiaalisessa todellisuudes-
sa. Kuten myos tekstiaineistosta kdy ilmi, turkkilaiseen kontekstiin kuuluu eri-
laisia etnisid ja uskonnollisia ryhmid. Tasavaltalainen muslimi -repertuaari ilmen-
tdd sosiaalisen maailman tasolla toteutuvaa olemisen tapaa, jossa haetaan tasa-
painoa turkkilaisessa yhteiskunnassa eldvien erilaisten ihmisryhmien ja moder-
nien, kansallisten, sekulaarien ja uskonnollisten ajattelutapojen valilld. (vrt. liite
2.5)

Ihmiselle sopiva islam -repertuaari on myos kategorisoitavissa sosiaalisen
maailman tasolla toimivaksi tulkintarepertuaariksi, koska tdssd puhetavassa
islamia sovitetaan yhteen humanismilta vaikutteita saaneen lantisen kulttuuri-
kontekstin kanssa. Ihmiselle sopiva islam -puheessa ei kuitenkaan varauksetta
hyvéksytd kaikkia modernin maailman vaatimuksia, vaan puhetapa rakentaa
yhteiskuntaa, jossa islam ja moderni elimdntapa ovat tasapainossa. (vrt. liite
2.8.)

Kuten edelld todettiin, Ehl-i Siinnet -repertuaari on sijoitettavissa ideaali-
maailman ja sosiaalisen maailman vélimaastoon kommunikoidessaan ideaali-
sesti islamin opin ja ldhteiden ehyttd ja virheettomyyttd, mutta toisaalta tunnis-
taessaan samalla sosiaalisessa todellisuudessa toimivia erilaisia islamilaisia
ryhmid. Vaikka tasavalta ei kuulu objektina Ehl-i Siinnet -repertuaariin, Ehl-i
Stinnet -puhe sopeutuu tasavaltalaisen kontekstin madrdadamiin diskurssin rajoi-
hin. Ehl-i Siinnet -repertuaarissa vahvistetaan maailmankatsomuksellista olemi-
sen tapaa, jossa korostuu islamin rationaalisuus, maltillisuus ja toisaalta myos
Kklassisiin ldhteisiin nojaava itsellinen ndkckulma islamiin. (vrt. liite 2.2.)

Vihollis-repertuaari ilmentdd vahvasti sosiaalisen maailman tasolla toimi-
vaa olemisen tapaa, jossa keskeisid tekijoitd ovat kotimaa ja sen uskonto ja niitd
uhkaavat tekijdt. Vihollis-repertuaari ei jatd uhkien késittelyd vain periaatteelli-
selle tasolle, vaan pyrkii yksiloidysti tunnistamaan turkkilaista yhteiskuntaa
uhkaavia ryhmid ja niiden toimintatapoja. (vrt. liite 2.6.)

Koontitaulukko ja johtopddtoksid

Alla olevaan taulukoon 7 on tiivistetty jokaisen tulkintarepertuaarin keskei-
simmaét “yhteiskunnan perustalle” antamat representaatiot. Tulkintarepertuaa-
rit on sijoitettu taulukkoon joko sosiaalisen tai ideaalimaailman tasolle edelld
tehtyjen méadritelmien mukaisesti.



194

TAULUKKO 7

tiaalisilla tasoilla

Yhteiskunnan perusta, koontitaulukko tulkintarepertuaareista eksisten-

Koontitaulukko: Yhteiskunnan perusta

tasavallan intressit ovat yh-
tenevit. Sekulaari tasavalta
takaa uskonnon- ja ajattelun
vapauden. Uskontoa tarvitaan
yhteiskunnassa ohjaamaan
moraaliseen ja hyveelliseen
elamaan. Tietdmattomyyteen
perustuva fanaattisuus on va-
kava yhteiskunnallinen uhka.

Tulkintarepertuaarit | Sosiaalinen maailma Ideaalimaailma

Thanneyhteiskunta - Perustana Koraani ja sunna. Pyrkii

repertuaari osoittamaan, ettd islamilainen yh-
teiskunta on vapauden ja suvaitse-
vaisuuden tyyssija my6s muille
kuin muslimeille.

Tasavaltalainen Perustana sekulaarin Turkin

muslimi - tasavallan periaatteet. Pyrkii

repertuaari osoittamaan, ettd islamin ja

Ehl-i Siinnet -

Perustana ajatus, ettd oikea

Perustana ajatus, ettd on olemassa

repertuaari tulkinta sunnasta on rationaa- | yksi profeetan esimerkin mukainen
linen, maltillinen ja erilaisuutta | ehl-i stinnet -ryhma.
ymmartava. Pyrkii osoitta-
maan, ettd aineiston edustama
islam edustaa alkuperdisen
islamin henked ollen ndin
vankka perusta myos yhteis-
kunnalle.
Marttyyri- Perustana ajatus uskonnosta ja
repertuaari isdinmaasta pyhind asioina. Pyrkii

vahvistamaan ajatusta, ettd turkki-
laiset muslimit puolustavat néitd
pyhid arvoja marttyyriuteen saak-
ka. Tulkintarepertuaarissa kansa on
turkkilaiset ja uskonto on islam.
Etniset ja uskonnolliset vihemmis-
toryhmiit eivit kuulu tahan reper-
tuaariin.

Islam on vilttamat-
tomyys -repertuaari

Perustana oppineiden tulkin-
nat Koraanista ja sunnasta.
Pyrkii osoittamaan, ettd ilman
Koraanin ilmoitusta, profeetan
esimerkkié ja islamin tuomaa
hyvid elamdanmuotoa, ihminen
ja yhteiskunta ovat eksyksissa
ja epdvarmalla pohjalla. Usko
tuonpuoleiseen on yhteiskun-
taa voimaannuttava tekija.

(jatkuu)
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Tulkintarepertuaarit

Sosiaalinen maailma

Ideaalimaailma

Pyrkii oikeuttamaan sen, ettd
yksilon elamédn voi ja on puu-
tuttava heiddn parhaakseen.
Jihad on esteiden poistamista
uskoon liittyvén valinnanva-
pauden tieltd.

Muslimien veljeys -
repertuaari

Perustana yhteen hiileen puhaltava
globaali muslimiyhteiso. Alleviivaa
globaalia muslimien veljeyden pe-
riaatetta.

Vihollis-repertuaari

Perustana ajatus, ettd Turkin
tasavalta, uskonnonvapauden
periaatteet, maan yhtendisyys,
valtion jakamattomuus ja yh-
teiskunnallinen rauha ovat
uhattuna. Pyrkii vahvistamaan
viholliskuvaa ja jossain méarin
myds nimedmaan vihollisen.
Tavoitteena nimetyn vihollisen
toiminnan estdminen.

Thmiselle sopiva
islam -repertuaari

Perustana on ajatus yhteiskun-
nasta, jossa ihmisilla on oikeuk-
sia ja vapauksia ja jota rakenne-
taan tyolld ja jarjen kaytolla.
Uskonto muistuttaa ihmista
moraalisuuden vaatimuksesta.
Uskonnollisia sdantojd tulee
noudattaa kuitenkin ensisijai-
sesti siksi, ettd ne ovat jarkevid
ja terveellisid. Pyrkii edistaméaan
koulutuksen ja tieteen asemaa
myos uskonnollisessa kentéssé.
Yhteiskunta ei ole keskeinen
objekti Ihmiselle sopiva islam -
repertuaarissa, mutta tulkinta-
repertuaarin rakentamasta mo-
dernista ihmiskuvasta voi johtaa
myos kuvan modernista yhteis-
kunnasta.

Taulukossa 7 ideaalimaailman sarakkeeseen sijoitettu Ihanneyhteiskunta-
repertuaari edellyttdd myos ihanteellista ihmiskuvaa. Téllainen ihanteellinen
ihmiskuva tormééd sosiaalisen maailman tasolla todellisuuteen, jossa kaikki ih-
miset eivdt toimi ihanteen edellyttamalld tavalla. Islam on wvilttimdttomyys -
repertuaarissa kuvataan ja luodaan sosiaalisen maailman tasolle todellisuutta,
jossa ihmisten eldmddn voi puuttua ja on puututtava, koska ihminen ei aina
tiedd omaa parastaan.

Ei ole oikein, ettd ihminen uskoo johonkin, jota hdn ei tunne. Jotta ihmiset voivat
tehdd oikean valinnan, on taattava oikeus saada oppia uskonnot oikein. Jos ihminen
ei opi uskontoaan oikein, hin voi ajautua taikauskoon. (KE10 2/188)



196

Ihminen on my®6s altis pahoille vaikutuksille ja, kuten edellisestd tekstiotteesta
kédy ilmi, hdn voi joutua huonolle tielle ilman ohjausta.

...Koraanin jakeessa ylhdinen Jumala ei ole halunnut antaa lupaa uskovilleen harjoit-
taa maan pé&élld vainoa ja painostusta, vaan han haluaa, ettd maan pé&illd vallitsee
uskonnon ja omantunnon vapaus. Tatd varten hin sééti jihadin (cihad). Tassd merki-
tyksessd jihad ei ole sota, jossa pakotetaan vékisin islamiin, vaan pédinvastoin, sen on
taistelu, jossa poistetaan esteet, jotka ovat uskonnon vapaan valitsemisen tielld.
(KE102/187)

Edellisessd tekstiotteessa jihad mddritellddn uskonnon vapaan valinnan estei-
den poistamiseksi. Koska avointa sotaa ei julisteta itsedédn vastaan, ja koska ji-
had on kuitenkin ensisijaisesti islamin uskoon kuuluva kisite, tulkintani mu-
kaan tekstiote pitdd sellaisen sodan julistamista mahdollisena, jonka tavoite on
pakkokeinoin muuttaa jonkun yhteison eldméntapa niin, ettd kddntyminen is-
lamiin tulisi helpommaksi. Samaan puhetyyliin liittyvat kuvaukset, joissa pro-
feetta Muhammed Mekan valloituksen yhteydessd muutti Mekan uskonnollisen
eldmén poistaen shirk-synnin harjoittamisen. Kuvauksista kdy ilmi, ettd epdju-
malanpalveluksen my6td poistuivat myos islamin ndkokulmasta pahat tavat ja
moraalittomuus. (TE6 1.7/139)

Edellisiin tekstiotteisiin viitaten Islam on vilttimittomyys -repertuaarin il-
mentdmadssd olemisen tavassa voidaan yhteiskuntaeldmin tasolla raivata esteitd
oikean islamymmarryksen tieltd ja huolehtia, ettd yhteiskunnan jdsenet saavat
oikeaa opetusta ja mahdollisuuden valita vapaasti uskontonsa. Tekstikonteks-
tissa valinnan vaihtoehdoiksi ndyttdvat jadvan, joko aikaisempi uskonto, jota
harjoitettiin jonkinlaisessa tietimédttomyyden ja painostuksen ilmapiirissd tai
uutena uskontona islam, jonka valinnan tielld olevat esteet ovat jihadin myota
poistettu.

Kun IThanneyhteiskunta-repertuaarissa kansalainen on vastuullinen ja soli-
daarinen, sosiaalisen maailman tasolla toimivaan Tasavaltalainen muslimi -
repertuaariin kuuluu lausumia, joiden perusteella syntyy vaikutelma, ettd ih-
minen on lopulta epéluotettava. Kuten edelld lainatuissa selonteoissa on kdynyt
ilmi, kansalaiset voivat kdyttdd vapauksiaan vddrin ollen ndin uhkana tasaval-
lalle. (vrt. KE10 4/192) Tasavaltalainen muslimi -repertuaarin edustamassa ole-
misen tavassa uskonnon-, ilmaisun- ja ajattelunvapaudet ovat hyvii ja tavoitel-
tavia asioita, mutta niitdkin pyhempi asia on valtio, jonka suojelemiseksi kansa-
laisten vapauksia on jopa rajoitettava. Sosiaalisen eldmin tasolla tdimd voi tar-
koittaa jannitteistd asetelmaa, jossa valtiota suojellaan sen omilta kansalaisilta.

Mielenkiintoista on huomata, ettd Islam on vilttidmittomyys- ja Tasavaltalai-
nen muslimi -repertuaareissa ihmis-objektille annetut merkitykset ovat jossain
médrin yhtenevit. Molemmissa repertuaareissa esiintyy korkeampi auktoriteet-
ti, joka maarittad, mika on ihmiselle parhaaksi. Thminen ei ole kansalaisena tay-
sin vapaa, vaan hantd tulee holhota, jottei ihminen ymmartaméattomyyttaan
nouse itseddn ja uskontoa tai tasavallan perusteita maarittdvid korkeampia pe-
riaatteita vastaan.

Vaikka Tasavaltalainen muslimi -repertuaariin kuuluvassa puhetavassa ko-
rostetaan sekulaarin jdrjestelmin tdrkeyttd ja jossain médrin pyritddn suitsi-
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maan uskonnollista fanaattisuutta, Tasavaltalainen muslimi -repertuaaria ei tule
kuitenkaan ndhda ensisijaisesti islamin vastaisena puhetapana. Pikemminkin
Tasavaltalainen muslimi -puhe pyrkii tasoittamaan sekulaarin jdrjestyksen ja is-
lamin valistd jannitettd. Jos sosiaalisen maailman tasolla aletaan kyseenalaista-
maan uskonnon merkitystd osana turkkilaista yhteiskuntaa, Tasavaltalainen mus-
limi -repertuaari voi tulla avuksi maailmankatsomuksellisena olemisen tapana,
jossa sosiaalisen maailman tasolla sekd uskonnolle ettd sekulaarille valtiomuo-
dolle luodaan omia tarkeitd rooleja ja merkityksia.

Tasavaltalainen muslimi -repertuaarin ilmentimaan olemisen tapaan kuu-
luu, ettd tasavaltaa edeltdnyttd islamin periaatteisiin nojaavaa ottomaanivaltiota
ja Turkin tasavaltaa ei aseteta vastakkain. Uskonnon ja valtion asioiden sekoit-
tamisen huonot esimerkit 1oytyvit tdssd puhetavassa kristinuskon historiasta.
Huonoina esimerkkeind mainitaan ennen valistuksen aikaa eldneet paavit ja sen
aikainen kirkkolaitos, jotka aineiston kuvausten perusteella kayttivat haikaile-
méttomasti myos poliittista valtaa. Edellisen vastakohtana esitetddn uskonnon-
ja ajattelunvapauden takaava tasavalta, jossa uskonto ja valtio on erotettu toisis-
taan. (KE10 4/190)

Thanneyhteiskunta-repertuaarissa ei ole tilaa sekulaarin tasavallan periaat-
teille, vaan uskonnonvapauden perusteet nousevat Koraanista ja profeetan esi-
merkistd. Samalla voi kuitenkin todeta, ettd Ihanneyhteiskunta-repertuaari ja Ta-
savaltalainen muslimi -repertuaari korostavat eri perustein samoja uskonnonva-
pauden arvoja. Niin kauan kun ideaalimaailman tasolla toimiva Ihanneyhteis-
kunta-repertuaari ei lihde edistim&ddn sosiaalisen maailman tasolla toimintaa,
joka tdhtdisi esimerkiksi sekulaarin perustuslain korvaamiseen islamilaisella
lailla, molemmat olemisen tavat mahtuvat saman maailmankatsomuksen sisille.

Vaikka Islam on vilttimdttomyys -repertuaariin ja Tasavaltalainen muslimi -
repertuaariin kuuluviin puhetapoihin liittyy samankaltainen kisitys ihmisen
erehtyvdisyydestd ja toisaalta my6s hieman eri tavalla painottuva ajatus islamin
merkityksestd ihmisen eettisend normina, Islam on vilttidmittomyys -repertuaari
ja Tasavaltalainen muslimi -repertuaari ovat olemisen tapoina jannitteisessd suh-
teessa toistensa kanssa. Kun Islam on vilttimdittomyys -repertuaarissa korostuu
islamin valttamattomyys ja pyhyys, Tasavaltalainen muslimi -repertuaarissa valt-
taméttomyys on sekulaari tasavalta. Tasavaltalainen muslimi -repertuaari luo to-
dellisuutta, jossa Turkin valtio on ennen kaikkea pyhé ja koskematon. Vaikka
valtio koostuu kansalaisista, kansalaiset ovat ennen kaikkea valtiota varten eiki
tosin pdin. (vrt. Ataturkin puhe turkin nuorisolle, liite 5.4) Aineistosta saa vai-
kutelman, ettd kansalaisten oikeuksia voi kaventaa, jos ne uhkaavat valtiota.
(vrt. KE10 4/192)

Samankaltainen valtion ja isanmaan kunnioitus nidkyy ideaalitasolla toi-
mivassa Marttyyri-repertuaarissa, joka haastaa kansaa nousemaan isdnmaan ja
uskonnon vihollisia vastaan. Kun esimerkiksi Ihanneyhteiskunta- ja Tasavaltalai-
nen muslimi -repertuaarit painottavat uskonnonvapauden merkitystd, Marttyyri-
repertuaarin kuvaamassa todellisuudessa on vain muslimeita ja vihollisia. T&-
man tulkintarepertuaarin rakentamassa todellisuudessa on kunniakasta ja oi-
kein olla valmis antamaan henkensd isinmaan ja “uskontomme” eli islamin
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puolesta. Vaikka aineiston ilmentdmassd maailmankatsomuksessa Turkin seku-
laari tasavalta ja islam nédyttdvit olevan monella tapaa jénnitteisessd suhteessa
keskenddn, ideaalimaailmassa toimivassa Marttyyri-repertuaarissa nama kaksi
pyhdd asiaa kohtaavat sulassa sovussa.

Kun kyseessd on isinmaan puolustamisen pyha tehtdvé, vakuuttelukeinot
ovat jaredt. Tykkien edessd ei kyselld muslimin syntien mééraa tai sitd ovatko
valtion ja uskonnon asiat varmasti erilladan. Kun kansa kutsutaan pyhé&an sotaan
taistelemaan isdnmaan ja “uskontomme” puolesta, sosiaalisen maailman tasolla
pohdituttavat etnisten kristittyjen uskonnonvapauskysymykset tai identiteetti
Turkin kansalaisina ovat toissijaisia asioita.

Toki todellisen kansallisen uhan edessd marttyyriuspuhe voi muuttua
myos osaksi sosiaalista todellisuutta, jolla on vaikutuksensa kansalliseen yh-
teishenkeen kuten myos vdhemmistdjen asemaan. Esimerkkejd siitd, kuinka
tamén kaltaisen puheen luoma ilmapiiri voi heijastua esimerkiksi Turkin vé-
hemmistokristittyjen eldim&dn, voi hakea Turkin tasavallan syntyajoilta, jolloin
turkkilaisen valtion olemassaolo oli uhattuna. Tdmé&n pdivan sosiaalisesta todel-
lisuudesta nouseva mielenkiintoinen tutkimusaihe olisi tutkia Turkissa eldvien
vahemmistokristittyjen suhdetta Turkin puolustusvoimiin.

Ideaalisen maailman tasolla toimivassa Ilhanneyhteiskunta-repertuaarissa
Medinan sopimusta kéytetddn esimerkking, kun vakuutetaan muslimien halua
ja kykyé eldd yhdessd eriuskoisten kanssa ja kun halutaan osoittaa, ettd islam
luo hyvin perustan yhteiskunnalle. Aineistossa ei esiinny minkdanlaista Medi-
nan yhteiskuntasopimuksen toimivuuden kyseenalaistamista, vaikka toisaalla
historian kuvauksissa kerrotaan, ettd pienen ajan sisélld koko juutalainen kan-
sanryhmaé havisi Medinasta (sotavankeja lukuun ottamatta).

Vihollis-repertuaari edustaa sosiaalisen maailman tasolla toteutuvaa ole-
misen tapaa, jossa ei pyritd objektiivisesti selvittim&dn tapahtumien syitd ja
seurauksia. Aineistossakin ilmenevassd Vihollis-repertuaarille ominaisessa pu-
heessa keskitytddn leimaamaan viholliset negatiivisin merkityksenannoin ja
luomaan kuvaa muslimeista viattomina uhreina. Téillaisessa asetelmassa ei ta-
pahtumien taustojen tarkempi analysointi ole endd tarpeellista, koska asioiden
arvottaminen tapahtuu luotujen mielikuvien kautta. Tédllainen puhetapa on il-
meinen, kun esimerkiksi selvitetddn syitd Medinan ihanneyhteiskunnan epaon-
nistumiselle. Ndissd selonteoissa korostuu kuva juutalaisten eparehellisyydestd
ja pahasta tahdosta ja hyvéad tarkoittavasta profeetta Muhammedista ja hdnen
seuraajistaan.

Kun puhe kdantyy nykyaikaan, Vihollis-repertuaarin ilmentdmaéssé olemi-
sen tavassa uhattuna ovat, kuten edelld on jo todettu, ensisijaisesti Turkin tasa-
vallan yhtendisyys ja sekulaarit periaatteet. Vaikka osittain uhka kohdistuu
myos islamiin, laajemmasta islamin perusteiden murtumisesta ei aineiston il-
mentdmdssd maailmankatsomuksessa ndytetd olevan huolissaan. Sen sijaan
huolissaan ollaan heikommista, oppimattomista tai eldmé&ssddn syystd tai toises-
ta ahtaalla olevista muslimeista ja nuorista ja lapsista, jotka ovat helpommin
viekoiteltavissa pois islamista. Koska toiseutta kasittelevéssd luvussa 5.3.2 jo
verrattain perusteellisesti késiteltiin uhkiin liittyvid uskomuksia ja Vihollis-
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repertuaarissa annettuja merkityksid ndihin liittyen, tdssd yhteydessi ei asiaan
endd palata. Kuinka tdllainen uhkakuviin perustuva olemisen tapa realisoituu
turkkilaisessa yhteiskunnassa aineistotekstin ulkopuolella, on tirked kysymys,
johon jossain m&drin palataan pohdintaluvussa 6.

5.4.2 Perhe yhteiskunnan perusyksikkona

Tutkimusaineistossa vakuutetaan, ettd perhe on yhteiskunnan perusta. (FI8
3/161) Pohdittaessa tutkimusaineistona olevien oppikirjojen ilmentim&dd maa-
ilmankatsomusta, ja sen osana kasityksid muslimikansalaisen paikasta yhteis-
kunnassa, on perusteltua ottaa perhe-kédsite mukaan analyysiin. Tédssd luvussa
kerrotaan milld tavoin ja millaisia erilaisia merkityksid perhe-objektille anne-
taan ideaalimaailman ja sosiaalisen maailman tasolla toimivissa tulkintareper-
tuaareissa.

Perhe ideaalimaailmassa

Ideaalimaailman tasolla toimivassa Ihanneyhteiskunta-repertuaarissa korostetaan
positiivisen ihmiskuvan ohella positiivista kuvaa perheestd. Ihanneyhteiskunta
koostuu onnellisista perheistd, joissa on terveet perheenjdsenten viliset suhteet.
(SI52/135; FI8 3/161)

Koraanin mukaan perhe on rakkaussuhteista koostuva maailma. ...perheen rauha ja
onni tarkoittavat yhteiskunnan rauhaa ja onnea. (FI8 3/162)

Ihanneyhteiskunnassa perhe on yhteiskunnan perusyksikko. Aineiston edus-
tamassa maailmankatsomuksessa tulkintarepertuaarista riippumatta perhe-
objektille annetaan merkitys, jossa perhe perustuu avioliittoon ja verisiteeseen
ja koostuu iséstd, didistd ja lapsista. (TA7 1.5/134) Toisaalta perheeseen voidaan
lukea my®0s ldhisukulaiset, joista ollaan vastuussa. (FI8 3/162-163)

Van Deurzenin (2002) luokituksessa oma perhe kuuluu ensisijaisesti hen-
kilokohtaisen maailman tasolle (ks. TAULUKKO 1). Yleiselld tasolla tapahtuva
perheeseen liittyva puhe voi silti koskettaa my6s ideaalimaailman ja sosiaalisen
maailman ulottuvuuksia. Aineistossa esiintyvét lausumat, joissa rakennetaan
ideaalista kuvaa, jossa onnellisissa perheissd kasvaa yhteisolle hyodyllisid jase-
nid, ovat liitettdvissd ensisijaisesti ideaaliseen Ihanneyhteiskunta-puheeseen.
Ihanneyhteiskuntaan kuuluvat rauha, onni ja luottamus toteutuvat ympéristos-
sd, jossa vanhempia kunnioitetaan ja pienemmille osoitetaan rakkautta. (vrt.
liite 2.1.)

Muslimien veljeys -repertuaarissa muslimi liitetddn suureen globaaliin is-
lamin perheeseen, jossa keskeistd ei ole kansallisuus tai kansallisvaltio, vaan
yhteinen usko, joka ndkyy ensisijaisesti muslimeita yhdistdvdssd islamilaisen
uskonnonharjoittamisen madrittdméssd eldmdnmuodossa. Perhe ei ole keskei-
nen objekti Muslimien veljeys -repertuaarissa, jossa korostetaan kaikkien musli-
mien veljeyttd. Aineistosta kdy ilmi, ettd islamilaisilla juhlilla on tdrked merkitys
muslimien vilisen solidaarisuuden ja yhteyden luojana. Aineistossa painote-
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taan, ettd juhlat ovat tdrkeitd myos perheiden sisdisen yhteyden takaajana. (vrt.
liite 2.4.)

Marttyyri-repertuaarissa uhraudutaan isinmaan ja uskonnon puolesta. Tés-
sdkddn ideaalimaailmassa toimivassa tulkintarepertuaarissa perheell ei ole suur-
ta roolia. Marttyyri-repertuaarin selonteoissa perhe jaa kotirintamalle. Jotta sotilas
voisi hoitaa pyhdn tehtdvinsd, muistutetaan, ettd yhtalailla tarked tehtdva on pi-
tdd huolta eturintamalle ldhteneiden perheistd. Marttyyri-repertuaarissa suojelun
ensisijaisena kohteena ei kuitenkaan ole perheet vaan isénmaa. (vrt. liite 2.7.)

Perhe sosiaalisessa maailmassa

Sosiaalisen maailman tasolle tultaessa Ihanneyhteiskunta-repertuaarissa esiin
piirretty kuva ihanteellisesta ja onnellisesta perheestd saa uusia ulottuvuuksia.
Sosiaalisessa maailmassa perhe-elamaan voi liittyd myos ongelmia ja perhe voi
joutua ulkoapdin tulevien uhkien kohteeksi.

Islam on vilttidmittomyys -repertuaarille ominaisessa puheessa korostuvat
Jumalan perheeseen liittyvat sadtamykset, joiden tehtdva on suojella perhettd ja
toisaalta antaa raamit esimerkiksi avioerotilanteeseen. Islam on vilttimdttomyys -
repertuaarille ominaisessa olemisen tavassa uskonto sditelee perhe-elamad
my0s kdytdnnossd korostaen naimisiin menemisen tdrkeyttd ja muistuttaen
puolisoiden velvollisuuksista toisiaan kohtaan. (vrt. SI5 2/136) Aviorikos on
suuri synti, joka vie ihmisen moraalittomuuteen ja palvelijan oikeuden (kul
hakki) rikkomiseen. Islam on wvilttdmittomyys -repertuaarissa painotetaan, ettd
Koraani kieltdd aviorikokseen johtavat ajatukset, puheet ja kdytoksen. (KA7
8/160)

Modernin lansimaisen elama@nmuodon kanssa yhteyttd hakevassa Ihmiselle
sopiva islam -repertuaarissa rakennetaan olemisen tapaa, jossa perhe-eldmaéssa
korostuu sukupuolten vilinen tasa-arvo. Profeetan esimerkin mukaisesti isid
ohjeistetaan olemaan ldsni olevia ja osallistuvia. (vrt. SI5 2.1/136)

Ehl-i Siinnet -repertuaariin sopii painotus, jossa korostetaan perheen yh-
teiskunnallista merkitystd erityisesti lasten kasvattamisessa ja kouluttamisessa.
Téssd olemisen tavassa ldhtokohtana on, ettd arvot ja hyvit tavat ldhtevit per-
heesta. (FI8 3/162-163)

Tasavaltalainen muslimi -repertuaariin liittyvéssd puheessa perheen merki-
tys jad vahdisemmaksi. Tasavaltalainen muslimi -repertuaari liittyy sosiaalisen
maailman tasolla toteutuvaan olemisen tapaan, jossa korostetaan uskollisuutta
tasavallalle. Tassd maailmankatsomuksellisessa olemisen tavassa Atatiirk on
kaikkien Turkin nuorten isd, joka edellyttdd ensisijaisesti uskollisuutta valtiolle,
jonka puolesta tulee olla valmis uhraamaan kaikkensa. (vrt. Atattirkin puhe
Turkin nuorisolle) (vrt. liite 2.5.)

Vihollis-repertuaariin kuuluvissa nykyaikaan liittyvissd selonteoissa, eri-
tyisesti kristillisen ldhetystyon esitetddn uhkaavan lapsia ja nuoria. Perhe-
objekti on kuitenkin sivuroolissa tdssd puhetavassa, jossa, kuten edelld on todet-
tu, ensisijainen uhka kohdistuu Turkin valtioon ja sen sekulaareihin periaattei-
siin. (vrt. liite 2.6.)
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Alla olevaan taulukoon 8 on tiivistetty eri tulkintarepertuaarissa ilmenevia per-
heeseen liittyvid representaatioita. Tulkintarepertuaarit on sijoitettu taulukkoon
joko sosiaalisen tai ideaalimaailman tasolle edelld tehtyjen maaritelmien mukai-

sesti.

TAULUKKO 8

Perhe, koontitaulukko tulkintarepertuaareista eksistentiaalisilla tasoilla

Koontitaulukko: Perhe

ta -repertuaari

Tulkinta- Sosiaalinen Ideaalinen maailma
repertuaarit Maailma
Thanneyhteiskun- Islamilainen ihanneyhteiskunta

koostuu onnellisista perheistd,
joissa on terveet perheen jasenten
viliset suhteet. Profeetta Muham-
medin esimerkissé korostuu onnel-
linen perhe-eldma.

Tasavaltalainen
muslimi -
repertuaari

Perhe-objekti on sivuroolissa.
Atatiirk on Turkin nuorten isi.
Turkin nuorison ensimméinen
tehtdva on sailyttad, pitad ylla ja
puolustaa Turkin itsendisyyttd ja
Turkin tasavaltaa. Yksiavioisuus
korostuu.

Ehl-i Siinnet -
repertuaari

Islam arvostaa ja suojelee perhet-
td. Perheen tehtdva on vastata
lasten opettamisesta ja koulutta-
misesta. Arvot ja hyvit tavat
lahtevit perheestd. Perheen onni
ja rauha tarkoittavat yhteiskun-
nan onnea ja rauhaa. Perheen
ongelmat tulee ratkaista ensisijai-
sesti perheen sisdlla. Profeetta
Muhammedin esimerkissa koros-
tuu vanhempien vastuu jélkikas-
vun opettamisessa.

Marttyyri-
repertuaari

Perhe-objekti on sivuroolissa, silld
péddhuomio on isinmaan puolus-
tamisen pyhdassa tehtdviassa. Joka
suojelee Jumalan tielld sotaan l&h-
teneen sotilaan perhettd, osallistuu
pyhédéan sotaan my®os itse.

Islam on viltta-
mattomyys -
repertuaari

Jumala kieltd4 asiat, jotka ovat
vahingoksi perheelle. Perheen
rikkova aviorikos on suuri synti.
Uskonnon edellyttdma kuuliai-
suus ja oikeanlainen elamai ta-
kaavat onnen ja antavat vapau-
den pahoista teoista. Erityisesti

(jatkuu)
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(TAULUKKO 8 jatkuu)
Tulkinta- Sosiaalinen Ideaalinen maailma
repertuaarit Maailma

vanhempien tulee kantaa huolta
lapsista ja nuorista, koska heidét
voidaan viekoitella pois oikealta
tieltd. Profeetta Muhammedin
esimerkissé korostuu nuhteeton
avioeldmd, aviopuolisoiden vel-
vollisuudet ja oikeudet ja tytédrten
naittaminen.

Muslimien veljeys Muslimit kuuluvat suureen, glo-
-repertuaari baaliin islamin perheeseen, jossa
keskeisti ei ole kansallisuus tai
kansallisvaltio, vaan yhteinen us-
ko, joka ndkyy ensisijaisesti mus-
limeita yhdistavéssa islamilaisen
uskonnonharjoittamisen méaéritta-
maéssd elamanmuodossa. Perhe-
objekti on sivuroolissa, joskin esi-
merkiksi islamilaiset juhlat tukevat
yhteisén ohella myos perheiden
yhtendisyytta.

Vihollis- Perhe-objekti on sivuroolissa,
repertuaari silla paghuomio keskittyy Turkin
valtion yhtendisyyden suojelemi-
seen. Turkin yhtenaisyytta rik-
komaan pyrkivét lahetystyonte-
kijat ottavat kohteekseen erityi-
sesti lapset ja nuoret, joita yhtei-
son on suojeltava lahetystyonte-
kijoiden valheilta.

Thmiselle sopiva Modernissa perheessé vallitsee
islam -repertuaari | sukupuolten vilinen tasa-arvo.
Islamin yksiavioisuuden ihanne
on tarked. Profeetta Muhammedin
esimerkissa korostuu kotitoihin
osallistuvan, perheen kanssa aikaa
viettdvan lempeén isdn malli.

Kuten taulukostakin kdy ilmi (taulukko 8), aineistossa perhe-objekti ei saa mer-
kityksid, jotka mahdollistaisivat perheiden ndkemisen yksinhuoltajaperheini tai
perheind, joissa on samaa sukupuolta olevat vanhemmat. Avioero esitetddn
huonoimpana ja rakkaudettomimpana asiana sallituista asioista. (FI8 3/162-163)
Aineistossa on maininta, jonka mukaan profeetta Muhammedkaan ei ndhnyt
eroa hyvind, koska se oli erityisen vahingollista lapsille. (SI5 2.1/136)

Vaikka islamilaiseen eldmé&ntapaan voi yleensd kuulua miehen moniavioi-
suus, aineistossa painotetaan yksiavioisuutta myos alkuperdisend islamilaisena
jarjestyksend. Erityisesti tdllainen ajatus sopii sosiaalisen maailman tasolla toi-
mivaan islamia Turkin sekulaariin lainsdddantoon sovittavaan Tasavaltalainen
muslimi -repertuaariin ja islamia moderniin maailmaan sovittavaan Ihmiselle
sopiva islam -repertuaariin.
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Ideaalimaailmassa ei tapahdu aviorikoksia, mutta aviorikos tulee mahdol-
liseksi sosiaalisen ja henkilokohtaisen maailman tasolla. Aviorikos saa usein
alkunsa luonnollisen maailman tarpeista, joihin kuuluu mm. ihmisen seksuaali-
suus. Islam on vilttimdttomyys -repertuaarin ilmentdmddn olemisen tapaan kuu-
luu oikean ja vddran elamdntavan pohtiminen. Tahén liittyen aviorikosta koros-
tetaan suurena syntind, joka ohjaa ihmisen moraalittomuuteen ja ”palvelijan
oikeuden” (kul hakki) rikkomiseen. (KA7 8/160; KE6 6.1/116; FI8 1.4/155) Koska
Islam on vilttimittomyys -repertuaarin luomassa ihmiskuvassa, ihminen on héi-
lyvé ja heikko kiusausten edessd, on luontevaa muistuttaa, ettd Koraani kieltda
jo aviorikokseen johtavat ajatukset, puheet ja kdytoksen. (KA7 8/160) Luonnol-
lisen maailman “himot” on pidettdvéd kurissa. Aviorikoksen haitallisuutta ei
aineistossa kuitenkaan ensisijaisesti perustella Jumalan sddtamyksilld ja syntid
seuraavalla rangaistuksella, vaan aviorikoksen negatiivisilla vaikutuksilla sosi-
aaliseen ja henkilokohtaiseen eldmddn.

Taulukosta 8 kéy ilmi my0s jannite, joka on islamia ja sekulaaria Turkin val-
tiota korostavien puhetyylien vélilld. Kun kaikissa sosiaalisella tasolla toimivissa
islamilaista olemisen tapaa ilmentdvissd puhetyyleissd perhe on enemmin tai
vihemman mukana positiivisena ja yhteiskunnan kannalta merkittdvand késit-
teend, tulkintarepertuaareissa, joissa Turkin valtio tulee objektina mukaan tulkin-
tarepertuaariin, perhe-objektin merkitys kutistuu lihes olemattomaksi. Tama voi
johtua siitd, ettd Marttyyri-, Tasavaltalainen muslimi- ja Vihollis-repertuaareilla on
lopulta varsin rajattu pyrkimys tietynlaisen sekulaaria kansallista tasavaltaa tu-
kevan todellisuuskuvan luomiseen. Perhe-objekti ei keskeisesti liity tdhdn tavoit-
teeseen. Toisaalta voi myos kysyd, onko valtiolla pyrkimys syrjayttdd perheen
merkitys kasvattajana, jotta voidaan varmistaa, ettd nuoriso oppii valtion séily-
misen kannalta hyodyllisen olemisen tavan. Esimerkiksi téllainen pyrkimys Tur-
kin nuoren sukupolven ideologiseen ohjaukseen nékyy selvasti jokaisen oppikir-
jan alusta loytyvastd Atattirkin puheesta Turkin nuorisolle. Puheessaan Atatiirk
muun muassa kehottaa Turkin nuorisoa nousemaan maan pettineits johtajia vas-
taan. (vrt. liite 2.5.) Tasavaltalainen muslimi -repertuaarin luomassa todellisuudes-
sa petturuutta voisi olla sellaisten uskonnon periaatteiden opettaminen, jotka
eivét ole linjassa Turkin sekulaarin perustuslain kanssa.

Aineistossa ilmenevissd Ehl-i siinnet- ja Islam on vilttimdttomyys-reper-
tuaareihin kuuluvissa puhetavoissa painotetaan kuitenkin perheen vastuuta
kasvatuksen ja koulutuksen antajina. Tulkintani mukaan aineiston edustamassa
maailmankatsomuksessa tédllainen perheen merkitystd korostava olemisen tapa
on vahva. Jatkotutkimuksissa olisi mielenkiintoista pohtia, liittyyko aineistossa
nidkyva perheen merkityksen korostus lasten koulutuksesta vastaavana tahona
Turkissa tapahtuvaan yhteiskunnalliseen muutokseen, jossa uskonnon asema
on vahvistumassa ja samalla valtion kontrollia koulutuksesta ollaan purkamas-
sa.

5.4.3 Muslimi Turkin kansalaisena

Luvussa 5.3.1 pohdittiin uskova muslimi -objektille (miimin) annettuja merki-
tyksid maailmankuvallisten uskomusten ja objektille eri tulkintarepertuaareissa
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luotujen merkitysten nakokulmasta. Tédssd luvussa muslimi-objektiin liittyva
pohdinta jatkuu, mutta huomio kiinnitetddn erityisesti merkityksiin, joita mus-
limikansalaiselle annetaan turkkilaisen yhteiskunnan jdsenend. Tutkimuksen
nimi “Kunnon muslimi ja kunnon kansalainen” viittaa vahvasti timén luvun
otsikkoon.

Kunnon muslimikansalainen ideaalimaailmassa

Ideaalimaailmassa toimivassa Ihanneyhteiskunta-repertuaarissa luodaan kuva
kunnon muslimikansalaisesta, joka kunnioittaa eriuskoisten uskonnon- ja
omantunnonvapautta. Tdssd puhetavassa painotetaan, ettd ihmisen ihmiseksi
tekevé tiarkein ominaisuus on vapaa tahto. (KE10 2/187) Kuten edelld on todet-
tu, Ihanneyhteiskunta-repertuaarin ilmentdméssd olemisen tavassa kunnon mus-
limikansalainen on solidaarinen, oikeudenmukainen ja rauhaarakastava. (vrt.
liite 2.1) Samanlainen positiivinen ihmiskuva on nihtavilld myos ideaaliseen
Muslimien veljeys -repertuaariin liittyvistd selonteoista, joissa keskitytddn mus-
limeja yhdistaviin asioihin. (vrt. liite 2.4.)

Marttyyri-repertuaarin ilmentdmaéssa olemisen tavassa muslimikansalaiset
ndhdédan yhtendisend joukkona puolustamassa isinmaata. Marttyyri-repertuaa-
riin liittyvissd kuvauksissa ei puhuta erikseen muslimeista vaan yleisesti Turkin
kansasta. Koska isanmaanrakkauden esimerkki otetaan profeetta Muhamme-
dista ja Koraanin jakeilla vakuutetaan marttyyrit tulevassa elaméssd saatavasta
palkkiosta, on selvdd, ettd puhe on kohdistettu muslimikansalaisille. Marttyyri-
repertuaarin luomassa todellisuudessa kunnon kansalainen on valmis puolus-
tamaan isinmaataan ja uskontoaan jopa marttyyriuteen saakka. (vrt. liite 2.7)

Kunnon muslimikansalainen sosiaalisessa maailmassa

Kun aineistossa puhe siirtyy sosiaalisen maailman tasolle, kunnon muslimin ja
kunnon kansalaisen kriteerejd mddritetddn painokkaasti Ehl-i siinnet -
repertuaarissa. Tdssd olemisen tavassa kunnon muslimikansalainen pyrkii pe-
rehtym&dan omaan uskoonsa. Hédn opiskelee ja tutkii islamilaisia ldhteitd ja kayt-
tdd tieteen mahdollisuuksia hyodyksi pyrkiessddn ymmaértdméaan ilmoitusta ja
profeetan eldma4 aikansa kontekstissa. (vrt. liite 2.2.)

Sosiaalisessa maailmassa ihmisen on asemoiduttava myos suhteessa toi-
seuteen ja otettava jossain mddrin kantaa omista ndkemyksistd poikkeaviin né-
kemyksiin. Kuten edelld on todettu, Ehl-i siinnet -repertuaariin liittyvissa selon-
teoissa tunnistetaan erilaisia uskonkésityksid islamin sisélld. Tédssd olemisen
tavassa kunnon muslimi nékee erilaisuuden kuitenkin pikemminkin rikkautena
kuin uhkana. (vrt. KE2 1/37-40; KE1 3/15; KE9 1/165)

Vaikka perusvire eri tavalla ajatteleviin on Ehl-i siinnet -repertuaarissa su-
vaitsevainen, kunnon muslimi on kuitenkin myds valveutunut ja oppinut mus-
limi, joka tunnistaa vddrdt opit ja erottaa ne profeetan esimerkin mukaisesta
ajattelusta. Kunnon muslimi ei kuitenkaan tuomitse ketdén islamin periaatteita
hyviksyvid uskottomaksi (kdfir), vaan uskoo, ettd kaikki muslimit padsevét lo-
pulta paratiisiin. (KE3 4/70)
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Ehl-i Siinnet -repertuaarissa kuvattu kunnon muslimikansalainen ei juutu
600-luvulle matkien sokeasti profeetta Muhammedin aikaisia kdytanteitda. Kun-
non muslimikansalainen ndkee islamin uudistuvana uskontona, joka pystyy
vastaamaan modernin maailman haasteisiin, mutta samalla sdilyttimdan oman
vahvan Koraaniin ja sunnaan ankkuroituneen identiteettinsa. (F14 6/75)

Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa esiintyva kuva kunnon muslimikansa-
laisesta kdy monessa kohtiin yksiin Ehl-i Siinnet -repertuaarissa annetun kuvan
kanssa. Suurin painotusero on kuitenkin siind, ettd Ihmiselle sopiva islam -
puhetavassa islamin ldhteiden tulkinnassa annetaan enemmdin painoa moder-
nin maailman tarjoamalle tulkintakehykselle.

Ajatus, ettd jonakin tiettynd aikana tehty lakitulkinta riittdd my6s nykypéivén tarpei-
siin, on tulkinnan merkityksen viheksymisté ja fanaattisuutta. Sokea jonkun ymmir-
ryksen fanaattinen kannattaminen estda kriittisen arvioinnin. Timén vuoksi uskon-
tomme on fanaattisuutta vastaan ja kehottaa lukemaan, tutkimaan ja ajattelemaan.
(F146/75)

Kun Ehl-i siinnet -repertuaarissa kuvailtu kunnon muslimikansalainen etsii Ko-
raanista ja profeetta Muhammedin esimerkistd alkuperdisen islamin hengen
mukaisia periaatteita, jotka toimivat myos modernin maailman haasteiden kes-
kelld, Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa kunnon muslimikansalainen suhtau-
tuu kriittisesti historiallisiin totuuksiin ja luottaa jirkeensd ja moraaliseen ky-
kyynsé erottaa hyva pahasta. (TE3 8/68) Sosiaalisen maailman tasolla toteutu-
vassa [hmiselle sopiva islam -repertuaarin ilmentdmaéssd olemisen tavassa kunnon
muslimikansalainen pyrkii etsimddn laajoja globaaleja periaatteita, jotka kadyvét
yksiin my6s modernin humanistisen ihmiskésityksen kanssa. (vrt. KE4 2/82-84)
Tédhdn olemisen tapaan liittyy, ettd kunnon muslimikansalainen kohtaa avoimin
mielin ja rohkeasti muiden uskontojen edustajia, koska hédn uskoo, ettd dialogin
avulla voidaan rakentaa maailmaa, jossa eri tavalla ajattelevat ihmiset voivat
eldd sovussa keskendédn. (KAS8 3/166) (vrt. liite 2.8.)

Islam on vilttdmittomyys -repertuaarin ilmentimddn olemisen tapaan liit-
tyy ajatus, ettd kunnon muslimikansalainen ei luule itsestddn liikoja, vaan tur-
vautuu oppineisiin ja muihin islamilaisiin auktoriteetteihin islamilaisten lghtei-
den tulkinnassa. Han my6s ymmart&s, ettd onni tulee eldmédntavasta, jossa ol-
laan kuuliaisia profeetalle ja hantd oikein tulkitseville oppineille. Tédssa olemi-
sen tavassa on mahdollista my0s eksyéd oikealta tieltd ja pddtyd harhaoppiseksi
ja jopa uskottomaksi. Koska ihminen on erehtyvainen ja heikko, tillaisen olemi-
sen tavan omaksunut kunnon muslimikansalainen ymmart&d, ettd muslimiyh-
teiso voi ohjata kansalaisia oikealle tielle kansalaisten suojelemiseksi tai uskon-
non esteiden poistamiseksi. (KE10 2/187) Téssd olemisen tavassa ajatellaan, ettd
Saatanan joukot ja enkelit ovat todellisia. (KE5 4/100-101; KE5 4/99) Kunnon
muslimikansalainen osaa pyytdd Jumalan apua kiusauksissa ja luottaa siihen,
ettd Jumala suojelee niitd, jotka eldvdt Jumalan mielen mukaista elamad. (KE8
3.8/161) (vrt. liite 2.3.)

Tasavaltalainen muslimi -repertuaarissa pyritddn vakuuttamaan, ettd kun-
non kansalainen voi olla samalla kunnon muslimi ja kunnon kansalainen Tur-
kin tasavallassa. Tasavaltalainen muslimi -repertuaarin maarittdméssa kunnon
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muslimikansalaisen olemisen tavassa keskeinen ldhtokohta on, ettd Turkin val-
tion ja islamin intressit ovat yhtenevit. Uskonnolla ja valtiolla on omat toisiaan
tukevat roolinsa, joita kunnon muslimikansalainen ei missédédn tilanteessa ky-
seenalaista. (KE10 4/191; KA2 3/29; KA5 1/95)

Tasavaltalainen muslimi -repertuaarin ilmentdméssd olemisen tavassa kun-
non muslimikansalainen ymmartas, ettd vaikka islamissa on monia tarkeitd us-
konnonvapautta edistdvid periaatteita, viime kddessd erilaisten ihmisten tasa-
arvo ja ihmisoikeudet toteutuvat parhaiten sekulaarin lainsddddannon puitteissa,
jossa valtion asiat ja uskonnon asiat on erotettu toisistaan. (KE10 4/192)

Kunnon muslimikansalainen ymmaértdd myos, ettd moderniin Turkin ta-
savaltaan liittyvat sekulaarit periaatteet ovat uhattuna erilaisten maan sisilld
toimivien fanaatikkojen ja tietimattomien ihmisten toimesta. Han my0s tietas,
ettd sekulaarin tasavallan takaamia vapauksia voidaan kéyttdd vadrin sekulaa-
rin tasavallan syrjayttamiseksi. Kunnon muslimikansalainen ei osallistu tallai-
seen toimintaan, vaan pitdd uskonnon ja omantunnon asiat ja valtion asiat eril-
laén. (KE10 4/191) Koska Atattirk on painottanut, ettéd sivistys voittaa tietamét-
tomyyden ja fanaattisuuden, kunnon muslimikansalainen arvostaa koulutusta
ja tiedettd. (FI4 6/75) (vrt. liite 2.5.)

Kuten edelld on kdynyt ilmi, valtiolliset intressit ovat ldsna myos Vihollis -
repertuaarissa. Vihollis -repertuaari ilmentdd olemisen tapaa, jossa kunnon mus-
limikansalainen ymmartdd, milld tavalla ja kenen toimesta Turkin tasavallan
yhtendisyys on uhattuna. Kunnon muslimikansalainen on tietoinen ldhetys-
tyontekijoiden juonista ja poliittisista padamaédristd. Samalla han ymmartas, mil-
lainen vaara fanaattinen uskonnollisuus on valtion sekulaareille periaatteille.
(KA8 4/169; KA8 5/176) (vrt. liite 2.6.)

Kunnon muslimikansalainen myds ymmartdd, ettd islamin alkuaikoina
muslimit joutuivat erilaisten juutalaisten ja monijumalaisten juonittelujen koh-
teeksi, mutta selvisivit ndistd profeetta Muhammedin padattidviisen toiminnan
ansioista. (TA2 3.3.2/38; SI4 5/106-108) Kunnon muslimikansalainen on omak-
sunut olemisen tavan, jossa myds tdnd pdivand turkkilaista muslimiyhteisod
kohtaaviin juonitteluihin suhtaudutaan pddttdvidisesti varustaen kansalaisia
kansallisilla ja hengellisilld arvoilla. (KA8 5/176)

Vihollis -repertuaarin ilmentdmasséd olemisen tavassa kunnon kansalainen
osaa olla kriittinen lantisen maailman edustajien toimia kohtaan. Han ymmar-
tad, ettd lansimaiset tieteelliset tutkimustulokset voivat olla islamia kohtaan
puolueellisesti epdedullisia ja esimerkiksi lansimaisten kirkkojen dialogipyrki-
mysten takana voi olla myds muslimien kddnnyttdmiseen pyrkivid paamaééria.
(KA8 3/166)

Koontitaulukko ja johtopddtoksid

Alla olevaan taulukkoon 9 on koostettu millaisia erilaisia representaatioita mus-
limi-objekti saa eri tulkintarepertuaareissa, kun puhutaan muslimista kunnon
kansalaisena. Taulukosta kdy my0s ilmi, milld olemisen tasolla kukin tulkinta-
repertuaari toimii.
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TAULUKKO9  Kunnon muslimi, koontitaulukko tulkintarepertuaareista eksistentiaali-
silla tasoilla

Koontitaulukko: Kunnon muslimi kunnon kansalaisena

Tulkintarepertu- | Sosiaalinen Ideaalinen maailma
aarit maailma
Thanneyhteiskun- Kunnon muslimi on solidaarinen,

ta-repertuaari

oikeudenmukainen ja eldd rauhas-
sa kaikkien kanssa. Kunnon mus-
limi uskoo, ettd islamin oppien
mukaan rakennettu yhteiskunta
on ihanteellinen yhteiskuntamalli.
Kunnon muslimi on rakentavassa
dialogissa eriuskoisten kanssa.

Tasavaltalainen
muslimi -
repertuaari

Kunnon muslimi ndkee Turkin
valtion ja islamin intressit yh-
tenevéisind. Kunnon muslimi
vilttdd uskonnollista fanaattisuut-
ta. Kunnon muslimi ymmartas,
ettd sekulaarin yhteiskuntajarjes-
tyksen takaamaa vapautta ei saa
kayttad vadrin valtiota vastaan.

Ehl-i Siinnet -
repertuaari

Kunnon muslimi on hyvin perilld
omasta uskostaan. Han tunnistaa
erilaisia uskonkésityksid islamin
sisélld ndhden kuitenkin erilai-
suuden ensisijaisesti rikkautena.
Perusvire eri tavalla ajattelevia
muslimeja kohtaan on suvaitse-
vainen. Kunnon muslimi on val-
veutunut ja oppinut muslimi, joka
tunnistaa véarat opit ja erottaa ne
profeetan esimerkin mukaisesta
ajattelusta. Kunnon muslimilla ei
ole suurta tarvetta dialogiin
eriuskoisten kanssa. Dialogi voi
lahinni auttaa oman uskon arvon
ymmartamistd. Profeetan esimer-
kin seuraaminen ei kuitenkaan
johda fanaattiseen uskonnollisuu-
teen. Kunnon muslimi tietads, ettd
islamin pyhista kirjoituksista ja
perinteestd I6ytyy maltillinen,
luotettava, varma ja hyva tiekart-
ta my0s moderniin maailmaan.

Marttyyri-
repertuaari

Kunnon muslimi suojelee isén-
maataan ja uskontoaan vaikka
marttyyriuteen saakka. Isinmaa ja
uskonto ovat pyhii asioita.

Islam on viltta-
mattomyys -
repertuaari

Kunnon muslimi tukeutuu us-
konnollisiin auktoriteetteihin,
jotka oppineisuudessaan tietdvét

(jatkuu)
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(TAULUKKO 9 jatkuu)
Tulkintarepertu- | Sosiaalinen Ideaalinen maailma
aarit maailma

Koraanin oikeimman tulkinnan.
Kunnon muslimille tie onnelli-
seen eldam&in on kuuliaisuus pro-
feetalle ja hanté oikein tulkitsevil-
le oppineille. Kunnon muslimi
ymmaértas, ettd uskosta hairahtu-
neet kansalaiset voi ja tulee ohjata
oikealle tielle, koska uskonto va-
pauttaa pahoista ja ihmisille hai-
tallisista asioista.

sisdisid vihollisia vastaan. Kun-
non muslimi on valveutunut ja
tunnistaa turkkilaiseen yhteiskun-
taan soluttautuneet viholliset,
joita voi Ioytyd myos omien kan-
salaisten joukosta.

Muslimien veljeys Kunnon muslimi nékee itsensi

-repertuaari osana maailmanlaajaa muslimien
joukkoa ja ajattelee, ettd kaikki
muslimit uskonsuunnasta riippu-
matta ovat veljid keskendén.

Vihollis- Kunnon muslimi puolustaa Tur-

repertuaari kin valtiota ja uskontoa ulkoisia ja

Thmiselle sopiva
islam -repertuaari

Kunnon muslimi on jarkevd, va-
paa, moraalinen ja vastuullinen.
Hén ymmartad ihmiselle annetun
vastuun luomakunnan keskukses-
sa. Kunnon muslimille islam takaa
jarkevana jarjestelmand hyvan
eldman téssd ajassa ja onnen kuo-
leman jélkeen. Kunnon muslimi ei
sorru ddrimmadisyyksiin tai yli-
luonnollisuuden korostamiseen
uskonnon harjoittamisessaan.
Islam on jarkevé, opiskeluun kan-
nustava uskonto, joka sopii ihmi-
selle. Tamén vuoksi kunnon mus-
limin on tietimystdan kartuttaak-
seen luontevaa tutustua myos
muihin uskontoihin. Tarkeé&4 ei ole
sokea perinteiden noudattaminen,
vaan moraalinen elama. Kunnon
muslimi ei usko kohtaloon, joka
hallitsemattomasti séételisi ihmi-
sen elimdd, vaan ajattelee, ettd
jokainen ihminen on oman onnen-
sa seppd. Kunnon muslimi kayttaa
jarked taistellessaan sairautta ja
luonnonmullistuksia vastaan.
Kunnon muslimi ymmartas tietei-
td ja nauttii taiteesta.
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On ilmeistd, ettd kun maailmankatsomuksellisia ihanteita kommunikoidaan
oman ryhman ulkopuolelle (toiseuteen péin), lihtokohtana on Ihanneyhteiskun-
ta-repertuaarin kaltaiset ideaalimaailman kuvaukset, jotka nousevat maailman-
katsomuksen keskeisistd perususkomuksista ja maailmankuvasta. (vrt. EKMA-
mallin keskuksen uskomuskategoriat) Naiden kuvausten pohjalta voi laatia
médritelmdn maailmankatsomuksesta (vrt. maailmankatsomus uskomuslistana
ndkokulma). Aineistoanalyysin myotd tulee kuitenkin ilmeiseksi, ettd maail-
mankatsomusta voi todella ymmartdd vasta, kun asiaa havainnoidaan myos
sosiaalisen maailman tasolla toimivien tulkintarepertuaarien nikokulmasta. Jos
kunnon muslimikansalaisen mééaritelmdd haettaisiin vain ideaalimaailman ta-
solla muslimikansalaiselle annetuista merkityksistd, saamamme kuva jdisi ihan-
teellisuudessaan hyvin yksipuoliseksi. Téllainen kuvaus ei auttaisi meitd ym-
martdimaan paljoakaan siitd, kuinka aineiston ilmentdamd maailmankatsomus
toimii kompleksisessa sosiaalisessa todellisuudessa.

Diskurssianalyysi tuottaa useita erilaisia kuvauksia todellisuudesta. Ku-
ten taulukosta (taulukko 11) kdy ilmi, tallaisen ldhestymistavan ongelmaksi
tulee, ettd yhden maddritelmdn sijaan saammekin monta keskustelukonteks-
tisidonnaista maaritelmaa. Tutkimustulosten raportointi olisi paljon yksinker-
taisempaa, jos ndin ei olisi, mutta koska todellisuutemme on varsin komplek-
sinen, on vain hyviksyttidva se, ettd monimutkaisessa kontekstissa toimivaa
maailmankatsomusta ilmentédvét tulkintarepertuaarit ovat myos varsin moni-
naisia.

Tulkintani mukaan aineiston ilmentdméssd maailmankatsomuksessa tul-
kintarepertuaarista ja olemisen tasosta riippumatta kunnon muslimi kuvataan
hyodyllisend ja kuuliaisena kansalaisena. Erot tulkintarepertuaarien vililld na-
kyvit lahinnd siind, mikd on muslimikansalaisen suhde Turkin sekulaariin ta-
savaltaan ja kuinka paljon hyvén ja oikean maédrittelyssd nojataan Koraaniin ja
sunnaan ja kuinka paljon ldhtokohtana ovat modernin maailman vaatimukset ja
ihmisen jarki.

Aineistoanalyysi osoittaa, ettd Ehl-i siinnet -repertuaarilla on merkittava
asema, kun aineiston ilmentimaéissid maailmankatsomuksessa rakennetaan ku-
vaa kunnon muslimikansalaisesta. Ehl-i siinnet -repertuaarissa sekulaari tasaval-
ta on kuitenkin tarpeeton objekti. Islamin ja modernin maailman kohtaaminen
ei vilttamaittd edellytd Atatiirkin periaatteisiin nojaavan Turkin tasavallan kal-
taisen instituution olemassaoloa. Ehl-i siinnet -repertuaarissa etsitddn islamin
hengen mukaista suhdetta moderniin maailmaan ilman sekularisoitumisen ja
liberalisoitumisen pakkoa.

Toisaalta Ehl-i siinnet -repertuaari ei mydskddn haasta tasavaltalaista se-
kulaaria jdrjestelméd esimerkiksi sitd kritisoimalla. Yleisestikin aineistossa val-
tetddn tarjoamasta sosiaalisen maailman tasolla vahvoja kdytdntoon menevia
tulkintoja profeetta Muhammedin sunnasta ja islamilaisesta laista. Yksityis-
kohtaisten tulkintojen sijaan muslimeita kannustetaan etsimé&&n islamin yleisia
periaatteita ja yleisid eettisid arvoja. Téllainen korostus nékyy erityisesti sosi-
aalisen maailman tasolla toimivissa Ihmiselle sopiva islam- ja Ehl-i siinnet -
repertuaareissa.
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Kuten edelld on todettu, sosiaalisen maailman tasolla toimivat Tasavalta-
lainen muslimi-, Ehl-i siinnet- ja Ihmiselle sopiva islam -repertuaarit nousevat fa-
naattisuutta ja kiihkoilua vastaan. Tasavaltalainen muslimi -repertuaarissa Ata-
tiirk ndkee fanaattisuuden uhkana kansakunnalle, Ehl-i siinnet -repertuaarissa
islam vastustaa fanaattisuutta ja Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa fanaatti-
suus ja kiihkoilu ovat jarjenvastaista. Merkille pantavaa on, ettd vastustus edella
mainituissa repertuaareissa kohdistuu erityisesti kiihkoiluun ja fanaattisuuteen,
joka on uskonnollista alkuperdd. Ladkkeeksi fanaattisuuden hillitsemiseen tarjo-
taan oppineisuutta ja akateemista tyoskentelyé.

Sijoitan jokaisen oppikirjan alusta 16ytyvan Atattirkin puheen Turkin nuo-
risolle ensisijaisesti Tasavaltalainen muslimi -repertuaariin kuuluvaksi selonteok-
si (ks. liite 2.5). Toisaalta puheen péddaihe on Turkin tasavaltaa vastaan kohdis-
tuva ulkoinen ja sisdinen uhka. Tdssd mielessd puhe selontekona sopii hyvin
my0s osaksi Vihollis-repertuaaria, jonka ensisijainen pyrkimys nykyaikaan liit-
tyvissd kuvauksissa on paljastaa ja ehkdistd Turkin sekulaarin tasavallan jaka-
mattomuuteen kohdistuvia uhkia. Atatiirkin puhe on vahva viesti Turkin nuo-
risolle siitd, millainen on kunnon kansalainen Turkin tasavallassa.

Puheen toistaminen vuosi vuoden jidlkeen jokaisen oppikirjan ensilehdilld
nédyttdytyy toisesta kulttuurista tulevalle tutkijalle ddrimmdisen kansallismieli-
send ja jopa fanaattisena toimena, jolla on ilmeinen pyrkimys vaikuttaa Turkin
nuorisoon. Atattirkin puheessa on Vihollis-repertuaariin hyvin sopiva painotus,
jossa vapauden ja tasavallan vihollisia todetaan olevan myos omien kansalais-
ten joukossa. Puheessa mainitut omaa etua tavoittelevat ja petturimaiset kansa-
laiset antavat sosiaalisen maailman tasolla turkkilaisessa kulttuurisessa kontek-
sissa kayttokelpoisia vilineitd eri kansanryhmien ja poliittisten tahojen leimaa-
miseen Turkin vihollisiksi.

Oppikirja-aineistossa ei kuitenkaan missddn kohtaa tuomita tdman kal-
taista fanaattisuutta. Yleisesti ottaen voi sanoa, ettd Tasavaltalainen muslimi -
repertuaari ja Vihollis-repertuaari edistdvit olemisen tapaa, jossa Turkin kan-
salaiselta edellytetddn, ettd hdn pysyy sosiaalisen maailman tasolla kaukana
uskonnollisesta fanaattisuudesta ja toisaalta hyvaksyy kansallismielisen fa-
naattisuuden. Samanlaista kansallismielistd henked on nihtévillda myos ideaa-
limaailman tasolla toimivassa Marttyyri-repertuaarissa. Marttyyri-repertuaa-
rissa tdllaiselle isinmaalliselle fanaattisuudelle annetaan myos uskonnon siu-
naus ja tuki.

Kuten taulukosta 9 kdy ilmi, tutkitussa maailmankatsomuksessa esiintyy
erityisesti Ihmiselle sopiva islam -repertuaarin ilmentdmé& olemisen tapa, jossa
kunnon muslimikansalainen on rationaalinen ja vapaa kohtalouskosta. (vrt.
KES8 2.3/150-151; KES8 3.4/156-157: KE8 1/146-147) Samalla hdn on “oman
onnensa seppd” rakentaen eldmédnsd tekemillddn valinnoilla omista kyvyis-
tadn kasin. (KE8 2.1/148-149) Tassd olemisen tavassa korostuu ajatus, ettd ih-
misen menestyminen on hdnen omaa ansiotaan ja menestymittomyys taas
hénen omaa syytddn. Aineistossa on nahtavilld vahva painotus siitd, ettd vas-
tuunsa hoitava ja kovasti tyotd tekevd menestyy. (KE8 3.4/156-157) Tassd
olemisen tavassa ihmisen eldmaa ei sédtele hallitsematon ulkopuolinen voima
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tai kohtalo, vaan hdnelle annetut kyvyt ja puitteet, joista kidsin ihminen raken-
taa elamaansa.

Muslimikansalaista kehotetaan suhtautumaan my®os sairauteen karsivalli-
sesti ja etsim&dn siihen sopivaa hoitoa. (KE8 3.4/156-157) Samaan tapaan kun-
non muslimikansalainen ei luonnonmullistustenkaan edessd antaudu ajattele-
maan, ettd kyse on madratystd kohtalosta, vaan han pyrkii jarked kayttden pois-
tamaan luonnonmullistusten syyt ja minimoimaan luonnonkatastrofien aiheut-
tamat vahingot. (KE8 3.3/155) Vahvimmin kohtalouskoa karttava puhetapa
ilmenee rationaalista eldmantapaa tukevassa Ihmiselle sopiva islam -reper-
tuaarissa. Myo6s Ehl-i siinnet -puhe ja jossain mddrin ideaalisella tasolla toimiva
Ihanneyhteiskunta-puhe korostavat ihmisen vapautta ja vastuuta.

Sosiaalisen maailman tasolla toimivaan Islam on vilttimittomyys -reper-
tuaariin voi kuulua puhetapoja, joilla pyritddn oikeuttamaan jonkin uskonnolli-
sen sdddoksen tuominen osaksi yhteiskunnallista lakia tai normistoa. Tallainen
puhetapa perustuu Islam on vilttimittémyys -repertuaarin edustamalle olemisen
tavalle tyypilliseen ajatukseen, jonka mukaan ihminen on heikko ja harhaan
johdettavissa ja tarvitsee siksi muslimiyhteison tai Jumalan ohjausta. Toisaalta
Ehl-i siinnet -repertuaarista tai Ihmiselle sopiva islam -repertuaarista 16ytyy puhe-
tapoja, jotka antavat vdilineitd vastustaa uskonnollisen normiston tuomista
osaksi yhteiskunnallista lainsdddantod. Naitd tulkintarepertuaareja kayttden
voidaan todeta, ettd ehdotettu sdanto ei ole profeetan antaman periaatteellisen
esimerkin mukainen tai ettd ehdotus perustuu takapajuiseen modernin maail-
man kontekstiin sopimattomaan islamymmarrykseen.

5.5 Kooste oppikirjoihin kohdistuneen analyysin tuloksista

Luvuissa 5.1-5.4 on esitelty tutkimustuloksia, jotka on saatu analysoitaessa tut-
kimusaineistona olevia turkkilaisten imaamisaarnaajalukioiden ammattikoulu-
tukseen liittyvid oppikirjoja tekstuaalisuutta painottavaa metodologista ldhes-
tymistapaa hyvaksi kédyttdaen. Kuten luvussa 5 esitellystd kuviosta 15 kdvi ilmi,
johtopéditosten teko tapahtui kuitenkin kahden erilaisen maailmankatsomuksen
olemukseen liittyvdn ndkokulman vuoropuheluna EKMA-mallin kehyksessa
(vrt. maailmankatsomus olemisen tapana - ja maailmankatsomus uskomuslis-
tana -ndkokulmat).

Téhén lukuun pyrin tiivistimé&an joitakin keskeisid huomioita edellisissd
luvuissa esitellyn analyysin tuloksista. Alla oleva kuvio 21 havainnollistaa, mi-
hin osaan tutkimusasetelmaa luku 5 yleensi ja erityisesti tdima koontiluku 5.5
keskittyy.
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LUVUT 5-6
KUVIO 21 Tekstuaalisen aineistoanalyysin tulokset osana tutkimusasetelmaa

Luvussa 6 analyysid vield syvennetddn suhteuttamalla tutkimustuloksia niitd
kehystavaan kulttuurikontekstiin. Talloin kuviossa 21 ndkyvan suurennuslasin
tarkennuspistekin hieman muuttuu (vrt. kuvio 23).

Kunnon muslimikansalainen aineiston ilmentimaissi maailmakatsomuksessa

Kuten edellisessd luvussa 5.4 kévi ilmi, kunnon muslimin ja kunnon kansalaisen
kriteerit painottuvat eri tavoin eri tulkintarepertuaareissa. Tulkintani mukaan
vahvimpana aineistosta nousee kuitenkin esiin sosiaalisen maailman tasolla toi-
miva Ehl-i stinnet -repertuaarin edustama kunnon muslimikansalaisen maaritelma.
Madritelmén ensisijaisuus ndkyy toistuvina lauselmina ja siind, ettd, vaikka eri
tekstikonteksteista ja ndkokulmista johtuen merkityksenanto saa vélilld erilaisia
painotuksia, aineistossa ei missddn selonteossa suoranaisesti kiistetd Ehl-i siinnet -
nakokulman kunnon kansalaiselle rakentamaa merkitystd. Ndin ollen yleistden
voi sanoa, ettd aineiston ilmentimdissd maailmankatsomuksessa kunnon musli-
mikansalainen on jarkevd, toimelias, Koraanin ja sunnan ohjeistuksen hyviksyva
ja niitd kunnioittava, uskonnollista fanaattisuutta ja takapajuisuutta vastustava ja
kykenevéinen elamaan modernissa maailmassa ja Turkin tasavallassa.

IImeinen haaste kunnon muslimikansalaiselle on 16yt&dd tasapaino islamin
periaattein jdrjestetyn yhteiskunnan ihanteen ja tasavaltalais-kansallisen kon-
tekstin vélilld ja toisaalta tasapaino islamilaisten perususkomusten ja modernis-
sa maailmassa esiintyvien nditd perususkomuksia kyseenalaistavien tekijoiden
valilla. Aineiston ilmentdméssd maailmankatsomuksessa esiintyvit sosiaalisen
maailman tasolla toimivat Ihmiselle sopiva islam-, Islam on vilttimittomyys- ja
Tasavaltalainen muslimi -repertuaari ovat puhetapoja, jotka tarjoavat muslimi-
kansalaisille erilaisia valineitd késitelld nditd jannitteita.
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Kun aineistossa esiintyvid tulkintarepertuaareja kategorisoidaan kielen
kdyton ja tulkintarepertuaareissa ilmenevien pyrkimysten perusteella, nousee
aineistosta esiin kaksi keskenddn jénnitteessd olevaa laajempaa olemisen tapaa.
Analysoitaessa ndiden olemisen tapojen taustalla olevaa uskomusrakennetta,
tulee ilmeiseksi, ettd ne perustuvat erilaiseen arvopohjaan ja my0s erilaiseen
kéasitykseen pyhyydestd. Kutsun nditd olemisen tapoja “uskonnolliseksi olemi-
sen tavaksi” ja “tasavaltalais-kansalliseksi olemisen tavaksi”. Alla oleva kuvio
(kuvio 22) havainnollistaa kahden edelld mainitun olemisen tavan eroja EKMA-
mallin tulkintakehyksessa.

MUSLIMIEN VELJEYS -REPERTUAARI

- islamilainen
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L VIHOLLIS-REPERTUAARI a

KUVIO 22 Uskonnollinen ja tasavaltalais-kansallinen olemisen tapa

Molemmilla kuviossa 22 kuvatuista olemisen tavoista on oma perususkomuk-
sista nouseva arvopohjansa, omat pyhyyden ilmentyménsad ja valikoima kay-
tossd olevia sekd ideaalimaailman ettd sosiaalisen maailman tasolla toimivia
tulkintarepertuaareja. Ajattelen, ettd tdiméa havainto ja siitd tehdyt tulkinnat ovat
yksi tarked tutkimustulos tdssd tutkimuksessa. Seuraavissa kappaleissa selitdan
vield tarkemmin ylld olevaan kuvioon liittyvid tasoja.

Uskonnollinen olemisen tapa rakentuu Jumalaan, profeetta Muhamme-
diin ja Koraaniin liittyvistd perususkomuksista késin (vrt. luku 5.2, EKMA-
mallin keskuksessa olevat uskomuskategoriat). Maailmankatsomukseen kuulu-
vat pyhyyden ilmentymadt liittyvéat ndihin keskeisiin késityksiin. Turkin tasaval-
lan sekulaarilla perustuslailla ja turkkilaisilla kansallismielisilld ihanteilla ei
juurikaan ole tilaa tdssd kokonaisuudessa.

Aineistossa ilmenevé Ihanneyhteiskunta-repertuaari kuvaa ideaalimaailman
tasolla islamilaisen ihanneyhteiskunnan, joka rakentuu islamin periaatteiden
mukaan. Tdhdn puhetapaan liittyy kiinteédsti Muslimien veljeys -repertuaari, joka
korostaa muslimien yhteyttd yli kansakunta- ja kielirajojen. Aineistoon liittyy
kuvauksia, joissa islamilaiseen jdrjestykseen perustuvat Medinan yhteiskunta ja
ottomaanien imperiumi kuvataan erddnlaisiksi ihanneyhteiskunniksi. Aineis-
tossa esiintyvien ideaalisten kuvausten perusteella ndissd yhteiskunnissa myos
kristityilld ja juutalaisilla oli oma islamin periaatteiden mukaan oikeudenmu-
kaisesti madritelty asemansa. (vrt. luvut 5.1.1.1ja 5.1.1.4.)
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Sosiaalisen maailman tasolla oppikirja-aineiston ilmentdméssd maailman-
katsomuksessa tillaista ideaalista kuvaa tukevia tulkintarepertuaareja ovat
muslimien vélilld vallitsevaa yhteyttd ja toisaalta islamin eheyttd ja selkeyttd
korostava Ehl-i siinnet-repertuaari ja Jumalan suuruutta, ihmisen heikoutta,
henkilokohtaista uskoneldmdd ja muslimiyhteison merkitystd oikean islamin
mukaisen eldmén edistdmisessd korostava Islam on vilttimdttomyys -repertuaari.
(vrt. luvut 5.1.1.2ja 5.1.1.3.)

Tasavaltalais-kansallinen olemisen tapa perustuu kemalistiseen ihantee-
seen, joka on institutionalisoitunut Turkin sekulaarissa tasavallassa ja sen pe-
rustuslaissa. Tutkimusaineistossa ei tasavaltalaisuuteen liittyvid perususko-
muksia esitelld yhtd jarjestelmallisesti, kuin islamilaisia uskomuksia esitelld&n,
mutta keskeiset ihanteet nikyvit kuitenkin eri tavoin aineistotekstissd. Keskei-
nen perususkomus on, ettd Turkin sekulaari jdrjestys on toimivan ja suvaitse-
vaisen yhteiskunnan perusedellytys. Keskeisid arvoja ovat Turkin kansan yhte-
nédisyys ja valtion jakamattomuus. Pyhyys ilmenee aineistossa esiintyvissd kan-
sallisissa symboleissa (Atatirkin kuva, Turkin lippu, kansallislaulu, puhe
Turkin nuorisolle) ja retoriikassa, jonka mukaan kunnon kansalainen on valmis
uhraamaan kaikkensa pelastaakseen isénmaansa (vrt. luvun 5.2.1.2 loppu).
Turkin valtio esiintyy keskeisend objektina tasavaltalais-kansallista olemisen
tapaa edustavissa selonteoissa. Yleensd samaan selontekoon liittyy myos ajatus
uhasta.

Ideaalimaailman tasolla erityisesti Marttyyri-repertuaari edistdd ideaalista
ajatusta Turkin kansan yhtendisyydestd. Sosiaalisen maailman tasolla Tasavalta-
lainen muslimi -repertuaari ja Vihollis-repertuaari ilmentédvit olemisen tapoja,
joissa oleminen keskittyy tasavaltalaisen ja kansallisen ihanteen puolustamiseen.
Tasavaltalaiselle olemisen tavalle on ominaista vakuuttaa uskonnon ja sekulaa-
rin tasavallan yhteisid intressejd. Tasavaltalaisuutta edistdvissad tulkintarepertu-
aareissa islamin rooli on kuitenkin ldhinnd tukea tasavallan ja Turkin valtion
olemassaoloa. Uskonto toimii téllaisessa olemisen tavassa sekulaarin tasavallan
médrittamissd puitteissa. (vrt. luvut 5.1.2.1-5.1.2.3.)

Aineistossa sosiaalisen maailman tasolla ilmeneva Ihmiselle sopiva islam -
repertuaari pyrkii sovittamaan islamia moderniin maailmaan. Se korostaa isla-
min ldhteiden periaatteellista merkitystd ja vieroksuu uskonnollista fanaatti-
suutta ja takapajuisuutta. Tallaiset padmadrit sopivat jossain madrin molempiin
edelld kuvailtuihin olemisen tapoihin. Rationaalisuutta ja ihmisen vapautta ja
vastuullisuutta korostava Ihmiselle sopiva islam -repertuaari on kuitenkin jannit-
teessd erityisesti uskonnollista olemisen tapaa edistdvan Islam on vilttimditto-
myys -repertuaarin kanssa, jossa korostuvat ajatukset ihmisen heikkoudesta,
mahdollisuudesta hairahtua pois oikeasta uskosta ja muslimiyhteisén suunnal-
ta tulevan ohjauksen tarpeesta. (vrt. luvut 5.1.2.4ja 5.1.1.3.)

Onko kyse yhdesti vai kahdesta maailmankatsomuksesta?

Kahden edelld esitellyn keskenddn jannitteisen olemisen tavan ilmeneminen
aineistossa haastaa jossain méaéarin tutkimuksen taustateoriassa esitettyd ajatusta
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siitd, ettd aineistossa esiintyvit eri olemisen tasoilla toimivat tulkintarepertuaa-
rit voivat olla osa samaa maailmankatsomusta, joka vain sopeutuu eri konteks-
teihin ottamalla kdyttoon tilanteeseen sopivan tulkintarepertuaarin (vrt. EK-
MA-malli, luku 2.5). On ilmeistd, ettd myos aineistoa kehystdvassa turkkilaises-
sa kontekstissa on ndhtavilld jannite kahden edelld kuvatun kaltaisen maail-
mankatsomuksellisen olemisen tavan vélilld (enemman tutkimusta kehystédvis-
td kontekstista luvussa 6.1). Silti on my6s mahdollista, ettd kaikki edelld kuvatut
tulkintarepertuaarit voivat olla myds yhden ihmisen tai tahon kéytossd, kun
etsitddn toimivaa tapaa eldd osana kompleksista turkkilaista todellisuutta. Tastd
todistaa myos se, ettd edelld kuvaillut olemisen tavat toimivat rinta rinnan
imaamisaarnaajalukioiden oppikirjoissa, joiden tehtdvd on antaa eviitd turkki-
laisille imaameille koulutusta kehystdvin turkkilaisen kontekstin haasteiden
kohtaamiseen.

Kunnon muslimikansalaisen kisitys islamista

Aineistossa ilmenevien perususkomusten ja maailmankuvallisten uskomusten
havainnoinnin (luvut 5.2 ja 5.3) perusteella syntyy kuva maailmankatsomukses-
ta, jossa korostuu ymmadrrys Jumalan ykseydestd, kaikkivaltiudesta ja riippu-
mattomuudesta, profeetta Muhammedin ainutlaatuisesta merkityksesta ilmoi-
tuksen vilittdjand, sen tulkitsijana ja ihanteellisena esimerkkina kaikille musli-
meille ja Koraanin virheettomyydestd, luotettavuudesta ja sitovuudesta Juma-
lan ilmoituksena. Ndiden perususkomusten tarkempi analyysi osoitti, ettd mo-
noliittisimmatkin uskomukset saivat erilaisia painotuksia ja merkityksid, kun
niitd havainnoitiin kielen kdytén ndkokulmasta (vrt. luvut 5.2.1-5.2.3).

Merkillepantava huomio on, ettd vaikka monissa selonteoissa korostetaan
Jumalan riippumattomuutta, aineiston ilmentdmassd maailmankatsomuksessa
ihmisen toiminta ei kuitenkaan ole Jumalalle merkityksetontd. Erityisesti Islam
on vdlttimittomyys -repertuaarissa korostetaan, kuinka Jumala auttaa oikein te-
kevid ja rankaisee Jumalan kieltdjid. Tassd puhetavassa korostuu myos henkilo-
kohtaisen uskon ja hartauseldimén merkitys. Oman heikkouden liséksi, Saata-
nan joukot, vdarat opettajat ja valhemuslimit voivat johdattaa pois oikealta tiel-
ta. (vrt. luku 5.2.1.2))

Vaikka aineistossa esiintyy selontekoja, joihin liittyy edelld kuvatun kal-
tainen henkilokohtaisempi suhde Jumalaan, padsddntoisesti Jumala pysyy ai-
neistossa luojan, ylldpitédjan ja viimeiselld tuomiolla toimivan tuomarin roolissa.
Kuvaukset Jumalasta eldmén arjessa vaikuttavana aktiivisena toimijana ovat
aineistossa harvinaisempia. (vrt. luku 5.2.1.4). Aineistossa nikyy vahvana Ehl-i
stinnet -repertuaarin ilmentimé olemisen tapa, jossa muslimi eldd eldamaddnsa
jarkeddn kayttden ja islamilaisia ldhteitd maltillisesti tulkiten ja soveltaen. Kai-
kenlainen kohtalousko ja vastuun siirtdiminen omasta eldmdstd muille kuin it-
selleen on tdssd olemisen tavassa tuomittavaa.

Aineistossa korostuu myos nidkemys, jonka mukaan muslimiyhteison teh-
tdvd on toimia ”Jumalan kdsind ja jalkoina” todellisuudessamme. Konkreetti-
simmillaan tdméa nakyy Islam on vilttimittomyys -repertuaarissa. Esimerkki tédsta
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on jihadille annettu merkitys taisteluna, jonka tavoite on uskon esteiden pois-
taminen. (vrt. luku 5.2.1.3.)

Kunnon muslimikansalaisen suhde muihin

Aineiston ilmentdmalle maailmankatsomukselle on leimaa-antavaa ymmartava
ja suvaitsevainen suhtautuminen eri tavalla ajattelevia islamilaisia ryhmi& koh-
taan. Erityisesti tdllaista olemisen tapaa edustavat muslimeita globaalina yhtei-
sond alleviivaava Muslimien veljeys -repertuaari, modernia elaméantapaa tukeva
Ihmiselle sopiva islam- ja opillisuutta korostava, mutta kuitenkin eri islamin
suuntaukset rikkautena ndkevd Ehl-i siinnet -repertuaari. Tulkintani mukaan
suvaitsevaista suhtautumista muita muslimeja kohtaan tukee aineistossa esiin-
tyvd “kaikki muslimit péddsevit paratiisiin” -oppi, josta johtuen ketddn musli-
miksi itseddn kutsuvaa ei helposti tuomita islamin ulkopuolelle. Sen sijaan ai-
neistossa korostetaan viimeisen tuomion merkitystd ja Jumalaa tuomarina. (vrt.
luku 5.3.1.)

Pyrkimys muslimien viliseen suvaitsevaisuuteen ndyttdd olevan osasyynd
myos siithen, ettd aineistossa ei selkedsti tuomita radikaalimpiakaan islamin
nimissd toimivia ryhmid. Kuten edelld todettiin, aineistossa esiintyy kuitenkin
lausumia, joissa tuomitaan fanaattinen ja takapajuinen uskonnollisuus. Néissa
Vihollis-repertuaariin liitettdvissd lausumissa fanaattinen ja takapajuinen
uskonnollisuus ei ensisijaisesti ole uhka islamille vaan Turkin sekulaarille
tasavallalle. (vrt. luvut 5.1.2.2ja 5.3.2.)

Myo6s Islam on vilttdmittomyys -repertuaarin ilmentdméd puhetapatapa
mahdollistaa toisen muslimin uskon aitouden ja eldméntavan oikeellisuuden
kyseenalaistamisen. Tille henkilokohtaista uskoa ja jumalanpalveluselamaa
korostavalle puhetavalle ominaista on kuitenkin se, ettd muslimiyhteison sisai-
sid rajoja ei vedetd opillisten tunnustuskuntien tai lakikoulukuntien vilille,
vaan erot ndkyvét uskon ja islamilaisen eldmé&ntavan laadussa ja aitoudessa.
(vrt. luku 5.3.1.)

Tulkintani mukaan imaamisaarnaajalukioiden oppikirjojen ilmentdméassa
maailmankatsomuksessa suhde ei-muslimeihin saa hyvin erilaisia merkityksid
tulkintarepertuaarista riippuen. Erityisesti Vihollis-repertuaarissa luodaan ku-
vaa, jossa Turkin valtioon kohdistuu erilaisia sisd- ja ulkopuolelta tulevia uhkia.
Erityisen voimakkain sanankddntein aineistossa puidaan kristillistd lahetystyotd,
joka kuvataan vilpillisend, erityisesti heikossa asemassa oleviin henkildihin
kohdistuvana pakkokddnnyttimisend. Lihetystyd esitetddn myos poliittisena
toimintana, jonka tarkoitus on Turkin yhtendisyyden horjuttaminen. Toisaalta
maan sisélld toimivat sekulaaria uskonnotonta yhteiskuntaa ajavat tahot nih-
déddn myos uhkana uskonnonvapaudelle. (vrt. KA8 5/176; luku 5.3.2.)

Vaikka edelld kuvatun kaltaiset jyrkemmin toiseuteen suhtautuvat selon-
teot ovat aineiston kokonaisuudessa maarallisesti harvinaisia, yleisesti voi kui-
tenkin todeta, ettd tutkittavaa maailmankatsomusta leimaa epaluottamus lantis-
td maailmaa kohtaan. Epdluottamuksen syitd selittdvit ja samalla ennakkoluu-
loja rakentavat selonteot, joissa kerrotaan juutalaisten petollisuudesta islamin
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alkuaikana, ristiretkistd, kolonialistisena aikana tapahtuneista muslimeihin
kohdistuneista vadryyksistd, Israelin toiminnasta Palestiinassa, ldansimaisten
kirkkojen dialogipyrkimysten vilpillisyydestd ja lansimaisen tieteen puolueelli-
suudesta. Téllaisille kuvauksille tyypillistd on voimakas uhriutuminen ja itse-
kritiikin puute. (vrt. luvut 5.1.2.2ja 5.3.2.)

Vaikka aineistoon kuuluu puhetapoja, joissa ndkyy ei-muslimeihin koh-
distuva epdluottamus, yleisesti voi todeta, ettd aineistossa on ndhtévilld myos
pyrkimys loytdd tapoja eldd rauhassa eri ihmisryhmien kanssa. Erityisesti t&l-
lainen tavoite nakyy Ihmiselle sopiva islam -repertuaarille ominaisessa puheta-
vassa, jossa kehotetaan dialogiin “yhdessd eldmisen kulttuurin” rakentamiseksi.
Aineistossa my0s painotetaan, ettd islamin varhaishistoriaan liittyvat kuvaukset
juutalaisten petollisuudesta on ymmarrettivd aikansa kontekstissa ja ne eivit
ole yleistettavissa tahan paivaan. Yleensd aineistossa eri uskontoja pyritdaan ku-
vailemaan informatiivisesti ja islamista poikkeavia uskomuksia arvottamatta.
Joitakin yleisestd linjasta eridvid lausumia lukuun ottamatta, myos tiede esite-
tddn padasiassa myonteisend asiana.

Sekd edelld esitellyissd “uskonnollisessa olemisen tavassa” ettd ”tasavalta-
lais-kansallisessa olemisen tavassa” on selked paikka myos ei-muslimeille.
Kun ”uskonnollinen olemisen tapa” painottaa islamin periaatteista nousevaa
ehdotonta uskonnonvapauden periaatetta, ”“tasavaltalais-kansallinen olemisen
tapa” nédkee sekulaarin tasavallan edistdvan kaikkien eri uskontoryhmien vilis-
td tasa-arvoa.

Vaikka aineiston edustamassa maailmankatsomuksessa on puhetapoja,
joiden voimistuminen yhteiskunnallisella tasolla voi olla huolestuttavaa Turkis-
sa eldvien ei-muslimi vihemmist6jen kannalta (erityisesti Vihollis-repertuaari,
mutta jossain mddrin myos Islam on vilttimittomyys- ja Marttyyri-repertuaarit),
tulkintani mukaan yleisesti aineiston ilmentdmalle maailmankatsomukselle on
ominaista ymmadrtdvidinen ja suvaitsevainen suhtautuminen toiseutta kohtaan.



6 MAAILMANKATSOMUS KULTTUURIKONTEKS-
TISSAAN

Luvussa 2.5 esitellystd kuviosta 12 kdy ilmi tutkimuksen tutkimusasetelma.
Tutkimusasetelmassa tutkimustehtdvéand oleva maailmankatsomuksen analyysi
jakautuu kahteen vaiheeseen. Kuten edelld on kdynyt ilmi, ensimmadisessd vai-
heessa analyysid kaytettiin tekstuaalista ldhestymistapaa, jolloin havainnointi
keskittyi vahvasti oppikirja-aineiston sisdllddn pitamiin teksteihin ja tekstissd
ilmenneiden erilaisten kielellisten konstruktioiden suhteisiin. (luku 5). Tekstu-
aalisessa analyysissad pyrittiin lahtokohtaisesti ymparsivan kulttuurin sulkeis-
tamiseen. EKMA-malli toimi analyysin tdssd vaiheessa maailmankatsomuksen
olemusta kuvaavana teoreettisena ymmarryksend, johon aineistotekstistd tehty-
ja havaintoja suhteutettiin.

Kuten edelléd on todettu (esim. luku 2.5), luvussa 6 otetaan aineistoa kehys-
tavéd kulttuurinen konteksti tiedostetusti mukaan aineistoanalyysin. Kdytannos-
sd tdmad tarkoittaa, ettd tekstuaalisen analyysin pohjalta madriteltyjen aineistoon
konstruoituneiden uskomusten ja tulkintarepertuaarien kuvauksia suhteute-
taan tutkimusta kehystédvastd kulttuurista nouseviin keskeisiin nakokulmiin.

Kuten edelld on todettu, tdllainen siirtyminen tekstuaalisesta ldhestymis-
tavasta tekstissd ilmenneitd kielellisid konstruktioita ja kehystdvad kulttuurista
todellisuutta suhteuttavaan ldhestymistapaan on mahdollinen tutkimuksen
taustalla olevasta ontologiseen konstruktionismiin perustuvasta ldhtckohdasta
kasin. Myos EKMA-malliin (vrt. luku 2.5) kuuluva eksistentiaalinen ymmarrys,
jonka mukaan maailmankatsomus lopulta ymmaérretddn vain todellisuuden
kontekstissa, jopa edellyttdd tekstuaalisen aineistoanalyysin tulosten sijoittamis-
ta my0s aineistoa ymparodivadn kulttuuriseen kontekstiin.

Tutkimuksen teoriaosassa esiteltiin kaksi EKMA-mallin siséllddn pitaméa
ndkokulmaa maailmankatsomukseen, jotka olivat maailmankatsomus usko-
muslistana ja maailmankatsomus olemisen tapana. (vrt. luku 2.3). Luvussa 6
aineiston ilmentdmé&n maailmankatsomuksen suhdetta kulttuuriseen konteks-
tiin pohditaan erityisesti maailmankatsomus olemisen tapana -ndkokulmasta
kdsin. Luvun 6 tarkennuspiste tutkimusasetelman kokonaisuudessa on tiivistet-
ty alla olevaan kuvioon (kuvio 23).
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KUVIO 23 Maailmankatsomuksen analyysin tulokset osana tutkimusasetelmaa

Kukin luvun kuusi alaluvuista pyrkii vastaamaan luvussa 3.4 esiteltyihin tut-
kimustehtdvaan liittyviin alakysymyksiin. Luvussa 6.1 suhteutan aineisto-
analyysin tuloksia aineistotekstid ympéaroivaan turkkilaiseen yhteiskunnalliseen
kontekstiin. Luvussa 6.2 pohditaan, kuinka tutkimustulokset kayvét yksiin ylei-
sen turkkilaisen islamymmarryksen ja laajemmin lghi-itdisen islamymmarryk-
sen kanssa. Luvussa 6.3 tutkimustuloksia peilataan eurooppalaiseen imaami-
koulutukseen liittyvdan ajankohtaiseen keskusteluun.

Lukujen 6.1-6.3 tavoite on suhteuttaa tutkimusaineistossa esiintyvit kie-
lelliset konstruktiot (tulkintarepertuaarit ja laajemmat olemisen tavat) edelld
esiteltyihin ymparoivasta kulttuurisesta kontekstista nouseviin keskusteluihin.
Kuten edelld on todettu, késiteltdvien keskustelujen teemat nousevat osittain
aineiston sisdisistd keskusteluista ja aineistossa havaittavissa olevista jannitteis-
td (esim. islam vs. sekularismi, turkkilainen islam ja suhde muihin muslimeihin,
viahemmisttjen asema jne.). Osaltaan teemojen valintaan vaikuttavat myos tut-
kimusta kehystdvassd kulttuurisessa todellisuudessa kdynnissd olevat yhteis-
kunnalliset keskustelut (Turkin yhteiskunnallinen tilanne, linsimainen imaa-
mikoulutus jne.).

Aineiston ilmentdmdn maailmankatsomuksen peilaaminen kehystdvaan
kulttuuriseen kontekstiin edellyttdd jonkin verran myos aineistotekstin ulko-
puolelle rakentuneen maailmankatsomuksellisen maiseman ja sielld kdytdavien
keskustelujen kuvaamista. Kuva aineistoa kehystdviastd kulttuurisesta konteks-
tista piirretddn viittaamalla késiteltaviin teemoihin liittyviin muihin tutkimuk-
siin, raportteihin ja lehtiartikkeleihin. Kuten tutkimuksen luotettavuutta kasitte-
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levéssa luvussa 4 todettiin, tdssd vaiheessa analyysid tutkijan oman integriteetin
merkitys turkkilaisen todellisuuden ja islamin tulkitsijana korostuu. Siirryttdes-
sd tekstuaalisesta ndkokulmasta kulttuurisessa kontekstissa esiintyviin diskurs-
seihin ja instituutioiden, ruumiin ja mielen maailmoihin mahdollisuus erilaisiin
tulkintoihin lisdantyy (ks. Juhila 2016, 371-372).

Luvussa kuusi on kysymys luvussa viisi alkaneen analyysin erdanlaisesta
laajentamisesta EKMA-mallin tulkintakehyksessd. Ontologiseen konstruktio-
nismiin perustuvasta diskurssianalyyttisestd nikokulmasta kasin ensisijaisesti
tutkimuksellisena huomion kohteena analyysin tdssd vaiheessa on, kuinka teks-
tiaineistossa ilmeneviét kielelliset konstruktiot suhteutuvat ympéréivaan kult-
tuuriseen kontekstiin. Vaikka kontekstin kuvaukset ja aineistosta saadut tulok-
set herdttdvat myos joitakin ajatuksia ympéaroivan kontekstin vaikutuksesta ai-
neistoon, tdllaisiin pohdintoihin ei juurikaan mennd, koska kéytossd oleva tut-
kimusmetodi ei mahdollista téllaisten vaikutusten arvioimista.

Nékokulmasta riippuen luvussa 6 kyse voi olla myds aineistoanalyysid
seuraavasta synteesistd. Peilaamalla aineistoanalyysin tuloksia edelld mainit-
tuihin tutkimusta kehystédvéastd kulttuurista nouseviin keskeisiin nakokulmiin
tuotetaan uutta tietoa turkkilaisen imaamisaarnaajalukioiden ilmentiméin maa-
ilmankatsomuksen ja aineistoa kehystavan kontekstin suhteesta.

6.1 Tutkimustulokset ja Turkin yhteiskunnallis-poliittinen kon-
teksti

“Kuinka turkkilaisten imaamisaarnaajalukioiden oppikirjojen ilmentimd maail-
makatsomus suhteutuu Turkin yhteiskunnalliseen kulttuuriseen kontekstiin?”

Luvussa 1.3 kaytiin lavitse imaamikoulutuksen historiaa Turkissa. Historian
kuvauksesta kdy ilmi, ettd Turkin poliittisten tilanteiden vaihtelulla on ollut
suora yhteys imaamisaarnaajalukioiden asemaan Turkin koulutusjdrjestelméssa
ja samalla my0s imaamisaarnaajalukioiden suosioon mahdollisena koulutus-
polkuna turkkilaisille nuorille. Vuonna 2002 valtaan noussut islamilaisiin ar-
voihin nojaava AK-puolue on tukenut imaamisaarnaajalukioiden asemaa, ja
koulujen suosio on noussut ennenndkeméttomiin mittasuhteisiin.
Imaamilukioiden vastustajat 10ytyvit useimmiten samasta leiristd kuin
AK-puolueen vastustajat. Cakirin, Bozani & Talun AK-puolueen valtakauden
alkupuolella vuonna 2004 julkaistussa tutkimuksessa (/mam hatip liseleri: ef-
saneler ve gercekler) todetaan, ettd imaamisaarnaajalukioiden vastustajien retorii-
kassa imaamisaarnaajalukiot ovat ”poliittisen islamin takapihoja” ja ”shariaa
haluavien koulutuslaitoksia”. (Cakir ym. 2004, 109-110) Tutkimusaineistona
olevat oppikirjat on kuitenkin hyviksytetty Turkin opetusministeritssd. Nain
ollen oppikirjojen sisélto ei voi heijastella vain joidenkin marginaalisten &éri-
ryhmien ideologiaa, vaikka imaamikoulujen vastustajien retoriikasta voi syntya
tallainen vaikutelma. Sen sijaan on perusteltua olettaa, ettd oppikirjat ilmenta-
vit sellaista maailmankatsomuksellista ymmarrystd, joka on laajalti hyvaksyt-
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tavissd Turkin véeston keskuudessa. Koska oppikirjojen hyviksyminen on ta-
pahtunut AK-puolueen valtakaudella, on my®s oletettavaa, ettd kirjojen oppisi-
sdlto ei ole jyrkasti ristiriidassa AK-puolueen kannattajien keskuudessa vallit-
sevien maailmankatsomuksellisten pyrkimysten kanssa. Turkkilainen yhteis-
kunnallis-poliittinen todellisuus pitdd kuitenkin sisdllddn monenlaisia intressi-
ryhmid, jotka pyrkivdt muovaamaan yhteiskuntaa omien nidkemystensd mukai-
seksi. Jossain méddrin myos oppikirja-aineistossa esiintyvit erilaiset kielelliset
olemisen tavat ovat suhteutettavissa tdhan turkkilaisen yhteiskunnan tasolla
nékyvadn eri intressiryhmien véliseen kamppailuun.

Tutkimusaineistona olevien oppikirjojen julkaisuvuosi sijoittuu vuoden
2010 tietamille, mikd tarkoittaa, ettd kirjat on laadittu vuotta 2010 edeltdvind
vuosina. Ontologisen konstruktionismin ldhtokohdista kdsin voi ajatella, ettd
oppikirjoihin konstruoitunut maailmankatsomus on jossain méadrin suhteessa
laadinta-ajankohtana turkkilaisessa kulttuurisessa kontekstissa esiintyneisiin
diskursiivisiin rakenteisiin. Tutkimustuloksia voi suhteuttaa my6s tdman hetki-
seen tilanteeseen.

Alla olevaan kuvioon (kuvio 24) on listattu joitakin tekijoitd, jotka liitty-
vit timédn hetkiseen oppikirja-aineistoa kehystdvddn turkkilaiseen kulttuuri-
seen kontekstiin.

AK-puolue T,
oéjf poliittinen islam - islamilainen maailma e
radikaali islam
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KUVIO 24 Imaamisaarnaajalukioiden oppikirjojen ilmentdméd maailmankatsomus turkki-
laisessa yhteiskunnallisessa kontekstissa

Kuten jatkossa kay ilmi, tutkituissa oppikirjoissa ilmenevistd tulkintarepertuaa-
reista ja laajemmista olemisen tavoista on loydettdvissd yhteyksid kuvioon lis-
tattuihin asioihin. Kuvioon lisétyt aineiston ilmentdmastd maailmankatsomuk-
sesta kulttuuriseen kontekstiin pdin osoittavat yksisuuntaiset ”suhteutuu”-
nuolet kuitenkin painottavat, ettd tutkimuksessa kdytossd olevan metodin puit-
teissa ei analysoida kehystdvdn kontekstin vaikutusta aineistoon, vaan sitd,
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kuinka tutkittuun maailmankatsomukseen liittyvat kielelliset konstruktiot suh-
teutuvat kehystdvadan kulttuuriseen kontekstiin.

Kuten imaamisaarnaajalukioiden oppikirjoja késitelleen tekstuaalisen ai-
neistoanalyysin tuloksista on kdynyt ilmi (esim. luku 5.5), aineistossa ilmenevét
islamilaista olemisen tapaa edustavat tulkintarepertuaarit rakentavat todelli-
suutta, jossa yhteiskunta voi rakentua myos yksistddn islamin periaatteiden
varaan. Koska sekulaarin jarjestyksen tarpeellisuutta ei aineistossa perustella
islamilaisilla ldhteilld, esimerkiksi Tasavaltalainen muslimi -repertuaarin mukana
olo islamilaista teologiaa késittelevdssd aineistossa linkittyy vahvasti aineistoa
kehystavaan poliittis-yhteiskunnalliseen kontekstiin (vrt. luvun 1.3.1 kuvaus
imaamikoulutuksen historiasta).

Tutkituissa oppikirjoissa sekulaaria tasavaltaa kasittelevit kappaleet vai-
kuttavat tdiman hetkisestd kulttuurisesta kontekstista kdsin arvioituna “péille
liimatuilta”. Eldméd Turkissa on kuitenkin muuttunut merkittdvasti viimeisen
viidentoista vuoden aikana. Vield 2000-luvun alussa olisi ollut vaikea kuvitella
turkkilaista oppikirjaa, jossa kemalismi ei olisi tavalla tai toisella ldsnd. Kansal-
lislaulu, koululaisten valat, kansallismieliset paatokselliset puheet 23. huhtikuu-
ta -juhlassa (23 Nisan), Atatiirkin kuolinpdivdan liittyvd koko maan kattava
hiljainen hetki ja muistojuhla Atattirkin mausoleumilla ovat olleet kiinted osa
turkkilaista todellisuutta, jossa kemalismiin ja Turkin sekulaariin tasavaltaan
liittyvd pyhyys on ollut kollektiivisesti lasnd. Vuonna 2002 alkaneella AK-
puolueen valtakaudella on kemalismin institutionalisoituneita ilmentymia kui-
tenkin purettu kohta kohdalta. Téstd hyvidnd esimerkkind on Atatiirk-valan
poistaminen koulujen pakollisista kdytdnteistd vuonna 2010. Samaan sarjaan
kuuluu vuonna 2012 tapahtunut uskonnollisten keskikoulujen (fmam hatip orta-
okulu) uudelleen avaaminen. Koulut korostavat uskonnon asemaa ja todenné-
koisesti samalla véhentdvidt sekulaarin yhteiskuntajérjestyksen opettamisen
osuutta turkkilaislasten peruskoulutuksessa. (ks. esim. Milliyet 2013a, Berber
2013.) AK-puolueen tekemin polititkan perusteella on oletettavaa, ettd kema-
lismilla on jatkossa entistd pienempi merkitys oppikirjojen edustamassa maail-
mankatsomuksessa.

Kuten edelld on todettu, tutkimusaineiston ilmentdméissd maailmanku-
vassa suhde eri uskontokuntiin kuuluviin ihmisiin ja linsimaihin yleensd on
jossain médrin jannitteinen. Toisaalta oppikirjoissa korostetaan useassa tulkin-
tarepertuaarissa (lhanneyhteiskunta-, Ehl-i siinnet-, Tasavaltalainen muslimi- ja Ih-
miselle sopiva islam -repertuaarit) uskontojen rauhanomaisen yhdessédelon tarke-
yttd ja uskonnon vapauden ehdottomuutta. Toisaalla Vihollis-repertuaarissa
erityisesti kristityt ldhetystyontekijat kuvataan juonikkaina ja vastenmielisind
hahmoina, joilla on pahat tarkoitukset Turkin yhtendisyyden rikkomiseksi.
Kuinka ndmi aineiston ilmentdmat lihetystyontekijoihin liittyvdt puhetavat
suhteutuvat kehystdavadan kontekstiin, on mielenkiintoinen kysymys.

On selvdd, ettd 2000-luvun alkuvuosien Turkin kristillisid vahemmistoja
negatiivisesti leimaavalla ilmapiirilld on yhteys joihinkin tutkituissa oppikir-
joissa esiintyviin Vihollis-repertuaariin kuuluviin selontekoihin. Erityisesti Ver-
tailevan uskonnonhistorian -kirjassa (Karsilastirmali dinler tarihi) esiintyvaa
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1800- ja 1900-luvun vaihteesta perdisin olevaa retoriikkaa juonikkaista lhetys-
tyontekijoistd, jotka toimivat turkkilaisen yhteiskunnan murentamiseksi, toistet-
tiin paljon turkkilaisissa medioissa 2000-luvun alussa. (ks. Tokay 2012; Balancar
2012; NTV-MSNBC 2008; Kaplan 2006.)

Tutkimusaineistossa mukana ollut useamman kirjoittajan kirjoittama Ver-
tailevan uskonnonhistorian oppikirja on julkaistu vuonna 2010. Kun vuoden
2010 julkaistun kirjan ldhetystyontekijoitd koskevaa lukua verrataan aikaisem-
min kdytossd olleeseen vuonna 2002 Turkin opetusministerion hyvaksymadan
professori Baki Adamin laatimaan oppikirjaan (6. painos julkaistu vuonna 2007),
voi huomata mielenkiintoisia painotuseroja puhetavassa. Vaikka jo vuonna
2002 julkaistussa kirjassa todetaan erityisesti adventistien pyrkivdn toimi-
maan “Turkin jakamiseksi” (KAV7 3.1.1.2/114), kirjassa ei kuitenkaan yhti
vahvasti kuvata ldhetystyontekijoiden juonikkuutta eikd kehoteta kansalai-
sia ”“olemaan antamatta tilaa ndille vahingollisille ajatusvirtauksille.” (vrt. KA8
5/176)

Vuonna 2006 alkoi Turkissa kristittyjen murhasarja katolisen papin And-
rea Santoron ampumisella Trabzonissa. Murhat jatkuivat vuonna 2007 kuului-
san armenialaisen lehtimiehen, Hrant Dinkin, murhalla Istanbulissa ja kolmen
kristityn murhalla Malatiassa. Aineistossa ilmennyt Vihollis-repertuaarille omi-
nainen puhetapa ja 2000-luvun alkuvuosina turkkilaisessa yhteiskunnassa esiin-
tyneet negatiiviset puhetavat kristittyihin liittyen muistuttavat paljon toisiaan.

Vuonna 2006 alkoi Turkissa paljastua armeijaa ldhelld olevien nationalis-
tisten tahojen salaliitto (Ergenekon) AK-puolueen vallan lopettamiseksi. Salaliit-
tolaisten pidétysten yhteydessa selvisi, ettd salaliittolaisten joukossa oli samoja
henkilsitd, jotka olivat vastuussa Turkissa asuvia kristittyja kohdanneesta viha-
puheaallosta joitakin vuosia aikaisemmin. Ergenekon-salaliittoon liittyneiden
vihapuhetta masinoivien tahojen pidétykset ja oikeudenkdynnit alkoivat vuon-
na 2008. Monen kristityn ja muihin uskonnollisiin vdhemmistoihin kuuluvan
kokemus oli, ettd vahemmistoihin kohdistunut vihapuhe laantui salaliiton pal-
jastumisen myotd. (edelliset kappaleet ks. esim. Cengiz 2011, 2012; Tosun 2012;
Christianity Today 2016; Memurlar.net 2008.)

Ergenekon-salaliittoon ja mychemmin paljastuneeseen samankaltaisia ta-
voitteita sisdllddn pitdvadan Balyoz-salaliittoon osallistuneiden henkildiden vuo-
sia kestdneet oikeusistunnot, pitkdt vankeustuomiot, tekaistuiksi paljastuneet
syytteet ja niitd seuranneet tuomioiden alentamiset saavat ulkopuolisen tarkkai-
lijan hdmmentyneend kysymdan, mistd lopulta Turkin poliittisessa pelissd on
kyse.26 Varmasti tieddmme, ettd useita kristittyja kuoli nationalististen tahojen
toimeenpanemissa murhissa vuosina 2006-2007. Tieddmme my0s, ettd salaliit-
topiddtysten myo6td murhat loppuivat. Ajankohdan yhteneviisyydestd huoli-
matta suora yhteys murhien ja 2000-luvun alussa esiintyneen vihapuheen vilil-
14 on mahdoton néyttda toteen.

2 Kuvailtuihin tapahtumiin liittyvié lehtiartikkeleita ja muita kirjoituksia ovat mm.
Radikal 2013b; Bilefsky 2009; Taraf 2010; En Son Haber 2014; Cengiz 2011, 2012; Ha-
berttirk 2015; Kizilkoyun 2015; Cakir 2015; Asir 2015; Ozttirk 2014
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Vuosina 2002-2008 turkkilaisia kristillisia vahemmistojd uhkasivat erityi-
sesti tietyt AK-puoluetta vastustaneet sekulaarin Turkin puolesta puhuvat kan-
sallismieliset tahot. My0s aineistossa ilmeneviassa Vihollis-repertuaarissa uhka
kohdistuu ensisijaisesti isdinmaan jakamattomuuteen, joka on tyypillinen huo-
lenaihe kemalistisessa ja kansallismielisessd diskurssista. Leimaa-antavaa
tasavaltalais-kansalliselle puhetyylille on, ettd uhan ndhddan nousevan Turkin
sisdltd. Uhkakuva, joka ndyttdd johtavan jonkin ihmisryhmédn ndkemiseen
isanmaan vihollisena saa kysymadan, onko turkkilainen nationalismi ja kema-
lismi ylevistd oppilauselmistaan huolimatta kuitenkaan suotuisa kehys vé-
hemmistdjen oikeuksien kunnioittamiselle ja uskonnonvapaudelle Turkissa.

Toisaalta ldnsimaisen median antama kuva Turkin ihmisoikeustilanteesta
on myds AK-puolueen valtakaudella ollut varsin negatiivinen. Tastd huolimatta
voi kuitenkin todeta, ettd AK-puolueen hallitustaipaleen aikana Turkissa asuvien
kristillisten vahemmistdjen aseman voidaan katsoa my6s parantuneen monessa
asiassa. Muun muassa viime vuosina on etnisiltd kristillisiltd vahemmistoiltd ai-
kaisemmin pakkolunastettuja kiinteisttja luovutettu takaisin ja kristittyjen omis-
tuksessa oleva kristillistd ohjelmaa ldhettdva Sat-7 Tiirk -televisiokanava sai aloit-
taa toimintansa vuonna 2015 valtion kontrollissa olevalla satelliitilla. (ks. Dogan
2007; T24 2011; Cengiz 2013; Akyol 2015; Radikal 2015b; Saymaz 2016.)

Vaikka péadasiassa Turkissa toimivat kristilliset kirkot saavat toimia melko
vapaasti ja hdiriottd, tdysin ongelmatonta eldmai ei ole edelleenkddn uskonnon-
vapauden ndkokulmasta. Esimerkiksi Turkin protestanttisten kirkkojen yhteis-
tySelimen vuosittain julkaisemassa protestanttisten seurakuntien tilannetta
Turkissa vuonna 2015 kartoittaneessa raportissa kerrotaan edelleen kirkkotiloi-
hin ja kristillisten juhlien julkiseen juhlimiseen liittyvien lupahakemusten
evddmisestd. (Saymaz 2016.)

Paikallistasolla toisinaan tapahtuva viranomaisten nuiva suhtautuminen
kristittyjen toiveita kohtaan vaikeuttaa kristillisen vdahemmiston eldaméaa Turkis-
sa. Ehkd suurempi negatiivinen vaikutus on kuitenkin joidenkin kansalaisten
kristittyjd kohtaan osoittamalla vihamielisyydelld, joka ilmenee esimerkiksi
kristillisten seurakuntien johtajille l&hetetyissd torkeissd viesteissd ja tappouh-
kauksissa. (Saymaz 2016.)

Verrattaessa Turkin kristittyjen tilannetta oppikirja-aineistossa ilmeneviin
puhetapoihin, voi todeta, ettd aineistossa on nihtévilld puhetapoja (erityisesti
Ihmiselle sopiva islam - ja IThanneyhteiskunta-repertuaarit), jotka tukevat kristillis-
ten vahemmistoryhmien uskonnonvapauden toteutumista. Toisaalta erityisesti
Vihollis-repertuaarissa ndkyvé epédluuloisuus ja jopa vihamielisyys kristittyja
kohtaan nédyttdd myos edelleen olevan osa turkkilaista kulttuurista kontekstia.

Pohdittaessa Turkissa asuvien vdhemmistdjen asemaa ainakin méarallises-
ti kristittyjd merkittdavampid vahemmistoryhmid ovat alevit ja kurdit. Alevien
tilanne sunni-enemmiston keskelld on ollut vuosisatoja ongelmallinen. Vaikka
AKP:n valtakauden aikana alevien kokoontumispaikkojen (cemevi) maddra on
lisddntynyt, monet alevit ajattelevat silti, ettd heiddn asemansa ei ole merkitta-
védsti parantunut. Alevien tilanteeseen palataan tarkemmin seuraavassa luvussa,
jossa késitellddn aineiston ilmentdmén islamymmaérryksen asemaa Turkissa. (ks.



225

esim. Bolsohays 2009; BirGiin 2015; Memurlar.net 2013b; Radikal 2015a; Milliyet
2013b.)

Turkin tasavallan ja kurdien vilit ovat olleet jannitteiset tasavallan alku-
ajoista ldhtien. Tutkimusaineistoon kuuluvissa oppikirjoissa ei kurdikysymysta
kasitelld. AK-puolueen vallan alkuaikoina oli suuria odotuksia kurdikysymyk-
sen rauhanomaisen ratkaisun suhteen. Kesdn 2015 kurdivetoisen HD-puolueen
menestystd seurannut AK-puolueen asemaa horjuttanut hallituskriisi ja Syyrian
raja-alueiden kiristynyt tilanne ovat tehokkaasti vieneet suhteet kurdeihin pak-
kasen puolelle. (ks. esim. The Huffington post 2015; Economist 2015; Hiirriyet
2015a) Vaikka Ihanneyhteiskunta- ja Muslimien veljeys -repertuaarien kaltaiset
ideaaliset puhetavat antavat aineksia myos kurdien kansallisten ja kulttuurillis-
ten kysymysten huomioon ottamiseen turkkilaisessa yhteiskunnassa, nayttaa
siltd, ettd kurdien asioita pyritddn péddasiassa ratkomaan valtion ja kansan yhte-
ndisyytta korostavista Tasavaltalainen muslimi- ja Vihollis-repertuaarille ominai-
sista olemisen tavoista késin.

Ozlem Altanin (2007, 197-214) turkkilaisen peruskoulutuksen uskonnon
oppikirjoja analysoinut tutkimus, Turkey, Sanctifying a Secular State, on taman
tutkimuksen kannalta mielenkiintoinen tutkimus, jonka johtop&atokset Turkin
tdman hetkiseen tilanteeseen sovellettuna pitkalti tukevat tdiméan tutkimuksen
aineistoanalyysin tuloksia. Tutkimuksensa johtopaddtoksissd Altan toteaa, ettd
islamin ja valtion suhde Turkissa on pikemminkin valtion kontrolloimaa isla-
mia kuin sekularismia. Altanin mukaan uskonnon oppimateriaalissa islam val-
jastetaan nationalismin palvelukseen. Altan nikee, ettd Turkin uskonnollisessa
koulutuksessa ovat samaan aikaan ldsna toisilleen ristiriitaiset ideologiat, jotka
laitetaan yhdessd tukemaan valtiota ja kansallisidentiteettid. Tahan liittyvat tie-
tynlaiset kuvaukset “toisista” ja vaihtoehtoisten historiankuvausten ja tulkinto-
jen puuttuminen. (ks. Altan 2007, 212.)

Altanin johtopddtokset ovat tunnistettavissa my0s imaamisaarnaajaluki-
oiden oppikirjoissa, mutta toisaalta on merkille pantavaa, ettd Altanin tutkimus
kohdistuu varhaisempina vuosina 1997-1999 kaytossa olleisiin oppikirjoihin
(Altan 2007, 198-199), joiden julkaisuajankohta tulee ldhelle vuonna 1997 Tur-
kissa armeijan toimesta toteutettua uskonnollisia voimia suitsinutta ns. post-
modernia vallankaappausta. (vrt. Altan 2007, 201.) Tamén pédivdan Turkissa
(2017) kemalistisen diskurssin asema on aivan toinen kuin reilu viisitoista vuot-
ta sitten. Kun Altan ndkee, ettd uskonnollinen aineisto on valjastettu palvele-
maan nationalismia, voi uudemmista oppikirjoista havaita kehityssuunnan,
jossa nationalismilla ja varsinkin kemalismilla on yhd pienempi vaikutus us-
konnolliseen aineistoon.

Kuten edelld on todettu, tutkimusaineistona olleissa oppikirjoissa &déari-
islamin uhka sivuutettiin muutamalla hyvin epamaardiselld uskonnolliseen fa-
naattisuuteen viittaavalla lauseella. Oppikirjojen julkaisun jalkeen on kuitenkin
tapahtunut AK-puolueen johtajan presidentti Erdoganin ja vaikutusvaltaisen
islamilaisen saarnaajan Fetullah Giilenin vilirikko (Hirriyet 2013) ja 15-
16.7.2016 tapahtunutta vallankaappausyritystd seurannut Fetullah Giilenin or-
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ganisaation nimedminen Turkin valtion taholta terroristiorganisaatioksi (FETO,
Fethullahgi Terér Orgiitii).

Toisaalta my0s Syyrian tilanne on ratkaisevasti muuttunut viime vuosina.
Varsinkin Syyrian siséllissodan alkuvaiheissa AK-puolue suhtautui myonteis-
testi Syyrian sunni-kapinallisiin, jotka pyrkivit syrjayttaméaan alaviitteihin kuu-
luvan presidentti al-Assadin. Tilanne monimutkaistui, kun ldhes kaikkia muita
alueellisia toimijoita vastaan taistellut sunnilainen &darijarjesto ISIS (ISID, Irak-
Sam Islam Devleti) alkoi lahestya Turkin rajaa. Samaan aikaan al-Assadia vastus-
taneet Turkin tukemat sunniryhmdt menettivit otettaan taisteluissa. Viime ai-
koina lisddntynyt Vendjan vaikutus alueella ja aseellisten kurdijoukkojen vah-
vistuminen Turkin eteldrajan tuntumassa ovat huolestuttaneet Turkin johtoa.

Tutkimusaineistossa esiintyvissda muihin muslimiryhmiin jossain méérin
kantaaottavissa Muslimien veljeys- ja Ehl-i siinnet -repertuaareissa ei kritisoida
muita muslimiryhmid nimeltd, vaan, kuten edelld on todettu, erilaisuus halu-
taan ndhdd rikkautena. Tulevaisuus ndyttdd, kuinka kiristynyt tilanne Léahi-
idédssd heijastuu oppikirjojen uusintapainoksiin. Oletettavaa on, ettd jatkossa
kirjoissa joudutaan vetdmddn vahvemmin rajalinjaa oppikirjojen edustaman
islamin ja Lahi-idédssd vaikuttavien radikaalien islamin nimissad toimivien ryh-
mien vilille.

Oppikirjojen laadinta-ajankohtana Turkin EU-prosessi oli vield jossain
maédrin aktiivinen ja suhde ldnsimaihin tdssdkin suhteessa positiivinen. Erityi-
sesti tdllainen asenne ilmenee Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa. Toisaalta,
kuten edelld on mainittu (vrt. luku 5.3.2), aineistossa on jonkin verran lansikriit-
tisid selontekoja. Vuoden 2014 jilkeisen pakolaiskriisin hoitaminen, Turkin val-
lankaappausyrityksen jédlkipuinnin arvostelu ja AK-puolueen edustajien huono
kohtelu Euroopassa presidentin valtaoikeuksien laajentamiseen (Dearden 2016)
liittyneen kansandénestyksen alla kevéilla 2017 ovat muun muassa kiristaneet
Turkin ja lannen vélejd. Aika ndyttdd tuleeko suhteiden kiristyminen ndkymé&an
jatkossa negatiivisempana suhtautumisena lianteen my6s oppikirjojen ilmenta-
méssd maailmankatsomuksessa.

6.2 Tutkimustulokset ja islam Turkissa ja Lihi-iddssd

"Millaisena turkkilaisten imaamisaarnaajalukioiden oppikirjojen ilmentimd maa-
ilmakatsomus ndyttiytyy laajemmassa turkkilaisen ja lihi-itdisen islamymmir-
ryksen kontekstissa?”

Suurimmalla osalla turkkilaisista imaameista perusammattikoulutus on imaa-
misaarnaajalukio, jota on mahdollisesti tdydennetty yliopisto-opinnoilla ja Tur-
kin uskontoasiainviraston (Diyanet) jarjestamilld tdydennyskoulutuskursseilla
(vrt. luku 1.3.1). Vaikka ei voida viittds, ettd imaamisaarnaajalukioiden oppikir-
jojen analysoinnin myotd on selvitetty, mistd turkkilaisessa islamissa on kyse,
voi kuitenkin todeta, ettd tutkittu aineisto on keskeinen teksti, jonka puitteissa
voidaan pyrkid ymmaértdméidn turkkilaista islamilaista ajattelua. Vahintdankin
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aineistoanalyysi mahdollistaa tutkimusaineistona olleen rajatun aineiston il-
mentdman maailmankatsomuksen vertaamisen muihin maailmankatsomuksiin.

Vertailtaessa maailmankatsomusta toiseen molempien maailmankatso-
musten tulee olla jollain tapaa madriteltyja. Taman tutkimuksen puitteissa ei ole
mahdollista ottaa vertailukohdaksi laajempia aineistoja turkkilaisesta tai l&hi-
itdisestd islamista. Tdssd yhteydessa riittdva vertailukohta turkkilaiseen islamiin
liittyen 16ytyy kuitenkin luvussa 1.4 mainitusta Ibrahim Aslamcin (2014) artik-
kelista, johon Aslamci on koostanut turkkilaista islamia tutkineisiin tutkijoihin
viitaten tiivistelmdn turkkilaisen imaamikoulutuksen taustalla olevan islam-
ymmaérryksen ominaispiirteistd. Aslamcin kuvaus ei mene yksityiskohtiin esi-
merkiksi perususkomuksiin liittyvissad opillisissa kysymyksissd, vaan Aslamci
médrittelee turkkilaista islamia kidyttden médrittelyssd islamilaisessa maailmas-
sa tunnettuja lakikoulukuntiin ja oppisuuntauksiin liittyvid kategorioita. Taman
ohessa han pohtii turkkilaisen islamin ja modernin maailman suhdetta.

Laajemmin ldhi-itdisestd islamymmaérryksestd vertailukohtana tdssd tut-
kimuksessa toimii Lahi-iddssa toteutettu oppikirjatutkimus. Mielenkiintoinen ja
varsin kattava julkaisu on Brownin yliopistossa toimivan Watson instituutin
(Watson Institute), Yhdysvaltojen Rauhan instituutin (the United Sates Institute of
Peace) ja Kansainvélisen koulutuksen instituutin (Institute for International Educa-
tion) tukeman tutkimusprojektin tuloksena syntynyt Eleanor Doumaton ja Gre-
gory Starrettin koostama artikkelijulkaisu “Teaching Islam: Textbooks and Religion
in the Middle East (2007). Julkaisuun on koottu useita Lihi-iddn maita kisittele-
vid artikkeleita, joissa pohditaan uskonnon esiintymistd kunkin maan oppikir-
joissa. Julkaisussa on kirjoitus Egyptistd, Iranista, Jordaniasta, Kuwaitista,
Omanista, Palestiinasta, Saudi Arabiasta, Syyriasta ja Turkista. Julkaisun kanta-
va teema on pohtia koulukirjojen ja radikaalista islamista juontavan vikivallan
suhdetta. (ks. Doumato ja Starrett 2007; Anthony 2008, 55-58.)

6.21 Tutkimusaineiston ilmentimi maailmankatsomus ja turkkilainen islam

Paapiirteittdin voi todeta, ettd tdmén tutkimuksen tutkimusaineiston edusta-
masta maailmankatsomuksesta tehdyt paatelmét ovat yhtenevid Aslamem (2014,
274-276) turkkilaista islamymmaérrystd kartoittavan koosteen kanssa. Samalla
on huomattava, ettd tdmén tutkimuksen analyysissd kédytetty imaamisaarnaaja-
lukioiden oppikirjojen tekstildhtdinen analyysi ei vélttamattd kuitenkaan kaikil-
ta osin vie samoihin johtop&&toksiin turkkilaisen islamin luonteesta. Aslamci
pyrkii méadritelméssddn 1oytaméan turkkilaista islamia kuvaavan koherentin
uskomusrakenteen. Kuten edelld on todettu, maailmankatsomuksen sovittami-
nen tietynlaisiin uskomuskategorioihin mahdollistaa maailmankatsomuksellis-
ten uskomusten vertailun (vrt. maailmankatsomus uskomuslistana -ndkékulma
luvussa 2.3). Téallainen ldhestymistapa ei kuitenkaan ota huomioon maailman-
katsomukseen kuuluvia kielen kayttoon ja erilaisiin olemisen tapoihin liittyvia
ulottuvuuksia (vrt. EKMA-malli, kuvio 11), joita havainnoimalla paljastuu tut-
kittavan maailmankatsomuksen dynaaminen luonne. T4td maailmankatsomuk-
sen olemukseen liittyvdd dynaamista ndkokulmaa (vrt. maailmankatsomus
olemisen tapana -ndkokulma luvussa 2.3) pyrin tuomaan esiin verratessani tut-
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kimusaineiston ilmentdmad maailmankatsomusta Aslamcin ndkemyksiin turk-
kilaisen islamin ominaispiirteistd. Alla oleva kuvio (kuvio 25) kuvaa uskonnol-
lista todellisuutta, joka kehystdd tutkimusaineistoa. Kuvion kulttuurisen kon-
tekstin kehdlle kirjatut asiat nousevat Aslamcin tutkimuksesta, tutkimusaineis-
tosta ja tutkijan omasta turkkilaiseen todellisuuteen liittyvéstd kokemuksesta.
Alla pohdin kuinka tutkimusaineiston ilmentimd maailmankatsomus kdy yk-
siin taman sitd kehystdavan monivivahteisen uskonnollisen kontekstin kanssa.
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KUVIO 25 Imaamisaarnaajalukioiden oppikirjojen ilmentdméd maailmankatsomus turkki-
laisessa uskonnollisessa kontekstissa

Aslamcin turkkilaista islamia maarittivan ndkemyksen mukaisesti myos tutki-
musaineistona olevat oppikirjat nojaavat sunni-hanafi -tulkintaperinteeseen.
Aslamcin mainitsemat turkkilaisen islamin taustalla olevat islamilaisten koulu-
jen (medres) ja islamoppineiden (ulema) edustama “korkean islamin” tulkinta ja
lakioppineisuus ovat nihtdvissd myos aineistossa. Aineistoanalyysin perusteel-
la voi kuitenkin todeta, ettd tutkitulla ammattilukiotasolla esimerkiksi Koraanin
ja sunnan tulkintaperinteisiin tutustuminen j&& verrattain pinnalliseksi.

Aslamcin mainitsee turkkilaisen islamin toisena ldhteend “korkean isla-
min” ohella erilaisten kulttien edustaman mystisyyden ja henkisyyden, jota
voidaan kutsua “kansan islamiksi”. Taméd puoli jd&d tutkimusaineistossa margi-
naaliseksi. Kdytdnnossd sitd hieman sivutaan luvuissa, joissa esitellddn Alevi-
Bektash -suuntausta (vrt. KE2 4.1-4.4.7/52-6). Pelkdn tutkimusaineiston teksti-
analyysin pohjalta on vaikea ndhdd “kansan islamia” tdrkedksi tekijéksi oppi-
kirjojen edustaman islamkaésityksen taustalla.

Aslamcin ndkemys on kuitenkin ymmarrettdvé, jos tuntee tarkemmin turk-
kilaista yhteiskuntaa ja sielld toteutuvaa uskonnonharjoitusta, jossa erilaisilla is-
lamilaisilla konservatiivisilla ryhmilld, herétysliikkeilld ja tasavvuf-suuntauksilla
on merkittdvd rooli. Aineistossa ilmenevidssd maailmankatsomuksessa jérki ja
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tietynlainen opillisuus ndyttdd olevan henkisyyttd tirkedmpadd. Aineistossa ei
myoskaan Alevi-Bektash -suuntausta lukuun ottamatta perusteellisemmin esitelld
Turkissa toimivia sufilaisia ja pietistisid liikkeitd. Monen turkkilaisen muslimin
eldamddn liittyvid “kansan islamiin” kuuluvia hengellisida kokemuksia ja karis-
maattisia ilmiditd ei juurikaan kisitelld. Samalla voi kuitenkin todeta, ettd aineis-
tossa ei aseteta ns. “korkeaa islamia” ja “kansan islamia” vastakkain. Vaikka ns.
pietististen tai karismaattisten (tasavvuf) islamilaisten ryhmien esittely jdd aineis-
tossa marginaaliseksi, aineistossa ilmenee Islam on vilttimdittomyys -repertuaari,
jossa korostuu fasavvuf-islamille tyypillinen henkilokohtainen usko ja hartauden-
harjoitus.

Imaamisaarnaajalukioiden oppikirjojen alevi-kdsityksid tutkinut Bayar
(2014, 557-559) toteaa, ettd aleviuden mddritelméd imaamisaarnaajalukioiden
oppikirjoissa on jannitteinen. Jannite ei tdméan tutkimuksen perusteella tule ilmi
varsinaisesti aineistotekstistd, vaan jannite syntyy, kun aineistotekstid verrataan
aineistoa kehystdvaan kontekstiin. Kun aineistossa Alevi-Bektash -ajattelu esite-
tddn ensisijaisesti Ehl-i siinnet -sateenvarjon alle kuuluvana tasavouf-liikkeend,
turkkilaisessa todellisuudessa alevit mieltdvét itsensd yleensd sunneista erilli-
seksi itsendiseksi islamilaiseksi tunnustuskunnaksi. Kuten turkkilaisen todelli-
suuden ja aineiston ilmentdman maailmankatsomuksen suhdetta kartoittavassa
luvussa 6.1 todettiin, alevit eivét useinkaan koe oikeuksiensa tdysin toteutuvan
turkkilaisessa yhteiskunnassa. Osaltaan téllaista asetelmaa tukee Ehl-i siinnet -
repertuaariin kuuluva puhetyyli, joka pyrkii asemoimaan alevit osaksi “rikasta”
sunni-hanafi-islamia, vaikka alevien oma kokemus asiasta on erilainen. Jos ale-
veille ei puheen tasolla myonnetd omaa itsendistd sunni-hanafi-islamista erillis-
td identiteettid, ei ole myoskddn suurta tarvetta puhua alevien oikeuksista.

Edelld kuvailtuihin turkkilaisen islamymmarryksen vaikuttimiin Aslamci
liittdd vield ottomaaniajan loppupuolella alkaneen kehityksen, jossa turkkilai-
nen islamymmarrys joutui dialogiin ldnsimaalaisen modernin ajattelun kans-
sa.?” Kalifaatin loppu ja Turkin muuttuminen sekulaariksi tasavallaksi loi kon-
tekstin, jossa turkkilaiselta islamilta on edellytetty uudistushenkisyyttd.
Aslamcn mukaan turkkilaiselle islamille onkin viimeisen vuosisadan aikana
ollut ominaista etsid tasapainoa modernin ja perinteisen islamtulkinnan valilla.
(Aslamci 2014, 274-276.)

Usein lansimaisessa kontekstissa moderniuteen liitetdan uskonnon merki-
tyksen vdheneminen tai vahintadankin uskonasioiden siirtaminen yhteiskunnal-
lisen keskustelun keskiostd yksityisasioiksi (vrt. Ellul 1975). Turkin valtion us-
kontoviraston emeritus presidentin, Ali Bardakoglun, mukaan (2009) moder-
niksi tuleminen ei kuitenkaan vélttamattd edellytd samanlaista prosessia, jonka
Eurooppa on kédynyt valistuksen aikana. Bardakoglun mukaan modernius ei
ilman muuta tarkoita uskonnottomuutta. Bardakoglu nikee, ettd uskonto voi
sopia my0s moderniin maailmaan, joskin tdmaé saattaa edellyttdd moderniuden
kasitteen uudelleen madrittelemistd ja avartamista. (ks. Bardakoglu 2009, 70-72.)

Jossain maéédrin tédllainen uudelleen médrittelyprosessi ndyttdd olevan
kdaynnissa tutkituissa imaamisaarnaajalukioiden oppikirjoissa. Erityisesti se il-

2 Erityisesti aihetta on tutkinut Ismail Kara (1986, 1987, 1994).
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menee puhetyyleissd, joissa korostetaan islamin ja sekulaarin jérjestyksen ja tie-
teen yhteensopivuutta (vrt. Ihmiselle sopiva islam -repertuaari, Tasavaltalainen
muslimi -repertuaari ja Ehl-i siinnet -repertuaari). Esimerkiksi Ihmiselle sopiva is-
lam -repertuaarissa painotetaan tiedettd uskoa vahvistavana tekijand ja uskon-
non rinnalla tdrkeénd valineend maailman ymmaértdmisessd. Toisaalta aineistos-
sa kuitenkin muistutetaan, ettd tiede on erehtyvdistd. Erityisesti Ehl-i siinnet -
puheessa korostuu nikokulma, jossa tiedettd voi ja pitddkin hyodyntdd islamin
tulkinnassa, mutta hyodyntaminen tapahtuu islamin Jumalaan, profeetta Mu-
hammediin ja Koraaniin liittyvien perususkomusten (vrt. luku 5.2) mé&draamis-
sd puitteissa. Toisaalta aineistossa nakyva pyrkimys moderniuteen ei valttamét-
td nouse vain islamilaisen yhteison tarpeesta tehdd uusia tulkintoja modernin
maailman vaatimusten edessd, vaan se voi olla pakon sanelemaa kontekstissa,
jossa valtion sekulaari olemus sdddetddn perustuslain tasolla (vrt. Tasavaltalai-
nen muslimi -repertuaari).

Mielenkiintoinen kysymys on, millainen islamymmarrys ja millaiset puhe-
tavat saavat vallan, jos tim&nhetkinen turkkilaista islamia kehystdvé, toisinaan
perinteisid islamilaisia lakitulkintoja haastava sekulaari, vahvasti kemalismin
muovaama konteksti hdvidd. Kun kemalistisessa diskurssissa ottomaaniajasta
vaiettiin, saattaa diskurssin muuttuessa ottomaaniajan ihannointi tulla uudeksi
puhetavaksi.

Aika nayttdd kallistuuko turkkilainen islam kontekstin muuttuessa tule-
vaisuudessa Aydinlar Ocagr -liilkkeen edustaman ajattelutavan suuntaan (ks.
Ozdalga 2006 ja luku 1.3.2), jossa painotetaan islamin ja turkkilaisen nationa-
lismin yhteensopivuutta vai alkaako turkkilainen islam linkittyd enenevissa
madrin ylikansalliseen arabialaiseen islamiin (vrt. Muslimien veljeys -
repertuaari). Kolmas kehityssuunta 16ytyy modernista maailmasta. T4lloin etsi-
tddn muslimeina olemisen tapaa, joka tulee lihemmiksi lansimaista eldméan-
muotoa (vrt. [hmiselle sopiva -repertuaari).

Jonkinlaisia muutoksen suuntaa enteilevid merkkejd on jo ndhtdvissd
turkkilaisessa sosiaalisessa todellisuudessa. AK-puolueen vallan kasvaessa ja
kemalistisen diskurssin heiketessa turkkilaiset ovat saaneet tottua valtion joh-
don suunnalta tuleviin, monen mielestd ihmisten yksityisyyden alueelle mene-
viin, moraalisiin kannanottoihin. Esimerkiksi vuonna 2013 Gezi-puiston mie-
lenosoituksia ennen, suurta huomiota sai kuulutus Ankaran metrossa, jossa ke-
hotettiin metrossa toisilleen hellyyttdd osoittanutta pariskuntaa muistamaan
moraalisddnnot. (esim. Milliyet 2013c¢.) Sekulaareissa piireissd kuulutusta pidet-
tiin todisteena siitd, ettd AK-puolue yrittdd viedd Turkkia suuntaan, jossa yh-
teiskunta valvoo kansalaisten kdytostd myos sellaisissa moraalisissa kysymyk-
sissd, joista ei ole sdddetty Turkin laissa. Samanlaisen kohun aiheutti myShem-
min samana vuonna presidentti Erdoganin lausunto, jonka mukaan eri suku-
puolta olevat opiskelijat eivit saisi asua samassa opiskelija-asunnossa (esim.
Radikal 2013a) ja asetus, jossa kiellettiin alkoholin myynti sataa metrid ldhem-
pédnd moskeijoita ja kouluja. (ks. esim. Memurlar.net 2013a.) Téllaiset viran-
omaisten taholta tulevat islamilaiseen etiikkaan perustuvat vaatimukset aiheut-
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tavat huolta niissd Turkin kansalaisissa, jotka pelkddvat AK-puolueen ajavan
Turkin lainsddddannon korvaamista islamilaisella lailla.

Tutkituissa oppikirjoissa ei kuitenkaan yleisesti ottaen painoteta yksityis-
kohtaisia lakitulkintoja, vaan etiikasta ja profeetan esimerkin mukaisesta us-
konnonharjoituksesta puhutaan hyvin yleiselld tasolla. Toisaalta aineistossa
ilmeneva Islam on vilttimdttomyys -repertuaariin kuuluva puhetapa pyrkii oike-
uttamaan sen, ettd muslimiyhteis6 voi ohjata ailahtelevaksi ja heikoksi kuvattua
yksilod. Koska Islam on vilttdmittomyys -repertuaari pitdd sisillddn vahvan ole-
tuksen siitd, ettd islam antaa parhaat moraaliset kriteerit ja mahdollistaa par-
haan eldméntavan, ihmisen eldm&dan puuttuminen tapahtuu “ihmisen parhaak-
si”.

AK-puolueen kriitikot nikevit, ettd AK-puolueen valtakaudella on otettu
askelia vaarallisen hallintokulttuurin suuntaan. Tassa hallintokulttuurissa Tur-
kin lakien noudattaminen ei endd ole vilttaméttd tarpeellista, koska ulkopuoli-
nen normisto mddrittelee hyvaksytyn ja kielletyn kayttdytymisen. (ks. esim.
Sirmen 2012; Diizkan 2014.)

Vaikka edelld esitettyihin ndkokohtiin viitaten islamilaisesta etiikasta nou-
sevien eldmdnohjeiden asema turkkilaisessa eldimdnmuodossa saattaa tulevai-
suudessa vahvistua, on timidn tutkimuksen tutkimusaineiston edustamasta
maailmankatsomuksesta vield pitkd matka sellaiseen islamin tulkintaan, jossa
esimerkiksi sekulaarin Turkin perustuslaki syrjdytettdisiin tiukalla sahria-
tulkinnalla. Tutkimusaineiston edustamassa maailmankatsomuksessa kaiken-
lainen fanaattinen uskonnollisuus kuuluu toiseuteen (vrt. erityisesti Ehl-i siinnet
-, Ihmiselle sopiva islam- ja Tasavaltalainen muslimi -repertuaarit), jota edustaa esi-
merkiksi my0s profeetta Muhammedin ja hdnen aikalaistensa eldimén ulkokoh-
tainen matkiminen. Tulkintani mukaan islamin yleisten periaatteiden korosta-
misella vedetddn aineistossa rajalinjaa Lahi-iddssd ja myos Turkissa toimiviin
konservatiivisiin wahhabistisiin ja salafistisiin liikkeisiin, jotka painottavat pro-
feetta Muhammedin ja hdnen seuraajiensa esimerkistd nousevan islamilaisen
lain kirjaimellista noudattamista myos yhteiskunnallisen lainsdaddannon tasolla.

6.2.2 Tutkimusaineiston ilmentimd maailmankatsomus ja islam Lihi-iddn
oppikirjoissa

Kuten jo tutkimustehtdvadd esittelevédssd luvussa todettiin (luku 1.2), islam on
moninainen ilmid, josta on miltei mahdoton tehd& yhta kattavaa maaritelmaa.
Varsinkin tieteellisissd teksteissd on parempi pitdytyd jossakin tietyssd aineis-
tossa ja pyrkid kartoittamaan kyseisessd aineistossa esiintyvid islamin maari-
telmid. Edellisessd luvuissa on pohdittu, kuinka turkkilaisten imaamisaarnaaja-
lukioiden oppikirja-aineiston ilmentdmé& maailmankatsomus suhteutuu sitd ke-
hystdvan turkkilaisen poliittis-yhteiskunnallisen ja uskonnollisen kontekstin
kanssa. Tdssd luvussa ndkokulmaa laajennetaan Lahi-itddn. Alla olevaan EK-
MA-mallin kehykseen (kuvio 26) on listattu joitakin lghi-itdisid uskonsuuntia,
poliittisia toimijoita, ajatustapoja ja muita tekijoitd, jotka esiintyvéat tutkimusai-
neistoa kehystdvassa kulttuurisessa kontekstissa.
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KUVIO 26 Imaamisaarnaajalukioiden oppikirjojen ilmentdma maailmankatsomus Lahi-
iddan uskonnollisessa kontekstissa

Kuvion 26 kulttuurisen kontekstin taso havainnollistaa varsin kompleksista ai-
neistoa kehystdavid kontekstia, johon tutkimusaineistoon konstruoitunutta maa-
ilmankatsomusta tdssd luvussa joiltakin osin suhteutetaan. T4td tutkimusta teh-
tdessd ei ole ollut kdytossd vastaavaa jossain muussa maassa toteutettua imaa-
mikoulutuksen oppikirjoja analysoivaa tutkimusta, joka olisi toiminut vertailu-
kohtana tutkittujen oppikirjojen ilmentdmaille maailmankatsomukselle. Kuten
edelld jo todettiin, riittavand vertailukohtana Lahi-iddssa esiintyviin kasityksiin
islamista toimii kuitenkin Doumaton ja Starrettin (2007) koostama Lahi-iddssa
toteutettua oppikirjatutkimusta esittelevd artikkelijulkaisu. Kuviossa 26 naky-
vt teemat ja tekijdt esiintyvdt monin osin myds Doumaton ja Starrettin (2007)
artikkelijulkaisussa.

Doumato ja Starrett (2007) tiivistdavat Lahi-iddssd kédytossad olleiden oppikir-
jojen tutkimushankkeiden tulokset viiteen johtopadidttkseen, jotka ovat: 1) oppi-
kirjoissa ei yleensd, joitakin poikkeuksia lukuun ottamatta, suvaita uskonnon
nimissd tehtyd vékivaltaa, 2) muslimien médritelmét poikkeavat eri maissa, 3)
oppikirjoja yhdistda kertomus, jossa muslimit kuvataan uhreiksi, joilla on todelli-
sia ja potentiaalisia vihollisia, 4) oppiaines pitdd sisdllddn perinteisid islamilaisia
arvoja (tottelevaisuus, myotiatunto, suvaitsevaisuus jne.) ja 5) ennakko-oletuksista
huolimatta Saudi Arabian vaikutus eri maiden oppisisaltoihin ei dominoi yli
kansallisten ja alueellisten ominaispiirteiden. Jatkossa pohditaan kuinka turkki-
laisen imaamisaarnaajalukioiden oppikirjoihin rakentuneet maailmankatsomuk-
selliset olemisen tavat suhteutuvat edelld esitettyyn viiteen ndakdkulmaan.

Uskonto ja vikivalta

Doumato ja Starrett (2007) alleviivaavat, ettd tutkituissa oppikirjoissa ei yleisesti
suvaita uskonnon nimissa tehtya vikivaltaa. Kun jihad mainitaan sotilaallisena
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toimena, se liitetddn yleisesti puolustussotaan. Tamad on tutkimusten mukaan
tyypillista erityisesti Turkin ja Iranin oppikirjoille.

Tutkituissa oppikirjoissa vihollisia ei yleensd nimetty. Poikkeuksena Star-
rett ja Doumato mainitsevat kuitenkin Syyrian ja osaksi myds Saudi-Arabian
oppisisallot, joissa korostetaan Israelia islamilaisen maailman vihollisena. Sau-
diarabialaisissa teksteissd Israelin toimet todetaan esimerkkind tdmdn pdivian
kolonialismista, minkd katsotaan oikeuttavan jihadiin. Syyrialaisissa teksteissa
jihad linkitetddn p&ddasiassa Israelin laajenemispyrkimyksiin. Alempien Iuokka-
tasojen oppikirjoissa juutalaisiin suhtaudutaan yleensd kunnioittavasti. Tasta
poiketen kymmenennen luokan oppikirjassa Israel esitetddn kuitenkin uhkana
koko islamilaiselle maailmalle. Ainoaksi ratkaisuksi tarjotaan juutalaisten eli-
minoimista. (Starrett ja Doumato 2007, 5; Doumato ja Starrett 2007, 235.)

Turkkilaisten imaamisaarnaajalukioiden oppikirjoista tehdyt uskonnon ja
vakivallan suhteeseen liittyvit havainnot ovat pitkalti yhtenevit Starrettin ja
Doumaton raportin kanssa. Imaamisaarnaajalukioiden oppikirjoissa ei myos-
kdan kehoteta vikivaltaan uskonnon nimissd. Ainoan poikkeuksen tekevit se-
lonteot Marttyyri-repertuaarissa, joissa puhutaan isénmaan ja uskon puolesta
kuolevista marttyyreista. Marttyyri-repertuaarissa ei kuitenkaan puhuta islamin
tai Turkin alueen laajentamisesta vékivalloin, vaan painopiste on isdnmaan
puolustamisessa. Ulkoapdin Turkkia uhkaavaa vihollista ei nimeta.

Imaamisaarnaajalukioiden oppikirjoissa Israelia ei esitetd suoranaisesti vi-
hollisena, mutta Israelin toimiin Palestiinassa suhtaudutaan negatiivisesti. Eri-
tyisesti Israelia kritisoidaan ylimitoitetuista, myos siviileihin kohdistuneista,
sotilaallisista voimatoimista. (TA8 1/171-172)

Muslimin miiritelmi

Starrettin ja Doumaton mukaan yhdistdva tekijd tutkituille oppimateriaaleille
on, ettd oppimateriaaleissa pyritddn hdivyttdméaan islamin moninaisuus ja su-
lauttamaan se omaan kansalliseen islamin tulkintaan. Vdhemmistoryhmat jaa-
vt tutkituissa oppikirjoissa marginaaliin.

Poikkeuksena edellisestd ovat saudiarabialaiset ja iranilaiset tekstit, joissa
alleviivataan yhden oikean islamin olemassaoloa. Saudiarabialainen teksti rajaa
oikean islamin niin tiukaksi, ettd suurin osa muslimeista jad rajauksen ulkopuo-
lelle. Harhaoppiset suuntaukset mainitaan nimeltd. Iranilainen oppimateriaali
keskittyy shiia-tulkintaan halveksimatta kuitenkaan muita islamin suuntauksia.
Yleisesti ottaen oppikirjoissa muslimit esitetddn kuitenkin yhtend joukkona,
jonka vastavoimana ovat islamin viholliset. (Starrett ja Doumato 2007, 20; myos
Doumato ja Starrett 2007, 233-234.)

Kuten edelld on todettu, myos turkkilaisessa aineistossa véltetddn rajaa-
masta mitddn muslimiryhmdd islamin ulkopuolelle. Ideaalitasolla toimivissa
Thanneyhteiskunta- ja Muslimien veljeys -repertuaareissa kaikki muslimit nayttay-
tyvit yhtend suurena perheend. Ensisijaisesti sosiaalisen maailman tasolle sijoit-
tuvassa Ehl-i siinnet -repertuaarissa islamin moninaisuus tunnistetaan, mutta
toisaalta myos tdssd puhetavassa pyritddn edelleen varsin ideaalisesti
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nikemddn eri tavalla ajattelevat muslimit osoituksena islamin rikkaudesta ja
islamiin kuuluvasta ajattelun vapaudesta.

Kuten edelld on todettu, turkkilaisten imaamisaarnaajalukioiden oppikir-
jojen ilmentdmén islamymmadrryksen perusteella syntinen muslimi pelastuu
lopulta. Tamaé ldhestymistapa poikkeaa esim. Saudi-Arabiassa ja radikaaleissa
muslimiryhmissd vaikuttavasta tiukasta wahhabbisti- ja salafisti-ajattelusta,
joka vdistamaittd sulkee vddrdoppiset islamin ulkopuolelle. Turkkilaisessa ai-
neistossa salafismi mainitaan yhtend islamin tulkintaperinteend ja sen myos
lyhyesti todetaan olevan muut ndkemykset pois sulkeva. (KE2 2.4/45) Aineisto
ei kuitenkaan tdssdk&ddn kohtaa suoraan nimeltd mainiten ota kantaa radikaaliin
salafismiin, joka usein linkittyy myos tunnettuihin terroristiorganisaatioihin.

Starrett ja Doumato nikeviit, ettd yhteinen haaste tutkituille oppimateriaa-
leille on 16ytdd tasapaino uskonnon ja modernin monenlaisia identiteettejd sisél-
laan pitavan valtion ja toisaalta uskonnon ja kansallisidentiteetin valille. Valtion
pddmaédrdt ja uskonnolliset pddmddrdt voivat joutua konfliktiin keskenddn.
Haaste on myos pitdytyd islamin ikuisissa totuuksissa jatkuvasti kiihtyvalld
vauhdilla muuttuvassa maailmassa. (Starrett ja Doumato 2007, 24.) Kuten edel-
lisissd luvuissa on kdynyt ilmi, perinteisen islamymmarryksen ja modernin
maailman ja kansallisidentiteetin kohtaaminen ovat keskeisid haasteita myos
Turkin imaamikoulujen oppimateriaalin ilmentdmalle maailmankatsomukselle.

Uhriutuminen

Doumaton ja Starrettin (2007) mukaan muslimien uhriutuminen oli tavan-
omaista Lahi-iddn oppikirjoissa. My6s turkkilaisessa tutkimusaineistossa esiin-
tyy jonkin verran uhriutumista. Tdamd ndkyy esim. siind, ettd islamista pois
kdantyneet madritelldan joko tietaméttomiksi nuoriksi, taloudellisen tai muun
sosiaalisen ahdingon takia harhautetuiksi tulleiksi tai muuten kieroilla puheilla
petetyiksi. Aineisto ei ota huomioon mahdollisuutta, ettd syy islamista luopu-
miseen olisi itse islamissa tai sen ilmenemismuodoissa yksilon eldméanpiirissa.

Muslimien uhritumiseen voi liittid myos jo edelld mainitut aineistossa
esiintyvat kuvaukset (ks. esim. luku 5.3.2) Palestiinan kriisistd, huonoa islam-
kuvaa levittdvistd ristiretkeldisistd, lansimaisten kirkkojen pyrkimyksistd kayt-
tdd dialogia kdannyttamiseen, ldhetystyohon liittyvastd pakkokdannyttamisestd,
kolonialismiin liittyvastd muslimien sortamisesta, Ottomaanien imperiumin
luhistumisesta, muslimimaailman pirstoutumisesta ja ldnsimaisen tieteen puo-
lueellisista islamilaisten historiankuvausten uskottavuuden kannalta epdedulli-
sista tutkimustuloksista.

Pyrkimys eettiseen elimiin

Starrett ja Doumato (2007, 17) toteavat, ettd tutkituissa oppikirjoissa kehotetaan
islamin mukaiseen hyvaddn eettiseen eldimddn. Yleensd moraalilla tarkoitetaan
oikeanlaista kéytostd. Keskeistd on oppia, mikéd on sallittua ja mikd kiellettya.
Oikeanlaiseen kdytokseen liittyvat mm. islamilaiset avioliittosddnnokset, van-



235

hempien kunnioittaminen, lasten ja naapureiden oikeanlainen kohtelu ja rituaa-
liset velvollisuudet. Erityisesti iranilaisissa teksteissd ystdvillisyys, laupeus,
puhtaus, tyyneys, rehellisyys, maltillisuus ja siveys ovat jatkuvasti toistuvia
arvoja. (Starrett & Doumato 2007, 17; Doumato & Starrett 2007, 236.)

Starrettin ja Doumaton mukaan suvaitsevaisuus on uusi tdrked teema, jo-
ka tulee esiin ldhi-itdisissd tekstikirjoissa. Myos ihmisten veljeys ja tasa-arvo
rotuun, sukupuoleen, uskontoon tai vériin katsomatta on pddtdan nostava aja-
tus. (Doumato ja Starrett 2007, 236-237.)

Starrett & Doumato (2007, 17) huomauttavat, ettd islamilaiset arvot ja
etiikka esitetddn kuitenkin eri maiden oppikirjoissa eri tavalla. Joissakin oppisi-
sélloissd Koraaniin ja haditheihin perustuva islam esitetddn absoluuttisena vas-
tauksena kaikkiin elimén moraalisiin kysymyksiin. Toisissa oppisisalloissi is-
lamilaiset arvot ja etiikka ovat uudelleen tulkittuja ja niille annetaan moni-
ilmeisempi sisalto.

Myos turkkilaisten imaamisaarnaajalukioiden oppikirjat pitdavat sisédllddan
paljon kehotuksia eettisesti hyvédn ja moraaliseen elamddn. Suvun ja perheen
tarkeys, opiskelu, tyonteko, yhteiskunnallinen aktiivisuus ym. hyveet ovat vah-
vasti ldsnd aineiston ilmentdmdssd maailmankatsomuksessa. Kédytdssd olevasta
tulkintarepertuaarista riippuen painotus moraalisissa kysymyksissd vaihtelee
oman jdrjen kdyton ja rationaalisuuden (vrt. Ihmiselle sopiva islam -repertuaari)
tai islamin oppineiden antaman ohjeistuksen valilla (vrt. Islam on vilttimdtto-
myys -repertuaari). Muiden lahi-itdisten oppikirjojen tapaan, myos imaamisaar-
naajalukioiden oppikirjoissa puhtaan paljon suvaitsevaisuudesta. Erityisesti
Ihmiselle sopiva islam -repertuaari ilmentédd suvaitsevaista olemisen tapaa. Ehl-i
stinnet -puhe painottaa suvaitsevaisuutta muita muslimeja kohtaan, mutta suh-
teessa eriuskoisiin suvaitsevaisuuden sijaan korostuu pikemminkin karsivéalli-
syys ja oikeudenmukainen suhtautuminen islamin periaatteiden pohjalta.

Turkkilaisten imaamisaarnaajalukioiden oppikirjoissa toistuu ajatus, jonka
mukaan jokainen on oman onnensa seppd ja menestyméttomyys on oma vika.
Lahi-idén oppikirjoja késitelleessd projektissa (Doumato ja Starrett 2007) turkki-
laisia oppikirjoja tutkineen Altanin mukaan tietynlaisen kapitalistisen unelman
ruokkiminen lievittdd valtioon kohdistuvaa sosiaalisesta epétasa-arvosta johtu-
vaa kritiikkid. Altanin mukaan oppikirjoissa onni ei kuitenkaan tule materiasta.
Noyryys, suvaitsevaisuus, ahkeruus, rehellisyys, vastuun kantaminen velvolli-
suuksissa ja ty0ssd ja proystdilyn ja tuhlailun valttdminen ovat hyvid tapoja.
(Altan 2007, 206.) Altanin tutkimustulokset ovat hyvin pitkalti yhteneviiset
myo6s imaamisaarnaajalukioiden oppikirjoista saadun yleisvaikutelman kanssa.

Islamin kansalliset ominaispiirteet

Doumaton ja Starrettin (2007) mukaan kussakin Lihi-iddn maassa tutkittujen
oppikirjojen ilmentdmit islamkuvat poikkesivat toisistaan maiden historiallisten
ja kulttuurillisten ominaispiirteiden vaihtelun myota. Saudi-Arabian dominoiva
vaikutus eri maiden islamiin oli odotettua pienempi. Tassékin kohtaa Doumaton
ja Starrettin (2007) johtopddtokset kdyvat yhteen turkkilaisista imaamisaarnaaja-
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lukioiden oppikirjoista tehtyjen havaintojen kanssa. Turkin historialla nayttad
olevan on vahva yhteys timén pdivan turkkilaiseen islamymmérrykseen.

Kuten edelld on todettu, turkkilaista islamia on muovannut liki 500-vuotta
kestdnyt ottomaanien hallintakausi. Ottomaanit hallitsivat imperiumia, joka piti
sisédllddn erittdin heterogeenisen véeston sekd etnisesti ettd uskonnollisesti. Im-
periumin hallitseminen ei olisi ollut mahdollista, jos turkkilaiset eivit olisi
omaksuneet verrattain suvaitsevaa suhdetta eri tavalla ajatteleviin. Jossain mé&é-
rin tdmé tausta helpotti siirtymistéd tasavallan aikaan, jossa perustuslain tasolla
on pyritty takaamaan eri tavalla ajatteleville kansalaisille yhtaldiset oikeudet.
Tutkitussa imaamisaarnaajalukioiden oppikirja-aineistossa korostetaan, kuinka
Turkin tasavalta jatkaa ottomaanien valtakunnan suvaitsevaisuuden perinnetta.

Turkissa laajalti omaksuttu hanafi-lakikoulukunta ja teologian taustalla
vaikuttava maturidi-ajattelu ovat osaltaan vieneet turkkilaista islamia wahab-
bisimin omaksuneen hanbali-lakikoulukuntaa kannattavan Saudi-Arabian
kanssa eri suuntaan. Imaamisaarnaajalukioiden oppikirjoissa lakikoulukuntien
eroja ei korosteta, joskin hanafi-lakikoulukunnan erityinen merkitys Turkissa
kédy aineistosta selvaksi.

1900-luvun puolivilissd Lahi-idan tilannetta kiristi Palestiinaan syntynyt
juutalaisvaltio. Samalla kun Turkki pysyi pitkélti Palestiinaan liittyvien mitte-
loiden ulkopuolella, se otti askelia ldnteen liittyméllda NATO:n jaseneksi. Lahi-
idédn tilanteen kiristymisestd voimaantunut poliittinen islam ja jihadismiterro-
rismi ei ole perinteisesti vaikuttanut Turkkiin erityisen voimakkaasti. Sen sijaan
Turkin sekulaarin valtion kontrollissa olleen moskeijajdrjestelmén rinnalle ke-
hittyi eldva sufilaisten ja pietististen (tasavouf) islamilaisten litkkeiden verkosto.

Turkkilaisten imaamisaarnaajalukioiden oppikirja-aineisto ei yksityiskoh-
taisesti ja syvéllisesti pohdi eri islamilaisten liikkeiden ominaispiirteitd, vaan
toteaa yleisesti oppikirja-aineistonkin edustaman profeetan esimerkkid seuraa-
van Ehl-i Siinnet -ajattelun islamin oikeaksi tulkinnaksi. Merkille pantavaa kui-
tenkin on, ettd oppikirjoissa ei esim. saudiarabialaisten oppikirjojen tavoin ve-
detd vahvoja rajalinjoja eri tavalla ajatteleviin muslimeihin, vaan eri islamilaiset
liikkeet pyritddn mahdollisimman laajasti sulkemaan Ehl-i siinnet -islamin alle.

Tutkimusaineistossakin ilmenevat Jumalaan, profeettaa Muhammediin ja
Koraaniin liittyvit perususkomukset (vrt. EKMA-mallin keskuksen uskomus-
rakenne) ovat pitkélti samat eri muslimimaissa. Todennékoisesti myos islami-
laisiin rituaaleihin liittyvat kokemukset pyhyydestd ovat samankaltaisia. Yhte-
nd hyvind esimerkkind muslimeja yhdistdvastd kokemuksesta on pyhiinvaellus
Mekkaan, jossa lukuisista eri muslimimaista saapuneet pyhiinvaeltajat jakavat
yhteisen kokemuksen islamin pyhimmissd paikoissa. Téllaiset muslimien yhte-
yttd vaalivat kuvaukset toistuvat erityisesti aineistossa esiintyvassd Muslimien
veljeys -repertuaarissa.

Kehystdvian kontekstin ja oppikirjojen suhde

Doumaton ja Starrettin (2007) artikkelikokoelmassa merkille pantava tutkimus-
tulos on ilmeinen konflikti tutkitussa oppimateriaalissa esiintyvan toivekuvan
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ja todellisuuden vaililld. Osaltaan téllainen asetelma on néhtévillda myos turkki-
laisten imaamikoulujen oppimateriaalissa. Erityisen hyvin ristiriita paljastuu,
kun aineistossa ilmenevid ideaalimaailman tasolla toimivia tulkintarepertuaare-
ja rinnastetaan aineistoa kehystdvdan kulttuuriseen kontekstiin. Esimerkiksi
selkedsti ideaalitasolla toimivien Ihanneyhteiskunta- ja Muslimien veljeys -
repertuaarien maalaamalle kuvalle ihanteellisesta islamin periaattein johdetusta
yhteiskunnasta ja maailman kaikkien muslimien veljeydestd on haastavaa 16y-
tdd yhtymdkohtia tdmdn hetkisessd ldhi-itdisessd kulttuurisessa kontekstissa.
Jopa aineiston sisdlld nikyy, ettd ihanteelliseksi kuvattu Medinan yhteiskunta-
sopimus hajoaa hyvin pienen ajan sisilld ja uskontojen tasa-arvoinen yhteiselo
muuttuu muslimiyhteison yksinvallaksi, jota sitdkin hyvin pian rupeavat rik-
komaan muslimien keskindiset taistelut kalifin asemasta.

Ideaalimaailman tasolla toimivassa Marttyyri-repertuaarissa rakentuu ku-
va, jossa turkkilaiset muslimit nousevat yhdessé taistelemaan ulkoista vihollista
vastaan. Myos tdaméd kuva ndyttdytyy varsin ihanteellisena kontekstissa, jossa
kesdn 2016 vallankaappausyritykseen osallistuneiden turkkilaisten sotilaiden
surmaamia Turkin kansalaisia kutsutaan marttyyreiksi ja Turkin kurdikansalai-
set jarjestdvét toistuvia terrori-iskuja turkkilaisia viranomaisia vastaan.

Vaikka aineistossa esiintyvien ideaalisten puhetapojen rakentamille kuva-
uksille on vaikea 10ytdd vastaavuuksia aineistoa kehystavastd kulttuurisesta to-
dellisuudesta, tutkimusaineistossa ilmenevit sosiaalisen maailman tasolla toimi-
vat tulkintarepertuaarit ndyttidvit kuitenkin luovan varsin toimivia erilaisia ole-
misen tapoja monimutkaisessa ja jannitteisessd turkkilaisessa sosiaalisen eldméan
kontekstissa. Vastaava EKMA-mallin tulkintakehyksessd tapahtuva aineiston
ilmentdmiin olemisen tapoihin huomion kiinnittdva tutkimuksellinen ldhesty-
mistapa olisi saattanut aukaista lisdd mielenkiintoisia ndkdkulmia tutkittuihin
aineistoihin my6s Doumaton ja Starrettin (2007) tutkimusprojektin osatutkimuk-
sissa.

Doumaton ja Starrettin (2007) kirjaamia tutkimusprojektin johtopdatoksid
lukiessa tulee ilmeiseksi, ettd myos heiddn tutkimusprojektiaan madrittdd tie-
tynlainen projektin taustalla toimiva maailmankatsomus. Tutkimusraportin
rivien vileistd on nédhtédvissa ajatus, ettd jos muslimeissa on vikoja, on niitd kris-
tityissd ja juutalaisissakin, ja siksi oppikirjoissa esiintyvit epdkohdat ovat vi-
hintdankin ymmarrettavis.2s

Esimerkiksi tdllainen ajattelutapa nédkyy Starrettin ja Doumaton (2007) ta-
vassa kommentoida Lahi-idédn oppikirjoissa esiintynyttd Israel-vihamielisyytta.
Starrett ja Doumato (2007) selittdavat tutkimusaineistoissa esiintyneitd Israeliin
kohdistuvia jihadistisia lausumia alueen poliittisilla realiteeteilla. T&llaiseen
ldhestymistapaan kuuluu, ettd tutkituissa oppikirjoissa esiintyvét antisemitisti-
set lausunnot ndhdaan dialogina israelilaisten oppikirjojen kanssa, joissa kielle-
tddan palestiinalaisten historiallinen oikeus maahan ja joissa alueen arabialaiset

28 Julkaisussa on heti siséllysluettelon jalkeen sivuy, jossa on lainauksia joiltakin histori-
assa vaikuttaneilta kristityiltd ja juutalaisilta merkkihenkil6iltd. Lainauksia ei seliteta
mitenk&édn, mutta niiden antama mielikuva on vahva. Lainauksista vilittyy kuva
kristittyjen ja juutalaisten merkkihenkildiden polarisoituneesta maailmankuvasta,
jossa maailma jaetaan “meihin pelastuneisiin/valittuihin” ja “toisiin”.
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nimet on poistettu kartoista. Téllaisten “tietojen” lisddminen tutkimustulosten
johtopddtoksiin luo mielikuvan siitd, ettd Starrettin ja Doumaton mielestd isla-
milaisten maiden oppimateriaaleista 16ytyneet kuvaukset Israelista vihollisena
ovat vihintddnkin ymmérrettdvid. (vrt. Doumato ja Starrett 2007, 235.)
Ensilukemalla téllaiset rinnastukset saattavat tuntua kohtuullisilta ja reiluil-
ta. Tarkemmin ajatellen niihin liittyy tietynlainen alentava sédvy, joka on yleinen
lansimaissa kdydyssd islamiin liittyvdssd keskustelussa. Syyttamailld olosuhteita
ja vihollista islamilaisten maiden oppikirjoissa ilmenneistd epdkohdista, syntyy
vaikutelma, ettd Doumato ja Starrett ikdédn kuin epdilevat Lahi-iddn maiden mus-
limikansalaisten moraalista kykyad ja velvoitetta toimia oikein siindkin tapaukses-
sa, ettd vastapuolessa on ilmeisid vikoja. Téllaisessa toimintatavassa on jotain
samaa kuin aikuisen suhtautumisessa uhmaikédiseen lapseen silloin, kun lapsen
kiukunpurkauksia katsotaan sormien ldpi ajatellen, ettd huono kdyttdytyminen
johtuu vain lapsen vaikeasta idstd. Kasitykseni mukaan edelld kuvatuilla lausu-
milla Doumato ja Starrett liittyvit itse osaksi Lahi-iddn oppikirjoja késitelleen
oppikirjatutkimuksen yhtend tutkimustuloksenakin havaittua suurta kertomusta
muslimeista ulkoisten vihollisten uhreina. (vrt. Starrett ja Doumato 2007, 18-19.)
Taman tutkimusraportin lukijan arvioitavaksi jdd, missd méadrin sama asenne
esiintyy myos taméan tutkimuksen tutkimustuloksista tehdyissa johtopaatoksissa.

6.3 Tutkimustulokset ja eurooppalainen imaamikoulutuskeskus-
telu

Millaisena turkkilaisten imaamisaarnaajalukioiden oppikirjojen ilmentimd maa-
ilmakatsomus néiyttidytyy suomalaisen ja yleensd eurooppalaisen imaamikoulu-
tuskeskustelun kontekstissa?

Eurooppalaisessa kontekstissa kdytdva julkinen imaamikoulutuskeskustelu liit-
tyy usein tarpeeseen saada maahanmuuttajista koostuville muslimiyhteiséille
johtajia, jotka ymmartavéat toimintakontekstiaan ja pystyvit toimimaan tulkkei-
na ympéaroivan yhteiskunnan ja yhteison vililla. Koulutuksen sisallosta keskus-
teltaessa tulisi kdsitykseni mukaan olla kuitenkin esilld ainakin kaksi erilaista
siséllollistd ndkokulmaa.

Niin sanottu integraationdkokulma korostaa oppisisdltojd, jotka antavat
koulutettavina oleville maahanmuuttajille edellytyksida ymmartdd uuden
asuinmaansa yhteiskuntajérjestystd, kulttuuria ja lakeja. Koulutuksella pyritdan
edesauttamaan ympéroivadn yhteiskuntaan liittyvan oleellisen tiedon siirtymis-
td yhteison johtajien kautta myos yhteisoille. Taméd ndkokulma ei varsinaisesti
liity erityisesti islamiin, vaan pddpiirteittdin samaa koulutusta voidaan tarjota
my6s muille maahanmuuttajaryhmille. (ks. Vitikainen 2013a, 1; vrt. myos Insti-
tute for Strategic Dialogue 2010, 2.)

Uskonyhteisondkokulmaksi kutsun ndkékulmaa, jossa kannetaan huolta
siitd, miten islamilaiset yhteisot saavat imaameja, jotka tuntevat islamilaisen
opin, lain ja perinteen ja pystyvét valittdmaan nditd islamin uskoon liittyvid tér-
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keitd sisdllollisid asioita islamilaiselle yhteisolle toimien yhteisossddn myos
hengellisind johtajina, opettajina ja neuvonantajina. (ks. Vitikainen 2013a, 1.)

On selvdd, ettd Turkissa toteutetussa turkkilaisille opiskelijoille suunna-
tussa imaamikoulutuksessa ei tarvita integraationdkokulmaa samalla tavalla
kuin imaamikoulutuksessa, jota suunnitellaan eurooppalaisille maahanmuutta-
jille. Toisaalta myos turkkilaisten imaamisaarnaajalukioiden oppimddrd pitda
sisdllddn normaaleja kouluaineita, joissa sivutaan mm. yhteiskunnallisia teemo-
ja eri ndkokulmista. Tarjoamalla riittdvat yleistiedot eldmén eri alueilta, koulu-
tettavia nuoria valmistetaan toimimaan imaameina turkkilaisessa yhteiskunnal-
lisessa kontekstissa.

Analysoiduissa uskonnolliseen ammattikoulutukseen liittyvissd oppikir-
joissa integraationdkokulma tulee vastaan ldhinnd selonteoissa, joissa uskonto ja
Turkin valtio kohtaavat. Téllaisia tilanteita ovat esimerkiksi kdytannon teologian
kirjasta (Hitapet ve Mesleki Uygulama) 16ytyvat luvut sotasankareiden kohteluun
liittyen (MED5 5) ja rukous armeijaan ldhtevien puolesta. (ME6 /11) Tavallaan in-
tegraationdkokulmaa edustavat myos jokaisen oppikirjan ensilehdiltd 16ytyvét
Turkin lippu, kansallislaulun sanat, Atattirkin kuva ja puhe. Turkkilaiset kansal-
liset symbolit muistuttavat kirjan kayttdjida koulutusta kehystavastd yhteiskunnal-
lisesta todellisuudesta. Aineistossa ilmenneistd tulkintarepertuaareista uskontoa
ja sekulaaria kontekstia yhteen sovittava Tasavaltalainen muslimi -repertuaari jos-
sain mddrin askaroi integraationdkckulmaan liittyvien kysymysten kanssa.

Taman tutkimuksen tutkimusaineistona olleet uskonnolliseen ammatti-
koulutukseen liittyvit oppikirjat késittelevat kuitenkin pédasiassa uskonyhtei-
sondkokulmaa. Uskonnollinen ammattikoulutus keskittyy islamilaisiin tieteisiin,
joihin liittyvid oppiaineita ovat dogmatiikka (Kelam), eksegetiikka (Kur’an-1 Ke-
rim ve Tefsir), islamilainen laki (Fikihi), hadith-tiede (Hadis), islamin historia (Is-
lam Tarihi), vertaileva uskontohistoria (Karsiastirmali Dinler Tarihi), profeetan
elamd (Siyer), kdytannon teologia (Hitapet ve Mesleki Uygulama) ja tietysti arabi-
an kieli.? (ks. tarkempi selostus oppikirjoista luvussa 3.1) Kullakin tieteenalalla
on sille ominaiset metodit ja sis&lto.

Frankfurtissa Goethe yliopiston yhteyteen islamilaista koulutusta kehitta-
nyt turkkilaistaustainen professori Omer Ozoy ndkee Euroopassa suuren tar-
peen nimenomaan imaamikoulutuksen sisdltoon liittyvélle teologiselle keskus-
telulle ja tutkimukselle. Ozoyn (2012) mukaan ennen imaamikoulutuksen ra-
kentamista olisi luotava teologinen perusta, jolle koulutus rakentuu. Ozoyn
mukaan Turkissa koulutuksensa saaneilla, Saksassa madrdaikaisesti palvelevilla
imaameilla on monesti vaikeuksia vastata Saksassa koko ikénsa eldneiden mus-
liminuorten saksalaisesta kontekstista nouseviin kysymyksiin. Maahanmuutta-
jien ldhtomaan kontekstissa suunniteltu imaamikoulutus ei vélttamatta kohtaa
uuden kotimaan kontekstin asettamia vaatimuksia. Saksassa toimivana islami-
laisena teologina Ozoy (2012) nikee, ettd Saksan muslimiyhteison on pystyttiva

2 Imaamisaarnaajalukioiden oppiaines on organisoitu islamilaisille tieteille ominaisella
tavalla. Kun kristillisess& kontekstissa puhutaan teologiasta yldkésitteend, jonka alle
jasentyvit teologian eri alat (esim. systemaattinen teologia, eksegetiikka, kirkkohisto-
ria jne.), islamilaisessa kontekstissa kédytetddn usein “islamilaiset tieteet” ylakasitettd,
jonka alle jasentyvat ylla mainitut eri islamilaisten tieteiden alat.
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vakavaan teologiseen tyoskentelyyn saksalaisessa kontekstissa saksaksi. Ozoyn
ajatusten perusteella voi todeta, ettd hedelmaillinen imaamikoulutus lénsimai-
sessa kontekstissa on mahdollista vasta, kun koulutusta rakennetaan selkeisti
maédritellylle teologiselle perustalle kyseisen maan kontekstissa.

Jos Ozoy (2012) on oikeassa, mitd hyotya turkkilaisen imaamisaarnaajalu-
kioiden oppikirjojen ilmentdm&dn maailmankatsomuksen analyysistd voi olla
suomalaisen imaamikoulutuskeskustelun ndkokulmasta. Asiaa pohdittuani
esiin nousevat ainakin seuraavat niakokohdat:

1. Turkkilaisten imaamisaarnaajalukioiden oppikirjojen ilmentdmén maail-
mankatsomuksen analyysin tulokset voivat toimia vertailukohtana ja
keskustelukumppanina, kun imaamikoulutuksen sisiltojd suunnitellaan
suomalaiseen kontekstiin. Jossain maérin aineistosta tehdyt huomiot ovat
yleistettdvissd myos laajempaan ldhi-itdiseen kontekstiin (vrt. luku 6.2.2;
Doumato ja Starrett 2007).

2. Eksistentiaalisen maailmankatsomuksen mallin (EKMA) kehyksessd tehty
analyysi auttaa huomaamaan, ettd imaamikoulutuksessa ei ole kyse vain
tiettyjen selkeiden uskomusten jdrjestamisestd oppikirja-aineistoon ja ndi-
den uskomusten siirtimisestd opiskelijoille. Kuten toteutettu oppikirja-
analyysi osoittaa, oppikirjoja kehystavan todellisuuden vaikutuksessa op-
pikirja-aineistoon syntyy monimutkainen ja dynaaminen erilaisia diskurs-
seja sisdllddn pitdva ja ihmisen eri olemisen tasoja koskettava (vrt. ideaali-
nen, sosiaalinen, henkilokohtainen ja luonnollinen) maailmankatsomuk-
sellinen kokonaisuus, josta koulutuksen jérjestédjin on hyvé olla tietoinen.

Alla olevaan kuvioon 27 maailmankatsomuksen ulottuvuuksia (vrt. EKMA) ke-
hystdville kulttuurisen kontekstin ulottuvuudelle on listattu tekijoitd ja ndko-
kulmia, joihin tdssd luvussa suhteutan tutkimusaineistona olleiden turkkilaisten
imaamisaarnaajalukioiden oppikirjojen ilmentdamén maailmankatsomuksen ana-
lyysin tuloksia.
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Kuviossa 27 kulttuurisen kontekstin ulottuvuuteen listatut asiat nousevat osit-
tain tutkimusaineistosta, osittain eurooppalaiseen imaamikoulutukseen liitty-
vistd tutkimusraporteista® ja osittain tutkijan omista kokemuksista ja nikemyk-
sistd ja keskusteluista alan asiantuntijoiden kanssa3!.

Uskonnon ja sekulaarin valtion vilinen suhde

Turkin sekulaarin tasavallan ja Suomen valtion perustuslain tasolla maérittele-
mit uskonnolliselle koulutukselle ja uskonnon harjoittamiselle asettamat puit-
teet ovat periaatteen tasolla monessa suhteessa yhtenevit. Suomalaisten oppi-
kirjojen ensilehdiltd ei kuitenkaan yleensd 16ydy Suomen lippua, kansallislau-
lua, maan perustajaisien kuvia ja puheita, joissa kehotetaan antamaan kaikken-
sa isdnmaan edestd. Edelld mainittujen kansallisten symbolien vahva asema
turkkilaisessa oppikirjoissa kertoo jotain turkkilaisen kontekstin ominaispiir-
teistd.

Kuten edelld on kdynyt ilmi, tutkitussa oppikirja-aineistosta kdy selkeasti
ilmi jannite uskonnon ja sekulaarin tasavallan valilld. Oppikirjoissa ilmeneva
Tasavaltalainen muslimi -repertuaari on puhetapa, jolla tédtd jannitettd pyritdan
purkamaan. Kuten tasavaltalais-kansallisen ja uskonnollisen olemisen tavan
vertailu osoitti (ks. esim. luku 5.5), sekulaari tasavalta on kuitenkin objektina
tarpeeton kaikissa aineistossa esiintyvissd islamilaista olemisen tapaa edusta-
vissa puhetavoissa. Vaikka tutkimusaineistossa viltetddan sekulaarin tasavalta-
laisen jdrjestyksen suoraa kyseenalaistamista, sekulaarin jdrjestyksen tarpeelli-
suus kuitenkin kyseenalaistuu kuvauksissa, joissa ihannoidaan profeetan joh-
tamaa medinalaista yhteiskuntaa tai kalifin johtamaa ottomaani-imperiumia.

Késitykseni mukaan suomalaisissa oppikirjoissa kristinusko ei ndyttdydy
yleisesti sekulaarin tasavallan perusteita uhkaavana tekijand. Regimenttioppi,
joka erottaa maalliset ja hengelliset asiat toisistaan, kuuluu kiintedsti suomalai-
seen luterilaiseen uskonperinteeseen. Vaikka tarkempi analyysi varmasti 16ytdisi
my0s suomalaisesta oppikirja-aineistosta erilaisia uhkakuvia, ja kirkon ja valtion
suhde herittdd tosinaan keskustelua myos suomalaisessa kontekstissa, voinee
yleisesti sanoa, ettd suomalaiseen maailmankatsomukselliseen maisemaan ei laa-

30 Lansimaissa toteutettu imaamikoulutukseen liittyva tutkimus koostuu padasiassa
erilaisista selvityksid, joissa hyvin vdhan sivutaan koulutukseen liittyvid sis&llollisid
kysymyksid (ks. myds Latvio, Mustonen & Rantakari 2013, 24-25). Useiden kirjoitta-
jien kirjoituksista koostuvia eri Euroopan maissa tuotettuja imaamikoulutukseen liit-
tyvid julkaisuja ovat esimerkiksi Ednan Aslanin ja Zs6fia Windischin (2012) toimit-
tama “The Trainint of Imams and Teachers for Islamic Education in Europe” ja Wil-
lem B. Dreesin ja Pieter Sjoerd van Koningsveldin (2008) toimittama ”The Study of
Religion and the Training of Muslim Clergy in Europe”. Edellisten lisidksi muita kan-
sainvilisid tai kansallisia imaamien koulutukseen liittyvia selvityksid ovat esimerkik-
si Ruotsin (Larsson 2009, 2014), Britannian (Mukadam, Scott-Baumann, Chowdhary
& Contractor 2010; Geaves 2008), Belgian (Husson 2007), Saksan (Fuess 2011) ja Eu-
roopan tilannetta yleensi (Institute for Strategic Dialogue 2010; Aslan 2009; Johansen
2008) kartoittavat selvitykset.

31 Hyodyllisid keskusteluja turkkilaisen imaamikoulutuksen haasteiden ymmaértamisen
kannalta ovat olleet mm. Turkin valtion uskontoviraston (Diyanet Isleri Bakanligr)
presidentti, emeritus Ali Bardakoglun (2012) ja Frankfurtin Goethe yliopistossa toi-
mivan professori Omer Ozoyn (2012) kanssa kdaydyt keskustelut.
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jemmin kuulu vahvaa uhkakuvaa kristillisesta yhteisosta tai kirkosta, joka pyrkisi
syrjayttiméan Suomen perustuslain teokraattisella hallintojérjestelmalld.

Kuten aineistoanalyysi osoittaa, islamilaisen olemisen tavan ja siihen liit-
tyvan islamilaisen yhteiskuntaihanteen (vrt. Ihanneyhteiskunta-repertuaari) ja
sekulaarin valtion suhde ei kuitenkaan ole ongelmaton. Mielenkiintoinen ky-
symys on, ettd syntyisikd esimerkiksi Suomessa toteutettuihin imaamikoulu-
tuksen oppisisdltdihin Tasavaltalainen muslimi -repertuaaria muistuttava puhe-
tapa, joka tasoittaisi jannitettd islamilaisen yhteiskuntaihanteen ja koulutusta
kehystavéan sekulaarin valtiojdrjestyksen valilla.

Mikili jannite aineistossakin esiin piirtyvéan islamilaisen ihanneyhteiskun-
nan ideaalin ja sekulaarin systeemin vélilld halutaan vilttdd Suomessa toteutet-
tavassa imaamikoulutuksessa, aineistoanalyysin pohjalta syntyneen kisitykseni
mukaan on islamin ldhteiden tulkinnassa luovuttava teokraattisen profeetta
Muhammedin johtaman medinalaisen yhteiskunnan niakemisesta tavoiteltava-
na ihanteena tai suomalaisessa uskonnon ja valtion suhdetta sdételevissd nor-
mituksessa olisi tapahduttava merkittdvid muutoksia.

Arvot ja seksuaalietiikka

Turkkilaisissa imaamisaarnaajalukioiden oppikirjoissa korostuvat eettiset arvot
kuten ahkeruus, suvaitsevaisuus, anteliaisuus, yhteiskunnallinen vastuun kan-
taminen jne., ovat arvoja, jotka loytyvdt my6s suomalaisesta arvoperustasta.
Téllainen “kunnon kansalaisen” arvomaailma olisi helposti sovitettavissa myos
Suomessa toteutettavan imaamikoulutuksen oppimateriaalin arvosisalloiksi.

Tutkitussa oppikirja-aineistossa ilmenevéssd Marttyyri-repertuaarissa ko-
rostetaan pyhind arvoina isdnmaata ja uskontoa. Myos suomalaisten kollektiivi-
sessa muistissa on edelleen aika, jolloin itédrajalla taisteltiin ja uhrauduttiin ko-
din, uskonnon ja isinmaan puolesta (ks. esim. Tepora 2011). Mit4 téllaiset arvot
tarkoittaisivat muslimikansalaiselle suomalaisessa kontekstissa, ja toisaalta,
minkd puolesta yleensd suomalaiset tand pdivén olisivat valmiita taistelemaan
ja uhrautumaan, ovat omia laajoja kysymyksidan.

Integraation kannalta haastavia kysymyksid olisivat myos erilaiset oikean
ja vddran ja hyvian ja pahan madritelmét joissakin arvokysymyksissd. Esimer-
kiksi tutkimusaineistossa vahvasti esilld oleva korostus miehen ja naisen vilisen
avioliiton merkityksestd ja isédstd, didistd ja lapsista koostuvan ydinperheen téar-
keydestd yhteiskunnan perusyksikkond saattaisi saada suomalaisessa konteks-
tissa arvoliberaalien tahojen suunnalta kritiikkid osakseen. Mielipideilmastossa,
jossa avioliitolle on luotu suomalaisen lainsddddannon tasolla uusi biologisista
sukupuolista vapaa madritelmd, myos turkkilaisen aineiston vahvasti painot-
tama ydinperhekésitys saattaisi joutua suurennuslasin alle.

Yleensd muslimienemmistoisissd maissa miehen moniavioisuus on mah-
dollista. Turkkilaisen imaamikoulun aineistossa mainitaan, ettd myos profeetta
Muhammedilla oli useampia puolisoita. Aineistossa kuitenkin korostetaan, etta
alun perin islamin tdrkednd pitdméd perherakenne perustui yksiavioisuuteen.
(TA7 1.5/134) Moniavioisuus ei ole mytskéddn laillista Turkissa.
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Suomalaisessa kontekstissa perinteistd avioliittokasitystd uudelleen konst-
ruoimaan pyrkiva liberaaleimmat tahot ovat esittaneet, ettd avioliitto tulisi va-
pauttaa sukupuolisidonnaisuuden lisdksi my6s lukumédrdsidonnaisuudesta.
Jos moniavioisuus on joskus agendalla suomalaisessa lainsdddanndssd, on mie-
lenkiintoista ndhdd, ovatko silloin suomalaiset arvoliberaalit ja muslimit samas-
sa rintamassa asiaa ajamassa ja mihin tdssd keskustelussa sijoittuvat Suomessa
asuvat syntyperaltddn turkkilaiset muslimit, jotka ovat Turkissa tottuneet Tur-
kin sekulaarin lain maarittdméaan yksiavioisuuteen.

Kuten aineistoanalyysissd on kdaynyt ilmi, tutkittujen imaamisaarnaajalu-
kioiden oppikirjoissa varsinkin Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa korostetaan
perhemallia, jossa toteutuu aviopuolisoiden tasa-arvo. Aineistossa painotetaan
my0s aviopuolisoiden oikeuksia ja velvollisuuksia. Thanteellinen perheen isa
kuvataan profeetan esimerkkiin vedoten osallistuvana ja lapsirakkaana isdnd.
Vaikka aineistossa esiintyvien tasa-arvoon liittyvien lausumien ymmartamisek-
si aineiston ilmentdmad tasa-arvokdsite olisi syytd madritelld tarkemmin, yleises-
ti voi sanoa, ettd aineistossa ilmenevat hyvan perheen kriteerit sopisivat suurel-
ta osin my0s suomalaiseen kulttuuriseen kontekstiin.

Radikalisoituminen ja maallistuminen

Radikalisoitumisen ehkédiseminen on yksi keskeisistd argumenteissa, kun Eu-
roopan kontekstissa puhutaan valtion tukemasta imaamikoulutuksesta (ks.
esim. Latvio, Mustonen & Rantakari 2013, 48). Vaikka tutkitussa oppikirja-
aineistossa ei kehoteta vékivaltaan uskonnon nimissé, islamin nimissa tapahtu-
vaa terrorismia ei myosk&dn selkedsti tuomita. Lansimaisessa kontekstissa jér-
jestetyssd valtion tukemassa imaamikoulutuksessa paine islamin nimisséa tehty-
jen terroritekojen tuomitsemiseen varmasti kasvaisi.

Turkkilaisessa oppikirja-aineistossa Vihollis-repertuaariin liittyvan puheen
terdvin karki kohdistuu kristillisiin ldhetystyontekijoihin, joiden ndhdaan ole-
van uhka Turkin valtion yhtendisyydelle. Suomalaisessa kontekstissa tédllainen
valtiota suojeleva ndkokulma ei olisi imaamikoulutuksen oppimateriaalissa
endd tarpeellinen. On toki mahdollista, ettd suomalaisessa kontekstissa kristilli-
sen lahetystyon uhka ndhtiisiin kohdistuvan ensisijaisesti muslimiyhteiscon.
Toisaalta on my®os oletettavaa, ettd vihemmistdasemasta johtuen nousisi tarve
korostaa Ihmiselle sopiva islam -puheelle tyypillistd olemisen tapaa, jossa aktiivi-
sesti haetaan dialogiyhteyttd valtavdeston kanssa. Téllaisen dialogin avulla py-
rittdisiin rakentamaan edellytys “yhdessd eldmisen kulttuurin” syntymiselle
(vrt. KA8 3/166), joka on edellytys my6s muslimien uskonnonvapauden toteu-
tumiselle suomalaisessa kontekstissa. Toisaalta on myds mahdollista, ettd yhtei-
s0 kdantyy sisddnpdin, jolloin korostuu Ehl-i siinnet -repertuaarille ominainen
puhe, jossa painotetaan islamin erinomaisuutta ja eheyttd. Kuten edelld on kay-
nyt ilmi, téllaisesta hyvin itsetietoisesta ja varmasta olemisen tavasta késin dia-
login merkitys on ldhinnd oman uskon vahvistaminen ja vastapuolen vakuut-
taminen oman uskon erinomaisuudesta. (vrt. KA1 4/15)
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Kuten edelld on kdynyt ilmi, analysoidussa oppikirja-aineistossa uhkana
esitetddn myos fanaattinen uskonnollisuus ja takapajuiset lakitulkinnat. Piilote-
tummin erityisesti aineistossa esiintyvassa Islam on wvilttidmdittomyys -reper-
tuaarissa peldtddn tietynlaista “maailmallisuutta”, joka saa halveksimaan isla-
min hengellistd perint6d, johon liittyy usko ja islamin opin mukainen hartaus-
eldmad ja hyviit teot.

Lansimaissa ja myos Turkissa asuvien muslimijohtajien kanssa kdymieni
keskustelujen perusteella (esim. Ozoy 2012) on tullut ilmeiseksi, ettd musli-
miyhteistissd kannetaan suurta huolta erityisesti nuorten muslimien maallis-
tumisesta. Maallistuneet musliminuoret ovat valmiita sekulaarin kontekstin ja
modernin maailman houkutusten ja paineen takia hylkddméddn islamilaisen
elaméntavan.

Toisaalta lansimaista mediaa seuraaville on tullut ilmeiseksi, ettd ldnsi-
maisissa muslimiyhteisoissd joudutaan ndind pdivind kamppailemaan myos
fanaattiseen uskontulkintaan liittyvdn radikalisoitumisen kanssa. Mediassa
esiin tulleiden terroristien eldméntarinoista kdy ilmi, ettd radikalisoituminen on
monesti jonkinlainen vastaliike muslimiyhteison maallistumiselle.

On selvdd, ettd Suomessa tuotetussa imaamikoulutuksen oppisisélldissd
jouduttaisiin jollain tavalla ottamaan kantaa maallistumisen ja radikalisoitumi-
sen ilmidihin. Turkkilaiseen oppikirja-aineistoon konstruoituneet tavat vastus-
taa maallistumista 16ytyvét lahinna sosiaalisen maailman tasolla toimivista Ehl-i
stinnet -repertuaarista ja Islam on vilttimdttomyys -repertuaarista. Ehl-i siinnet -
repertuaarille ominaisen kielenkdyton korostaessa islamiin perustuvaa maltil-
lista, jarkevad ja toisaalta traditiota kunnioittavaa olemisen tapaa, Islam on vilt-
timittomyys -repertuaarissa korostuu islamilaisen eldmin tavan ja islamin hen-
gellisten ulottuvuuksien merkitys muslimille. Tdssd puhetavassa eldméa nayt-
taytyy lyhyend testind ennen siirtymistd tuonpuoleiseen.

Tulkintani mukaan erityisesti aineistossa ilmenevassa Vihollis-repertuaa-
rissa varoitellaan fanaattista ja takapajuista uskontulkintaa edustavista musli-
miyhteisod radikalisoimaan pyrkivistd tahoista. Radikaalin islamin ja terroris-
min tdiman hetkiseen laajaan ndkyvyyteen ja vaikutukseen verrattuna oppikirjat
kasittelevat asiaa kuitenkin hyvin marginaalisesti.

Suhde linsimaihin ja juutalaisiin

Léansimaisen tutkijan ndkckulmasta tutkimusaineistossa esiintyvét islamin his-
torian kuvaukset ovat hyvin yksipuolisia. Kuten edelld on todettu, historian
kuvauksille leimaa-antavaa on uhriutuminen ja itsekritiikin puute. Samanlaiset
huomiot nousivat esiin my6s laajemmassa Lihi-iddn oppikirjoja késittelevissa
tutkimusprojektissa (vrt. Starrett ja Doumato 2007). On ymmarrettdvad, ettd
tallainen historiankirjoitus saa osakseen liansimaisten tutkijoiden kritiikkid. Op-
pikirjoissa ilmeneva késitys kritiikistd on ndhtévissd lausumassa, jossa todetaan,
ettd lansimaalaisten tutkijoiden historialliskriittiseen metodiin perustuva tutki-
mus on puolueellista. (TA1 2/15)
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Mikali suomalaista imaamikoulutusta toteutettaisiin aidosti akateemisessa
ymparistdssd, sen oppisisdllot joutuisivat kohtaamaan lidnsimaisen tiedemaail-
man islamin historiankerrontaan ja ldhteiden luotettavuuteen liittyvan kritiikin.
Luonnollisesti tutkijan positiostani kédsin nékisin téllaisen tilanteen islamin ja
islamtutkimuksen kannalta hedelmillisend. Toisaalta, jos imaamikoulutuksen
tehtdvd on kouluttaa islamilaisen uskon ja eldamdnmuodon asiantuntijoita mus-
limiseurakuntien arjen tarpeisiin, on tarkkaan harkittava, onko perusolemuksel-
taan kriittinen akateeminen ympaéristd oikea paikka téllaiselle koulutukselle.
Toisaalta islamilaisen historiankirjoituksen suunnasta tuleva ldansimaiseen tie-
teeseen kohdistuva kritiikki voi luoda my6s hedelmallisen asetelman, jossa lan-
tisten kulttuurien edustajilla on mahdollisuus arvioida omaa historiankirjoitus-
taan uudelleen.

Mielenkiintoinen kysymys on myos, miten kontekstin vaihdos turkkilai-
sesta kontekstista suomalaiseen heijastuisi uhriutumista edistdviin puhetyylei-
hin. Kysymys on erittdin tdrked, koska kédsitykseni mukaan radikalisoitumisen
taustalla nakyvéa yksi merkittdava tekija on nimenomaan muslimiyhteistissa ela-
vd uhriutumispuhe. Jos uskomukset muslimien uhriutumisesta saavat merkit-
tavan tilan henkilon tai yhteison maailmankatsomuksessa, on selvdd, ettd lin-
simaihin kohdistuva vihapuhekin lisdédntyy.

Turkkilaisten imaamisaarnaajalukioiden oppikirjoissa esiintyy joitakin ne-
gatiivisia kuvauksia juutalaisista. Namé Vihollis-repertuaariin luettavat selonte-
ot liittyvdt kuitenkin péddasiassa islamin alkuvaiheiden tapahtumiin. Kuten
edelld on todettu, aineistossa korostetaan, ettd kaikkia juutalaisia ei tule syyttda
historian tapahtumista, vaan “juutalaisten joukossa on my0s sanansa pitdvid,
luotettavia henkiloitd”. (KA3 2.7/49) Sen sijaan aineistossa listataan niin sanot-
tujen kristittyjen maiden juutalaisiin kohdistamia hirmutekoja ja samalla muis-
tutetaan, ettd juutalaiset ovat saaneet eldd rauhassa muslimien alaisuudessa
esimerkiksi turkkilaisten johtamassa ottomaanivaltiossa. (KA3 2/43) Tutkitusta
turkkilaisesta aineistosta ei 16ydy yhtd vahvoja nykyaikaan liittyvid juutalaisuu-
teen kohdistuvia viholliskuvia, kuin Doumaton ja Starrettin (2007) kuvausten
perusteella 16ytyy esimerkiksi saudi-arabialaisista ja syyrialaisista oppikirjoista.
Silti my6s turkkilaisessa aineistossa esiintyvét tavat puhua juutalaisista tulisivat
uudelleen arvioitaviksi, jos tekstejd pyrittédisiin sovittamaan esim. suomalaiseen
kulttuuriseen kontekstiin.

Haasteena islamin moninaisuus Suomessa

Turkkilaisten imaamisaarnaajalukioiden oppikirjojen ilmentdmé& maailmankat-
somus kohtaisi varmasti joitakin edelld kuvatun kaltaisia haasteita suhteessa
suomalaiseen yhteiskuntaan. Vahintdan yhtd suuret haasteet olisivat edessd, jos
turkkilaista oppimateriaalia tarjottaisiin yhteiseksi oppimateriaaliksi kaikille eri
etnisistd taustoista tuleville ja eri tunnustus- ja lakikoulukuntiin kuuluville
muslimiyhteiséille. On selvéad, ettd shiia-taustasta tulevat muslimit eivét suurel-
ta osin koe sunni-ndkokulmasta rakennettua koulutusta omakseen. Erimieli-
syyksid tulee mm. valituista ldhteistd ja niiden tulkinnasta.
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Kuten on kdynyt ilmi, turkkilaisessa poliittisessa kontekstissa on valtaapi-
tavilld tarve lukea alevit yhtend tasavvuf-lilkkeend sunni-hanafi-ryhmén alle.
Monissa luokituksissa shiialaisuuden yhdeksi haaraksi luetut alevit kokevat
tutkimusaineistossa esiintyneen méédritelman itselleen vieraana. T&dstd on todis-
teena eri Euroopan maissa toimivat vahvat, omaa kulttuuriaan ja itsellisyyttdaan
korostavat turkkilaista alkuperdd olevat alevi-yhteisot, jotka toimivat erilldan
turkkilaisista sunni-yhteisoisté.

Vuodesta 1925 toiminut tataariseurakuntana tunnettu Suomen Islam -
seurakunta on pisimpddn Suomessa toiminut muslimiyhteis6. Seurakunnan
liséiksi tataarit vaalivat kieltddn ja kulttuuriaan vuonna 1935 perustetussa Suo-
men turkkilaisten seurassa (Finlandiya Tiirkleri Birligi). (ks. Sakaranaho 2012.)
Tataareiden yhteys turkkilaisuuteen ja Turkkiin ja toisaalta heiddn toista sataa
vuotta jatkunut integraationsa suomalaiseen kulttuuriin ja elimdnmuotoon on
ainutlaatuinen tutkimuksellinen asetelma. Mielenkiintoinen tutkimusaihe olisi
esimerkiksi verrata tdmdn tutkimuksen tutkimusaineiston ilmentdmdd islam-
késitystd suomalaisessa tataariseurakunnassa vallalla olevaan islamkésitykseen.
Téllainen vertaileva tutkimus voisi paljastaa, kuinka suomalainen kulttuurikon-
teksti osaltaan ohjaa turkin sukuisen kansanryhman islamymmarryksen raken-
tumista.

Kéytannossa turkkilaiset ja turkin sukuiset maahanmuuttajat ovat vain
yksi ryhméd Suomeen asettuneiden muslimimaahanmuuttajien kirjossa. Turkki-
laisten edustaman hanafi-lakikoulukunnan rinnalla Suomesta 16ytynee myos
kaikkien muiden keskeisten islamilaisten lakikoulukuntien edustajia. Suomessa
arvioidaan pysyvammin asuvan noin 60 000 muslimia, jotka tulevat useasta eri
etnisestd taustasta (turkkilaisten ohella somalit, arabit, kurdit, iranilaiset, iraki-
laiset, pakistanilaiset, albaanit, afgaanit jne.). Kddnnynnéisid arvellaan olevan
noin 1300. Shiioja muslimeista on noin 10-15 prosenttia. Suomessa on noin 30-
40 rekisterdityd islamilaista yhdyskuntaa. Suomen muslimeja yhdistavan katto-
organisaation perustaminen on osoittautunut haastavaksi. Suuri osa Suomen
muslimeista ei kuulu mihinkddn yhdistykseen. (ks. esim. Latvio, Mustonen &
Rantakari 2013, 7; Sakaranaho 2012.)

Yhtildisen oppisiséllon tarjoaminen ndin heterogeeniselle ryhmille on
vaikeaa ja ehkd jopa mahdotonta. Ongelmaan on tdérmiitty perusopetuksessa
islamilaisten uskontotuntien yhteydessa. Kritiikkid ovat kohdanneet muun mu-
assa yritykset esittdd islamilainen oppiaines erddnlaisena yleisislamina, jolloin
eri ryhmien ominaispiirteet jadvat huomiotta. (ks. esim. Sakaranaho 2008, 173-
174.) Jos yleisislamin opetus onkin jollain tapaa mahdollista perusopetustasolla,
se tulee vaikeammaksi imaamikoulutuksessa, jossa on otettava huomioon eri-
laiset islamin tulkintaperinteet.

Toisaalta myos turkkilainen uskonnollinen kenttd on varsin vérikds (ks.
Vitikainen 2013b). Turkkilaisen imaamikoulutuksen haaste on kouluttaa Turkin
kymmeniin tuhansiin moskeijoihin imaameja, jotka ymmartavéat turkkilaisen
uskonnollisen eldmédn moninaisuutta. Turkin valtion uskontoasiainvirasto (Diy-
anet) ldhettdd imaameja myos ulkomaille ja tukee teologikoulutusta maissa, jois-
sa asuu turkkilaisia tai turkin sukuisia kansoja (vrt. esim. Diyanet 2014, 59-61).
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Imaamisaarnaajalukioiden oppikirjoissa ilmenevd, sosiaalisen maailman
tasolla toimiva, Ehl-i siinnet -repertuaari vahvistaa olemisen tapaa, jossa pyri-
tddn suvaitsemaan ja ymmadrtamaédn erilaisia islamin suuntauksia. Kuten edella
on kdynyt ilmi, samalla se pyrkii rakentamaan selkedd, islamin klassisiin ldhtei-
siin nojaavaa, mutta toisaalta modernin maailman mahdollisuudet ja haasteet
huomioon ottavaa islamymmarrystd. Ehl-i siinnet -puheessa vieroksutaan radi-
kalisoitumista, fanaattisuutta ja takapajuisuutta, mutta toisaalta siind ei anneta
periksi kaikkien modernin maailman vaatimusten edessd. Ehl-i siinnet -puhe
edustaa olemisen tapaa, jossa pyritddn islamin klassisille ldhteille uskollisena
pysyen loytamdan maltillista tapaa eldd muslimina nykyajassa.

Téllaisen eri islamin suuntauksia kohtaan suvaitsevaisen, maltillisen ja
kuitenkin itsellisen ” Ehl-i siinnet -olemisen tavan” voisi ajatella olevan mahdol-
linen ldhtokohta myo6s suomalaisessa kontekstissa toteutetulle imaamikoulu-
tukselle. Toisaalta, vaikka onnistuttaisiinkin luomaan suomalaiseen kulttuuriin
sopiva ja toisaalta islamilaista traditiota kunnioittava positiivinen peruslahto-
kohta imaamikoulutuksen jarjestamiselle, haasteet, jotka liittyvit eri kulttuuri-
taustoista, kieliryhmistd, opinsuunnista ja lakikoulukunnista tulevien muslimi-
en yhteistydlle, eivat ole helposti voitettavissa.

Imaami toimii elimin keskelld

On naivia ajatella, ettd koulutus voisi olla neutraalia ja arvovapaata. Lihtokoh-
taisesti on ajateltava, ettd koulutus yleensd, kuten myos imaamikoulutus, vilit-
tdd opiskelijalle aina jonkinlaista maailmankatsomusta. Valinta opettaa tai olla
opettamatta jotain on aina pohjimmiltaan maailmankatsomuksellinen valinta,
jossa arvotetaan asioiden merkityksid sen ymmarryksen perusteella, joka koulu-
tuksen jdrjestdjdlla on maailmasta ja eldamasta.

Tutkimuksen teoriaosuuteen kuuluvassa luvussa 2.3 esiteltiin kaksi nako-
kulmaa maailmankatsomukseen, jotka olivat maailmankatsomuksen nikemi-
nen uskomuslistana tai olemisen tapana. Myos imaamikoulutuksen uskonnolli-
nen aines voidaan pyrkid esittdimdan tunnustuksettomasti akateemisessa vertai-
levan uskontotieteen diskurssissa erddnlaisena listana uskomuksia. Téllaisessa
mallissa islamin eri opit ja koulukunnat pyrittdisiin esittelemddn opiskelijoille
ottamatta kantaa erilaisten késitysten totuudellisuuteen. Téllainen opiskelu li-
sdisi varmasti tietoa islamista sen kaikessa moninaisuudessaan. On kuitenkin
syytd kysyd, valmistaisiko tdllainen koulutus opiskelijaa hyviksi imaamiksi tai
yhteisonsd uskonnolliseksi johtajaksi.

Imaamin tulee pystya tulkitsemaan islamin pyhid l4hteitd jonkin tulkinta-
perinteen mukaisesti ja samalla yhteistddn tyydyttavalld tavalla. Imaamin ensi-
sijainen tehtdvad on johtaa uskonyhteison jumalanpalvelustoimintaa ja opetuk-
sellaan ja esimerkillddn ohjata yhteisod oppiin ja laintulkintoihin liittyvissd ky-
symyksissd. Imaami ei ole yhteisossddn vain tietosanakirjan omainen tieto-
pankki, vaan héanen tulee toimia tehtdvassaan elaman keskelld, jossa synnytaan
ja kasvetaan, opitaan, iloitaan, surraan, saadaan, menetetddn, petytddn, peld-
tddan, langetaan, pysytddan vahvana, voitetaan, hévitdan ja lopulta kuollaan. Is-
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lamissa keskeinen perususkomus on oppi viimeisestd tuomiosta. Viime kiddessa
imaamin tehtdvad on kertoa yhteisolleen, mitd Jumala vaatii tdssd eldmaéssd, ja
mikd muslimia odottaa tuonpuoleisessa. Ndin ollen se, millaista maailmankat-
somusta imaamikoulutus vélittdd, on kdytdnnossd uskonyhteison nakokulmas-
ta ddrimmadisen tarked kysymys.

Elaméan keskelld ei siis riitd, ettd maailmankatsomus mielletddn vain aka-
teemisesti méadritellyksi listaksi uskomuksia. Maailmankatsomuksen toimivuus
ja voima ilmenevit vasta silloin, kun maailmankatsomus toimii sitd kehystdvan
kulttuurisen kontekstin keskelld osana sitd. Tastd ndkokulmasta kédsin imaami-
koulutusta on tuskin mahdollista toteuttaa mielekkézlld, islamilaisen yhteison
luottamusta herattavilld tavalla ilman tunnustuksellista ndkokulmaa. Tunnus-
tuksellisuus taas edellyttdd kannan ottamista erilaisiin tapoihin tulkita Koraania
ja profeetan sunnaa. Vaikka tutkimusaineistona olevissa turkkilaisten imaa-
misaarnaajalukioiden oppikirjoissa esiintyy vahvana suvaitsevainen puhetyyli,
joka ei rakenna opillisia raja-aitoja eri muslimiryhmien valilld, silti voi todeta,
ettd oppimateriaali on tunnustuksellista. Oppimateriaali pitdd sisdllidn puheta-
poja, joiden avulla imaami voi ohjata muslimiseurakuntaansa elaméan arjen kes-
kella turkkilaisessa kulttuurisessa kontekstissa. Erityisesti oppimateriaalin yh-
teys sitd kehystdvddan kontekstiin ndkyy kdytdnnon teologian oppikirjassa (Hi-
tapet ve Mesleki Uygulama), jossa imaamiopiskelijoita ohjeistetaan toimimaan
kaikenlaisissa ihmisen eldmaéén liittyvissa tilanteissa syntymaéstd kuolemaan.

Toisaalta, kuten timin tutkimuksen Eksistentiaalisen maailmankatso-
muksen mallin (EKMA) tulkintakehyksessi toteutettu aineistoanalyysikin osoit-
taa, turkkilaisesta sunni-hanafi-tulkintaperinteestd kdsin laaditut imaamikoulu-
tuksen oppikirjatkaan eivit ole monoliittinen ja ehed kokonaisuus. Tutkitussa
aineistossa ilmenee monenlaista puhetta islamista. Aineistoanalyysin tulokset
osoittavat, kuinka erilaiset puhetavat eldvit aineiston sisdlld eri eksistentiaalisil-
la tasoilla. Analyysi on my06s osoittanut, kuinka ideaalimaailmassa toimivat
lausumat kohtaavat monenlaisia haasteita sosiaalisen maailman tasolla. Suunni-
teltaessa oppisisdltojd suomalaiseen imaamikoulutukseen on otettava huomi-
oon sekd uskomusrakenteiden ytimessd perususkomuksina nakyvit uskomus-
ten konstruktiot (vrt. maailmankatsomus uskomuslistana -ndkokulma) ettd ek-
sistentiaaliset reunaehdot, jotka pakottavat etsiméin erilaisia toimivia olemisen
tapoja sosiaalisen maailman kysymyksissd (vrt. maailmankatsomus olemisen
tapana -ndkokulma).

Vaihtoehtoisten olemisen tapojen huomioiminen imaamikoulutuksen suun-
nittelun lihtokohtana

Edelld turkkilaisen imaamisaarnaajalukioiden ilmentdmé&d maailmankatsomus-
ta on suhteutettu suomalaiseen ja yleensd eurooppalaiseen imaamikoulutus-
keskustelun kontekstiin. Mielenkiintoinen havainto on, ettd erityisesti tasavalta-
lais-nationalistista olemisen tapaa tukevat tulkintarepertuaarit (Tasavaltalainen
muslimi -, Vihollis- ja Marttyyri-repertuaarit) menettdvat merkitystddn ja ovat
pakotettuja muuttumaan kulttuurisen kontekstin muuttuessa. Toisaalta islami-
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laista olemisen tapaa edustavat tulkintarepertuaarit olisivat edelleen pitkélti
mahdollisia my0s eurooppalaisessa kontekstissa. Paljon koulutusta jarjestavastd
muslimiyhteisostd riippuu alettaisiinko koulutusta rakentamaan modernia
maailmaa ja islamia yhteen sovittavan Ihmiselle sopiva islam -repertuaarin, isla-
milaista yhteisod ja eldméntapaa korostavan Islam on vilttimittomyys -
repertuaarin, maltillista opillista islamia korostavan Ehl-i siinnet -repertuaarin
vai jonkun muun erilaista todellisuutta rakentavan diskurssin puitteissa.

Vaikka tdmé tutkimus tarjoaa useita edelld kuvatun kaltaisia nikokulmia
suomalaiseen ja yleensd eurooppalaiseen imaamikoulutuskeskusteluun oppisi-
sdltojen ndkokulmasta, ehkd tutkimuksen tdrkein anti eurooppalaisen imaami-
koulutuskeskustelun kannalta on kuitenkin tutkimuksen teoriaosasta nouseva
ajatus maailmankatsomuksen eri ulottuvuuksista. Oppisiséltojd rakennettaessa
on huomattava, ettd uskomukset ja niihin liittyvat keskeiset objektit voivat saa-
da hyvin erilaisia merkityksid eri teksti- ja tulkintakonteksteissa. Koulutusta
suunniteltaessa on tarkedd ymmartdd, ettd koulutuksessa rakennetaan aina
myos jonkinlaista maailmankatsomusta, joka realisoituu erilaisena kielen kayt-
tond ja toimintana eldmén arjessa. Taman vuoksi imaamikoulutuksen suunnit-
telun ensimmdisessd vaiheessa tulisi pddstd opillisten, laintulkinnallisten ja
kulttuurillisten lausumien taakse ja pohtia, millaisia olemisen tapoja imaami-
koulutuksen tulisi tuottaa suomalaisessa ja laajemmin eurooppalaisessa kult-
tuurisessa kontekstissa.



7 YHTEENVETO JA JATKOTUTKIMUSAIHEITA

Téhdn yhteenvetolukuun pyrin tiivistim&dn joitakin ajatuksia tutkimuksen
merkityksestd ja keskeisimméstd annista. Samalla nostan esiin joitakin tutki-
muksen eri ulottuvuuksiin liittyvid mahdollisuuksia jatkotutkimuksiin.

Yksi tutkimuksen anneista on varmasti ainakin suomalaisen oppikirjatut-
kimuksen ja Suomessa tapahtuvan islamiin liittyvan tutkimuksen ndkokulmista
varsin harvinainen tutkimusaineisto ja tutkimusaihe. Yleensidkin imaamikoulu-
tuksen sisaltoon liittyvdd tutkimusta on tehty varsin véhdn lédntisessd maail-
massa. Suomessa téllainen tutkimus on ldhes olematonta. Turkissa turkkilaisiin
imaamisaarnaajalukioihin liittyvdd tutkimusta on tehty jonkin verran, mutta
ndin kattava oppikirjojen sisdltod kartoittava ja varsinkin aineiston ilmentamaa
maailmankatsomusta analysoiva tutkimus on ainutlaatuinen myos turkkilaises-
sa kontekstissa. Mielenkiintoiseksi tutkimuksen tekee myos sen ajankohtaisuus.
Vaikka tutkimusprosessin aikana oppikirjoja on péivitetty jonkin verran, paa-
osin tutkitut oppikirjat ovat edelleen tutkimusraportin viimeistelyvaiheessa
kaytossa turkkilaisissa imaamisaarnaajalukioissa.

Vaikka tédssd tutkimuksessa on aineistosta nostettu esiin useita teemoja,
joita on késitelty EKMA-mallin avaamista erilaisista ndkokulmista, laajahko
tutkimusaineisto mahdollistaisi edelleen my6s kisittelemdttomien teemojen
tutkimisen. Esimerkiksi mielenkiintoinen enemman kédytannon teologiaan liit-
tyvé rajatumpi tutkimusndkokulma voisi olla, millaista islamilaista hartausela-
mad oppikirjoissa pyritddn rakentamaan ja millaista maailmankuvaa aineistossa
esiintyvat rukoukset ja Koraanin ja hadithien lainaukset ilmentévit.

Toinen tutkimuksen anti 16ytyy teoriaosassa kehitetystd Eksistentiaalisesta
maailmankatsomuksen mallista (EKMA). Malliin tiivistyy varsin laajojen teo-
reettisten pohdintojen, tutkijan maailmankatsomusten dialogista vuosien var-
rella kartuttaman pitkdhkon kokemuksen ja aineiston luvun myotd kehittynyt
ymmarrys maailmankatsomuksen olemuksesta. EKMA-malli tulkintakehykse-
nd yhdistettynd diskurssianalyyttiseen metodiin auttaa havainnoimaan tutkit-
tavaa maailmankatsomusta monipuolisesti. EKMA-mallin kehyksessd maail-
mankatsomusta ei ymmarretd vain uskomusrakenteista ja niihin konstruoitu-
neista uskomuksista kdsin, vaan my0s erilaisissa tulkintarepertuaareissa naky-
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vdnd kielen kéyttond ja laajempina olemisen tapoina. Jatkotutkimuksissa olisi
mielenkiintoista soveltaa tulkintakehystd ja sithen kiintedsti liittyvdd metodia
johonkin toiseen aineistoon ja havainnoida, kuinka tutkimusasetelma toimii
erilaisen aineiston kanssa.

Tutkimuksen keskeisin anti 16ytyy kuitenkin tutkimustehtdvand olevasta
turkkilaisten imaamisaarnaajalukioiden oppikirjojen ilmentdman maailmankat-
somuksen analyysistd. Tutkimuksessa analyysi jakaantuu kahteen osaa, joka
ndkyy myos tutkimusraportin rakenteessa lukuina 5 ja 6. Tekstuaalista ldhes-
tymistapaa soveltaneen analyysin ensimmdisen vaiheen tulokset on esitetty lu-
vussa viisi ja ne on tiivistetty lukuun 5.5. Luvussa kuusi aineiston ilmentdma
maailmankatsomus suhteutetaan sitd kehystdvddn kulttuurikontekstiin. Koska
analyysin tulokset on esitelty analyysiluvuissa (luvut 5 ja 6) jo varsin perusteel-
lisesti, niihin ei endd palata tdssd yhteydessa yksityiskohtaisesti.

Keskeisend huomiona tutkimustuloksista voi kuitenkin nostaa aineiston
ilmentdmdn maailmankatsomuksen siséllddn pitdimdn jannitteen ”“uskonnolli-
sen olemisen tavan” ja ”tasavaltalais-kansallisen olemisen tavan” valilld. Ana-
lyysi osoittaa, ettd aineistossa rakentuvat ideaaliset kuvat muslimien veljeydes-
td, islamin perustalle rakentuvan yhteiskuntajirjestyksen erinomaisuudesta ja
Turkin kansan yhtendisyydestd kohtaavat suuria haasteita sosiaalisen maail-
man tasolla. Haasteet tulevat ilmeiseksi jo oppikirja-aineiston sisélld, mutta var-
sinkin, kun aineistosta konstruoituja ideaaleja suhteutetaan aineistoa kehysta-
vadn kulttuuriseen kontekstiin.

Sosiaalisen maailman tasolla toimivat tulkintarepertuaarit tarjoavat kui-
tenkin monipuolisia vélineitd eldd kunnon muslimikansalaisena sekulaarin pe-
rustuslain maédrittdimassd Turkissa. Toisaalta aineistossa rakennetaan kuvaa
myo6s uskonnollisen moninaisuuden tunnistavasta, suvaitsevaisesta, profeetan
toiminnan periaatteille uskollisesta, mutta moderniin maailman sopivasta isla-
min perustalle rakentuvasta yhteiskunnasta, joka ei valttamattd tarvitse seku-
laaria tasavaltalaista asetelmaa yhteiskuntarauhan takaajaksi

Yleisesti voi sanoa, ettd tutkimusaineistossa rakennettu kuva kunnon mus-
limikansalaisesta ohjaa islamin klassisia ldhteitd ja profeetan esimerkkid kunni-
oittavaan, suvaitsevaiseen, rationaaliseen ja moderniin maailmaan sopivaan
olemisen tapaan. Aineistosta loytyy silti myds puhetapoja, jotka ruokkivat vi-
hollisasetelmia, luovat ennakkoluuloja eri ihmisryhmien vilille ja ihmisen heik-
koutta ja erehtyvdisyyttd korostaessaan oikeuttavat muslimiyhteison puuttumi-
sen ihmisten eldméddn. Vaikka aineiston ilmentdméssd maailmankatsomuksessa
vieroksutaan uskonnollista fanaattisuutta ja takapajuisuutta, aineistossa ei kui-
tenkaan arvostella turkkilaista kansallismielistd fanaattisuutta eikd myoskaan
selkedsti tuomita islamin nimissé tapahtuvaa terrorismia. Aineistossa esiintyvit
nykyaikaan liittyvat uhkakuvat rakentuvat kuitenkin p&dasiassa tasavaltalais-
nationalistista olemisen tapaa edistdvissd tulkintarepertuaareissa. Uhat kohdis-
tuvat ensisijaisesti Turkin valtion jakamattomuuteen ja kansan yhtendisyyteen.

Aineistoanalyysin tulosten suhteuttamien aineistoa kehystdvaan Turkin
poliittis-yhteiskunnalliseen kontekstiin antaa viitteitd siitd, mihin suuntaan
imaamisaarnaajalukioiden oppikirjat saattavat kehittyd tulevaisuudessa. Talld
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hetkelld nédyttdd ilmeiseltd, ettd tasavaltalais-kansallinen olemisen tapa on viis-
tymassd uskonnollisemman olemisen tavan tieltd. Jatkotutkimuksissa olisi mie-
lenkiintoista verrata tdmén tutkimuksen tuloksia johonkin aikaisempaan tai
tuoreempaan (sitd mukaan, kun uudempia oppikirjoja julkaistaan) turkkilaisen
imaamikoulutuksen oppimateriaaliin. Téllaisella vertailevalla pitkittdistutki-
muksella saisi mielenkiintoista tietoa siitd, kuinka oppikirjoissa ilmenevét tavat
konstruoida todellisuutta muuttuvat osana kulttuurikontekstin muutosta. Ai-
neistossa ilmeneviassa Vihollis-repertuaarissa valtiolliseksi uhaksi maariteltyjen
lahetystyotd tekevien Turkissa toimivien kansallisten ja ulkomaalaisten protes-
tanttisten kristittyjen kannalta keskeinen kysymys on, muuttuuko vihollispu-
heen painotus ja kohde prosessissa, jossa sekulaaria tasavaltaa ja ataturkkilai-
suutta tukevia institutionalisoituneita diskursseja systemaattisesti heikennetdan.

Laajemmin Lihi-iddssd toteutetusta oppikirjatutkimuksesta nousee esiin
Lahi-iddn oppikirjoille tyypillinen uhriutumispuhe (ks. Doumato & Starrett
2007). Uhriutuminen ilmenee selkeésti myos tutkitun oppikirja-aineiston selon-
teoissa, joissa késitellddn lantisen maailman ja muslimien suhteita.

Tutkimuksen yksi keskeinen tavoite on olla puheenvuoro Suomessa ja laa-
jemmin Euroopassa kdytdvdssd imaamikoulutuskeskustelussa. Tutkimuksessa
piirtyy esiin varsin kattava kuva turkkilaisten imaamisaarnaajalukioiden oppi-
kirjojen ilmentdmddn maailmankatsomukseen liittyvistd keskeisistd uskomuk-
sista, mutta myos erilaisista aineistossa esiintyvistd dynaamisista tavoista
konstruoida todellisuutta osana erilaisia laajempia olemisen tapoja. Jatkotutki-
musta ajatellen mielenkiintoinen tutkimuskohde olisi verrata taman tutkimuk-
sen tutkimustuloksia toisessa maassa tuotettuun imaamikoulutuksen oppima-
teriaaliin. Téllainen tutkimus lisdisi ymmaérrystd siitd, mitkd turkkilaisten
imaamisaarnaajalukioiden oppikirjoihin rakentuneen maailmankatsomuksen
ilmenemismuodot liittyvét turkkilaiseen kulttuurikontekstiin ja mitkd ovat ha-
vaittavissa myo6s laajemmin islamilaisessa maailmankatsomuksessa.
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SUMMARY

This qualitative study analyses the worldview that emerges from the textbooks
used in Turkish imam and preacher high schools (/mam hatip lisesi / Anadolu
Imam Hatip lisesi). The study material consists of eight textbooks that belong to
the vocational education of Turkish imams. The Ministry of National Education
has approved the textbooks, and the same books are used nationwide. The
books include Exegesis (Tefsir), Dogma (Kelam), Hadith (Hatith), Islamic Law
(Fikih), The Life of the Prophet (Siyer), Practical Theology (Hitabet ve mesleki uy-
qulama), History of Islam (/slam tarihi) and Comparative Studies in the History
of Religions (Karsilagtirmali Dinler Tarihi). These books consist of 1,371 pages
and were published around 2010.

The position of imam education in Turkish society has been a good indica-
tor of the changes in the country’s political climate. During the rule of the Jus-
tice and Development Party (AKP), which began in 2002, the popularity and
influence of the imam and preacher high school network has grown significant-
ly. Although just a small percentage of all students become imams, most Turk-
ish imams have been students in imam and preacher high schools. During the
2014-2015 school year, a total of 546,443 students studied in 1,017 imam and
preacher high schools or Anatolian Imam and preacher high schools. An addi-
tional 121,938 students studied in open education religious high schools (Minis-
try of National Education, Turkish Statistical Institute 2015, 127).

Worldview theory and the research method

In the theory chapters of this study, the concept of worldview (Weltanschauung)
has been defined from two viewpoints. Combining these views in the analysis
provides a more comprehensive understanding of the worldview under exami-
nation.

The first viewpoint suggests there is a common belief structure in man’s
consciousness that makes it possible to categorize and compare beliefs between
different worldviews. From this viewpoint, a worldview (Weltanschauung) in-
cludes basic assumptions (the outlook on knowledge and values and a con-
sciousness of the sacred) and the perception of the world (Weltbild). In the study
this view is called the list of beliefs viewpoint.

However, in this study it is also argued that the view mentioned above is
not enough to understand the complexity of the worldview. The second view-
point is based on phenomenological and existential theory. This viewpoint con-
siders how one’s worldview occurs in speech and action. According to this view,
texts are understood as language in usage. The usage of language creates actual
meaning for a text. The text expresses interpretative repertoires that build dif-
ferent ways of being in different text contexts. Interpretative repertoires and
wider ways of being can also be reflected in the cultural context surrounding
the text. From this perspective, even the worldview statements that are in con-
flict with one another can be seen as part of one dynamic worldview that occurs
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in various ways in different contexts and on various levels of human existence
(see van Deurzen 2002 for more on physical, social, personal and ideal realms).
Here this way of understanding the essence of a worldview is called the way of
being viewpoint.

The two views presented in this study regarding the essence of a
worldview are summarized in the existential model of worldview (EKMA) (see
the figure below). The EKMA model acts as an interpretative framework that is
applied in the study as well as in its conclusions.
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The method of the analysis is discourse analysis based on ontological construc-
tionism. The analysis starts with a textual approach where the surrounding cul-
tural context has been bracketed and the study material has been analysed
mainly within the framework of the existential model of worldview. During the
second stage of the analysis, the worldview that appears in the textbooks is con-
sidered within the surrounding cultural context.

Study results

The study identifies and presents eight interpretative repertoires. It is argued
that interpretative repertoires always actualize in some dimension of human
existence, yet the dimensions of existence affect the choice of interpretative rep-
ertoire. The study predominantly focuses on how interpretative reper-
toires construct the ways of being in ideal and social realms.

The interpretative repertoires with some kind of religious agenda are, in
the ideal realm, the Islamic ideal society and Brotherhood of Muslims repertoires
and, in the social realm, the Ehl-i siinnet- and Islam is a necessity repertoires.
Those repertoires with a republican-nationalistic agenda include, in the ideal
realm, the Martyr repertoire and, in the social realm, the Republican Muslim and
Enemy repertoires. The Human-relevant Islam repertoire can be placed in the re-
publican-nationalist group even though its main purpose is to build a bridge
between the Islamic way of life and the demands of the modern world.
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Language usage, both the religious and the republican-nationalistic, can
be related to wider ways of being that are recognizable in the study material.
These two modes of existence seem to be in tension with one another in the
study material.

Naturally, the religious way of being that touches every aspect of life dom-
inates in the imam school textbooks. The republican-nationalistic ways of being
commonly relate to the accounts of society, homeland, freedom of religion and
different kinds of threats facing the Republic of Turkey and Turkish society.

The analysis indicates that idealistic representations of an ideal Islamic so-
ciety, the global brotherhood of Muslims and the citizens of the Turkish repub-
lic as a unanimous and united nation are questioned on the level of the social
world. These questions appear in the texts as, for instance, accounts describing
how Medina’s exemplary society, soon after its foundation, faced division be-
tween its Muslim and Jewish members, how Muslims’ unity collapsed after the
prophet Muhammad’s death and how the Republic of Turkey seems to be
threatened by its own citizens. These tensions become apparent in the study
material textbooks, but they are even more apparent when ideal interpretative
repertoires are considered within the surrounding cultural context.

Conversely, interpretative repertoires that operate in social realms provide
versatile tools to live as a good Muslim citizen in a complex cultural context.
The Republican Muslim repertoire accounts for religion and the secular order
together. In this interpretative repertoire it is argued that religion and the state
should be separate but both of them have their own important role within Tur-
key as a whole.

In the same way that religious actors do not get involved in the state’s business, the
state does not get involved in religious actors” business. ...Religion develops social
order by bringing up ethical individuals who listen to their conscience’s voice. ... but
religion cannot be an author that creates a system for social life. (KE10 4/191)

The Enemy repertoire also operates in a republican-nationalistic pattern. This
repertoire argues that the secular state of Turkey is under threat.

Our country’s principle of secularism sometimes faces internal and external threats.
Internal threats to secularism are groups who try to influence other people with ex-
treme religious interpretations. Those whose aim is to abolish the secular system,
sometimes use politics to destabilize secular society’s balance and break civil peace.
(KA8 5/176)

The Enemy repertoire constructs a reality where the most serious threat to the
Republic of Turkey seems to be fanatic religious groups as well as those who
emphasize that secularism means irreligiousness.

The prophet Muhammad object has a very narrow role in the Republican
Muslim and Enemy repertoires. The Martyr repertoire becomes active when
speech turns to the external threats of the Republic of Turkey. Although the first
president of the Turkish republic Mustafa Kemal Atatiirk and the prophet Mu-
hammad do not usually appear in the same accounts, this happens in the Mar-
tyr repertoire, where citizens are convinced of the importance of defending the
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homeland and reminded of the great reward that awaits martyrs and war he-
roes in the afterlife.

The man who loves his homeland should sacrifice everything for it. In this way he
protects the sacred values of religion, language, the flag and freedom. (FI8 6/168)

When both homeland and religion are threatened, there is no need to separate
the affairs of the state and religion and focus too much attention on the identity
of non-Muslim citizens.

The Ehl-i Stinnet repertoire belongs to the religious social realm. It recog-
nizes the diversity of society, respects rationality, avoids backwardness, sup-
ports tolerance, and aspires to find answers to the questions of the modern
world by interpreting classical Islamic sources. The importance of the secular
state is not directly refuted, but it does have a very narrow or nonexistent role
in the text accounts related to the Ehl-i Stinnet repertoire. The religious interpre-
tative repertoires typically have no need for the entity of the secular state to
guarantee civil and social order. Instead, they create a mental image of society
built according to Islamic principles.

The Ehl-i Stinnet repertoire is a moderate form of discourse that empha-
sizes the example of the Prophet, but at the same time it stresses that the inter-
pretation of classic Islamic sources has to be based on rational and scientific ap-
proaches. Instead of blindly imitating Muhammad’s concrete acts, it is im-
portant that principles are recognized in the prophet’s life and deeds. Although
the modern world and the diversity of society have to be considered when in-
terpreting Islamic sources, interpretation occurs within the framework of a clas-
sical understanding of Islam.

There is no opportunity to continue the process of formulating and developing Is-
lamic jurisprudence (fikih) without Islamic scholars. This is why we still need experts
of jurisprudence and specialized organisations who understand our era and are able
to guide people by coming up with answers to new questions. We cannot fulfil this
need by blindly following suit past times. (FI4 6/76)

The Islam is a necessity repertoire represents man as weak and in need of guid-
ance. Satan and false teachers can guide him down false paths. Because man is
weak, the Muslim community’s responsibility is to help and guide him to main-
tain the right understanding and way of life. This repertoire paints a picture of a
world where the Muslim community can get involved in man’s life and help
him make the right choices.

...in this meaning jihad is not a war, where people are forced to accept Islam, but it is
a battle, the aim of which is to remove obstacles that are in the way of freedom of re-
ligion. (KE 10 2/187)

The Human-relevant Islam repertoire emphasizes men’s free will, rationality
and responsibility. In this interpretative repertoire Allah as an object seems to
stay behind the scenes. For instance, in this interpretative repertoire the Islamic
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life of worship (ibadet) is represented as a rational and healthy way of life rather
than as a religious obligation.

Being healthy is a condition of happy life and a condition of being able to take care of
our responsibilities. That's why our religion forbids all things that are harmful for
our health and recommends us to do everything that is required for a healthy life.
(FI8 4/164-165)

In this repertoire Islam is represented as an easy and rational religion, the ethi-
cal norms and principles of which (equality of the sexes, the father’s committed
role in family life, etc.) seem to fit the modern way of life well.

In particular, the Ehl-i stinnet repertoire builds a way of being where Mus-
lims are expected to show tolerance towards other Muslim groups. Because
judgement belongs to Allah, one Muslim cannot deny another Muslim’s right to
claim to be a Muslim.

...The door of repentance is open for sinners (sinning Muslims). If a person dies
without repentance, Allah can either forgive him or punish him for his sins. Because
of the affirmation of faith in man’s heart (tasdik), (Muslims) ultimately end up in par-
adise. (KE3 4/70)

The Ehl-i stinnet repertoire represents a way of being where differences be-
tween Muslim groups are not seen as a threat but as a richness and as evidence
of the freedom of thinking that is said to be a natural part of Islamic tolerance.

However, the Islam is a necessity repertoire provides tools to build walls
within a Muslim community. This does not happen by stressing doctrinal dif-
ferences or differences in the interpretation of Islamic law. The division be-
tween Muslims happens according to faith and deeds. The concept of the two-
faced Muslim (miinafik), the cold-hearted Muslim (miiflis) and the heretic (tekfir)
give opportunities to claim that some Muslims belong to the community of be-
lievers and others do not. Yet, generally speaking, the most common style of
discourse in the study material is the one that emphasizes tolerance between all
Muslims.

In the overall worldview that emerges from the study material, a good
Muslim citizen is seen as a hard-working person who understands that he him-
self creates his own destiny. He is a tolerant, rational and responsible member
of society who understands that reality is not all that man can see, and that
there will be a final day of judgment when a man’s life will be measured in rela-
tion to those of others (kul hakk:), to nature and to God.

However, styles of discourse that create prejudices and hostile attitudes
towards certain groups of people can also be recognized in the study material.
These can typically be found in accounts that relate to “otherness”. In many ac-
counts, the West is presented as some kind of counterforce to Islamic coun-
tries. Western scientific progressiveness is valued yet some research results,
especially those related to Islam’s history, are not seen as impartial. Prejudices
also emerge in the study material through text accounts of the crusades, coloni-
al times and Christian dialogical endeavours, the main purpose of which is
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thought to have been missionary activities. The Enemy repertoire, in particular,
constructs a picture of devious missionaries operating against Turkey.

Missionaries use people’s social and economic weaknesses when they try to deceive
and force people to change their religion. They use their freedom of spreading reli-
gion wrongly when they attack other religions by denigrating them. (KA8 4/169)

An interesting observation is that although some Protestant Christian churches
are mentioned by name as part of national threats related to missionary activi-
ties, there were no direct mentions of terrorist organizations that identify them-
selves as Islamic and which have also carried out attacks in Turkey in recent
years.

An emphasis against fanaticism and backwardness can be observed in
both religious and republican-nationalistic interpretative repertoires.

Our religion rises against fanaticism when it encourages reading, research and think-
ing. Knowledge defeats bigotry... Atattirk says: “Fanaticism is based on ignorance.
This is why our people need to be educated.” (FI4 6/75)

It does seem, however, that strong nationalistic sentiments that predominantly
relate to a republican-nationalistic way of being are an important part of the
worldview appearing in the researched textbooks. All books open with the
Turkish flag, the national anthem, a picture of Atatiirk and his persuasive ad-
dress to the Turkish youth.

Turkish youth! Your first duty is to protect and defend Turkish independence and
the Turkish Republic. The sole principle of existence and the future is this. This prin-
ciple is your most valuable treasure... (Atatiirk’s address to Turkish youth)

In the republican-nationalistic way of being, it is argued that the primary duty
and most valuable treasure of Turkish people is the Turkish Republic. Yet in the
religious way of being, the guiding values are very different.

In the face of the reality of death, man has to know that there is eternal life hereafter.
Man has to devote his life and death to the unparalleled Lord of creation, Allah. (KE1
6.3/24)

Although there are interpretative repertoires that try to combine different basic
assumptions and sacred values that appear in the study material, the tension
between republican-nationalistic and religious sacredness remains.

Study results in cultural context

The Turkish cultural context has undergone great changes during the past dec-
ade. The textbooks examined in this study were written before 2010, so one po-
tential topic for further investigation could be to look at the balance between
religious and republican-nationalistic interpretative repertoires changes when
the textbooks are next updated. Another potential topic is to see if the pictures
of national threats constructed in the textbooks remain the same or if they
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change along with the transformation of the cultural context. It remains to be
seen if international terrorism carried out in the name of Islam will also be tak-
en into consideration in future textbooks.

A victimization narrative by Muslims is a common finding of textbook
studies that have been carried out in the Middle East (Doumato & Starrett 2007).
Victimization narratives can also be found in imam and preacher high school’s
textbooks. This kind of approach easily leads to a one-sided way of constructing
historical perspectives.

Among the most crucial outcomes of this study are observations regarding
the study material’s worldview as it relates to the European discussion regard-
ing imam education. The analysis exposes that republican-nationalistic interpre-
tative repertoires (especially the Martyr and Enemy repertoires) strongly relate
to the Turkish cultural context. On the other hand, a interpretative repertoire
similar to the Republican Muslim one may also appear in European secular con-
texts where an Islamic way of being has to find workable forms within the
framework of secular legislation. The Ideal Islamic society repertoire that pro-
poses Medina’s community as an ideal model of society, and the Brotherhood
of Muslims repertoire that represents all Muslims as one peaceful, unified
group, face similar kinds of challenges in the social realm in Europe as they face
in Turkish and wider Middle Eastern cultural contexts.

The study describes basic assumptions and beliefs regarding perceptions
of the world that appear in the education textbooks of Turkish imams. These
descriptions may provide a useful baseline when different Islamic traditions
and beliefs are juxtaposed. In addition, this study draws attention to the differ-
ent ways language is used to construct various realities inside of the study ma-
terial for imam education. When creating curricula for imam education in a Eu-
ropean context, discussions of doctrinal emphasis and passages regarding Is-
lamic jurisprudence become crucial. However, even more important are discus-
sions asking what ways of being an education should advance, what kind of
interpretative repertoires further this way of being and how all this is reflected
in the surrounding cultural context.

One interesting opportunity for future study would be to compare the re-
sults of this study with the results of a similar study made of another country’s
textbooks for imam education. This kind of comparative study would help de-
termine in more detail which parts of the content are connected to the Turkish
cultural context and which relate to a broader understanding of Islamic thought.



260

LAHTEET

Aerts, D., Apostel, L., De Moor, B., Hellemans S., Maex E., Van Belle, H. & Van
der Veken, J. 2007. World Views. From fragmentation to integration.
[viitattu 5.6.2014]. Bussels: VUB Press. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /valuescience.org/wiki/images/5/52/ Apostel_-
_Worldviews_from_Fragmentation_to_Integration.pdf>

Aksit, B. & Coskun, M. 2004. Tiirkiye'nin Modernlesmesi Baglaminda Imam
Hatip Okullar1. Teoksessa Y. Aktay (toim.) Modern Tiirkiye'de Siyasi
Diisiince 6. Istanbul: Islamcilik fletisim Yayinlari, 394-410.

Aksit, B. 1991. Islamic Education in Turkey: Medrese Reform in Late Ottoman
Times and Imam Hatip Schools in the Republic. Teoksessa R. Tapper
(toim.) Islam in Modern Turkey. London: IB Tauris, 145-170.

Akyol, M. 2015. Turkey allows building of first new church in a century.
Turkiye Pulse. [viitattu 15.12.2015] Verkkojulkaisussa Al-Monitor.
Saatavana www-muodossa: <URL:http:/ /www.al-
monitor.com/pulse/originals/2015/01/ turkey-allows-building-new-
church-after-centruy html#ixzz3uJd4CrMj>

Al-Attas, S. 1978. Islam and Secularism. Kuala Lumpur: ISTAC

Ali, M., Salem, N., Mc Andrew M. & Oueslati, B. 2011. The Reduction of Islam
and Muslims in Ontario’s Social Studies Textbooks. Journal of Educational
Media, Memory and Society 3 (1), 25-44.

Altan, O. 2007. Turkey: Sanctifying a Secular State. Teoksessa E. Doumato, & G.
Starrett (toim.) Teaching Islam. Textbooks and Religion in the Middle East.
Lontoo: Lynne Rienner, 197-214.

Alvesson, M. & Billing Y. 1997. Understanding Gender and Organizations.
London: SAGE

Anttonen, V. 2010. Uskontotieteen maastot ja kartat. Helsinki: SKS

Anthony, S. 2008. Teaching Islam: Textbooks and Religion in the Middle East -
Review. Arab Studies Quarterly 30 (4), 55-58.

Asrr, S. 2014. Bize orgiit dediler ama... Odatv.com-verkkolehti 24.05.2014.
[viitattu 20.12.2015]. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /odatv.com/bize-orgut-dediler-ama...-2405141200.html>

Aslamncy, 1. 2014. Tiirkiye'nin islam egitim modeli: imam-hatip okullar1 ve
temel ozellikleri. Turkish Studies, International Periodical For The
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 9 (5), 265-278.

Aslan, E. (toim.) 2009. Islamische Erziehung in Europa. Islamic Education in
Europe. Wien: Bohlau

Aslan, E. & Windisch, Z. 2012. The Training of Imams and Teachers for Islamic
Education in Europe. Wiener Islamstudien 1. Frankfurt am Main: Peter
Lang

Audi, R. 1995. The Cambridge Dictionary of Philosophy. Cambridge University
Press: New York

Ayhan, H. 2000a. imam-Hatip Lisesi. Teoksessa Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi 22. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1, 191-194.



261

Ayhan, H. 2000b. ilahiyat Fakiiltesi. Teoksessa Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi 22. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 70-72.

Balancar, F. 2012. Biraz da Hiristiyan fobisini konusalim. [viitattu 16.11.2015].
Agos-lehden verkkolehti 27.09.2012. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www.agos.com.tr/tr/yazi/2614/bu-da-memleketimden-
hiristiyan-manzaralari>

Bardakoglu, A. 2009. Religion and Society. New Perspectives from Turkey.
Ankara: Publications of Presidency of Religious Affairs.

Basin {lan Kurumu 2013. Yeni anayasada vatandashk tamimu. [viitattu
25.12.2014]. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www.bik.gov.tr/ yeni-anayasada-vatandaslik-tanimi-haberi-
33135/>

Bayar, M. 2014. Cogululuk baglaminda imam hatip lisesi kelam dersinde
alevilik-bektasilik 6gretimi. Uluslararas1 Sosyal Arastirmalar Dergisi 7
(31), 551-559.

Berber, M. 2013. Kamuda basortiisti yasagt kalkti. [viitattu 15.12.2015]. Sabah-
pédivilehden verkkolehti. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www.sabah.com.tr/ gundem/2013/10/08 / kamuda-
basortusu-yasagi-kalkti>

Bilefsky, D. 2009. In Turkey, Trial Casts Wide Net of Mistrust. [viitattu
22.12.2015]. The New York Times-lehden verkkolehti. 21.11.2009.
Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www.nytimes.com/2009/11/22/world/europe/22turkey.h
tml?_r=0>

BirGiin, 2015. Ateistler ve Hiristiyanlar biiytik tehdit altinda. [viitattu
15.12.2015]. Verkkolehti. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www.birgun.net/haber-detay/ateistler-ve-hiristiyanlar-
buyuk-tehdit-altinda-82254.htmI>

Bolay, S. 2004. Felsefe Sozliigii - Doktrinler ve Terimler. Ankara: Akcag

Bolle, K. 2002. The enticement of religion. Notre Dame, IN: University of Notre
Dame Press

Bolsohays.com 2009. Patrikhane: En rahat donem AKP donemi. Bolsohays.com
-verkkolehti. [viitattu 15.12.2015]. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www.bolsohays.com/haberdetay-51940/ patrikhane-en-
rahat-donem-akp-donemi.htmI>

Budziszewski, ] 2011. Tédtd emme voi olla tietdmaéttd. Suomentaja ja
johdantoluku T. Puolimatka. Helsinki: Uusitie

Cakir, F. 2015. Balyoz'da toplam tazminat 300 milyon TL'yi gecebilir. [viitattu
13.12.2015]. Habertiirk-verkkolehti. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www .haberturk.com/ gundem/haber/1163043-balyozda-
toplam-tazminat-300-milyon-tlyi-gecebilir>

Cakar, R., Bozan, 1. & Talu, B. 2004. Imam hatip liseleri: efsaneler ve gercekler.
Istanbul: TESEV

Cambridge Dictionaries Online 2016. [viitattu 1.4.2016] Online-sanakirja.
Saatavana www-muodossa: <URL:http://dictionary.cambridge.org/>



262

Cengiz, O. 2011. Ergenekon ve nefret soylemi. [viitattu 20.12.2015] Radikal-
verkkolehti 29.7.2011. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www.radikal.com.tr/yazarlar/ orhan-kemal-
cengiz/ergenekon-ve-nefret-soylemi-1058050/>

Cengiz, O. 2012. Cinayet ve sug ortaklar1. Radikal-verkkolehti 23.1.2012.
[viitattu 10.8.2017]. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www.radikal.com.tr/yazarlar/ orhan-kemal-cengiz/ cinayet-
ve-suc-ortaklari-1076476/>

Cengiz, O. 2013. Heybeliada Ruhban Okulu'nun agilmasinin anlamu. [viitattu
15.12.2015]. Radikal -verkkolehti 12.8.2013. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www.radikal.com.tr/yazarlar/ orhan-kemal-
cengiz/heybeliada-ruhban-okulunun-acilmasinin-anlami-1145728>

Cevizci, A. 1999. Felsefe Sozliigii. Istanbul: Paradigma

Christianity Today 2016. Finally: Killers of Malatya Martyrs Sentenced to Life in
Turkish Prison [viitattu 26.12.2016]. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www.christianitytoday.com/ gleanings /2016 / september/ fi
nally-killers-malatya-martyrs-sentenced-turkey-ergenekon.html>

CIA 2016. The World Fact Book: Middle-East:Turkey. [viitattu 28.12.2016].
Saatavana www-muodossa:
<URL:https:/ /www.cia.gov/library/ publications/resources/ the-world-
factbook/ geos/tu.html>

Darwin, C. 1981. The descent of man, and selection in relation to sex. Princeton,
New Jersey: Princeton University Press

Darwin, C. 1996. The Darwin Reader. Second Edition. Teoksessa M. Ridley
(toim.) The descent of man, and selection in relation to sex. NewYork and
London: W.W. Norton & Company, 175-186.

Derrida, J. 1997. Of grammatology. Kééntédja Gayatri Chakravorty Spivak
Maryland: The Johns Hopkins University Press

Descartes, R. 1998. Yontem Uzerine Konusma. Kaantsja A. Timugin & Y.
Timugin. Ditinya Klasikleri dizi 19. T.C.: Diinya Klasikler

Dilthey, W. 1957. Dilthey's Philosophy of Existence. Introduction to
Weltanschauungslehre. Kddannos ja johdanto W. Kluback and M.
Weinbaum. Westport, Connecticut: Greenwood

Diyanet 2010/1965. Diyanet Isleri Bagkanligi Kurulus ve Gorevleri hakkinda
Kanun 633. (Laki uskontoviraston perustamiseen ja tehtavaan liittyen.)

Diyanet 2012a. KADROLU-2012-1. Diyanetin verkkosivuilla 2.4.2012 julkaistu
Turkin uskontoviraston ilmoitus vapaana olevista imaamin ja muezzin
paikoista, hakijoiden kelpoisuusehdoista ja hakumenettelyistd. Ei endd
saatavilla Internetissd. Kopio on saatavilla tutkijan arkistosta.

Diyanet 2012b. 2012 Yili Aciktan (Sabik KKO,1.H.,M.K.) Personel Alim
Duyurusu. Diyanetin verkkosivuilla 27.09.2012 julkaistu Turkin
uskontoviraston ilmoitus vapaana olevista imaamin ja muezzin paikoista,
hakijoiden kelpoisuusehdoista ja hakumenettelyista. Ei endd saatavilla
Internetissd. Kopio on saatavilla tutkijan arkistosta.



263

Diyanet 2012c. KADROLU-2012-1I. Diyanetin verkkosivuilla 1.11.2012 julkaistu
Turkin uskontoviraston ilmoitus vapaana olevista imaamin ja muezzin
paikoista, hakijoiden kelpoisuusehdoista ja hakumenettelyistd. Ei endd
saatavilla Internetissd. Kopio on saatavilla tutkijan arkistosta.

Diyanet 2014. Diyanet Isleri Bagkanlig1. Faaliyet Raporu - 2013. Ankara: Strateji
gelistirme baskalig1

Diyanet Isleri Baskanlig1 2011. Kur’an-1 Kerim Medli. Koraanin turkinkielinen
kdannos. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1

Dogan, 1. 2007. Akdamar'a karsi Ermenistan jesti. [viitattu 15.12.2015]. Aksiyon
lehden verkkolehti. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www.aksiyon.com.tr/ibrahim-dogan/akdamara-karsi-
ermenistan-jesti_518532>

Doumato, E. & Starrett, G (toim.) 2007. Teaching Islam. Textbooks and Religion
in the Middle East. Lontoo: Lynne Rienner

Drees, B. & van Koningsveldin, P. 2008. The Study of Religion and the Training
of Muslim Clergy in Europe. Academic and Religious Freedom in the 21 st
Century. Leiden: Leiden University Press

Drummond, J. 2007. Historical Dictionary of Husserl’s Philosophy. Historical
Dictionaries of Religions, Philosophies, and Movements Series. United
States: Scarecrow

Durkheim, E. 1956. Education and Sociology. Kéantdja S. D. Fox. New York:
The Free Press

Diizkan, A. 2014. Tiirkiye iran olacak mi1? (Yeni Ozgiir Politika) Zaman lehden
verkkolehti. Zaman-lehti suljettu Turkin viranomaisten toimesta 2016.

Eagleton, T. 1991. Ideology. An Introduction. London: Verso

Economist 2015. Another victory for illiberalism. [viitattu 15.12.2015].
Economist-lehden verkkolehti. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www.economist.com/news/europe/21677997-turkeys-
government-escalated-its-conflict-kurds-then-ran-promises-security-it-
won?zid=307&ah=5e80419d1bc9821ebel73£4{0f060a07>

Edwards, D. 1997. Discourse and Cognition. London: Paul Chapman

Edwards, R. & Mauthner, M. 2002. Ethics and feminist research: theory and
practice. Teoksessa M. Mauthner, M. Birch, J. Jessop & T. Miller (toim.)
Ethics in Qualitative Research. London, England: SAGE, 15-32.

Eliade, M. 1987. The Sacred and The Profane. The Nature of Religion. Kadantdja
W. Trask. Orlando: A Harvest Book

Ellek, H. 2016. Seriat-Tarikat-Hakikat-Marifet Dortliisiinde Seriatin Yeri ve
Onemi. Turkish Studies. International Periodical for the Languages,
Literature and History of Turkish or Turkic 11 (5), 249-268.

Ellul, J. 1975. New Demons. Kéddntdja C. Hopkin. New York: The Seabury Press.

En son haber 2014. Kemal Alemdaroglu ile Ergiin Poyraz'a tahliye karar.
[viitattu 20.12.2015]. En son haber -verkkolehti. 11.3.2014. Saatavana
www-muodossa: <URL: http:/ /www.ensonhaber.com/kemal-
alemdaroglu-ile-ergun-poyraza-tahliye-karari-2014-03-11.html>



264

Ensar vakf1 2012. 4+4+4 egitim sistemi. Yeni anayasa'da dini kurumlar din
egitimi ve 6gretimi. Istege bagli din egitimi. Istanbul: Ensar vakfi

Eskola, J. & Suoranta, J. 1998. Johdatus laadulliseen tutkimukseen. Tampere:
Vastapaino

Estivalézes, M. 2011. Teaching about Islam in the History Curriculum and in
Textbooks in France. Journal of Educational Media, Memory and Society 3
(1), 45-60.

Fairclough N. 2001. The Discourse of New Labour: Crtical Discourse Analysis.
Teoksessa M. Wetherell, S. Taylor, J. Simeon & S. Yates, (toim) Discourse
as Data. A Guide for Analysis. London: Sage Publications, 227-266.

Flew, A.1984. A Dictionary of Philosophy. Revised Second Edition. New York:
St. Martin's Griffin

Freud, S. 2003 Totem and Taboo. Kdantdjd J. Strachey. London and New York:
Routledge (Alkuteos julk. 1913).

Fuess, A. 2011. Introducing Islamic Theology at German Universities, Aims and
Procedures. [viitattu 4.1.2015]. Copenhagen University Islam Lecture
Series. Saatavana www-muodossa: <URL:
http:/ /islam.ku.dk/lectures/Fuess.pdf>

Gadamer, H-G. 1975. Truth and Method. 2. uudistettu painos. Kaantéjt J.
Weinsheimer & D. G. Marshall. London: Continuum

Geaves, R. 2008. Drawing on the Past to Transform the Present: Contemporary
Challenges for Training and Preparing British Imams. Journal of Muslim
Minority Affairs 28 (1), 99-112.

Gebara, L. 1999. Longing for Running Water. Ecofeminism and Liberation.
K&éntdja D. Moineaux. Minneapolis: Augsburg Fortress

Gutting, G. 2010. Michel Foucault. The Stanford Encyclopedia of Philosophy.
[viitattu 27.6.2011]. E. N. Zalta (toim.) Internetjulkaisu. Saatavana www-
muodossa:
<URL:http:/ /plato.stanford.edu/archives/spr2010/ entries/ foucault/ >

HaberTiirk 2011. Yokten katsay1 karar1. HaberTtirk-lehden verkkolehti. [viitattu
4.12.2012]. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www .haberturk.com/yasam/haber/692995-yokten-katsayi-
karari>

HaberTtirk 2015. Balyoz Davasi'nda tiim saniklara beraat karari. [viitattu
13.12.2015]. Haber Turk -verkkolehti. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www .haberturk.com/ gundem/haber/1060335-balyoz-
davasinda-tum-saniklara-beraat-karari>

Hanafi, H. 2002. Phenomenology and Islamic Philosophy. Julkaisussa: A.-T.
Tymieniecka (toim.) Phenomenology World-Wide. Foundations -
Expanding Dynamics - Life-Engagements. A Guide for Research and
Study. The Yearbook of Phenomenological Research 80. Netherlands:
Springer, 318-322.

Hegel, G. W. F. 2001. The Philosophy of History. Kdantéja J. Sibree. Kitchener:
Batoche Books



265

Heidegger, M. 1982. The Basic Problems of Phenomenology. Kaant&ja A.
Hofstadter. Bloomington: Indiana University Press

Heikkinen, M. 2014. Teologinen tunnustuksellisuus islamin uskonnon
oppikirjoissa. Helsingin yliopisto. Uskontotieteen pro gradu -tyo.

Hietala, L. 2014. Surkuteltavasta metelistd koko kansan tragediaksi.
Oppikirjojen nuijasotakuva 1800-luvulta nykypédivddn. [viitattu 1.2.2015].
Tampereen yliopisto. Yhteiskunta- ja kulttuuritieteiden yksikko. Historian
pro gradu -ty6. Saatavana www-muodossa:
<URL:https:/ /tampub.uta.fi/bitstream/handle/10024 /96605/ GRADU-
1420721712.pdf?sequence=1>

Honderich, T. 2005. The Oxford Companion to Philosophy. New Edition. New
York: Oxford University Press

Hiirriyet 2013. Dershane tartismasi biiytiyor. [viitattu 15.12.2015]. Hiirriyet
lehden verkkolehti. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www hurriyet.com.tr/ dershane-tartismasi-buyuyor-
25115930>

Hiirriyet 2015a. Segim sonuglari. [viitattu 15.12.2015]. Hiirriyet lehden
verkkolehti. Saatavana www-muodossa: <URL:
http:/ /www hurriyet.com.tr/secim/sonuclar?agency=aa>

Hiirriyet 2015b. Ttirkiye'nin ytizde 79'u dindar, ytizde 2’si ateist. [viitattu
15.12.2015]. Hiirriyet lehden verkkolehti. Saatavana www-muodossa:
<URL: http:/ /www .hurriyet.com.tr/ turkiye-nin-yuzde-79-u-dindar-
yuzde-2-si-ateist-28726133>

Husson, J-F. 2007. Training imams in Europe. The current status. [viitattu
10.4.2016]. Brussels: King Baudouin Foundation. Saatavilla: . Saatavana
www-muodossa: <URL:
https:/ /www.academia.edu/583927/Training_imams_in_Europe._The_c
urrent_statut>

Héamaldinen, A. 2011. Opiskelijat historiatiedon rakentajina? Teollistumisen ajan
lapsuuden kuvaus lukion historian oppikirjoissa ja lukiolaisopiskelijoiden
oppimisstrategiat teollistumisen ajan lapsuutta koskevassa
aineistoldhttisessd opetuskokeilussa. Itd-Suomen yliopisto.
Yhteiskuntatieteiden ja kauppatieteiden tiedekunta. [viitattu 30.7.2017]
Suomen historian pro gradu -tutkielma. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /epublications.uef.fi/ pub/urn_nbn_fi_uef-

20110342 /urn_nbn_fi_uef-20110342.pdf>

Institute for Strategic Dialogue 2010. Development of Religious Instruction and
Institutions: 'Imam Training' in Europe (April 2010). [viitattu 1.4.2016]
PPN Working Paper. Saatavana www-muodossa:
<URL:https:/ /www.counterextremism.org/resources/ details/id/10/ ppn
-working-paper-development-of-religious-instruction-and-institutions-
imam-training-in-europe>

Johansen, B. S. 2008. Legitimizing Islamic theology at European universities.
Teoksessa: Drees, B. W. & van Koningsveldin (toim.) The Study of
Religion and the Training of Muslim Clergy in Europe. Academic and



266

Religious Freedom in the 21 st Century. P. S. Leiden: Leiden University
Press, 445-467.

Jokinen, A. & Juhila, K. 1993. Valtasuhteiden analysoiminen. Teoksessa A.
Jokinen, K. Juhila & E. Suoninen (toim.) Diskurssianalyysin aakkoset.
Tampere: Vastapaino, 75-108.

Jokinen, A., Juhila, K. & Suoninen, E. 1993. Diskursiivinen maailma. Teoreettiset
lahtokohdat ja analyyttiset kisitteet. Teoksessa A. Jokinen, K. Juhila & E.
Suoninen (toim.) Diskurssianalyysin aakkoset. Tampere: Vastapaino, 17-
47.

Jokinen, A., Juhila, K. & Suoninen, E. 2016. Diskursiivinen maailma. Teoreettiset
lahtokohdat ja analyyttiset késitteet. Teoksessa A. Jokinen, K. Juhila & E.
Suoninen (toim.) Diskurssianalyysi. Teoriat, peruskasitteet ja kaytto.
Tampere: Vastapaino, 26-50.

Jokinen, A.1999. Vakuuttelevan ja suostuttelevan retoriikan analysoiminen.
Teoksessa A. Jokinen, K. Juhila & E. Suoninen (toim.) Diskurssianalyysi
liikkkeessd. Tampere: Vastapaino, 126-159.

Jokinen, A. & Juhila, K. 1999. Diskurssianalyyttisen tutkimuksen kartta
Teoksessa A. Jokinen, K. Juhila & E. Suoninen (toim.) Diskurssianalyysi
litkkeessd. Tampere: Vastapaino, 54-97.

Jonker, G. 2011. Caught in a Nutshell: “Islam” and the Rise of History
Textbooks in Germany (1700-2005). Journal of Educational Media,
Memory and Society 3. (1), 61-80.

Joshua Project 2014. Turkey. [viitattu 26.12.2016] Saatavana www-muodossa:
<URL:https:/ /joshuaproject.net/countries/ TU?page=1>

Juhila, K. 1999a. Kulttuurin jatkuvasti rakentuvat kehat - Tilanteista
kulttuuriseen kontekstiin. Teoksessa A. Jokinen, K. Juhila & E. Suoninen.
(toim.) Diskurssianalyysi liikkeessd. Tampere: Vastapaino, 160 - 198.

Juhila, K. 1999b. Tutkijan positiot. Teoksessa A. Jokinen, K. Juhila & E. Suoninen
(toim.) Diskurssianalyysi liikkeessd. Tampere: Vastapaino, 201-232.

Juhila, K. 2016. Kulttuurin jatkuvasti rakentuvat kehét. Teoksessa A. Jokinen, K.
Juhila & E. Suoninen (toim.) Diskurssianalyysi. Teoriat, peruskdsitteet ja
kaytts. Tampere: Vastapaino, 369-407.

Julkunen, M-L. 1988. Oppikirja tekstianalyysin kohteena. Joensuun yliopisto.
Kasvatustieteiden tiedekunnan tutkimuksia 21. Joensuu: Joensuun
Yliopisto

Kainulainen, P. 2005. Maan viisaus. Ivone Gebaran ekofeministinen késitys
tietdmisestd ja teologiasta. Joensuun yliopiston teologisia julkaisuja 13.
Joensuu: Joensuun yliopistopaino

Kakkola, K. 2014. Lukion terveystiedon oppikirjojen tehtdvat terveysosaamisen
ilmentdjind ja ylioppilaskirjoituksiin valmistajina. [viitattu 31.1.2015].
Tampereen yliopisto, kasvatustieteiden yksikkd. pro gradu -tyo.
Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /tampub.uta.fi/bitstream/handle /10024 /96093 / GRADU-
1411129759.pdf?sequence=1>



267

Kant, I. 1987a. Critique of Judgement. Kiddntdja W. S. Pluhar. Indianapolis:
Hackett Publishing Company. (Alkuteos julk. 1790.)

Kant, I. 2006. Yarg: yetisinin elestirisi / Kritik der Urteilskraft. Kddnt&ja A.
Yardiml. Samassa kirjassa saksan kielinen teksti ja turkin kielen kddannos
rinnakkain. Istanbul: idea (Alkuteos julk. 1790.)

Kaplan, S. 2006. {1k Tiirkce Hiristiyan televizyon yayinda. [viitattu 16.11.2015].
Hiirriyet-pdivalehden verkkolehti. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www.hurriyet.com.tr/ilk-turkce-hiristiyan-televizyon-
yayinda-4388624>

Kara, 1. 1986, 1987, 1994. Turkiye'de Islamcilik Diisiincesi 1-3. Istanbul: Dergah
Yaymlar:

Kaymakcan, R. & Aslamacin, I. 2011. Imam-Hatip Liseleri Literatiir Uzerine
Bibliyografik Bir inceleme. Degerler Egitim Dergisi 9 (22), 71-101.

Kenan, S. 2009a. Phases of Religious Education in Modern Turkey. Teoksessa E.
Aslan (toim.) Islamische Erziehung in Europa. Wien: Bohlau, 519-540.

Kenan, S. 2009b. The Question of Religious Education in Turkey. Teoksessa B.
Ucar & Y. Sarikaya (toim.) Entwicklung der modernen Islamischen
Religionspadagogik in der Tiirkei im 20. Jahrhundert. Hamburg: Verlag
Dr. Kovac, 97-118.

Ketola, K. 1998. Miti on uskontotiede? Teoksessa K. Ketola, S. Korkee, H.
Pesonen, L. Pyysidinen, T. Sakaranaho & T. Sjoblom (toim.) Ndkoaloja
Uskontoon. Helsinki: Yliopistopaino, 13-39.

Ketonen, J. & Muhonen, R. 2014. “Millainen perhe asuu sinun kotonasi?” -
Muuttuneet perhekuvat alkuopetuksen uskonnon oppikirjoissa 1950-
luvulta vuoteen 2013. [viitattu 2.2.2015]. Tampereen yliopisto,
Kasvatustieteiden yksikko. Kasvatustieteiden pro gradu -tyd. Saatavana
www-muodossa:
<URL:https:/ /tampub.uta.fi/bitstream/handle/10024/96433 / GRADU-
1418303988.pdf?sequence=1>

Kierkegaard, S. 2000. Either/Or, A Fragment of Life II. Teoksessa H. V. Hong &
E. H. Hong (toim.) The Essential Kirkegaard. Princeton: Princeton
University Press

Kirk, J. & Miller, M. L. 1986. Reliability and Validity in Qualitative Research.
Newbury Park, CA: SAGE

Kizilkoyun, F. 2015. Iste Balyoz Davasi'nin bilangosu. Hiirriyet-paivilehden
verkkolehti. [viitattu 13.12.2015] Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www.hurriyet.com.tr/iste-balyoz-davasinin-bilancosu-
28645767>

Korhonen, T. 2010. Sukupuoli ala-asteen uskonnon ja eldmankatsomustiedon
oppikirjojen kuvissa. [viitattu 25.1.2015] Helsingin yliopisto.
Humanistinen tiedekunta. Uskontotieteen pro gradu -ty6. Saatavana
www-muodossa:
<URL:https:/ /helda.helsinki.fi/bitstream/handle /10138 /24872 / sukupuo
L.pdf?sequence=1>



268

Korkee, S. 1998. Kertokaa lisdd jumalsuhteestanne. Psykoanalyyttisid
nikokulmia uskontoon. Teoksessa K. Ketola, S. Korkee, H. Pesonen, 1.
Pyysidinen, T. Sakaranaho & T. Sjoblom (toim.) Nakoaloja uskontoon.
Helsinki: Yliopistopaino, 89-127.

Koski, L. 2001. Hyvén lapsen ja kasvattamisen ideaalit. Tutkimus aapisten ja
koulukirjojen moraalisen kosmologian muutoksista itsendisyyden aikana.
Turku: Suomen kasvatustieteellinen seura

Kotkavirta, J. 2001. Jarjen kritiikki ja kritiikin genealogia. - Kant ja Nietzsche
tiedon perusteista. Teoksessa Jukka Laari (toim.) Nietzschen hdmaéra. Pieni
kirjanen Nietzschesti ja filosofiasta. Jyvaskyld: SoPhi, 45-68.

Kotkavirta, J.& Nyyssonen, S. 1996. Ajatus, Etiikka. Porvoo: WSOY

Kotkavirta, J. & Nyyssonen, S. 2006. Cogito. Filosofinen etiikka. Porvoo: WSOY

Krippendorff, K. 2004. Content Analysis. An Intorduction to Its Methodology.
Thousand Oaks: SAGE

Kuhn, T. S. 1970. The Structure of Scientific Revolutions. 2. painos. Chicago: The
University of Chicago Press

Kupiainen, R. 1994. Heidegger ja totuus paljastumisena. Niin & néin.
Filosofinen aikakauslehti. 2 /94, 6-8.

Kurki, M. 2014. Lukuoppaiden kasvatukselliset arvot ja tavoitteet. [viitattu
28.1.2015]. Lapin yliopisto. Kasvatustieteiden tiedekunnan pro gradu-tyo.
Saatavana www-muodossa:
<URL:https:/ /lauda.ulapland.fi/bitstream/handle/10024 /59790 / Kurki.
Marianne.pdf?sequence=2>

Kurt, H. 2014. Anadolu imam hatip liseleri'nin tarihi gelisim stireci ve
ogrencilerinin kelam dersine iliskin goriislerinin degerlendirilmesi (Bartin
Anadolu imam hatip lisesi drenegi). International Journal of Social
Science. The Journal of Academic Social Science Studies 24. Adiyaman:
JASSS, 73-91.

Kéhkonen, E. 2000. Dialogisuuden ongelma islamin esittdmisessd. Falaturin ja
Tworuschkan teologis-pedagogisen ohjelman tausta ja toteutuminen.
Suomalaisen teologisen kirjallisuusseuran julkaisuja 226. Helsinki:
Suomalainen teologinen kirjallisuusseura

Laajasalo, T. 2001. Seksuaalisuus lukion oppikirjoissa. Systemaattinen analyysi
lukion uskonnon, eldmankatsomustiedon, filosofian, psykologian,
terveystiedon ja biologian oppikirjojen seksuaalisuusteeman kasittelysta
kuuden seksuaaliteorian ja lukion 1994 opetussuunnitelman perusteiden
va-lossa. Helsingin yliopiston opettajankoulutuslaitos. Tutkimuksia 231.
Helsinki: Yliopistopaino

Lammenranta, M. 1993. Tietoteoria. Helsinki: Gaudeamus

Larsson, G. 2009. Staten och imamerna. Religion, integration, autonomi 52.
[viitattu 1.2.2015]. Stockholm: Statens Offentliga Utredningar. Saatavana
www-muodossa: <URL:
http:/ /www.government.se/content/1/c6/12/73/17/851006b1.pdf>

Larsson, G. 2014. The State and the Imams: Summary of a Government Report
on Training Programmes for Imams in Sweden. [viitattu 1.2.2015].



269

Tidsskrift for Islamforskning, The Nordic Welfare State 8 (1), 302-313.
Saatavana www-muodossa: <URL:
http:/ /islamforskning.dk/files/journal /2014 /FIFO-2014-1-del11.pdf>

Latvio, R., Mustonen, S. & Rantakari, I. (toim.) 2013. Imaamit Suomessa.
Imaamikoulutusselvitys 2013. Helsinki: FOKUS

Lehtinen, T. 2002. Eksistentialismi. Vapauden filosofia. Helsinki: Kirjapaja.

McLeod, J. 2001. Qualitative research in counselling and psychotherapy.
London: SAGE

Memurlar.net 2008. Ergenekon'a biiyiik tutuklama. [viitattu 4.4.2016].
Memurlar.net -verkkouutiset. 27.1.2008. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www.memurlar.net/haber/100151>

Memurlar.net 2013a. Okul ve camilerin 100 metre yakininda icki satilamayacak.
[viitattu 4.4.2016]. Memurlar.net -verkkouutiset 18.8.2013. Saatavana
www-muodossa: <URL:http:/ /www.memurlar.net/haber/406744/>

Memurlar.net 2013b. Ak Parti déneminde, Cemevi sayist 500'e cikt1. [viitattu
15.12.2015]. Memurlar.net www-palvelu. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www.memurlar.net/haber/383271/>

Mikkild, M. ja Olkinuora E. (toim.) 1995. Oppikirjat ja oppiminen.
Oppimistutkimuksen keskus. Julkaisuja 4/1995. Turun yliopisto:
Painosalma

Milli Egitim Bakanlig1 2010. imam Hatip Lisesi ve Anadolu Imam Hatip Lisesi
Meslek Dersleri Ogretim Programlari. Din Ogretimi Genel Muid{irliigi.
Ankara: MEB

Milli egitim bakanlig1 2012. Devlet Memurlar: Kanununun 657 §48 (Turkin
valtion virkamies laki)

Milli Egitim Temel Kanunu 1973. Turkin valtion kansallisen koulutuksen
perussddados numero 1739

Milliyet 2013a. Erdogan 'andimiz'in neden kaldirildigini agikladz. [viitattu
13.12.2015]. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www.milliyet.com.tr/erdogan-dan-partililere-
gonderme/siyaset/ detay/1774517 / default.htm>

Milliyet 2013b. Ttirkiye'de Alevilik - Hayatin her alaninda ayrimcilik var.
[viitattu 15.12.2015]. Milliyet-pdivéilehden verkkolehti. Saatavana www-
muodossa: <URL:http:/ /www.milliyet.com.tr/ turkiye-de-alevilik-
hayatin-her-alaninda-ayrimcilik-
var/gundem/gundemdetay/13.01.2013/1654629/ default.htm>

Milliyet 2013c. Metrodaki “ahlakli olun” anonsu TBMMye geldi. [viitattu
20.12.2015]. Milliyet-pdivalehden verkkolehti. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www.milliyet.com.tr/ metrodaki-ahlakli-olun-
anonsu/gundem/ detay/1712715/ default. htm>

Ministry of National Education, Turkish Statistical Institute and Precidency of
Strategy Development 2015. National Education Statistics. Formal
Education 2014-2015, A Publication of Official Statistics Programme.
[viitattu 28.7.2017]. Saatavana www-muodossa:



270

<URL:http://sgb.meb.gov.tr/istatistik/ meb_istatistikleri_orgun_egitim_2
014_2015.pdf>

Moran, D. 2000. Introduction to phenomenology. London: Routledge.

Mukadam, M., Scott-Baumann, A., Chowdhary, A. & Contractor, S. 2010. The
training and development of Muslim Faith Leaders. Current practice and
future possibilities. [viitattu 4.1.2015]. London: Communities and Local
Government Saatavana www-muodossa:
<URL:https:/ /www.gov.uk/government/uploads/system/uploads/atta
chment_data/file/6155/1734121.pdf>

Maddttanen, P. 2003. Filosofia - johdatus peruskysymyksiin. Jyvaskyla:
Gummerus

Naugle, D. K. 2002. Worldview. The History of a Concept. Grand Rapids,
Michigan: William B Eerdmans

Nietzsche, F. 1990. Beyond the Good and Evil. Prelude to a Philosophy of the
Future. Kédantdja R. J. Hollingdale. London: Penguin Books (Alkuteos julk.
1886.)

Nietzsche, F. 1994. On the Genealogy of Morality. K. Ansell-Pearson (toim.)
Kééntdja C. Diethe. Cambridge: Cambridge University Press (Alkuteos
julk. 1887.)

Nietzsche, F. 2001. The Gay Science. With a Prelude in German Rhymes and an
Appendix of Songs. B. Williams (toim.) K&antdja ]. Nauckhoff. Cambridge:
Cambridge University Press (Alkuteos julk. 1887.)

Niiniluoto, I. 1984. Tiede, filosofia ja maailmankatsomus. Filosofisia esseitd
tiedosta ja sen arvosta. Helsinki: Otava

Niiniluoto, I. 2002. Johdatus tieteenfilosofiaan. Késitteen ja teorian muodostus.
3. Painos. Keuruu: Otava

NTV-MSNBC 2008. Ergenekon’un karargahi Ttirk Ortodoks Kilisesi. [viitattu
10.4.2016]. NTV-televisiokanavan verkkosivusto. Saatavana www-
muodossa: <URL: http://arsiv.ntv.com.tr/news/433424.asp>

Norman, D. 1993. Islam and the West. England: Oneworld

Nye, M. 2003. Religion: The Basics. Oxon: Routledge

Otto, R. 1958. The Idea of Holy. Kdantdja J. W. Harvey. London: Oxford
University Press

Oueslati, B., Mc Andrew, M. & Helly, D. 2011. Islam and Muslim Cultures in
Quebec French-language Textbooks over Three Periods: 1980s, 1990s, and
the Present Day. Journal of Educational Media, Memory and Society 3 (1),
5-24.

Oxford Dictionary of English 2010. Angus Stevenson (toim.) [viitattu 4.4.2016].
Edition 3. Online version 2015. Oxford: Oxford University Press.
Saatavana www-muodossa: <URL:http:/ /www.oxforddictionaries.com>

Palmu, T. 2003. Sukupuolen rakentuminen koulun kulttuurisissa teksteissa.
Etnografia yldasteen didinkielen oppitunneilla. [viitattu 2.2.2015].
Tutkimuksia 189. Kasvatustieteen laitos. Helsinki: Helsingin yliopisto.
Saatavana www-muodossa:



271

<URL:https:/ /helda.helsinki.fi/bitstream/handle /10138 /19881 / sukupuo
l.pdf?sequence=2>

Pals, D. L. 1996. Seven Theories of Religion. Oxford: Oxford University Press

Parker, I. 1992. Discourse dynamics. Critical analysis for social and individual
psychology. London and New York: Routledge

Parkkinen, J. & Puukari, S. 2007. Erilaiset maailmankatsomukset
monikulttuurisessa ohjauksessa - Késitteellinen malli ja sen soveltaminen
ohjaukseen. Teoksessa M. Taajamo & S. Puukari (toim.)
Monikulttuurisuus ja moniammatillisuus ohjaus- ja neuvontatyossa.
Jyvéskylad: Koulutuksen tutkimuslaitos, 23-36.

Parkkinen, J. 2013. Maailmankatsomus ohjauksessa. Opinto-ohjaajaksi
opiskelevien kokemuksia maailmankatsomuksen hahmottamisesta.
Jyvéskyld Studies in Education, Psychology and Social Research 481.
Jyvaskyla: Jyvaskylan yliopisto

Parkkinen, J. ja Puukari, S. 2005. Approaching worldviews in multicultural
counselling. Teoksessa M. Launikari & S. Puukari (toim.) Multicutural
Guidance and Councelling, Theoretical Foundations and Best Practices in
Europe. Jyviaskyla: Center for International Mobility CIMO and Institute
for Educational Research, 117-136.

Pesonen, H. 1998. Uskonto ja vaietut naiset - feministinen ndkokulma
uskontotieteessi. Teoksessa K. Ketola, S. Korkee, H. Pesonen, 1.
Pyysidinen, T. Sakaranaho & T. Séblom (toim.) Nikoaloja uskontoon.
Helsinki: Yliopistopaino, 174-211.

Pettazzoni, R. 1954. Essays on the history of religions. Kédédntéja H. J. Rose.
Leiden: E.J. Brill

Pietarinen, J. 2002. Eettiset perusvaatimukset tutkimustydssa. Teoksessa S.
Karjalainen, V. Launis, R. Pelkonen & ]. Pietarinen (toim.) Tutkijan eettiset
valinnat. Tampere: Gaudeamus, 58-69.

Pietarinen, J. & Launis, V. 2002. Etiikan luonne ja alueet. Teoksessa S.
Karjalainen, V. Launis, R. Pelkonen & J. Pietarinen (toim.) Tutkijan eettiset
valinnat. Tampere: Gaudeamus, 42-57.

Pike, K. L. 1954. Language in Relation to a Unified Theory of the Structure of
Human Behavior. Part I. Preliminary Edition. Glendale: Summer Institute
of Linguistics

Pingel, F. 2010. UNESCO Guidebook on Textbook Research and Textbook
Revision. 2. Uudistettu painos. United Nations Educational, Scientific and
Cultural Organization. Pariisi: UNESCO

Potter, J. & Wetherell, M. 1987. Discourses and Social Psychology. Beyond
Attitudes and Behaviour. London: SAGE

Prasad A. & Prasad P. 2002. Otherness at large: identity and difference in the
new globalized organizational landscape. Teoksessa 1. Aaltio & A. Mills
(toim.) Gender, identity and culture of organizations. London: Routledge,
57-71.



272

Provenzo, E., Shaver, A. N. & Bello, M. 2011. The Textbook as Discourse.
Socialcultural Dimensions of American Schoolbook. New York:
Tayloré&Francis.

Puolimatka, T. 2002. Opetuksen teoria. Konstruktivismista realismiin. Helsinki:
Tammi

Puolimatka, T. 2010. Kasvatuksen mahdollisuudet ja rajat. 2. painos. Ryttyla:
Suunta-kirjat

Puolimatka, T. 2011. Kasvatus, arvot ja tunteet. 2. painos. Helsinki: Suunta-kirjat

Puolimatka, T. 2012. Maailmankatsomusten vaikutus tieteellisiin teorioihin.
Teoksessa J. Kotkavirta, O-P. Moisio, S. Pihlstrom & H. Seinéld (toim.)
Maailma. Jyvidskyld: SoPhi, 326-334.

Quine, W. V. O. 1981. Theories and Things. Cambridge, Massachusetts:
Harvard University

Quine, W. V. O. 1995. Naturalism; Or, Living Within One's Means. Dialectica 49
(2-4), 251-263.

Radikal 2013a. Bagbakan Erdogan: Kiz ve erkek 6grenci ayn1 evde olmaz,
denetleyecegiz. [viitattu 20.12.2015] Radikal-pédivéilehden verkkolehti:
Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www.radikal.com.tr/politika/basbakan-erdogan-kiz-ve-
erkek-ogrenci-ayni-evde-olmaz-denetleyecegiz-1158890/>

Radikal 2013b. Iste Ergenekon kararlar. [viitattu 20.12.2015] Radikal-
pédividlehden verkkolehti. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www.radikal.com.tr/ turkiye/iste-ergenekon-kararlari-
1144956/ >

Radikal 2015a. AKP'deki son Alevi de gitti. [viitattu 15.12.2015] Radikal
pédivilehden verkkolehti. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www.radikal.com.tr/politika/akpdeki-son-alevi-de-gitti-
1331849/>

Radikal 2015b. Tiirkiye'nin ilk Hiristiyan kanal1 geliyor. [viitattu 15.12.2015]
Radikal-pdivélehden verkkolehti. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www radikal.com.tr/hayat/ turkiyenin-ilk-hiristiyan-kanali-
geliyor-1354250/>

Rasero, L. ja Bochaca J. 2011. Muslims in Catalonian Textbooks. Journal of
Educational Media, Memory, and Society 3 (1), 81-96.

Rawls, ]. 1974-1975. The Independence of Moral Theory. [viitattu 5.6.2012]
Proceedings and Addresses of the American Philosophical Association 48.
Newark: American Philosophical Association, 5-22. Saatavana www-
muodossa: <URL:http:/ /www jstor.org/stable/3129858>

Rea, M., C. 2002. World Without Design. The Ontological Consequences of
Naturalism. New York: Oxford University Press

Rinne, E. 2011. Spatiaalinen maailmankuva ja kansallinen identiteetti
suomalaisissa maantiedon, historian, yhteiskuntaopin ja kotitalouden
oppikirjoissa. [viitattu 29.1.2015] Tampereen yliopisto. Aluetieteen Pro
gradu -ty6. Saatavana www-muodossa: <URL:



273

http:/ /tampub.uta.fi/bitstream/handle/10024/82821/ gradu05299.pdf?se
quence=1>

Rissanen, I. 2014. Negotiating identity and tradition in single-faith religious
education. A case study of Islamic education in Finnish schools. Research
on Religious and Spiritual Education 7. New York: Waxmann

Ritvo, L., B. 1990. Darwins Infulence on Freud. A Tale of Two Sciences. New
Haven and London: Yale University Press.

Saarinen, E. 2002. Fenomenologia ja eksistentialismi. Teoksessa I. Niiniluoto &
E. Saarinen (toim.) Nykyajan filosofia. Helsinki: WSQOY, 215-260.

Sahin, E. 2014. Does existence precede essence? Existentialism and Avicenna.
Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 54 (1), 41-60.

Sakaranaho, T. 1998. Uskontotiedettd tekemaéssi. Teoksessa Ketola, K. et al
(toim.) Nékoaloja Uskontoon. Helsinki: Yliopistopaino, 40-57

Sakaranaho, T. 2006. Religious Freedom, Multiculturalism, Islam: Crossreading
Finland and Ireland. Leiden: Bril

Sakaranaho, T. 2007a. Pienryhmaéisten uskontojen opetus ja
monikulttuurisuuden haasteet. Teoksessa A. Kallioniemi & E. Salmenkivi
(toim.) Katsomusaineiden kehittdmishaasteita. Opettajakoulutuksen
virittim&d keskustelua. Helsinki: Vokke, 3-16.

Sakaranaho, T. 2007b. Katsomusaineiden opetus monikulttuurisen
yhteiskunnan haasteena. Teoksessa T. Sakaranaho & A. Jamisto (toim.)
Monikulttuurisuus ja uudistuva katsomusaineiden opetus. Kurikka:
Painotaloa Casper, 12-28.

Sakaranaho, T. 2008. Islam ja muuttuva katsomusaineiden opetus kouluissa.
Teoksessa T. Martikainen, T. Sakaranaho & M. Juntunen (toim.) Islam
Suomessa. Muslimit arjessa, mediassa ja yhteiskunnassa. Porvoo: WS
Bookwell, 157- 181.

Sakaranaho, T. 2012. Uskontojen viliset suhteet. Sata vuotta suomalaista
islamia. [viitattu 29.12.2015]. Teologia.fi -verkkojulkaisu. Helsingin
yliopisto, Joensuun yliopisto ja Abo akademi Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www.teologia.fi/ artikkelit/ uskontojen-valiset-suhteet/811-
sata-vuotta-suomalaista-islamia>

Saymaz, I. 2016. Protestan Kiliseler Dernegi Raporu: 'Boynunuzu vuracagiz!'
[viitattu 1.1.2017]. Radikal-lehden verkkojulkaisu. Saatavana www-
muodossa: <URL:http:/ /www .radikal.com.tr/turkiye/ protestan-kiliseler-
dernegi-raporu-boynunuzu-vuracagiz-1501961/>

Searle, J. R. 1983. Intentionality. An Essay in the Philosophy of Mind.
Cambridge: Cambridge University Press

Sikka, T. 2008. Pragmatics, poststructuralism, and hermeneutics: An
examination of discursiveconsensus formation and its ethical implications.
[viitattu 15.1.2015]. Journal of Pragmatics 40 (2), 227-243. Saatavana www-
muodossa:
<URL:https:/ /www.academia.edu/2646859/Pragmatics_poststructuralis
m_and_hermeneutics_ An_examination_of discursive-
consensus_formation_and_its_ethical_implications>



274

Sire, J., W. 2004. Naming the Elephant: Worldview as a Concept. Downers
Grove, Illinois: InterVarsity Press

Sirmen, A. 2012. Tiirkiye fran Olur mu? Kolumi Cumhuriyet-lehden
verkkolehdessi. [viitattu 20.12.2015]. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /www.cumhuriyet.com.tr/koseyazisi/ 388364/ Turkiye_iran_
Olur_mu_.html#>

Sjoblom, T. 1998. Menneisyyden malleja. Uskontotiede ja historialliset metodit.
Teoksessa K. Ketola, S. Korkee, H. Pesonen, 1. Pyysidinen, T. Sakaranaho &
T. Sjoblom (toim.) Nikoaloja Uskontoon. Helsinki: Yliopistopaino, 138-
173.

Smart, N. 1983. Worldviews, Crosscultural Explorations of Human Beliefs. New
York: Charles Scribner's Sons

Starrett, G. & Doumato, E., A. 2007. Textbook Islam, Nation Building, and the
Question of Violence. Teoksessa E., A. Doumato & G. Starrett (toim.)
Teaching Islam. Textbooks and Religion in the Middle East. Lontoo: Lynne
Rienner, 1-26.

Suoninen, E. 1999. Nikokulma sosiaalisen todellisuuden rakentumiseen.
Teoksessa A. Jokinen, K. Juhila & E. Suoninen (toim.) Diskurssianalyysi
litkkeessd. Tampere: Vastapaino, 17-36.

T24, 2011. Azinliklara geri verilecek miilklerin listesi. [viitattu 15.12.2015].
Verkkouutissivusto t24com.tr. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /t24.com.tr/haber/azinliklara-geri-verilecek-mulklerin-
listesi, 165652>

Taraf 2010. Darbenin ad1 Balyoz. [viitattu 13.12.2015]. Taraf-pdivalehden
verkkolehti. Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /arsiv.taraf.com.tr/haber-darbenin-adi-balyoz-46614 />

Taylor, C. 2007. A secular Age. Cambridge, Massachusetts and London: The
Belknap Press

Taylor, S. 2001. Locating and Conducting Discourse Analytic Research.
Teoksessa M. Wetherelle, S. Taylor & S. Yates (toim.) Discourse as Data. A
Guide for Analysis. London: SAGE, 5-48

Tepora, T. 2011. Sinun puolestas eldé ja kuolla. Suomen liput, nationalismi ja
veriuhri 1917-1945. Helsinki: WSOY

The Huffington post 2015. Turkey In Political Crisis As Violence Spirals.
[viitattu 15.12.2015]. The Huffington post -lehden verkkolehti. Saatavana
www-muodossa: <URL:http:/ /www.huffingtonpost.com/entry/turkey-
political-crisis_55d480d4e4b07addcb44b7d7>

The Oxford English Dictionaries 2014. Internet-sanakirja. [viitattu 8.6.2014].
Saatavana www-muodossa: <URL:http:/ / oxforddictionaries.com/>

Tokay, M. 2012. Santoro, Zirve ve Dink cinayetinde JITEM izi. [viitattu
8.6.2014]. Hiir Fikirler portaalin arkisto 6.2.2012. Saatavana www-
muodossa: <URL: http:/ /www.hurfikirler.com/santoro-zirve-ve-dink-
cinayetinde-jitem-izi-2/>



275

Tosun, F. 2012. Ug istihbarat birimi de cinayetten haberdardu. [viitattu 4.4.2016].
Agos-lehden verkkolehti 15.6.2012. Saatavana www-muodossa: <URL:
http:/ /www.agos.com.tr/tr/yazi/ 1690/ istihbarat-iyi-calismis>

Tuomi J. & Sarajdrvi A. 2009. Laadullinen tutkimus ja sisdllonanalyysi. Tammi:
Helsinki.

Tiirkiye Degerler Atlas1 2012. Istanbul: Bahgesehir tiniversitesi. [viitattu
1.1.2017]. Saatavana www-muodossa: <URL:
https:/ /www.academia.edu/ 9620697/ T %C3%BCrkiye_De%C4 %9Ferler_
Atlas%C4%B1_2012>

Unsiir, A. 1995. Kurulusundan Giiniimiize Imam-Hatip Liseleri, Istanbul:
Onder Yayinlar

Viisanen, J. 2005. Murros oppikirjojen teksteissd vai niiden taustalla? 1960- ja
1990-luvun historian oppikirjat kriittisen diskurssianalyysin silmin.
[viitattu 15.2.2015]. Joensuun yliopiston kasvatustieteellisid julkaisuja 107.
Joensuu: Joensuun yliopistopaino. Saatavana www-muodossa: <URL:
http:/ /epublications.uef.fi/ pub/urn_isbn_952-458-680-0/urn_isbn_952-
458-680-0.pdf>

Van Deurzen, E. 2002. Existential Councelling & Psychotherapy in Practice.
London: SAGE

Van Niekerk, A. 2002. Hermeneutics and historical consciousness: An appraisal
of the contribution of Hans-Georg Gadamer. South African Journal of
Philosophy 21 (4), 228-241.

Varis, M. 2012. Kielikésitys yldkoulun didinkielen oppikirjoissa. Acta
universitatis Ouluensis. E Scientiae Rerum Socialium 127. Oulu: Oulun
yliopisto. Saatavana www-muodossa: <URL:
http:/ /herkules.oulu.fi/isbn9789514299728 / isbn9789514299728.pdf
(viitattu 1.2.2015)>

Vitikainen, K. 2013a. Islamilaisten uskonyhteiséjen moninaisuus
eurooppalaisen imaamikoulutuksen haasteena. [viitattu 12.4.2016].
Puheenvuoro FOKUS ry:n Imaamien koulutusselvityksen
pddtosseminaarissa 13.6.2013. Saatavana www-muodossa: <URL:
http:/ /elrim.org/wp-
content/uploads/2015/10/130608_Imaamien_koulutusselvityksen-
paatosseminaari.pdf>

Vitikainen, K. 2013b. Islamilaisten uskonyhteistjen moninaisuus
eurooppalaisen imaamikoulutuksen haasteena. [viitattu 15.1.2015].
Uskonnontutkija-verkkolehti 2/2012. Helsingin Yliopisto. Saatavana
www-muodossa:
<URL:http:/ /uskonnontutkija.fi/2013/12/19/islamilaisten-
uskonyhteisojen-moninaisuus-eurooppalaisen-imaamikoulutuksen-
haasteena/>

Vitikainen, K. 2013c. Islam, moderni maailma ja kristillinen maailmankatsomus.
Lé&hetys globalisoituvassa maailmassa. IUSTITIA 29. Helsinki: Suomen
teologinen instituutti, 33-63.



276

Vitikainen, K. 2014. Islamilainen ihanneyhteiskunta, tasavaltalaisuus vai
marttyyrius? Diskurssianalyyttinen ndkokulma turkkilaisten
imaamikoulujen oppikirjoihin. [viitattu 20.10.2014]. Uskonnotutkija.fi -
verkkolehti 1/2014. Helsingin Yliopisto Saatavana www-muodossa:
<URL:http:/ /uskonnontutkija.fi/2014/06/06/islamilainen-
ihanneyhteiskunta-tasavaltalaisuus-vai-marttyyrius-
diskurssianalyyttinen-nakokulma-turkkilaisten-imaamikoulujen-
oppikirjoihin/>

Wachterhauser, B. R. 1994. Gadamer's Realism: The "Belongingness" of Word
and Reality. Teoksessa B. Wachterhauser (toim.) Hermeneutics and Truth,.
Evanston, Illinois: Northwestern University Press, 148-171.

Westphal, M. 1998. Kiekegaard and Hegel. Teoksessa A. Hannay & G. D.
Marino (toim.) The Cambridge Companion to Kierkegaard. New York:
Cambridge University Press, 101-124.

Wetherell, M. & Potter, J. 1988. Discourse analysis and the identification of
interpretative repertoires. Teoksessa C. Antaki (toim.) Anlaysing
Everyday Explanation. A Casebook of Methods. London: SAGE, 168-183.

Wittgenstein, L. 2009. Philosophical Investigations. 4. uudistettu painos. P., M.,
S. Hacker & J. Schulte (toim.) Kéddntgjat G., E., M. Anscombe, P., M., S.
Hacker, & J. Schulte, UK: Wiley-Blackwell

Wolters, A. M. 1989. On the idea of worldview and it’s relation to philosophy.
Teoksessa P. Marshall, S. Griffionen & R. J. Mouw (toim.) In Stained Glass
Worldview and Social Science. Lanham, MD: University Press of America,
14-25. Saatavana www-muodossa eri sivunumeroinnilla: <URL:
http:/ /www.allofliferedeemed.co.uk/ Wolters/ AMVWorldviews.pdf>

Worldviews 2004. Research Community Integrating Worldviews. [viitattu
24.1.2015]. Projektin kotisivu. Saatavana www-muodossa: <URL:
http:/ /www.vub.ac.be/ CLEA/dissemination/ groups-
archive/vzw_worldviews/>

Ylikdnno, K. 2008. Oppikirjojen Vendjd. Seminaari oppikirjatutkimuksesta
Berliinissd. Kasvatus & Aika 1/2008. Suomen kasvatuksen ja koulutuksen
historian seura.

Yiiksek ogretim kurulu 1981/2011. Yiiksek 6gretim kanunu. Yiiksek 6gretime
giris. [viitattu 4.12.2012]. Saatavana www-muodossa: <URL:
http:/ /www.yok.gov.tr/ content/view/1002/>

Onggoren, R. 2011. Tasavvufi. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 20.
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 119-126.

Ozdalga, E. 2006. The Hidden Arab: A Critical Reading of the Notion of
“Turkish Islam”. Middle Eastern Studies 42 (4), 551-570.

Oztiirk, S. 2014. Niye serbest kaldigimi bilmiyorum. [viitattu 29.2.2016]. Sozii-
lehden verkkolehti. Saatavana www-muodossa: <URL:
http:/ /www.sozcu.com.tr/2014/ gundem/niye-serbest-kaldigimi-
bilmiyorum-470748/>



277

HAASTATTELUT

Bardakoglu, Ali 2012. Turkin valtion uskontoviraston presidentti emeritus
(Diyanet Isleri Bagkanlig1) (virassa 2003-2010). Toimi professorina
Diyanetin Islamin tutkimuskeskuksessa/29 May1z yliopistossa.
Haastattelu 15.11.2012. (nauhoitettu)

Ozoy, Omer 2012. Frankfurtin Goethe yliopistossa toimivan Kulttuuri ja
uskonto instituutin johtaja ja professori. (Institut fur Studien der Kultur
und Religion des Islam) Haastattelu 14.5.2012. (nauhoitettu)

Istanbulilainen imaami 2012. Kahden istanbulilaisen muezzin kanssa kayty
keskustelu imaamin tyostd ja koulutuksesta. ELRIM:n toimisto 26.11.2012.
(muistiinpanot)



278

TUTKIMUSAINEISTO

Fikih. (Laki) imam-hatip liseleri. Ders Kitabi. Kirjoittajat: Ahmet
Eksi, Ali Sacit Tiirker, Ahmet Meydan, Ramaza $ahan,
Kadir Adiyaman, Dr. Hasan Ozket. 2010. 1. painos (176
sivua) Istanbul: Milli Egitim Bakanligi, Devlet Kitaplar:

Hadis. (Haditit) imam-hatip liseleri. Ders Kitab. Kirjoittajat: Dr.
Ramazan Yildirim, Dr. Esref Atlas, Musa Simsekcakan, Dr.
Mehmet Akgiil, Mehmet Akif Ozkiraz. 2011. 2. painos (152
sivua) Ankara: Milli Egitim Bakanligi, Devlet Kitaplar1

Hitabet ve mesleki uygulama. (Ohjaus/saarnataito ja
ammatilliset kiiytanteet/ Kaytannollinen teologia) Imam-
hatip liseleri. Ders Kitab1. Kirjoittajat: Ahmet Eksi, Ali Sacit
Turker, Ahmet Meydan, Ramazan $ahan, Kadir Adiyaman,
Dr. Hasan Ozket. 2011. 2. painos (139 sivua) Istanbul: Milli
Egitim Bakanligi, Devlet Kitaplar1

fslam Tarihi. (Islamin historia) imam-hatip liseleri. Ogretim
materiyai. Kirjoittajat: Ekrem Ozbay, Ahmet Yapici, Ahmet
Tiirkan, Mehmet Baydas, isa Hemis, Cemil Sarici. 2010. 1.
painos (196 sivua) Istanbul: Milli Egitim Bakanligi, Devlet
Kitaplar1

Karsilastirmali Dinler Tarihi. (Vertaileva uskontohistoria) Imam-
hatip liseleri. Ders Kitab. Kirjoittajat: Ekrem Ozbay, Eytip
Kog, Ahmet Yapici, Ahmet Tiirkan, Mehmet Baydas & Isa
Hemis 2010. 1. painos. (181 sivua) Ankara: Milli EGitim
Bakanlids, Devlet Kitaplari

Kelam. (Dogmatiikka) Imam-hatip liseleri. Ders Kitab.
Kirjoittajat: Dr. Ramazan Yildirim, Mura Simsekgakan, Dr.
Esref Altas, Dr. Mehmet Akgiil, Dr. flahmi Giinay, Mehmet
Akaf Ozkiraz. 2011. 2. painos (199 sivua) Ankara: Milli
Egitim Bakanligi, Devlet Kitaplar1

Siyer. (Profeetan eldma) imam-hatip liseleri. Ders Kitab.
Kirjoittajat:Ekrem Ozbay, Eyiip Kog, Ahmet Yapici, Ahmet
Tiirkan, [sa Hemis, Mehmet Baydas. 2010. 1. painos (158
sivua) Istanbul: Milli Egitim Bakanligi, Devlet Kitaplar:

VIITTAUKSISSA
KAYTETTY
LYHENNE

FI

HA

ME

TA

KA

KE

SI



Tefsir. (Eksegetiikka) Imam-hatip liseleri. Ders Kitab. Kirjoittajat:

Dr. Ramazan Yildirim, Dr Esref Atlas, Musa Simsekcakan,
Dr. Mehmet Akgiil, Dr. Ilhami Giinay, Mehmet Akif
Ozkiraz. 2010. 1. painos (170 sivua) istanbul: Milli Egitim
Bakanligi, Devlet Kitaplar:

LISAKSI VARSINAISEN AINEISTON ULKOPUOLELLA
VERTAILUKOHTANA

Karsilastirmali Dinler Tarihi. (Vertaileva uskontohistoria) Imam-
hatip liseleri. Ders Kitab1. Kirjoittaja: Prof. Dr. Baki Adam.
2007. 6. painos (127 sivua) Ankara: Evren Yayincilik A.S.

279

TE

KAV



280

LIITTEET

LIITE1 Tutkimusaineistona olevien oppikirjojen sisiltojen tar-
kemmat kuvaukset ja lyhenteiden selitykset

Tutkimusaineistona olevien kirjojen sisidlléon kuvaukset

Seuraavissa liitteissd kdyn tiivistetysti ldpi tutkimusaineistona toimivien turkki-
laisten imaamikoulujen oppikirjojen tarkemmat siséllot kirjojen sisdllysluettelon
pohjalta. Liitteen tarkoitus on avata suomalaisille lukijoille, millaisia aihealueita
kasitelladan kussakin eri islamilaiseen tieteenalaan keskittyvassa kirjassa.

Yleisesti voi sanoa, ettd jokainen kirja alkaa johdannolla, jossa kdyd&an l4-
pi oppiaineen paésisalto ja sen suhde muihin islamilaisiin tieteenaloihin. Turkil-
le ominainen tasavaltalainen diskurssi nékyy jokaisen kirjan alkulehdilld, joihin
on painettu suuren Turkin lipun alle Turkin kansallislaulu (Istklal Marsi). Seu-
raavalta sivulta 16ytyy Atattirkin puhe Turkin nuorisolle ja sitd seuraavalta si-
vulta sivun kokoinen Atatiirkin kuva.

Oppikirjatekstin alaviitteistd kdy ilmi keskeiset, kédytetyt lahteet. Kunkin
pdédluvun jdlkeen on tehtdvidosio, jossa voi testata osaamistaan opiskeltuun ai-
healueeseen liittyen. Kirjojen lopussa on sanasto ja tarkempi ldhdeluettelo.

Liite 1.1 Fikih - Islamilainen laki

Imam-hatip liseleri. Ders Kitab1. Kirjoittajat: Ahmet Eksi, Ali Sacit Tiirker, Ahmet
Meydan, Ramaza Sahan, Kadir Adiyaman, Hasan Ozket. 2010. 1. painos (176 sivua)
Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1, Devlet Kitaplar:

Kirjan ensimmadinen paaluku alkaa fikih-kidsitteen (islamilainen laki) méaérittelyl-
l4. Seuraavissa alaluvuissa pohditaan, mitka asiat kuuluvat islamilaiseen lakiin,
mikd on islamilaisen lain suhde muihin islamilaisiin tieteisiin ja mitkd ovat is-
lamilaisen lain perusalueet ja pddmaéérit.

Kirjan toinen p&dluku késittelee islamilaisen lain syntyd ja kehittymistd
profeetan ja hénen seuraajiensa ajasta myohempien tarkeimpien lakikoulukun-
tien kehittymiseen. Luvun lopussa kisitellddn lakitieteen nykytilaa ja kehitysta.

Luvun kolmas paaluku keskittyy islamilaisen lain ldhteisiin ja niiden luo-
tettavuuteen. Pddldhteind todetaan Koraani, profeetan sunna, profeetan aikana
eldneiden seuraajien lakitulkinnat (icrma) ja ns. rinnastus (kiyas), jolla tarkoite-
taan rationaalista prosessia, jolla ldhteitd hyvéksi kdyttden paadytdan lakitul-
kintaan.

Neljannessd luvussa kisitellddn ictihat-kadsitettd, jolla tarkoitetaan lain
pohjalta tehtdvien tulkintojen ja pddtosten mukaan eldmistd. Profeetta
Muhammedin esimerkilldi on tietysti tirked asema mddriteltdessd islamin
mukaista oikeaa eldméntapaa.
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Viides luku keskittyy rituaaliseen puhtauteen, puhtauteen yleensd ja
rukoukseen (namaz). Omat alalukunsa kasittelevat kehon ja ympériston
puhtautta ja puhtautta, joka liittyy jumalanpalvelukseen. Luvussa esitellddn
myo6s melko yksityiskohtaisesti erilaiset islamiin kuuluvat jumalanpalvelukset
(namaz) arjessa ja juhlassa.3?

Kuudes luku kisittelee paastoa ja almuja islamissa. Seitseménessd luvussa
kdydaan ldapi pyhiinvaelluksen vaiheet ja puhutaan uhrista islamissa.
Kahdeksannessa luvussa pohditaan islamilaisen lain suhdetta sosiaaliseen
elamddn. Tarkednd teemana on ihmisen perusoikeudet ja vapaudet, joista
uskonnonvapaudella on oma lukunsa. Lukuun kuuluu my®6s alalukuja, joissa
kdydaan lapi ihmisen vastuita yhteiskunnan jdsenend, avioliittoa, terveyttd ja
ympdristoasioita ja eldinten oikeuksia. Kirja pddttyy lukuun, jossa késitellddn
isénmaan puolustamista, marttyyriutta ja sotasankaruutta.

Liite 1.2 Hadis - Hadithit

Imam-hatip liseleri. Ders Kitab1. Kirjoittajat: Dr. Ramazan Yildirim, Dr. Esref Atlas,
Musa Simsekcakan, Dr. Mehmet Akgiil, Mehmet Akif Ozkiraz. 2011. 2. painos (152
sivua) Ankara: Milli Egitim Bakanlig1, Devlet Kitaplar:

Kirjan ensimmaéinen luku késittelee profeetta Muhammedin olemusta eri nako-
kulmista ja profeetta Muhammedille osoitetun kuuliaisuuden merkitysta. Toi-
sessa luvussa pohditaan hadith-tieteenalan sisdltod ja peruskésitteitd ja tieteen-
alan suhetta muihin islamilaisiin tieteisiin.

Kolmannessa péddluvussa esitellddn erilaisia haditheja, jotka ovat profeet-
taan liittyvat hadithit, hanen kumppaneihinsa liittyvat hadithit (sahabe) ja toisen
muslimisukupolven hadithit (tabiin). Luvussa kdydaan ldpi hadithien syntypro-
sessia ja tulkinnan varhaisvaiheita. Luvun lopussa esitellddn turkiksi kdanettyja
hadith-kokoelmia.

Neljannessa padluvussa pohditaan tarkemmin hadithien luokituksia. Luo-
kittelu voi tapahtua ldhteiden perusteella, mutta myos sisdllon ja luotettavuu-
den perusteella. Luvun lopussa késitellddn ongelmia, joita liittyy hadith-
kirjallisuuden syntyyn. Viidennessd luvussa pohditaan vield tarkemmin hadit-
hien uskottavuuttaa ja tapoja erottaa oikeat ja luotettavat hadithit epéluotetta-
vista ja jopa védrennetyistd haditheista.

Kuudennessa pddluvussa painotetaan, ettd islamin oikein ymmaértdmisen
kannalta sunnalla ja haditheilla on tdrked rooli. Luvussa painotetaan kuitenkin,
ettd hadithien oikein ymmaértdmiseksi on oltava tietoinen haditihin syntykon-
tekstista ja kielestd. Luvussa kasitelldan eri nakokulmista haastetta, joka syntyy
kun hadithit vaikuttavat ristiriitaisilta tai ovat muuten vaikeasti ymmaérrettavid.
Luvun lopussa pohditaan modernin tieteen mahdollisuuksia hadithien tulkin-

32 Namaz késite ei liity vain paivittaisiin rukouksiin, vaan yhteiseen rukoukseen
kokoonnutaan myods mm. juhlien ja hautajaisten yhteydessa. Keskeinen merkitys on
perjantaisella kokoontumisella moskeijassa, jolloin rukouksen lisaksi kuullaan my®os
opetusta.
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nassa, hadithien merkitystd paikallisesti ja maailmanlaajuisesti ja matkimisen ja
esimerkiksi ottamisen eroa.

Liite 1.3 Hitabet ve mesleki uygulama - Kdytinnéllinen teologia

(Ohjaus/saarnataito ja ammatilliset kdytédnteet)

1mam-hatip liseleri. Ders Kitab1. Kirjoittajat: Ahmet Eksi, Ali Sacit Tirker, Ahmet
Meydan, Ramazan Sahan, Kadir Adiyaman, Dr. Hasan Ozket. 2011. 2. painos (139 si-
vua) Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1, Devlet Kitaplar1

Ensimmadisessd luvussa késitellddn uskonnon harjoittamiseen liityvid palvelu-
tehtdvid ja virkoja ja yleisid hengellisen ohjauksen, johtamisen ja julistuksen pe-
riaatteita. Luvussa kdyddan ldpi imaami-saarnaajan, muezzinin ja Koraanin
opettajan tehtdvit ja uskontovirkamieheltd edellytettdvédt ominaisuudet. Luku
késittelee myos yleisemmin uskontovirkamiehen tyohon liittyvid haasteita ja
tyohon keskeisesti liittyvan kommunikaation merkitysta.

Toisessa luvussa keskitytddn hengelliseen ohjaukseen ja opastukseen (hita-
bet), jota tehdddn ensisijaisesti Koraanin ja sunnan pohjalta. Luku kéy ldpi ohja-
uksen eri tasoja, joita on monia henkilokohtaisesta keskustelusta, hautajaispu-
heeseen tai konferenssiesiintymiseen.

Kolmas luku keskittyy erityisesti perjantain rukoushetkissd ja islamilaisis-
sa juhlissa tapahtuvaan julistuspuheeseen (hutbe) ja enemmain opetuksen omai-
seen saarnaan (vaaz). Luvussa pohditaan puheiden luonnetta ja kdydaan lapi
niihin valmistautumista ja puhetekniikkaa.

Viides luku keskittyy islamilaisiin hautajaisiin. Oma alaluku liittyy mart-
tyyreille ja sotasankareille kuuluvaan arvonantoon. Kuudes luku kdy ldpi muita
islamilaisia juhlia ja muslimien eldmé&&n liittyvid tapahtumia. N&itd ovat esi-
merkiksi islamin pyhédpdiviat, nimenanto, ymparileikkausjuhla, kihlajaiset ja
haat, paaston jdlkeinen ruokailu ja siihen liittyvat rukoukset, uhriin ja pyhiin-
vaellukseen liittyvit rukoukset, armeijaan 1dhtoon liittyva rukous, katumusru-
kous ja erilaisten tilanteiden aloitukseen ja lopetukseen liittyvét puheet ja ruko-
ukset.

Seitsemds luku késittelee uskonnollisen musiikin asemaa ja merkitystd is-
lamilaisessa jumalanpalveluksessa. Tarkemmin kdyd&an ldpi esim. rukouskut-
suun ja moskeijajumalanpalvelukseen liittyv&d resitointia.

Liite 1.4 Islam Tarihi - Islamin historia

fmam-hatip liseleri. Ogretim materiyai. Kirjoittajat: Ekrem Ozbay, Ahmet Yapici,
Ahmet Tiirkan, Mehmet Baydas, Isa Hemis, Cemil Saric1. 2010. 1. painos (196 sivua)
Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1, Devlet Kitaplar:

Ensimmadinen johdantona toimiva luku mddritelee islamin historiaa islamilaise-
na tieteenalana kdyden ldpi tieteenalan syntyéd, perusldhteits, islamilaista ajan-
laskentaa ja suhdetta muihin tieteisiin.
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Toinen p&édluku kertoo islamin synnystd ja ajasta profettaa Muhammedin
eldessd. Kolmas paddluku keskittyy ensimmadisen neljan kalifin aikaan. Neljds
pddluku kasittelee ummajidien valtakunnan aikakautta. Alaluvuissa kdydaan
lapi mm. islamin alueen laajenemista, valtakunnan sisdisid ongelmia ja synty-
neen islamilaisen kulttuurin ja sivilisaation merkitysta. Viides p&ddluku kasitte-
lee abbasidien valtakuntaa sen perustamisesta mongolien hyokkédykseen ja val-
takunnan loppuun.

Kuudes paddluku keskittyy turkkilaisten kansojen historiaan osana islamin
historiaa. Alaluvuissa kdyddan lapi turkkilaisten suhdetta arabeihin ummajidi-
en ja abbasidien valtakuntien aikana, turkkilaisten kansojen kaddntymistd isla-
miin ja turkkilaisten muslimien historiaa selzukeista osmanien valtakuntaan.
Oma lukunsa on myos turkkilaisten roolista islamin levidmisessa ja turkkilais-
ten muslimien hallintokulttuurista.

Seitsemds padluku kasittelee islamilaisen sivilisaation historiaa yhteiskun-
nallisesta, taloudellisesta, tieteellisestd ja taiteellisesta ndkckulmasta ja yleensd
islamilaisen sivilisaation vaikutusta maailmassamme. Omassa luvussa kaydaan
lépi muslimien perustamia hallinnollisia, oikeudellisia, sotilaallisia ja sosiaalisia
instituutioita.

Kahdeksannessa pddluvssa esitellddn islamilaisen maailman nykytilaa
globaalisti kdyden ldpi eri maanosissa eldvid muslimivaltioita ja yhteistja. Oma
lukunsa kisittelee Turkin ja muiden islamilaisten maiden suhteita.

Liite 1.5 Karsilastirmali Dinler Tarihi - Vertaileva uskontohistoria

fmam-hatip liseleri. Ders Kitab1. Kirjoittajat: Ekrem Ozbay, Eyiip Kog, Ahmet Yapici,
Ahmet Tiirkan, Mehmet Baydas & Isa Hemis 2010. 1. painos. (181 sivua) Ankara:
Milli Egitim Bakanlig1, Devlet Kitaplar:

Johdantoluvussa mééritellddn vertailevan uskontohistorian oppiaine sisillon ja
kaytettdvien metodien suhteen. Alaluvuissa késitelldan myds oppiaineen suh-
detta islamilaisiin tieteisiin ja oppiaineen merkitystd islamin ndkokulmasta seka
vertailevan uskonnonhistorian oppiaineen historiaa Turkissa. Toisessa pddlu-
vussa pohditaan uskonnon olemusta, uskontojen ldhteitd, uskonnon ja mytolo-
gian suhdetta ja uskonnon merkitystd ihmisen elaméssa.

Kolmannessa pddluvussa kdyddan ldpi ilmoitususkonnot, joita oppikirjan
mukaan ovat juutalaisuus, kristinusko ja islam. Uskonnoista kdyddan lapi us-
konnon syntyhistoria ja erityispiirteet. Lisdksi pohditaan juutalaisuuden ja kris-
tinuskon suhdetta muihin uskontoihin ja toisaalta Koraanin ndkokulmaa juuta-
laisuuteen ja kristinuskoon. Lisdksi késitellddn juutalaisuuden ja kristinuskon
nykytilaa ja asemaa Turkissa.

Neljannessd péddluvussa kasitellddn hindulaisuutta ja Kiinan ja Japanin us-
konnollisuutta. Lisiksi oma alalukunsa on zarahustralaisuudelle, heimouskon-
noille ja turkkilaiselle uskonnollisuudelle ennen islamia.

Viidennessd pddluvussa kdyddan lapi uskontoja teologisesta ndkokulmas-
ta pohtien, mikd kunkin uskonnon suhde on jumalaan, profeettoihin, tuonpuo-
leiseen, messiasodotukseen (mehdi) ja pyhiin kirjoihin.
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Kuudennessa pddluvussa kisitellddn jumalanpalvelusta eri uskonnoissa.
Jumalanpalvelusta kisitellddn islamin uskonnon harjoittamiseen liittyvistd
ominaispiirteistd késin eli teemoina ovat rukous, paasto, pyhiinvaellus ja hy-
vintekevdisyys. Lisdksi oma lukunsa on pyhipdiville ja jumalanpalveluspai-
koille.

Seitsemé&nnessd luvussa kasitellddan uskontoihin liittyvdd eettistd opetusta.
Alalukujen teemoina ovat oikeudenmukaisuus, puhtaus, avuliaisuus, vanhem-
pien kunioitus, muiden vahingoittaminen, tappaminen, varastaminen, aviori-
kos ja vadrin todistaminen.

Kahdeksannessa luvussa késitelldén moniuskonnollisuutta. Omat lukunsa
on Turkissa esiintyville uskontoryhmille ja uskontojen véliselle dialogille. Lahe-
tystyotd kisitellddn yleisesti kdyden lapi Turkissa toimivien kristillisten ldhetys-
tyotd tekevien ryhmien ja Jehovan todistajien toimintaa. Oppikirja pdittyy lu-
kuun, jossa pohditaan sekularismin (jossa keskeistd on uskonnon ja valtion asi-
oiden erottaminen) sisdisid ja ulkoisia uhkia.

Padtutkimusaineistosta erillddn analyysissd kadytiin lapi vanhempi vertai-
levan uskontohistorian oppikirja.

Kargilagtirmalir Dinler Tarihi - Vertaileva uskontohistoria imam-hatip liseleri. Ders
Kitabi. Kirjoittaja: Prof. Dr. Baki Adam. 2007. 6. Painos (127 sivua) Ankara: Evren
Yaymcilik A.S.

Vanhemman painoksen teemat ovat pitkélti samat kuin uudemmassa
kirjassa. Uudemmassa kirjassa joitakin asioita on kisitelty hieman perusteelli-
semmin.

Liite 1.6 Kelam - Dogmatiikka

Imam-hatip liseleri. Ders Kitab. Kirjoittajat: Dr. Ramazan Yildirim, Mura Simsekga-
kan, Dr.. Esref Altas, Dr. Mehmet Akgiil, Dr. llahmi Giinay, Mehmet Akif Ozkiraz.
2011. 2. painos (199 sivua) Ankara: Milli Egitim Bakanligi, Devlet Kitaplar:

Kirjan ensimmdisessd padluvussa maéaritellddn dogmatiikan (kelam) tieteenalan
alue ja paamaarat. Luvussa késitelldadn myos tieteenalan historiaa ja suhdetta
muihin tieteenaloihin. Omat alalukunsa on myds ontologisten ja epistemologis-
ten kysymysten pohdiskelulle.

Toisessa pddluvussa kisitellddn erilaisten tulkintojen syitd ja kdyd&dan lapi
joitakin islamin historiaan liittyvid padsuuntauksia. Luvussa madritellddn myos
ehl-i stinnet-ajattelu, jonka alle luetaan sekd Ashari- ettd Maturidi-koulukunnat.
Luvussa kdyddan myos ldpi tarkeimmat lakikoulukunnat ja esitelldan tasavouf-
islamin suuntauksista yksityiskohtaisemmin alevi-bektas-ajattelu.

Kolmannessa p&dluvussa kisitellddn uskon olemusta ja sen suhdetta tie-
toon ja tekoihin. Neljannessd paddluvussa kisitellddn jumaltodisteita, jumalan
ykseyttd ja Jumalan ominaisuuksia ja nimid.

Viidennessd pddluvussa aiheena ovat enkelit, dzinnit ja saatana. Kuuden-
nessa pddluvussa aiheena on ilmoitus. Téhan kuuluu profeettojen ja erityisesti
profeetta Muhammedin ominaisuuksien pohtiminen ja ihmeiden ja ilmoituksen
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suhde. Luvussa kdyd&ddn myos ldpi kaikki islamin pyhdat kirjat (Tevrat, Zebur,
Incil, Ku’ran) painottaen kuitenkin profeetta Muhammedin merkitystd viimei-
send profeettana.

Seitsemménnessd luvussa pohditaan eldmdd ja erityisesti kuoleman jal-
keistd elamé&d. Kahdeksannen luvun teemana on ihminen ja kohtalo (kader). Eri-
tyisesti pohditaan mikd on ihmisen rooli ja vastuu eldmdssd suhteessa kohta-
loon.

Yhdeksannessa luvussa kdydadan ldpi nykyajassa vaikuttavia ajattelusuun-
tia, jotka ovat esim. teismi, polyteismi, mystisismi, agnostismi, positivismi,
ateismi, nihilismi, satanismi ja usko jilleen syntymiseen.

Kymmenennessd luvussa teemana on uskonnon ja omantunnon vapaus,
johon kuuluu vapaus valita uskontonsa ja harjoittaa uskontoaan. Kirja paityy
lukuun, joka késittelee sekulaarin Turkin perusteita erityiseti painottaen seku-
laarin systeemin ihmiselle takaamaa uskonnon ja omantunnon vapautta.

Liite 1.7 Siyer - Profeetan elimi

Imam-hatip liseleri. Ders Kitabi. Kirjoittajat:Ekrem Ozbay, Eyiip Kog, Ahmet Yapici,
Ahmet Tiirkan, Isa Hemis, Mehmet Baydas. 2010. 1. painos (158 sivua) Istanbul: Milli
Egitim Bakanligi, Devlet Kitaplar1

Kirjan ensimmdinen pdiluku keskittyy profeetan eldmddn liittyvan historialli-
sen kontekstin kuvaukseen. Luvussa esitellddn Mekan historiaa, profeetta Mu-
hammedin syntyman aikaista Mekan sosiologista, uskonnollista ja taloudellista
tilaa ja Mekassa asuvia eri ihmisiryhmia.

Toinen paddluku keskittyy Muhammedin suvun, lapsuuden ja nuoruuden
kuvaamiseen ennen profeetaksi tuloa. Kolmas péddluku alkaa ensimmdisestd
ilmoituksesta ja jatkaa kuvailemalla muslimiyhteison syntyd, alkuaikojen vaino-
ja, profeetta Muhammedin kokemia ihmekokemuksia (isra ja mirag) ja pakoa
Mekasta.

Neljannessd pddluvussa kerrotaan Medinan yhteiskuntasopimusta seu-
ranneesta islamilaisin periaattein johdetusta ihanneyhteiskunasta, islamilaisen
jumalanpalveluseldamén vakiintumisesta, ensimmdisistd sodista, joihin muslimit
osallistuivat ja profeetta Muhammedin ympériston hallitsijoille lihettdmista
kutsukirjeistd. Luvusta kdy ilmi muslimien ja juutalaisten suhteiden kiristymi-
nen ja omassa luvussaan sivutaan myos suhdetta kristittyihin. Tahan ajanjak-
soon liittyy myos Mekan valloitus. Luku padttyy profeetta Muhammedin vii-
meiseen pyhiinvaellukseen, viimeiseen saarnaan ja profeetta Muhammedin
kuolemaan.

Viidennessd pddluvussa keskitytddn profeetta Muhammedin esimerkilli-
sen persoonan kuvaamiseen. Luvussa kdydaan lapi mm. profeetta Muhamme-
din ainutlaatuista luonnetta, perhe-eldméé, suvaitsevaisuutta, oikeudenmukai-
suutta, padttavdisyyttd ja taitoa puhua ja opettaa seuraajiaan.
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Liite 1.8 Tefsir - Eksegetiikka

Imam-hatip liseleri. Ders Kitabi. Kirjoittajat: Dr. Ramazan Yildirim, Dr Esref Atlas,
Musa Simsekcakan, Dr. Mehmet Akgiil, Dr. IThami Giinay, Mehmet Akif Ozkiraz.
2010. 1. painos (170 sivua) Istanbul: Milli Egitim Bakanligi, Devlet Kitaplar:

Kirjan ensimmadinen luku késittelee Koraanin historiaa. Selostus alkaa Koraanin
ilmestymiskontekstin kuvauksesta ja Koraanin laskeutumisen syistd. Luvussa
kdydaddn lapi Koraanin synnyn vaiheet ilmoituksesta Koraanin kirjalliseen tal-
lentamiseen ja kirjoitusasun viimeistelyyn.

Toisessa pddluvussa esitellddn eksegetiikan (fefsir) tieteenalan méadritelmat
ja peruskasitteisto. Luvussa kerrotaan myds eksegetiikan tavotteista, merkityk-
sestd ja suhteesta muihin islamilaisiin tieteisiin.

Kolmannessa pddluvussa kasitelldan eksegetiikan historiaa alkaen profee-
tan ajoista ja pdattyen nykyaikaan. Luvussa kasitelldan perimétietoon perustu-
van eksegetiikan (rivayet tefsir) ja laajempaan tulkintakehykseen perustuvan
eksegetiikan (dirayet tefsir) eroa, arabialaisia ja turkkilaisia eksegeettisia perus-
teoksia ja turkkilaisia Koraanin kdannoksia.

Neljannessd padluvussa kdydadan lapi Koraanin ilmoitushistoriaa, joka al-
koi profeetta Muhammedin ollessa Mekassa ja pdittyi Medinan ajanjakson ai-
kana. Alaluvuissa késitellddn erilaisia eksegeettisia ldhestymistapoja ja Koraa-
nin ymmadrtdmisen eksegeettisia haasteita. Luvussa kdyddan myos ldpi Koraa-
nin tekstien kirjallisia ominaispiirteita.

Viides p&aluku keskittyy Koraanin ymmaértdmiseen ja tulkintaan liittyviin
erilaisiin ndkokulmiin, joita ovat ymmartdminen kokonaisuudesta, historiasta,
profeetan sunnasta tai tieteestd kasin. Luvussa kdydaan lapi myods Koraanin
padteemat.

Kuudennessa pailuvussa esitellddn joitakin Koraanin tekstejd eksegetiikan
ndkokulmasta. Luvun lopussa annetaan esimerkkejd myos keskeisistd eksegeet-
tisistd teksteista.

AINEISTOVIITTAUKSISSA KAYTETTYJEN LYHENTEIDEN SELITYS

FI2 3.1/34 - FIKIH-kirjan 2. Pddluku, alaluku 3.1, sivu 34
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LIITE2 Aineistossa esiintyvit tulkintarepertuaarit

Tulkintarepertuaarien esittelyissd kdytettyjen tekstilainauksen jdlkeen on viitta-
us tutkimusaineistoon kuuluvaan oppikirjaan. Viittauksesta kédy ilmi oppikirja,
pédédluku, alaluku ja sivunumero. Aineistotekstiin viittaavissa lainauksissa liha-
voitu sana on aineistoanalyysiin kuuluvaan tietokantaan kirjattu objekti, jonka
yhteyteen on tietokantaan kirjattu myos aineistotekstissd objektille annettu rep-
resentaatio.

Liite 2.1 Thanneyhteiskunta-repertuaari

Ihanneyhteiskunta-repertuaariin kuuluvat selonteot Mekan monijumalaisten
arabien (miisrik) moraalittomasta eldmadstd ennen islamia. Profeetta Muhamme-
din ajan monijumalaisten hallitsema Mekka oli tietdmittomyyden ja epdoikeu-
denmukaisuuden tyyssija. Monijumalaiset elivdt omien halujensa mukaan kes-
kittyen maailmallisiin iloihin valiten hyvén sijasta pahan. Monijumalaiset kiel-
sivat ihmisen vastuun, uskon tuonpuoleiseen ja tuomiopdivan, palvelivat epé-
jumalia ja enkeleitd ja syyllistyivét jatkuvasti shirk-syntiin eli jonkun asian tai
esineen asettamiseen Jumalan rinnalle. (KA3 4.2/69; KE 7.3/32; KE 7.4/34; KE8
2.2/150; KA3 4.5/55; KE9 2.2/169)

Islamia edeltineiden arabien elimistd puuttuivat moraali, oikeudenmukaisuus ja
vapaudet. Tamén vuoksi Koraanin laskeutumisen aikaa kutsutaan Tietimé&ttomyy-
den ajaksi. Ténd aikana ihmiset oli jaettu kahteen luokkaan; orjiin ja vapaisiin. Orjia,
koyhid ja heikkoja ahdisteltiin. Ihmisen oikeuksille ja kunnialle ei annettu arvoa. Nai-
sella ei ollut puhe- ja perintdoikeutta. Tytt6jd synnyttdneitd naisia halveksittiin....
Tamén lisdksi viinan, uhkapelin, varkauksien ja koronkiskonnan kaltaiset paheet oli-
vat yleisid. Yhteisostd puuttui oikeudenmukaisuuden ilmapiiri. (TE1 1/11)

Analysoidussa aineistossa monijumalainen-objektille rakennetut representaatiot
ovat poikkeuksetta negatiivisia. Aineistossa myds Muhammedin ajan arabiyh-
teisoon liitetddn samoja negatiivisia ominaisuuksia kuin monijumalaisiin. (KA3
4.2/69) Arabeista puhuttaessa aineistossa mainitaan myos hyveitd kuten ante-
liaisuus, vieraanvaraisuus, urheus, sanansa pitdminen ja turvaa hakevien suoje-
leminen. Vaikka arabit palvelivat epdjumalia, heilld oli myos kisitys Allahista,
Kaaban Herrasta, jota pyydettiin avuksi hddéssa. (TE1 1/11) Monijumalainen-
objektiin (miisrik) ei liitetd arabi-objektin tapaan hyvid ominaisuuksia. Muham-
medin ajan arabiyhteisdssd ainoat yhtd jumalaa palvelevat oikeamieliset olivat
Aabrahamin uskon jakaneet hanifit, joihin Muhammetkin lukeutui. (KA3
4.2/69; SI3 1/53-54; SI1 6.2/30;, TA2 1/25)

Thanneyhteiskunta-repertuaarissa kerrotaan kuinka profeetta nousi vastus-
tamaan Mekan vddrdad jumalanpalvelusta ja muita pahoja kéytédnteitd, jotka rik-
koivat yksilod ja yhteisod vastaan. Muhammedin viestid ei aluksi hyviksytty.
Héntd syytettiin isien uskon hylkdamisesta. (TE6 1.2/132) Monijumalaiset vas-
tustivat muslimeita kiivaasti monin tavoin ja halusivat jopa murhata profeetan.
(SI3 4.1/57; SI5 3.2/141; TA2 2/26-2; TA2 3/31) Kovan painostuksen ja vainon
seurauksena myos Muhammed oli pakotettu pakenemaan Medinaan. Medi-
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naan profeetta Muhammed perusti yhteison, jossa eri tavalla ajatteleville suo-
tiin yhtaldiset oikeudet.

Medinan sopimus takasi muslimeille ja juutalaisille uskonnon-, uskon- ja oman-
tunnonvapauden. (SI4 1.4/89)

Thmisilld tulee olla vapaus valita uskontonsa ja oikeus harjoittaa uskontoaan... Islam
on aina suhtautunut suopeasti muihin uskontoihin. (KE10 2/187)

Medinassa myos muslimit saavuttivat uskonnonvapauden. Muslimit, kirjan-
kansa, pakana-arabit ja muut ryhmadt elivdt hyvissd jarjestyksessd. Laskeutu-
neet suurat osoittivat millainen on esimerkillinen yhteiskunta. (TE4 2.1/73)

Ihanneyhteiskunta-repertuaarissa vakuutetaan, ettd uskonvapaus ja uskon-
non harjoittamisen oikeus ovat islamin tuomia tadrkeitd perusoikeuksia. Islam ja
profeetta Muhammed-objekteille luodaan merkityksid, jotka antavat islamista
ja profeetasta erittdin suvaitsevaisen kuvan. Islamin mukaan ihmisen taytyy
saada uskoa uskontoonsa ja suorittaa jumalanpalveluksensa rauhassa. Tassa
repertuaarissa painostaminen, toisen uskonnonharjoituksen estdminen tai vai-
keuttaminen on kielletty. Liséksi jokaisella tulee olla oikeus kertoa uskostaan ja
kutsua uskoon. Jokaisen tulee olla my6s vapaa valitsemaan haluamansa uskon-
to. (FI8 1.2/152)

Ihmisen ihmiseksi tekevé tirkein ominaisuus on vapaa tahto. Témén vuoksi ihminen,
jolta on otettu pois tahto ja joka ei voi eldd uskonsa mukaan on kadottanut ihmisar-
vonsa. Taméa on ihmiselle kuolemaa pahempi tila. (KE10 2/187)

Ihanneyhteiskunta-repertuaarissa on tdarkedd myos ajattelunvapaus, joka tulee
ldhelle uskonnonvapautta. Ajattelunvapaus on ihmisen vapautta ajatella ja pu-
hein ja kirjoituksin kertoa ajatuksistaan. Tiedonsaannin estaminen on my®os ta-
mén vapauden rajoittamista. Islam maaras, ettd on kdytdva ajatustenvaihtoa
myos eri tavalla ajattelevien kanssa. Islam ei nde hyvana ennakkoluuloista suh-
tautumista eriuskoisia kohtaan. Tulkintarepertuaarissa painotetaan, ettd islam
takaa ihmisille oikeuden kertoa ajatuksistaan. Samalla islamissa suositellaan
oikeimman ajatuksen valitsemista. (FI8 1.3/153) Repertuaarissa vakuutetaan,
ettd vasta islam toi jarjestyksen, joka mahdollistaa eri uskontokuntien yhdessa
eldmisen. Historian saatossa muslimit saivat paljon kokemusta eriuskoisten
kanssa eldmisestd. Tastd ndkokulmasta kdsin moderni ymmérrys moniuskon-
toisuudesta ei ole islamille vieras. (KA8 1/165)

Islam my0s rohkaisee yhteiskunnalliseen auttamiseen ja solidaarisuuteen.
(F16 3.2/124). Islam antaa konkreettisia vélineitd yhteiskunnallisen eldman pa-
rantamiseksi.

Ihmisen hyvan eldaman edellytys on yhteiskunnallinen oikeudenmukaisuus, tasapai-
no ja rauha. Islam toi monia periaatteita ndiden toteuttamiseksi. (F16 4/125)

Islamin mé&&drdama uhrivero lisdd yhteison sisélld rakkautta, keskindistd kunni-
oitusta, tasapainoa ja veljeyden kokemusta. (FI6 4/126) Samoin myos uhrijuhla
antaa yhteiskunnallisen mahdollisuuden koyhien auttamiseen ja veljeyteen.
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(FI7 2.1/141) Profeetta kehottaa kehittdimé&in ja suojelemaan julkista omaisuutta.
Ndin tekevit voivat saada ansioita (sevap) myos kuolemansa jilkeen. (FI8 2/158)
Koraanin mukaan Jumala loi kaiken ja Jumalan luomaa tasapainoa ei tule rik-
koa. Maan rikkauksien tuhoaminen, halveksiminen ja vahingoittaminen on toi-
sen Jumalan palvelijan oikeutta (kul hakki) vastaan rikkomista. (FI8 2.2/159)

Thanneyhteiskunta-repertuaarissa ihminen kuvataan sosiaalisena olentona,
jonka tulee eldd yhteisgssd. Samalla ihmiselld on vastuu myos muiden oikeuk-
sista ja vapauksista. Uskova ja moraalinen ihminen vahvistaa yhteison moraalia.
Haén ei vainoa muita. Han pystyy toimimaan vastuullisesti itseddn, perhettddn,
yhteiskuntaa ja ympéristod kohtaan. (ks. KE1 6.4/24-25)

Tulkintarepertuaarissa vakuutetaan, ettd perhe, joka koostuu isastd, didis-
td ja lapsista, on yhteiskunnan perusyksikks. (SI5 2/135) Koraanin mukaan
perheissé vallitsee puolisoiden vilinen rakkaus ja kunnioitus toistensa oikeuk-
sia kohtaan. (FI8 3/162) Islamin opissa médritelty perheen kunnian ja maineen
koskemattomuus suojelee yhteiskunnan perustana olevaa perheinstituutiota.
(FI8 1.4/155) Ihanneyhteiskunnassa perheet kasvattavat yhteiskuntaan hyodyl-
lisid ja terveitd uusia sukupolvia. (FI8 3/162-163; FI8 1.4/155-156) Huoruus on
kiellettyd. (KE6 6.1/116) Vanhempien vilinen ero on sallittu, mutta se on Juma-
lan ndkokulmasta rakkaudettomin ja huonoin sallittu asia. (FI8 3/162-163)

Thanneyhteiskunta-repertuaarissa ihanneihminen on kiinnostunut yhteis-
kunnan ongelmista ja pyrkii rakkauteen, solidaarisuuteen, veljeyteen ja rauhaan
kunnioittaen ihmisen oikeuksia ja vapauksia. Repertuaarissa painotetaan, etti
Koraanin mukaan ihminen on tasa-arvoinen. Koraani poistaa erot, joissa ihmi-
nen nostetaan toisten yldpuolelle. Kaikki ihmissuhteet perustuvat tasa-arvon
periaatteille. (TE5 2.5/118-119)

Liite 2.2 Ehl-i Siinnet -repertuaari

Aineistossa kerrotaan, ettd muslimit jakaantuivat eri ryhmiin hyvin pian pro-
feetan kuoleman jdlkeen. Ehl-i Stinnet -repertuaariksi nimedméni puhe myontaa
islamin moninaisuuden ja antaa sille syitd. Samalla se pyrkii vakuuttamaan, etta
on olemassa yksi, alkuperdinen, oikea ja muuttumaton Koraaniin ja profeetan
eldmddn perustuva islam. (esim. KE1 3/15; KE9 1/165)

Heitd, jotka noudattavat Muhammedin sunnaa ja jotka vaeltavat Muhammedin ja
hénen seuraajiensa tielld, kutsutaan Ehl-i Stinnetiksi. (KE2 2.5/44-45)

Ehl-i Siinnet -repertuaari piirtdd Ihanneyhteiskunta-repertuaarin tapaan Mu-
hammedin johtaman medinalaisen yhteiskunnan ihanneyhteiskunnaksi, jossa
vallitsi muslimien veljeys ja hyvd ja oikeudenmukainen jérjestys suhteessa
eriuskoisiin. Repertuaariin liittyvét selonteot painottavat, ettd profeetta Mu-
hammedin aikana muslimit olivat yhtendinen joukko. Profeetan johtajuus takasi
oikeat ratkaisut ongelmiin. (esim. KE2 1/37; TE3 1/39; TE2 2/31; TE5 1/100;
TE5 1.3/106; FI2 1.1/26; FI3 3.2/53)

Ehl-i Stinnet -puheessa erilaisia ryhmid islamin sisélld alkoi syntyd vasta
Muhammedin kuoltua. Islamin levitessd muslimit kohtasivat uusia kulttuureita,
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erilaisia ihmisia erilaisine tapoineen ja ennenndkemattomia maantieteellisia olo-
suhteita, jotka pakottivat uusiin uskontulkintoihin. (esim. KE1 3/15; KE2 1/37;
TE3 6/54; FI2 2/30) Muslimien keskuudessa syntyi my®s erilaisia ajattelutapoja
ja ajattelumetodeita. (esim. KE2 1/39-40) Myos muiden uskontojen piirissd eld-
vit ihmiset ja uudet muslimikddnnynnéiset toivat islamille vieraita, mielipiteita
jakavia ajatuksia muslimiyhteisoon. (KA1 4/16; KA1 5/17; TE3 3/45) Muslimit
joutuivat ottamaan kantaa my0s heille vieraisiin teologisiin keskusteluihin, joita
kadytiin jo ennen islamia muiden uskontojen piirissd. (esim. KE1 3/15; KE9
1/165; KE2 1/38-39; TE3 5.2/51) Erilaiset vastaukset uusiin kysymyksiin johti-
vat erilaisten ryhmien syntyyn (mezhepler) islamin sisall.

Ehl-i Siinnet -repertuaariin kuuluvissa selonteoissa erilaisia ndkemyksid
muslimiyhteisossi ei kuitenkaan nihdad uhkana, vaan rikkautena ja todisteena
islamin piirissd vallitsevasta ajattelunvapaudesta ja pyrkimyksestd totuuden
loytamiseen. (ks. KE2 1/37-40; KE1 3/15; KE9 1/165)

Erilaisten ryhmien syntyminen on jdrjen korostamisen ja mielipiteen ja ajattelun va-
pauden luonnollinen hedelma. Tulkintojen rikkaus tulee ndhdad pyrkimyksend var-
mistaa totuuden loytdminen. Tdmédn vuoksi islamilaisessa maailmassa esiintyvat
ryhmét ja tulkinnat, jotka eivit ole ristiriidassa ilmoituksen kanssa, tulee ndhda kult-
tuurisena rikkautena ja lahtokohtaisesti positiivisesti. (KE2 2/39-40)

Vaikka islamin sisdlld olevien erimielisyyksien katsotaan p&dasiassa johtuvan
muuttuvista olosuhteista, kulttuurieroista, Koraanin kddnnosten vajavaisuu-
desta (TE2 1/27-29) ja positiivisesta totuuden etsinndstéd, Ehl-i Siinnet -puheen
liittdnndisalueella on mahdollisuus my6s vihollisuus-puheelle. Aineistossa ker-
rotaan, ettd pahantahtoiset ihmiset vaarensivit haditheja omien poliittisten
pddmadriensd edistdmiseksi tai oman asemansa parantamiseksi islamilaisessa
yhteisossd. (HA3 5/59; HA4 4.1/85) My6s muslimeiksi tekeytyneet muslimien
viholliset véddrensivdt haditheja epduskon ja sekasorron aikaansaamiseksi.
(HA4/4.1 86).

Repertuaarissa myonnetddn islamin historiaan liittyvidt ongelmat, mutta
vahvistetaan sinnikké&ésti ajatusta Koraanin ja islamin perusteiden muuttumat-
tomuudesta ja yhtédpitdvyydestd. (esim. KA5 5.1/118; KE6 5/114-115)

Vaikka Ehl-i Stinnet -repertuaari vakuuttaa yhden oikean ja laajalti hyvak-
sytyn islamymmaérryksen olemassaoloa, se ei kuitenkaan selvisti osoita muita
kasityksid vaaraksi.

Kharidziitti- (Haricilik), Murdziitti- (Miircie), Mu'taziliitti- (Mutezile) ja Shiia (Sia) -

suuntausten kaltaiset ryhmit (mezhep) erosivat ajatuksen ja asenteen tasolla enem-

mistod edustaneista muslimeista. Ndihin ryhmiin kuulumatonta keskuksessa pysy-
vdd enemmistdd edustavia kutsuttiin Ehl-i Stinnetiksi. (KE2 2.5/44)

Ehl-i Siinnet -repertuaarissa my0s sufilaisuus-objekti saa positiivisen merkityk-
sen. Sufilaisuuden katsotaan kannustavan ihmistd moraaliseen puhtauteen.

Ihmisten ja yhteiséjen henkiseen kehitykseen ja hengellistymiseen pyrkivét sufilaiset
(tasavovuf) tulkinnat ovat muovanneet kulttuuriamme ja uskonnollista elamddamme.
(KE24/51)
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My6s alevius lasketaan yhdeksi sufilaiseksi suuntaukseksi (tasavouf), joka ei
haasta Ehl-i Stinnet -ymmaérrysté.

Alevi-bektash-ajattelu muiden sufilaisten suuntausten (tasavvuf) tapaan painottaa is-
lamin moraalisia periaatteita ja edesauttaa ndiden periaatteiden levidmista ihmisten
keskuuteen. (KE2 4.1/52)

Ehl-i Siinnet -repertuaarissa ei kritisoida muita muslimeita, vaan kehotetaan
suvaitsevaisuuteen.

Muslimit nikivit, ettd erilaiset tulkinnat ovat merkki totuuden tavoittelusta. Eri
ryhmét voidaan ndhdéd taivaan kannen vérien kaltaisena rikkautena. Tamén vuoksi
on osoitettu suvaitsevaisuutta sellaisia ryhmid kohtaan, jotka eivit loukkaa islamin
henked. Eri suuntausten vilisi4 riitoja ei ndhdéa oikeana. (KE10 3/189)

Yksi harvoista opinkohdista, joilla vedetddn rajaa eri tavalla uskoviin, on opin-
kohta, joka liittyy uskon ja tekojen suhteeseen. Ehl-i Siinnet -repertuaarissa va-
kuutetaan, ettd synti ei vie islamin ulkopuolelle eiki syntistd muslimia voi kut-
sua uskottomaksi (kafir). (KE2 2.4/45, KE3 4/71) Keskeistd on syddmen usko,
joka hyvaksyy islamin periaatteet. Tuomio jda Jumalalle.

Alkuaikojen suuret teologit ja Ehl-i Siinnet -opettajat eivit lukeneet tekoja uskon
osaksi. Taman vuoksi se, joka syddmestdan hyvaksyy uskonnon periaatteet, mutta ei
kuitenkaan tee sitd mitd késkyt ja kiellot edellyttavat, luetaan syntiseksi uskovaiseksi
(giinahkdr miimin). Syntejd ei hyvéksytd. Syntisid varten katumuksen ovi on auki. Jos
henkil6 kuolee katumattomana, Jumala voi halutessaan antaa héinelle anteeksi tai ha-
lutessaan laittaa hénet kérsimaan syntiensd méddran mukaan. Syddmen uskon vakuu-
tuksen (fasdik) takia uskova pédsee kuitenkin lopulta paratiisiin. (KE3 4/70)

Painotus, jonka mukaan lopulta kaikki muslimit p&ddsevit paratiisiin, mahdol-
listaa suvaitsevaisen asenteen eri tavalla ajattelevia muslimeja kohtaan.

Ehl-i Stinnet -puhe ei kehota ihmisid palaamaan profeetan ajalle ja otta-
maan profeettaa malliksi esimerkiksi vaatetuksen valinnassa. Ehl-i Stinnet -puhe
mahdollistaa laintulkintojen soveltamisen ja tulkintojen uudistumisen uusien
kysymysten ja ongelmien myotd. (FI4 6/75) Islamilaisissa yhteisoissa tapahtu-
va akateeminen teologinen tydskentely ndhd&éan tarkednd. Ehl-i Siinnet -puhe
edellyttdd, ettd myos dogmatiikan tulee uudistua uusien kysymysten myota.
(KE9 1/165; KE9 3/179) Uudistuminen tulee kuitenkin tapahtua profeetan esi-
merkkiin nojaavan klassisen islamymmarryksen médrdadmissa puitteissa.

Profeetan ihmisyyden piiriin kuuluvat syomiseen, juomiseen, pukeutumiseen, nuk-
kumiseen, litketoimiin ja sairauden hoitokeinoihin liittyvit teot eivit ole sitovia esi-
merkkejd ja ndiden esimerkkien seuraaminen ei ole uskonnon kannalta valttamé&ton-
td... Toiseksi profeetan profeettana olemiseen liittyvit teot... ovat vain profeetalle
ominaisia. Ne eivit ole kaikkia muslimeita sitovia esimerkkejd. Kolmanneksi tulevat
teot, jotka liittyvd profeetan tekemiin lakitulkintoihin. Nam& ovat muslimeille lain
lahtokohta ja luonteeltaan sitovia. (FI3 3.2/53-54)

Ehl-i Siinnet -repertuaariin luettavissa selonteoissa korostuu ajatus, ettd on ole-
massa islam, joka seuraa uskollisesti Koraania ja profeetan esimerkkid. Tama
islam ei kuitenkaan ole sokeaa uskoa ja menneisyyden matkimista.
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Ehl-i Siinnet -repertuaarissa luodaan uskontomme-objektille merkitys, jos-
sa ajattelu ja oppineisuus korostuvat ja kaikenlainen oppimattomuuteen perus-
tuva fanaattisuus on pahasta.

Uskontomme nousee fanaattisuutta vastaan kehottaen lukemaan, tutkimaan ja ajat-
telemaan. Tieto voittaa kiihkoilun. Uskontomme kehottaa kdyttimaan jérked pelas-
tuaksemme fanaattisuudelta.(FI4 6/75)

Ehl-i Siinnet -repertuaarissa korostetaan olemisen tapaa, joka ammentaa islamin
perusperiaatteista etsien alkuperdisen islamin hengen mukaista sovellusta ta-
mén pdivan tilanteisiin. Oppineilla on tirked rooli lakitulkintojen muovaami-
sessa.

IIman lainoppineita ei ole mahdollista jatkaa prosessia lakitulkintojen (fikih) muo-
vaamiseksi ja kehittamiseksi. Tamédn vuoksi tanddnkin tarvitsemme uskontoomme
lainoppineita ja laintulkintoja tekevid organisaatioita, jotka tuntevat hyvin aikamme
ja osaavat tuottaa vastauksia uusiin kysymyksiin pystyen ndin ohjaamaan ihmisia.
Tétd tarvetta emme voi tdyttdd matkimalla sokeasti menneisyytta. (FI4 6/76)

Ehl-i Siinnet -puhe ei my6skddn edistd vihollisuuskuvia muita uskontoja koh-
taan. Esimerkiksi suorat negatiiviset viittaukset Medinan juutalaisten eparehel-
lisyyteen eivit sovi tdhdan puhetapaan.

Vaikka Ehl-i Siinnet -repertuaarissa kehotetaan suvaitsevaisuuteen ja kér-
sivéllisyyteen suhteessa eriuskoisiin, repertuaari tekee kuitenkin selviksi Ehl-i
Siinnet -islamin paremmuuden suhteessa kaikkiin muihin uskontoihin tai ideo-
logioihin.

Koraani sanoo (7:87)”Vaikka keskuudessanne osa uskoo minun kauttani tulleeseen
totuuteen ja osa ei usko, olkaa karsivéllisid siihen asti, kunnes Jumala antaa tuomion.
Hén on kaikkein paras tuomari.” Ndin médratessddan Koraani esittdd, ettd oikean us-
kon ja taikauskon ja oikean ja vddran vilinen taistelu tulee kdydd ajatusten tasolla.
Vaikka uskon kieltdvit tietdvit syddmessddn, kuinka pettdvéd ja perusteetonta hei-
dén uskonsa on, he eivét osoittaneet tdllaista karsivallisyytta. (TE6 1.6/137).

Muslimeita rohkaistaan pysyméén Koraanin ilmoituksen ja profeetan esimerkin
mukaisessa oikeassa Ehl-i siinnet -uskossa, jota tulee puolustaa ”ajatuksen tasol-
la”. Ehl-i siinnet -puheessa painottuu ihmisen vastuu valinnoistaan. (esim. KE1
6.4/24-25) Tuomio vddristd valinnoista jdtetddn kuitenkin ensisijaisesti Jumalal-
le.

Liite 2.3 Islam on vilttimattomyys -repertuaari

Islam on wvilttimdttémyys -repertuaariksi olen nimennyt puheen, joka ihmis-
objektille rakennetuissa mddritelmissd kyseenalaistaa ihmisen voiman pyrkia
hyvédn, kyvyn ymmartdd parastaan ja selvitd ilman ulkopuolista apua ja ohja-
usta. Tdssd puhetavassa ihmis-objektille annetut repersentaatiota ovat vasta-
kohtaisia profeetta Muhammediin liitetyille representaatioille, joita ovat totuu-
dellisuus, luotettavuus, viisaus ja dlykkyys. Profeetta oli suojeltu myos synnilta.
(KE6 3/107)
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Vaikka ihminen on pystynyt luomaan elinympéristoonsa dlyllddn ja ominaisuuksil-
laan hyvén jdrjestyksen, omat voimansa ylittdvid ongelmia kohdatessaan ihminen
vaipuu avuttomuuteen. Silloin ihminen kaipaa voimakasta kittd, joka nostaa hénet
pois turvaan toivottomuudesta. Myos tekemiensd vddryyksien takia omantunnon
soimatessa ihminen kaipaa voimaa, joka lievittdd omantunnon tuskia ja antaa anteek-
si. ...ihminen on rajallinen ja tarvitsee uskoa johonkin, jolla on rajaton voima. (KA2
4/30-31)

Kuten edelld olevasta tekstiotteesta kdy ilmi, Islam on wvilttimdttomyys -
repertuaarille ominaisessa puhetavassa korostuu ihmisen riippuvuus Jumalasta.

Islam on vilttimittomyys -repertuaariin sopivat myos kuvaukset profeetta
Muhammedia edeltdviastd ajasta, jolloin erilaiset paheet vallitsivat mekkalaises-
sa yhteiskunnassa.

Ennen profeetta Muhammedin tuloa koko maailman moraalinen tila oli todella huo-
nolla tasolla. Arabian niemimaalla jumalan ykseyteen nojaava uskonnollinen ym-
marrys oli rikkoutunut. IThmiset olivat alkaneet palvella epdjumalia. Vahvat sortivat
heikkoja ja naisille ei annettu arvoa. Verikostot, alkoholin kayttc ja huoruus olivat
tulleet osaksi normaalia eldmaa. (SI5 1.3/129)

Islam on vilttamittomyys -repertuaarin kuvauksissa paheet johtuvat ihmisen mo-
raalisesta heikkoudesta. Samalla kuitenkin painotetaan, ettd ihminen ei ole vain
oman heikkoutensa ja himojensa vietdvissd, vaan myds paholaisen joukot ovat
houkuttelemassa héntd pois oikealta tielta.

Saatanat ovat olentoja, jotka pettdvit ja viettelevidt pahaan. ....Jumalan luota pois
ajettu Saatana on vannonut johdattavansa ihmisia harhaan oikealta tieltd. ...Saatanan
voima vaikuttaa ihmisen tahdon ja moraaliin heikkoudessa, toivottomuudessa ja
padttamattomyydessa.. (KE5 4/100-101)

Ne, jotka eivit vastusta Saatanaa, paityvit lopulta hdnen sotilaakseen ja orjakseen.
Ne, jotka eivét ole luopuneet Saatanan orjuudesta ennen kuolemaansa, suuresti katu-
en syyttdvit Saatanaa. Viimeiselld tuomiolla Saatana vastaa ystdviensd syytoksiin sa-
nomalla, ettd he saavat syyttda tilastaan vain itsedan. (KE5 4/101)

Koska vastustus on yliluonnollista, Islam on vilttdmittomyys -repertuaarissa va-
kuutetaan, ettd myos apu voi tulla yliluonnollista tietd. Repertuaarissa muistu-
tetaan, ettd itse Jumala on luvannut auttaa vaikeuksissa olevaa ihmistd tarjoa-
malla apuaan jopa enkeleiden valitykselld.

Uskova, joka uskoo enkelien auttavan vaikeassa tilanteessa, ei menetd toivoaan 16y-
tdd ratkaisua vaikeuksiin. IThmiselle, joka uskoo Jumalaan ja kulkee Jumalan tietd, tie-
toisuus siitd, ettd Jumala itse auttaa enkeleiden vilitykselld, on suuri palkinto niky-
méttomastd maailmasta. (KE5 4/99)

Jumalan avun ehtona on kuitenkin Jumalan seuraaminen ja oikea usko.

Islam on vilttamidittomyys -repertuaarin rakentamassa todellisuudenkuvassa
heikko ihminen voi olla houkuteltavissa pois oikeasta uskosta myos vddrien
opettajien tai ihmisten heikkoutta hyvaksi kédyttdavien ldhetyssaarnaajien toi-
mesta. (KA8 4/169)



294

Vaikka ihminen onnistuisikin eldim&ddn ndenndisesti onnellista eldméi tas-
sd eldmaéssd, han ei voi olla tietoinen oikeanlaisesta uskonnonharjoittamisesta, ja
siitd, mitd tapahtuu kuoleman jalkeen.

...Mutta vaikka ihminen tietdd ndiden kykyjensd ansiosta jotain itsestddn, ymparis-
tostddn ja muista olennoista, hdnen tietonsa ovat aina rajallisia ja hdnen omassa va-
rassaan. Esimerkiksi vaikka ihminen voisi tietdd jarjellddn, ettd Jumala on ja hin on
yksi, ihminen ei voi ymmartdd Jumalan ominaisuuksia. Han ei tiedd kuinka Jumalaa
tulee palvella (ibadet) ja mitd on kuoleman jilkeen. (KE6 2/105-106)

Ilmoitus ja erityisesti Koraani antaa ihmiselle tiedon oikeasta ja vaarastd ja kuo-
lemanjélkeisestd elamasta. (esim. TE5 2/110; TE5 2.4/116-117; TE6 1.1/125; KE7
1/123)

Jarjen ja tahdon omaava ihminen voi eldé tdssd elaméssd onnellista eldimadd, mutta
hén ei voi tietdd asioita, jotka tekevit hanestd onnellisen tuonpuoleisessa. Ihmisen tu-
lee kuitenkin tatd elamé&é ja tuonpuoleista elimé&a ajatellen kantaa vastuunsa suhtees-
sa Jumalaan, itseensd, muihin ihmisiin ja luontoon. Néistd vastuista tiedon saa vain
profeettojen ilmoituksesta. (TE5 2.2/113)

Islam on vilttdmittomyys -repertuaarissa kuitenkin painotetaan, ettd ilmoitus ei
aukea ihmiselle ilman muuta, eikd oikea usko ole itsestddnselvyys. Oikean us-
kon saavuttamiseksi on tehtdva toitd ja saatava oikeanlaista ohjausta.

Voidakseen ajatella ilmoitusta ja oppia siitd ja voidakseen hyotyd sen ohjauksesta ja
hyvyydesti taytyy olla oikea tieto, oikea oppi ja oikea kéytos. (TE5 2/110)

Toisaalta Jumala on luvannut auttaa niitd, jotka etsivit oikeaa tietd.

”Kerro meille oikea tie” jae muistuttaa, ettd ihmisen tulee jatkuvasti etsid oikeaa tietd.
Jumala on luvannut auttaa niité, jotka uskovat ja tekevit hyvii tekoja. ... Toisin sano-
en, ohjeet ovat kaikille selvid, mutta vain niitd autetaan, jotka nikeva vaivaa perille
padsemiseksi. (KE8 3.8/161)

Keskeistd ilmoituksen ymmairtdmisessd on profeettojen ja erityisesti profeetta
Muhammedin esimerkki. (SI5 1.4/132)

Uskonto tdytyy ymmartdd ja eldd oikein. Ilman profeetan selityksid ja kdytdnnon
esimerkkejd islamin oikein ymmaértaminen ei olisi mahdollista. Koraanissa on maa-
ratty uskonnonharjoituksia (ibadet). Koraani ei kuitenkaan mene yksityiskohtiin siind,
kuinka ndamaé suoritetaan. Jumalanpalvelus saa muotonsa profeettamme selitysten ja
kaytanteiden kautta. (SI5 1.4/132)

Vaikka ihmistd ei voi pakottaa valitsemaan uskontoaan, hidntd voi kuitenkin
muistuttaa oikeasta ja hdntd voi kutsua oikeaan uskoon. Ihminen ei voi uskoa,
mitd hdn ei tiedd. Islam on vilttdmdttomyys -repertuaarissa muistutetaan, ettd
voidakseen tehdd oikean valinnan ihmiselle tulee antaa mahdollisuus oppia
uskontonsa oikein. Oikeaa uskontoa tuntematon voi joutua taikauskon valtaan.
(KE10 2/186-188).

Islam on vilttimdittomyys -repertuaarissa pidetddn ilman muuta oikeana, et-
td profeetta Muhammed kutsui Medinan juutalaisia (SI4 5/106) ja Arabian
niemimaan ldheisyydesséa valtaapitdvia hallitsijoita islamiin (SI4 4/104). Tulkin-
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tarepertuaariin sopii hyvin myos maininta siitd, ettd Mekkaan palatessaan pro-
feetta ei vain julistanut oikeaa oppia ja totuutta, vaan hdn myos konkreettisesti
lopetti salaiseen tai avoimeen shirk-syntiin johtavan ep&djumalanpalveluksen ja
pyyhki pois pahat tavat ja moraalittomuuden. (TE6 1.7/139) Islam on vilttimiit-
tomyys -repertuaarin luomassa todellisuudessa ihmisid voidaan auttaa tulemaan
oikeaan uskoon poistamalla esteet islamin tieltd.

Téssd merkityksessa jihad ei ole sota, jossa ihmisid pakotetaan islamiin vaan se on
kamppailu, jonka tarkoitus on poistaa esteet ihmisen uskontoon liittyvan valinnan-
vapauden tieltd. (KE 10 2/187)

Islam on vilttimdttomyys -repertuaarissa painotetaan, ettd uskonto on kuuliai-
suutta ja antautumista Jumalalle. Uskonnon tuoma vapaus ei ole ensisijaisesti
vapautta tehdd, mitd haluaa, vaan vapautta uskonnon maarittamistd pahoista
asioista. Ihminen kestdd eldmé&n vastoinkdymisid, vastustaa himojaan ja epdoi-
keudenmukaisuutta ja 16ytdd onnen, kun hin eldd vastuullisesti Jumalan edessa.
Islam on vilttdmittomyys -repertuaarin luomassa todellisuudenkuvassa ikuinen
eldmd on ennen kaikkea mahdollisuus, joka on seurausta oikeasta uskosta ja
elamaéstd. (ks. KE7 2/126; KE10 3/189)

Uskonnon edellyttaméa kuuliaisuus pitdd ihmisen erossa pahoista ja iljetta-
vistd toistd ja antaa ndin ihmisen hengelle vapauden. Jumala tahtoo ihmiselta
sitd, ettd ihminen pysyy poissa pahasta ja eldd hyveellistd eldméi.

Islamissa on kaksi ihmisen vapautta suojelevaa ja kehittdvaa perusperiaatetta. Nama
ovat Jumalan ykseys (fevhid) ja oikeanlainen eldmai (takva). Ymmaérrys Jumalan yk-
seydestd estdd tekemédstd muista asioista jumalia. Oikeanlainen eldméa pitdd erossa
synnistd ja pahoista tottumuksista. N&din ihmisen henki saavuttaa vapauden. (KE10
3/189)

Toisaalta Islam on vilttidmittomyys -repertuaarissa myos kehotetaan vaalimaan
oikeaa uskoa. Islam on vilttidmittomyys -puheeseen sopivat maininnat valemus-
limeista (miinafik), vddrdaoppisista (tekfir) muslimeista ja kovasyddmisistd mus-
limeita (muiflis), joilla saattaa olla muslimin ulkokuori, mutta heill4 ei ole oikeaa
uskoa tai sen edellyttdmid hyviid tekoja ja jotka tdimén vuoksi kuuluvat uskot-
tomien (kafir) joukkoon. (vrt. KE3 3/66; TE6 1.4/132; KE7 5/137; KE7 4/132)

Islam on vilttidmittomyys -repertuaarissa korostetaan myos, ettd oikea usko
on yhteiskuntaa voimaannuttava tekija. Islam on vidlttamittomyys -repertuaarissa
muistutetaan, ettd usko tuonpuoleiseen on saanut historiassa heikomman yh-
teiskunnan voittamaan vahvan. Koraanissa kerrotut tapahtumat profeetan ela-
méstd ovat esimerkkejd tdstd. Lahihistorian esimerkkind mainitaan Turkin va-
paussotaan liittyvd Canakkalen taistelu. (KE7 6/139-140)

Islam on vilttidmittomyys -repertuaarin luomassa todellisuudenkuvassa il-
man Koraanin ilmoitusta, profeetan esimerkkii ja islamin tuomaa hyvéd eld-
ménmuotoa ihminen ja yhteiskunta ovat eksyksissd ja epdvarmalla pohjalla.
Téssd ajattelutavassa islamin edistiminen ja esteiden poistaminen oikean tiedon
ja jumalanpalveluksen tieltd on hyviksi kaikille. Erityisesti tulkintarepertuaa-
rissa kannetaan huolta lapsista ja nuorista, jotka voidaan viekoitella pois oikeal-
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ta tieltd. (ks. KA8 4.1.1/172, KA8 5/176) Lasten ja nuorten kasvattaminen oike-
anlaiseen eldmé&én ja uskoon on vanhempien vastuulla. (ME3 5/60)

Liite 2.4 Muslimien veljeys -repertuaari

Muslimien veljeys -repertuaariksi nimedamaéni puhe korostaa kaikkien muslimien
veljeyttd ja islamia globaalina ilmitna.

Muslimi on muslimin veli. Muslimi ei vainoa eiké ole epdoikeudenmukainen toiselle
muslimille. Muslimi ei jdtd toista muslimia yksin. Jumala tdyttdd sen tarpeet, joka
tayttdd muslimiveljen tarpeet. Jumalan auttaa tuomiopdivan vaikeudessa sitd, joka
auttaa muslimiveljed vaikeudessa. Jumala peittdd sen hdpedn ja virheen, joka peittdd
muslimin hdpeén ja virheen. (HA4 4.4/95, Lainaus Haditihista: Buhari, Mezalim, 3;
Miisliman, Birr, 58)

Repertuaarin mukaan ajatus muslimien veljeydestd juontaa juurensa islamin
alkuaikoihin.

Kun profeetta Muhammed alkoi julistaa islamin uskontoa, hin hyviksyi alusta
saakka tasa-arvoisina kaikki uskontoon kéédntyvit riippumatta heiddn rodustaan,
heimostaan tai kotimaastaan. Heimoveljeyden tilalle tuli islamin veljeys.
...Tekemilld kahden kaupungin asukkaat veljiksi profeetta Muhammed helpotti
Mekkaan kaikkensa jdttineiden asemaa. Taman ohella hén loi perustan islamin vel-
jeydelle luomalla luottamuksen, ystdvyyden ja veljeyden Mekasta tulleiden muslimi-
en (muhacir) ja medinalaisten muslimien (ensar) vélille. (514 1.1/84 )

Muslimien veljeys -repertuaarissa korostetaan islamin liittyvien uskonnollisten
velvollisuuksien (rukous, paasto, uhri, almut, pyhiinvaellus) noudattamisen
merkitystd muslimien vilisen yhteyden luojana. Yhteiskunnallisen solidaari-
suuden ldhtokohtana on tdssd repertuaarissa ennen kaikkea yhteinen usko.

Seurakunnan kanssa rukoiltu rukous antaa rukoilijalle enemmén ansioita. Seurakun-
nan kanssa rukoilu vahvistaa muslimien vilisen veljeyden, yhteyden ja solidaari-
suuden tunnetta. (FI5 4.5.2/97)

Yhdessé syoty paastoateria (iftar) on syy muslimien valisen rakkauden, suopeuden,
solidaarisuuden ja veljeyden lisaantymiselle. (FI6 1.2/112)

Taméd jumalanpalvelus (ramazan-paasto) kokonaisuudessaan rukouksineen ja avus-
tamisineen luo ramazan-kuukaudelle hengellisen ilmapiirin. Muodostuva hengellisen
rauhan ilmapiiri koskettaa kaikkia muslimeja. (FI6 1/110)

Néin rukouskutsu (ezan) on kaikkien muslimien yhteyden ja islamin uskon maail-
manlaajuisuuden symboli. (ME7 2.1/125)

Islamin k&skyt ja kiellot tdhtddvat muslimien véliseen apuun ja solidaarisuuteen.
...Seurakuntarukous, paasto, pyhiinvaellus, uhri, uhrivero ja almut ovat jumalanpal-
veluksia, joilla on vahva yhteiskunnallinen merkitys. Nama jumalanpalvelukset ovat
muslimien vilistd solidaarisuutta ja auttamistunnetta kehittivia tekoja. (TA7 5.4/157)

Yhteiskunnallinen aktiivisuus ndhddan Muslimien veljeys -repertuaarissa ni-
menomaan uskonnollisena velvollisuutena. Uskonnon médrdys ja muslimi-isien
esimerkki velvoittavat jatkamaan yhteiskunnallisen hyvin tekemistd. Pyyteet-
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tomén auttamisen kauniiksi esimerkiksi nostetaan medinalaisten ystavallisyys
ja avokitisyys Mekasta Medinaan paenneita muslimeja kohtaan. (FI 6 3.2/124;
F16 3.1/123).

Islam maarad yhteiskunnalliseen auttamiseen ja solidaarisuuteen. (FI6 3.2/124)

Muslimien veljeys -repertuaarissa on luontevaa, ettd auttaminen kohdistuu ensi-
sijaisesti muslimeihin ja muslimiyhteiso6n.

Islamin mukaan kauneinta auttamista on sellainen auttaminen, joka tehddan ihmisen
kunniaa loukkaamatta ja saattamatta héntd noloon asemaan. Profeetta Muhammed
sddtad: Sille joka tekee hyvdd uskonveljelle salaa, tekee Jumala hyvid tdssé ajassa ja
tulevassa. (KA6 3/104)

Pyhit rakastavat, valittdvit ja suojelevat toisiaan. He muistuttavat yhtd ruumista.
Kun joku ruumiinosa on sairas, myos muut ruumiinosat karsivit unettomuudesta tai
kuumeesta. (HA4 4.4/94)

Muslimien veljeys -repertuaarissa muslimi liitetddn suureen globaaliin islamin
perheeseen, jossa keskeistd ei ole kansallisuus tai kansallisvaltio, vaan yhteinen
usko, joka nikyy ensisijaisesti muslimeita yhdistdvéssa islamilaisen uskonnon-
harjoituksen maédrittdimassa elamdnmuodossa. Muslimien veljeys -repertuaari
rohkaisee my0s olemaan kirsivillinen toisten muslimien tekemid virheitd koh-
taan ja suojelemaan muslimiveljid ja jakamaan muslimiveljien karsimykset.

Liite 2.5 Tasavaltalainen muslimi -repertuaari

Tasavaltalainen muslimi -repertuaariksi kutsun puhetapaa, joka pyrkii sovitta-
maan islamia Atattirkin periaatteiden varaan rakennetun Turkin tasavallan
kontekstiin.

Téamé tulkintarepertuaari ilmenee jokaisen imaamisaarnaajalukion oppi-
kirjan ensimmidisille lehdille painetussa Turkin lipussa, Turkin kansallisrunoili-
jan Mehmet Akif Ersoyn sanoittamassa kansallishymnissd, Turkin tasavallan
perustajan Mustafa Kemal Atatiirkin ohjeessa Turkin nuorisolle ja sivun kokoi-
sessa Atattirkin kuvassa.

Tasavaltalainen muslimi -repertuaari painottaa uskonnon ja valtion asioiden
erillddn pitamistd.

Mustafa Kemal Atatiirk sanoo: “Uskonto on omantunnon asia. Jokainen on vapaa
noudattamaan omantuntonsa ddnti. Me osoitamme kunnioitusta uskonnolle, me
emme vastusta erilaisia ajattelutapoja ja ideoita. Me yritimme vain olla sekoittamatta
uskonnon ja kansakunnan ja valtion asioita keskendan.” (KE10 4/191)

Repertuaari kertoo Turkin muuttumisesta sulttaanin johtamasta islamilaisesta
valtiosta tasavallaksi.

Sekulaarisuutta ei oltu kirjattu Turkin tasavallan ensimmdiseen perustuslakiin, mut-
ta seuraavien vuosien paatoksissa siitd tuli yksi madradvista periaatteista. Atattirkin
uudistusten perustana oli sekulaariuden periaate. Sekulaariuden periaatteen myota
vuonna 1924 lopetettiin kalifaatti ja vuonna 1928 perustuslaista poistettiin ”Valtion
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uskonto on islam” -pykald. Vuonna 1937 Turkin tasavalta madritteli perustuslaissaan
itsensd sekulaariksi tasavallaksi. (KE10 4/191)

Tasavaltalainen muslimi -repertuaari pyrkii tasoittamaan jannitettd myos sulttaa-
nin johtaman ottomaanivaltion ja Turkin sekulaarin tasavallan vélilld. Islamilai-
sen ottomaanien valtakunnan esitetddn Turkin tasavallan tavoin noudattaneen
suvaitsevaisuuden periaatteita.

Yksi historian suurimmista valtioista, Ottomaanien valtio, on hyva esimerkki islami-
laisen sivilisaation oikeudenmukaisuudesta ja toleranssista. Ottomaanit pystyivit pi-
tamaan yhdessa erilaiset uskonnolliset ryhmat kuten kristityt, juutalaiset, sabilaiset ja
erilaiset kansallisuudet kuten kreikkalaiset, serbit, kroaatit, romanialaiset, bosnialai-
set, albaanit, armenialaiset, georgialaiset, koptit ja etiopialaiset. Tdmdn yhteyden
taustalla on islamin rauhan, oikeudenmukaisuuden ja suvaitsevaisuuden perinne.
(TA7 6/159-160)

Ottomaanivaltion ihanteellisen uskonnonvapaustilanteen taustalla ndhddan
olevan islamin periaatteet. (mm. KA3 2/43) Repertuaari ei siis aseta sulttaanin
johtamaa kalifaattia ja Atattirkin perustamaa tasavaltaa toistensa vastavoimiksi,
vaan korostaa kummankin jarjestelmén toimivuutta.

Tasavaltalainen muslimi -repertuaari tarvitsee kuitenkin syyn, miksi islami-
laisiin periaatteisiin perustuvasta ihanteellisesta ottomaanivaltiosta oli perustel-
tua siirtyd tasavaltalaiseen hallintomuotoon. Uskonnon ja valtionvallan sekoit-
tamisen huonot esimerkit 16ydetdan Euroopasta ja kristinuskosta.

Paavi oli seké uskonnollinen johtaja ettd poliittinen valtionjohtaja. Samalla kirkko pi-
ti ylld koulutuksellisia instituutioita. Kirkon painostuksen alla kansa menetti luotta-
muksensa kirkkoa kohtaan. Ajan kuluessa kirkko muuttui uskontoasioita hoitavasta
instituutiosta pelatyksi instituutioksi. (KE10 4/190)

Tasavaltalainen muslimi -repertuaarissa vakuutetaan, ettd uskonto ja sekulaarin
tasavallan periaatteet voidaan ongelmitta sovittaa yhteen, ja ettd uskonto ei ole
uhka sekulaarille tasavallalle eikd sekulaari tasavalta uskonnolle.

Sekulaari valtio ei sotkeudu uskonnollisiin sddntoihin tai uskonnollisten organisaa-
tioiden johtoon. Samoin kuin uskonnolliset toimijat eivét toimita valtion tehtdvid,
valtio ei tdytd uskonnollisten toimijoiden tehtdvid. (KE10 4/191)

Vastakkainasettelun sijasta uskonto ja sekulaari valtio pikemminkin tukevat
toisiaan. Uskonto, ja nimenomaan islam, kannustavat yhteiskunnan jdsenia
omaatuntoaan seuraten hyvddn ja moraaliseen elamdnmuotoon, joka on tae
toimivalle yhteiskunnalle. (KE10 4/191) Repertuaarissa alleviivataan, ettd yh-
teiskunta ei voi olla uskonnoton. Uskonto on fakta ja jumalallinen sddtamys,
joka liittyy ihmisen olemiseen, yhteiseloon ja onnellisuuden tavoittelemiseen.
(KA23/29; KA51/95)

Tasavaltalainen muslimi -repertuaarissa sekulaari tasavalta toimii kuitenkin
ensisijaisena vapauksien takaajana.

Samalla kun sekulaari valtio erottaa uskonnon ja valtion asiat toisistaan, se takaa
kaikille kansalaisille omantunnon-, uskonnonharjoittamisen- ja uskonnonvapauden.
(KE10 4/192)
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Atatiirkin periaatteisiin perustuvalla tasavallalla on tirkedd tietdmédttomyydesta
ammentavan fanaattisuuden poistaminen.

Atatiirk sanoo: “Fanaattisuuden perusta on tietdimattomyydessd. Fanaattinen on op-
pimaton. Tieto voittaa tietimattdmyyden. Taman vuoksi kansa on sivistettava.” (FI4
6/75)

Dogmatiikan kirjan loppuun on vapauksia ja sekulaarisuutta kasittelevien luku-
jen péétteeksi otettu kaksi suoraa lainausta perustuslaista. Ensimmaisessa muis-
tutetaan, ettd vapauksia ei saa kdyttdd sekulaaria tasavaltaa vastaan.

Kukaan ei saa kéyttdd perustuslaissa olevia oikeuksia ja vapauksia valtion ja kansan
jakamattoman yhteyden ja ihmisoikeuksiin perustuvan demokratian ja sekulaarin ta-
savallan poistamiseen. (KE10 4/192 - ote Turkin perustuslaista, 14. pykala, III Perus-
oikeuksien ja vapauksien vaarinkaytto)

Toisessa lainauksessa on kohta, jossa sdddetddn uskonnon ja jumalanpalveluk-
sen vapaus, mutta samalla todetaan, ettd uskonnollinen koulutus tapahtuu val-
tion valvonnassa. (KE10 4/192) Tasavaltalainen muslimi -repertuaari painottaa,
ettd vapaudet eivit saa nousta uhkaksi sekulaarille Turkin tasavallalle, demo-
kratialle ja maan jakamattomuuden periaatteelle. Vaikka Tasavaltalainen muslimi
-repertuaari pyrkii sovittamaan islamia ja sekulaaria tasavaltaa yhteen yrittden
harmonisoida tasavaltalaisen Turkin ja Turkin islamilaisen menneisyyden véli-
set jannitteet, ei jdd epédselviksi, ettd tdssd repertuaarissa koskemattominta ja
pyhintd on Turkin tasavallan sdilyttdiminen ja suojeleminen. Tami tiivistyy
kaikkien aineistona olleiden oppikirjojen alkulehdilta 16ytyvassa Atattirkin pu-
heessa Turkin nuorisolle.

Atattirkin puhe nuorisolle

Turkin nuoriso! Ensimmaéinen tehtdvési on aina Turkin itsendisyyden ja Turkin tasa-
vallan sdilyttdminen ja suojeleminen. Tdma on ainut perusta sinun olemassaolollesi ja
tulevaisuudellesi. Tam4 perusta on kallein aarteesi.

My®s tulevaisuudessa tulee olemaan pahantahtoisia ihmisid kotona ja ulkomailla,
jotka tahtovat riistdd aarteesi. Jos jonakin pdivéna sinun taytyy puolustaa itsendisyyt-
tdsi ja tasavaltaa, et punnitse olosuhteita kantaaksesi vastuusi. Mahdollisuudet ja
olosuhteet voivat olla d&rimmaéisen huonot. Vihollisilla, jotka juonivat vapauttasi ja
tasavaltaasi vastaan, saattaa olla koko maailman tuntemia ennennidkeméttomii voit-
toja. Voi tapahtua niin, ettd vikivallan ja juonien avulla kaikki pyhan isénmaasi lin-
nakkeet kukistetaan, kaikki satamat miehitetddn, kaikki sen armeijat hajotetaan ja
maan joka kolkka valloitetaan. Ja tuskallisinta ja kurjinta on, ettd ndiden olosuhteiden
keskelld maassa valtaapitdvéit ovat tulleet sokeiksi, harhaanjohdetuiksi tai jopa pettu-
reiksi. Johdossa olevat saattavat liittdd omat henkilokohtaiset etunsa valloittajien po-
litiikkaan. Kansa koyhtyy, rapistuu ja ndéantyy.

Oi Turkin tulevaisuuden lapset! Jopa néissad olosuhteissa tehtdvanne on Turkin itse-
ndisyyden ja Turkin tasavallan pelastaminen. Tarvitsemasi voima on verisuonissasi
virtaavassa jalossa veressa.

Vaikka Tasavaltalainen muslimi -repertuaari pyrkii sovittamaan islamia ja tasa-
valtaa yhteen, on selvidd, ettd tdmaé tapahtuu sekulaarin kansallisvaltion ehdoilla.



300

Tasavaltalainen muslimi -repertuaarin rakentamassa todellisuudenkuvassa Tur-
kin kansalaisten kallein aarre ei ole uskonto vaan itsendinen Turkin tasavalta.

Liite 2.6 Vihollis-repertuaari

Aineistossa kerrotaan, kuinka profeetta Muhammed ja hénen seuraajansa pa-
kenivat Mekasta Medinaan ja kuinka Medinaan perustettiin profeetta Muham-
medin johdolla yhteiso, jossa eriuskoisten oikeudet taattiin Medinan sopimuk-
sella. Hyvin pian Medinan sopimuksen laatimisen jalkeen alkoi kuitenkin ilme-
td ongelmia muslimien ja Medinassa asuvien juutalaisten valilla.

Profeettamme kohteli heitd (juutalaisia) aina oikeudenmukaisesti ja suopeasti. Tastd
huolimatta muslimit eivit kokeneet heiddn taholtaan suopeaa ja hyvéai tarkoittavaa
kohtelua. (TA23.3.2/38)

Medinan sopimuksen vastaisesti pakanoiden kanssa liittoutunut ja jatkuvasti paka-
noita muslimeja vastaan kiihottanut (juutalainen) heimo suunnitteli myos profeet-
tamme salamurhaamista. (TA2 3.3.2/38)

Nadissd selonteoissa juutalainen-objektille aineiston antamat representaatiot te-
kevit selviksi, ettd juutalaiset olivat syyllisid vilirikkoon. Selonteoissa rakenne-
taan kuva, jossa juutalaiset vastasivat vihamielisesti profeetta Muhammedin
heille esittamédn kutsuun kaantyd muslimiksi siitdkin huolimatta, vaikka pro-
feetta “Muhammed kunnioitti juutalaisten Mooses-profeettaa” ja “nousi seiso-
maan juutalaisen hautajaissaattueen mennessa ohi”. (SI 4 5/106)

Aineistossa on selontekoja, joissa kerrotaan kuinka Medinassa olleet kol-
me juutalaisheimoa rikkoivat Medinan sopimuksen kukin omalla tavallaan.
Vilirikon Banu Qaynuqa -heimon (Kaynukaoglu) kanssa laukaisi musliminaisen
hiirintd ja sitd seuranneessa mellakassa kuollut muslimi, jonka kuolema mu-
rehdutti profeettaa erityisesti. Selonteossa kerrotaan kuinka profeetta Muham-
med edelld mainitun tapahtuman seurauksena vaati juutalaisia pysymdan Me-
dinan sopimuksessa ja kuinka juutalaiset vastasivat profeetalle uhkauksilla. (SI
4 5/106-108; SI4 5/105-108)

Téamén seurauksena profeetta “kivi heiddn pééllensd” (tizerine yiiridii).
Taménkaddn jalkeen juutalaiset eivit ottaneet vastaan profeetan kutsua islamiin,
vaan menivdt omaan linnoitukseensa. Viidentoista pdivan piirityksen jdlkeen
juutalaiset antautuivat ja ldhtivat Medinasta jdttden tavarat jalkeensd. Profeetta
kuitenkin lupasi, ettd juutalaiset voivat halutessaan tulla hoitamaan asiansa
Medinaan, kunhan eivit viivy kolmea pdivad kauempaa. (SI4 5/106-108)

Juutalaisen Banu Nadir -heimon (Nadiroglu) kanssa vilirikon aiheutti juu-
talaisten kieltdytyminen Medinan sopimukseen kuuluvan verirahan maksami-
sesta ja profeetan murhan suunnittelu. Lisdksi juutalaiset lietsoivat monijuma-
laisia hyokkddamadn muslimien kimppuun. Erddn ”valhemuslimin” (miinafik)
kiihotusyrityksen rauettua Banu Nadir -heimo jdtti Medinan. Mukaansa he sai-
vat ottaa niin paljon omaisuutta, kuin kameli jaksoi kantaa. Banu Nadir -
heimosta osa asettui liheiseen Hayberin kaupunkiin, josta késin he liittoutuivat
monijumalaisten kanssa muslimeita vastaan. (SI 4 5/105-108; SI4 5/106)
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Aineistossa kuvataan kuinka juutalainen Banu Qurayza -heimo (Kureyz)
petti Hendek sodan aikana muslimit tehden sopimuksen vihollisen kanssa. So-
dan p&ddttymispdivand profeetta Muhammed “kavi juutalaisten péélle” ja juuta-
laiset pakenivat linnoitukseensa jatkaen vastarintaa. Juutalaiset luopuivat vas-
tarinnasta saatuaan profeetan suostumuksella muslimi Sa’d bin Muaz'in tuoma-
riksi. Sa’d bin Muaz tuomitsi juutalaiset maanpetoksesta heiddn “oman Pyhan
Kirjansa mééraamailld rangaistuksella” (vrt. 5. Ms 20:10-14). Vastarintaa tehneet
miehet mestattiin, lapset ja naiset otettiin orjiksi ja omaisuus jaettiin sotasaaliik-
si. (FI4 3/70; TA23.3.2/38)

Edellisissd Vihollis-repertuaariin laskettavissa historiankuvauksissa raken-
netaan todellisuudenkuva, jossa juutalaisten pahuuden ja kavaluuden lisdanty-
essd profeetta on lopulta pakotettu puuttumaan asiaan. Kuvauksissa luodaan
todellisuutta, jossa muslimien petollisille juutalaisille antama rangaistus on
ikdan kuin valttamattomyys ja siksi moraalisestikin oikeutettu. Toisaalta kuva-
uksiin liitetddn lausumia, joilla pyritddn lieventdméadn vaikutelmaa muslimien
antamien rangaistusten kovuudesta. Esimerkiksi karkotusp&&toksien ankaruut-
ta lievennetddn kertomalla, ettd juutalaisilla oli mahdollisuus ottaa tavaroita
mukaansa ja heilld oli mahdollisuus palata takaisin hoitamaan asioitaan. Banu
Qurayza -heimon miesten joukkosurma oikeutetaan selonteossa kertomalla,
ettd rangaistus toteutettiin juutalaisten oman lain mukaan.

Profeetta Muhammed ei aineistosta kuvausten perusteella suoranaisesti
osallistunut joukkosurmarangaistuksen antamiseen, vaan rangaistuksen langet-
ti juutalaisten itse hyviksymd tuomari. (SI4 5/106-108) Kuten edellisistd isla-
min varhaishistoriaan liittyvistd kuvauksistakin kdy hyvin ilmi, Vihollis-
repertuaariin kuuluvissa selonteoissa muslimeita vastaan nousseet esitetddn
epérehellisind ja moraalittomina ja heille muslimien tahoilta annettu rangaistus
esitetddn oikeutettuna.

Juutalaisten Pyhad kirja kuvataan aineistossa myos véaaristyneeksi. Juuta-
laisten kerrotaan kadottaneen alkuperdisen Moosekselle annetun uskonnon.
(KA22.2/28; KA52.2/104)

Vihollis-repertuaarissa esiin nouseva juutalaisiin liittyvd uhka linkittyy
péédosin islamin alkuaikoihin. Tadssd yhteydessd on syytd todeta, ettd Medinan
juutalaisten kohtaloa ei kédytetd aineistossa muissa yhteyksissd perusteena juu-
talaisten ja muiden uskonnollisten vihemmistojen kaltoin kohtelemiseen nyky-
aikana. Tastd linjasta jossain mddrin kuitenkin poikkeaa Islamin historia -
kirjasta (Islam Tarihi) 16ytyvé selonteko Palestiinan tilanteesta. Siitd on mahdol-
lista 16ytdd samanlaista yksipuolista puhetapaa juutalaisten epéarehellisyydestd
ja royhkeydestd kuin islamin alkuaikaa koskevista selonteoista.

Palestiinan valtion perustamisen jidlkeen Israelin vallan alla olleilla palestiina-
laisenemmistdisilla alueilla alkoi aseeton kansannousu. Tamén kansannousun seura-
uksena Israelin sotilaat tappoivat satoja palestiinalaisia. Kansannousun voittanut Is-
rael oli pakotettu istumaan neuvottelupoytddn palestiinalaisten kanssa kesdkuussa
1994 Washingtonissa. Tehdyn sopimuksen mukaan Palestiinan yhden osan hallinto
jatettiin palestiinalaisille ja aloitettiin itsendisen Palestiinan valtion perustamispro-
sessi... Mutta Israel ei noudattanut vetdytymissopimusta. Niilld alueilla, joilta Israel
ei vetdytynyt alkoi uusi kansannousu. Israel, viittden, ettd heitd vastaan oli hyokitty
raketeilla, piiritti 27. joulukuuta 2008 Gazan neljdltd suunnalta. Tekemittd eroa soti-
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laiden ja siviilien vélilld kaupunkia pommitettiin raskaasti ilmasta, mereltd ja maalta.
Yhdistyneiden kansakuntien pé&dsihteerin varoitusta ei otettu huomioon. (TAS8
1/171-172)

Aineistossa vaikuttava Vihollis-repertuaari ei kuitenkaan liity yksistddn islamin
alkuvaiheiden kuvauksiin monijumalaisista ja juutalaisista tai kuvaukseen Pa-
lestiinan tilanteesta, vaan uhkia ja vihollisia 16ytyy myos ldhempé&a Turkin val-
tion siséltd. Asiaa kisittelevit selonteot 10ytyvit pddasiassa Vertailevan uskon-
tohistorian oppikirjasta (Karsilastirmali Dinler Tarihi).

Sekularismin periaate joutuu toisinaan kohtaamaan seki sisa- ettd ulkopuolelta tu-
levia uhkia. Sisdpuolelta uhkaavia tekijoitd ovat ddrimmaistd uskontulkintaa edusta-
vat muihin ihmisiin vaikuttamaan pyrkivét ryhmait. Ndiden sekulaarin yhteiskunnan
poistamiseen pyrkivien tahojen poliittisena tavoitteena on rikkoa yhteiskunnallinen
tasapaino ja rauha. Lisdksi sekulaaria uskonnottomuutta painottavat uskonnon ja
omantunnon vapauden rajoittamista ajavat ryhmat rikkovat yhteiskuntarauhaa ollen
uhka my0s sekulaarille yhteiskunnalle. Molemmat uhat edustavat ajatusvirtoja, jotka
aiheuttavat vahinkoa maamme yhteydelle, valtion jakamattomuudelle ja yhteiskun-
nalliselle rauhalle. (KA8 5/176)

Moderniin Turkkiin viittaavissa Vihollis-repertuaariin kuuluvissa selonteoissa
uhan kohteeksi ei ensisijaisesti nimetd islamia ja muslimeja, kuten Medinan
ajasta kerrottaessa, vaan uhan kohteina ovat sekulaarin Turkin tasavallan us-
konnonvapauden periaatteet, maan yhtendisyys, valtion jakamattomuus ja yh-
teiskunnallinen rauha. Né&itd arvoja uhkaavat sekd ddriuskonnollisuus ettd ju-
malattomuus.

Edelld mainittujen uhkien lisdksi ldhetysty6 mainitaan uhkana Turkille.
Kun edelld mainitut uhkaavat tekijdt ohitetaan lyhyilld maininnoilla, lihetys-
tyon uhan kartoittamiseen kiytetddn enemmaén palstatilaa.

Lahetystyon perusperiaate on ihmisten tekeminen kristityksi keinolla milld hyvansa.
Historian kuluessa kristityt eivit pyrkineet vain julistamaan uusilla alueilla oleville
ihmisille kristillistd sanomaa, vaan heidédn tavoitteenaan oli ihmisten kristillistami-
nen. Esimerkiksi Amerikan mantereella oli kristittyjen valloitusten jdlkeen alle kah-
dessasadassa vuodessa tuhottu tdysin sekd Eteld- ettd Pohjois-Amerikan paikallinen
usko ja kulttuuri. My6s Afrikan manner kristillistettiin nopeasti kolonialististen val-
tioiden valloitusten jdlkeen. Sama asia on ndhtdvilli myos Australiassa ja Uudessa
Seelannissa. (KA8 4/169)

Lihetysty6 on eri asia kuin uskonnon julistaminen. Lahetystyontekijit pyrkivét pe-
toksella ihmisten sosiaalista ja taloudellista heikkoutta hyvéksikidyttden saamaan
kohteenaan olevat ihmiset vaihtamaan pakolla uskontoaan. He kdyttavit vaarin oi-
keutta uskonnon levittdmiseen hyokkadmalla toista uskoa vastaan ja mustamaalaa-
malla sitd. (KA8 4/169)

Siihen, miksi ldhetystyon uhka liittyy erityisesti Turkkiin, on Vihollis-repertuaa-
rin kuvauksissa omat maantieteelliset ja historialliset syynsa. (KA8 4.1.1/173)

Tamén pédivan maailmassa maailman suurimpiin uskontoihin kuuluva kristinusko
kohdistaa erityisen huomionsa Turkkiin. Kristittyjen ldhetystontekijoiden mukaan
Turkki on kristinuskon kehto, koska tdmén pdivan kristinuskon perustaja Paavali oli
tarsoslainen. Lisdksi Paavalin ldhetysmatkoilla vierailemista paikoista monet sijaitse-
vat Anatoliassa. Taman vuoksi ldhetystyontekijit ovat 1800-luvulta tdhdn pdivaan
saakka toimineet Turkin kristillistimiseksi. (KA8 4.1/170)
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Vihollis-repertuaari rakentaa kuvan, jonka mukaan ldhetystyontekijoiden kou-
luttamiseksi ja maahan soluttamiseksi nihdddn paljon vaivaa ja soluttautumi-
nen tehdddn erittdin taitavasti ja pitkdjanteisesti.

Lahetysjdrjestot kouluttavat erityisid lihetystyontekijoitd ndihin tehtdviin. Tulevat
tyontekijat valitaan jo lapsina &lykkdiden ja kyvykkdiden lasten joukosta. Lapsille
annetaan pienestd pitden erityistd koulutusta. He oppivat kohdemaansa kielen, us-
komukset, tavat ja kdytdnteet. Toisinaan heidét ldhetetddn kohdemaahan ja koulute-
taan sielld. Ndin he ndyttavat paikallisilta muslimeilta, mutta heiddn varsinainen ta-
voitteensa on ldhetystyo. (KA8 4.1.1/173-174)

Vihollis-repertuaarissa ldahetystyontekijoiden toiminnasta tehd&ddn epdeettista.
Tamaé tapahtuu esimerkiksi kuvauksilla, joiden mukaan ldhetystyontekijat kayt-
tavat hyviksi hddédnalaisten ihmisten asemaa ja ottavat kohteekseen erityisesti
lapset ja nuoret. (KA8 4.1.1/172; KA8 5/176) Lahetystyontekijat hyokkaavéat
my6s islamia vastaan vddristellyin teologisin argumentein.  Vihollis-
repertuaarissa ldhetystyontekijoiden viekkautta korostetaan kuvauksilla, joiden
mukaan he pyrkivit hdivyttdmé&an erot islamin ja kristinuskon vililld kylvden
epédluottamusta islamin uskoa kohtaan.

He (lahetystyontekijit) korostavat Jeesuksen profeetallisuutta. He eivét painota ha-
nen jumaluuttaan. He kieltavit, ettd kristityt uskovat kolmeen Jumalaan ja vaittavat
sen olevan muslimien aikaansaama véaarinkasitys. Heidan mukaansa Jumala on yksi,
mutta hédnelld on kolme persoonaa. Lihetystyontekijit painottavat keskustelu-
kumppaneilleen Jumalan armollisuutta ja rakkautta. Sen sijaan he arvostelevat isla-
min Jumalaa kaukaiseksi ja julmaksi. He viittavit, ettd Koraani ei ole pysynyt muut-
tumattomana ja ettd Tevrat ja Incil (Mooseksen kirjat ja evankeliumi) ovat myos tul-
leet Jumalalta myds Koraanin vahvistaessa tdméan. He erottavat joitakin Koraanin ja-
keita asiayhteydestddn ja osoittavat ndin Jumalan kunnioittavan kristittyja. ... Tallai-
sen propagandan myotd he aiheuttavat kaaosta ja riitoja. Lihetystyontekijat pyrkivit
erilaisten Internet-sivujen avulla todistamaan Koraanin jakeilla, ettd kristinusko on
totta. Tatd tehdessddn he véadristelevdat Koraania kommentoiden Koraanin jakeita
omien padmadriensd mukaisesti. (KA8 4.1.1/173-174)

Vihollis-repertuaarin kuvausten perusteella ldhetystyontekijat sekaantuvat
myo6s maan politiikkaan luoden epéluottamusta Turkin kansalaisten vélille.

Niéiden liséksi lihetystyontekijit viittavét etnisille ja uskonnollisille vihemmistoille,
ettd enemmisto sortaa ja syrjii vihemmistoja. Tallaista propagandaa levittdessdan he
luovat kaaosta ja ristiriitaista ilmapiirid. (KA84.1.1/173)

Uhkiin liittyvid kuvauksia yhdistdd piirre, jonka mukaan vihollisten tavoite on
erilaisten salaliittojen avulla luoda epéjarjestystd muslimiyhteison ja Turkin
kansan keskuuteen.

Pian Medinaan siirtymisen myotd islam alkoi levitd nopeasti. Henkil6t ja ryhmét, jot-
ka eivit halunneet olla muslimien alaisuudessa ja jotka kaipasivat aikaisempaa arvo-
aan ymmadrsivét, ettd he eivit voi voittaa muslimeita avoimessa yhteenotossa. Siksi
he pyrkivit luomaan epéjérjestystd ja salaliittoja asiansa edistdmiseksi. Koska viholli-
set tiesivdt Koraanin muuttamisen mahdottomaksi, he rupesivat muslimin identitee-
tin alla keksim&dn vaddrid haditheja. Tavoite oli muuttaa uskontoa ja luoda kansan
syddmiin uskontoon liittyvid epdilyksia. (HA4 4.1/86)
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Vihollis-repertuaarin kuvausten perusteella ldhetystyontekijat kayttavit ja tul-
kitsevat toimissaan uskonnon vapautta vaarin.

Kaikkea tétd tehdessddn he (lihetystyontekijdt) perustelevat toiminnan olevan va-
paata uskonnon vapauden puitteissa. Hyvaksikdyttoon perustuva uskonnon levitta-
minen on kuitenkin lain kanssa ristiriidassa ja se ei kuulu uskonnon vapauden piiriin.
(KA84.1.1/173-174)

Aineisto pyrkii erottamaan dialogin ja ldhetystyon. Lahetysty¢ ndhd&dédn dialo-
gin kannalta vahingollisena, koska se sy6 eri osapuolten luottamusta. (KAS8
3/166) Aineistossa korostetaan, ettd myos islam tuomitsee edelld kuvatun kal-
taisen toiminnan, joka loukkaa uskonnonvapautta.

Islam katsoo vaarélla tiedolla ihmisten pettdmisen ja oikealta tieltd pois johdattami-
sen uskonnonvapauden loukkaamiseksi (FI8 1.2/153)

Nykyaikaa kasittelevéssd Vihollis-repertuaarille ominaisessa puheessa ”oikealta
tieltd” harhaan johtavaa julistusta ja julistajia ei kuitenkaan ldhdetd suitsimaan
ensisijaisesti uskonnollisin perustein, vaan perusteeksi otetaan kansallinen tur-
vallisuus, uskonnonvapaus ja yhteys. Vihollis-repertuaarissa luodaan todelli-
suudenkuva, jonka mukaan isénmaallisten kansalaisten tehtdva on toimia Tur-
kin suojelemiseksi.

Téllaisiin vahingollisiin sisd- ja ulkopuolisiin uhkiin tulee vastata eikd antaa ndille
vahingollisille ajatusvirtauksille tilaa. Ihmistemme varustaminen kansallisilla ja hen-
gellisilld arvoilla on jokaisen isanmaallinen ja uskonnollinen velvollisuus. (KA8
5/176)

Vihollis-repertuaaria ldhelle tulevat kuvaukset, joissa linsimaista annetaan hy-
vin negatiivinen kuva. Téllaiset kuvaukset liittyvat ristiretkiin (TA6 3.2/110),
kolonialistisen ajan tapahtumiin (TA8 2/182) ja ldansimaiseen tieteeseen, joka
kommentoi puolueellisesti islamia (TA1 2/15).

Téman (Ottomaanien imperiumin luhistumisen) jdlkeen lansimaiset kolonialistiset
maat lisdsivit alueella asuviin kansoihin kohdistuvaa vékivaltaa. Ranskan vallattua
Pohjois-Afrikan, nahtiin paljon vaivaa sielld asuvien kansojen kristinuskoon kaannyt-
tamiseksi. Mutta kaikesta vaivanndostd huolimatta ihmiset eivit jattaneet islamia ja
ruvenneet kristityiksi. (TA8 2/182)

Lansimaiset historioitsijat ovat kirjoittaneet teoksia, joissa kommentoidaan islamin
historiaa. Naissd teoksissa esiintyy tapahtumien puolueellista kommentointia, joka
liittyy kédytettyyn historialliseen metodiin. (TA1 2/15)

Uhriutumispuhe linkittyy Vihollis-repertuaariin. Kun muslimit esitetddn tietyn
tahon uhreina, negatiiviset samassa tekstikontekstissa tuotetut lausumat kysei-
sestd tahosta vaikuttavat oikeutetummilta.

Liite 2.7 Marttyyri-repertuaari

Marttyyri-repertuaari vakuuttaa, ettd isinmaan puolustaminen on uskonnolli-
nen velvollisuus.
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Uskontomme kiskyihin kuuluu suojella isinmaataan ja taistella sithen hyokkaavia
vastaan. (FI8 6/168)

Marttyyri-repertuaarissa ei ole ongelmaa yhdistdd valtion ja uskonnon asioita.
Marttyyri-repertuaari vakuuttaa, ettd sotilaan velvollisuus on pyhé ja nousee
suoraan profeetan ja Atatiirkin esimerkistd. Molemmat rakastivat kotiseutujaan
ja isinmaataan ja suojelivat niitd vihollisilta. (FI8 6/169; FI 8 6/168)

Asevelvollisuus on tiettyyn ikdan kuuluvien miespuolisten Turkin kansalaisten vel-
vollisuus. Téstd tehtdvéastd, johon kuuluu maamme suojeleminen ulkopuolelta tule-
vilta vihollisilta, riippuu kansakuntamme olemassaolo ja itsendisyys.... Mehmetcilik
on nimi, joka perustuu profeetan pyhiin nimiin.... Tamén vuoksi sotilaan arvo on
kunniassaan mittaamaton. (ME6 11/114) (kéddntdjan huomio: mehmetcilik on termi,
jota kéytetdan Turkin armeijasta. Profeetta Muhammedista johdettua Mehmet-nimed
kaytetdan sotilaasta.)

Marttyyri-repertuaari antaa marttyyrin arvonimen sekd uskonnon ettd isan-
maan puolesta kuolevalle. Uhan edessi ei erotella isdinmaata ja uskontoa, vaan
isdnmaan puolesta kuoleva kuolee myos uskontonsa puolesta ja pdinvastoin.

Isénmaataan rakastava ihminen voi uhrata kaikkensa sen puolesta. Néin han suojelee
uskonnon, kielen, lipun ja vapauden kaltaisia pyhia arvoja. (FI8 6/168)

Repertuaarissa vakuutetaan, ettd isinmaan ja uskon puolesta kuolleilla mart-
tyyreilld on erityinen paikka Jumalan luona ja heiddn kaikki syntinsd annetaan
anteeksi.

Niitd jotka kulkevat Jumalan tielld ja puolustavat isénmaataan vihollisia vastaan kut-
sutaan sotasankareiksi (gazi) ja niitd, jotka kuolevat ndin tehdessddn kutsutaan mart-
tyyreiksi (sehit)... Jumala antaa marttyyrien kaikki synnit anteeksi. (FI 8 6/168) (Toi-
sessa vastaavassa kohdassa aineistoa todetaan, ettd kaikki muut synnit saa anteeksi,
paitsi rikkomukset, jotka on tehty muita ihmisid vastaan, ME5 5/91)

Isinmaan, puhtauden (namus) ja kunnian kaltaisten pyhien arvojen puolesta sodassa
kaatunutta kutsutaan islamissa marttyyriksi. (ME5 5/92)

Marttyyri-repertuaarissa helvetiltd sddstyviat myods isinmaan ja uskonnon puo-
lustamisessa mukana olleet sotasankarit.

Profeettamme tuo ilosanoman sotasankareille: “Kaksi silmid eivit pala helvetissa:
ensimmadinen Jumalan pelosta itkevé silmé ja toinen Jumalan tielld vartiota pitéva vi-
hollista tarkkaava silmd.” (FI 8 6/169, viittaus hadithiin: Tirmizi, Fedailii'l-Cihad 12).

Liite 2.8 Thmiselle sopiva islam -repertuaari

Ihmiselle sopiva islam-repertuaari korostaa ihmisen jdrked, tahtoa ja vapautta.
(TE2 2/30, KE1 2/13, KE1 7.2.1/27-28, FI8 1.3/154-155, ME7 1/122, KE 6.4 /24~
25)

Thmisen vapaus riippuu ihmisen omistamasta jérjestd ja tahdosta. Ihminen tekee
paatoksia jarked kdyttden ja ottaa tahtonsa avulla askelia ndiden padtosten mukaises-
ti. Tétd erityisominaisuutta ei ole annettu muille olennoille. ...Jumalan ndkskulmasta
ihmisen arvolliseksi tekeva asia on, ettd ihminen vapaudestaan huolimatta kayttaa
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tahtoaan hyvaan. Tamad miellyttdd Jumalaa ja tdmdn Jumala ndkee palkitsemisen ar-
voiseksi... (KE10 1/183-184)

Tulkintarepertuaari korostaa, ettd ihminen on muista luoduista poiketen saanut
jarjen. Ihminen on my6s syntymaéstddn asti vapaa ja tasa-arvoinen. Ihmiselle on
annettu kyky olla hyvé ja moraalinen ja hédnelld on vapaus kayttaa tatd kykya
erottamaan hyvé pahasta, kaunis rumasta ja oikea védréstd ja tekemddn valinto-
ja eri arvojen valilld. Taméan vuoksi ihminen on my6s vastuullinen tekemisis-
taan. (ks. KE17.2.1/27-28; KE8 2.3/150-151)

Repertuaari painottaa, ettd ei ole oikein, ettd ihminen vain odottaa onnelli-
suutta jattdytyen olosuhteiden vietdvaksi tekemdttd tyotd onnensa eteen. Reper-
tuaarin mukaan vastoinkdymisten nikeminen Jumalan rangaistuksena on vas-
tuun pakenemista. Vastoinkdymisid ei voi panna Jumalan syyksi, koska Jumala
ei koskaan vainoa palvelijaansa tai halua pahaa hinelle. Tulkintarepertuaari
muistuttaa, ettei kohtalouskoa saa kdyttdd vastuun pakoiluun. (KE8 2.3/150-
151; KE8 3.4/156-157)

Ihmiselle sopiva islam -repertuaarin mukaan kohtalon hallitsemattomien
voimien sijaan ihminen on vastuussa elaméastdan. Ihmisen elama toteutuu tiet-
tyjen jarjestyksen takaavien sddntdjen ja periaatteiden puitteissa.

Vapaus kehittyy sielld missd vallitsee oikeuteen ja laillisuuteen perustuva oikeuden-
mukaisuus... Taméan vuoksi ihmisen eldma toteutuu tiettyjen sdantdjd ja periaatteita
puitteissa. (KE10 1/183-184)

Vastuullinen ihminen kéyttdd vapauttaan oikein. Hdan on moraalinen ja hyddyl-
linen osa perhettd ja yhteiskuntaa.

Uskova ja moraalinen ihminen edistdd oikeudenmukaisuutta myos sosiaalisessa
elaméssd. (TE5 2.5/119)

Islam kehottaa lukemaan, ajattelemaan ja tutkimaan. Tiede ei ole uhka uskolle,
vaan tiede ja islam tukevat toisiaan. Tiede on uskoa vahvista tekijd. (ks. esim.
KE17.4/33-34; F14 6/75)

Ihmiselle on annettu islamissa laaja ajattelun, tutkimisen ja oppimisen vapaus, joka
edesauttaa tieteellistd kehitysta.... (KE10 1/184)

Jarjen kayton, testauksen ja tarkkailun kaltaisia metodeita hyddyntden tiede voi
luonnossa olevia asioita tutkimalla edistdd ihmisten ajattelua, eldmédd ja terveytta.
Niin tehdessdén tiede tarvitsee jarked. Jarkeddn kayttden ja jarjen kayton hedelména
syntyvén tieteen tuloksia hyddyntden, ihminen ymmaértdd omaa olemustaan ja ole-
misensa merkitystd. Uskonnon ja tieteen vililld on erottamaton yhteys. Kun uskonto
kehottaa jirked hyodyntéden ajattelemaan maailmankaikkeutta ja olevaista ja ymmar-
tdmaan maailmankaikkeuden fyysisid, biologisia ja sosiologisia lakeja, tiede on avuk-
si ihmiselle tehdessddn tutkimusta esimerkiksi historian, lddketieteen, talouden, so-
siologian, psykologian, biologian ja tihtitieteen kaltaisilla aloilla. (TE5 1.4/107)

Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa painotetaan, ettd tieteen menetelmat ja eri
tieteenalat ovat apuna myos islamin oikein ymmartdmisessd. (ks. esim. HA6
1.4/129)



307

Jotta islamin historiaa voidaan arvioida oikein ja saada oikeita tutkimustuloksia, tut-
kimuksessa tulee hyodyntdd yleistd historiaa, filosofiaa, sosiologiaa, taidehistoriaa,
antropologiaa, arkeologiaa, filologiaa, epigrafiaa, maatiedetti ja rahatiedettd ja muita
taman kaltaisia sosiaalisia tieteitd. (TA1 5/19)

Tulkintarepertuaarissa luodaan kuvaa, jonka mukaan islam ei ole koskaan vie-
roksunut tiedettd. Tdssd puhetyylissd vakuutetaan, ettd esimerkiksi historiallis-
kriittinen metodi on ollut kdytossé jo islamin alkuajoista ldhtien.

Koska alkuaikoina islamin historialliset ldhteet painottuivat suulliseen perimétietoon
ja sen aikaiset poliittiset tapahtumat vaikuttivat osaan kirjoitetuista lahteistd, histori-
allinen tutkimusmetodi (arastirmaci tarih yontemi) oli tarked. (TA11/13)

Aineistossa todetaan, ettd ihmisen ruumis on Jumalan lahja. Tdhédn viitaten Ih-
miselle sopiva islam -repertuaarissa edellytetddn, ettd ihmisen terveyttd tulee vaa-
lia. Tamén periaate linkitetddn profeetan esimerkkiin. Profeetta Muhammedin
kautta tullutta terveyteen liittyvaa tietoa nimitetddn ladketieteelliseksi ilmoituk-
seksi (tibb-i nebevi). Muslimiladakarit jatkoivat lddketieteen kehittamistd vaikutta-
en 1700-luvulle asti myos lantiseen maailmaan. (TA7 3.2/142)

Sovittaessaan yhteen islamia ja modernia maailmaa Ihmiselle sopiva islam -
repertuaari painottaa tieteen tukevan islamia ja esittdd tieteen ja uskon yhteen-
sopivina. Korostettaessa uskonnon merkitystd tieteen rinnalla, tulkintarepertu-
aarissa muistutetaan, ettd tieteelld ja uskonnolla on eri tehtavat.

Ihminen etsii jatkuvasti merkitystd. Han kysyy itseltdan; kuka olen, miksi minut luo-
tiin, minne menen, miki on hyvia ja oikein, oikeudenmukaista ja kaunista ja miten
maailman elamé paattyy. Koska jérki ja tiede eivit 16yda vastuksia ndihin tarkeisiin
kysymyksiin, kehittyi uskonto, joka antaa vastauksia. (KA2 4/32)

Koska Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa on vahva ihmiskeskeinen nakokul-
ma, jumaluskon oikeutusta ei perustella ensisijaisesti ilmoituksella, vaan sill,
ettd usko kuolemanjilkeiseen eldaméén ja tilintekoon kuoleman jdlkeen on ihmi-
selle luonnollista ja my6s ihmisten enemmiston omaksuma uskomus.

Ensimmadisistd ihmisistd lghtien ihmisillda on ollut ajatus iankaikkisuudesta. Ajatus
kuolemattomuudesta on ihmisten suuren enemmiston hyvaksymd ajatus.
...Uskonnoista suurin osa ndkee maailmassa tehtyjen tekojen johtavan tilintekoon.
Teoilla on palkkansa. (KA5 3/110)

Téssd puhetavassa ihmisyyteen luetaan kuuluvaksi myos kysymykset siitd, mi-
td tapahtuu kuoleman jilkeen. Ihmisen, joka ei usko kuoleman jilkeiseen el&-
médn, mahdollisuus onnellisuuteen asetetaan kyseenalaiseksi.

Ihmiset, jotka eivit usko tuonpuoleiseen ovat kehittianeet erilaisia tapoja kohdata
kuoleman todellisuutta. Jotkut sanovat kuoleman ldhestyessa elamén olevan merki-
tyksetontd. Tama johtaa maallisten tdiden ja vastuiden vaheksymiseen. Toisten mie-
lestd kuoleman ajattelu on merkityksetontd ja he puolustavat ajatusta, ettd tulisi eldd
niin kuin kuolemaa ei olisi olemassa. ...Kumpikaan niistd ajatuksista ei ole oikea l4-
hestymistapa eldimén oikein ymmartdmiseksi, koska molemmissa tapauksissa ajatel-
laan ihmisen kuoleman olevan iankaikkista. Ndin ollen kuolemaa jatkuvasti ajattele-
va tuonpuoleisen eldmdn kieltivd ihminen menettdd eldmistddn ilon ja katkaisee
suhteensa eldméén. (KE7 2/125)
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Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa on vahva ihmiskeskeinen painotus, joka
korostaa jarked elim&d ohjaavana tekijdnd ja normaalia tyontekoa ja yhteiskun-
nallista vastuunkantoa eldmé&n perusmuotoina, tulkintarepertuaari muistuttaa
samalla, ettd ihminen on kuitenkin luotu iankaikkisuutta varten. Tastd todistaa
myos ihmiselle annettu jérki ja tahto. Usko tuonpuoleiseen antaa ihmiselle vah-
van moraalisen ja pysyvéan onnellisuuden ldhteen. Usko tuonpuoleiseen rohkai-
see uskovaa kérsivillisyyteen vaikeuksissa ja auttaa nikemddn vaikeudet véli-
aikaisina. (KE7 6/139-140) Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa kuoleman jil-
keistd eldmaa ei ensisijaisesti arvoteta Jumalan tahdosta tai iankaikkisesta palk-
kiosta kasin, vaan sen mukaan, kuinka ajatus eldman jatkumisesta tuonpuolei-
sessa tuo iloa, toivoa ja tarkoitusta tdhdan elaméan.

Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa ei myoskddn viheksytd ajatusta, ettd
islamilainen sivilisaatio perustuu uskoon Jumalan ykseydestd. Tamédn teeman
rinnalle nousee kuitenkin ajatus ihmisestd luomakunnan keskuksena. Ihminen
on Jumalan edustaja maan pddlld ja ylin luoduista. Jarkenss ja tahtonsa vuoksi
ihminen on jumalallisen viestin vastaanottaja. (TA7 6/158)

Islamilainen sivilisaatio on ihmisen keskukseen ottava sivilisaatio. Islamin mukaan
ihminen on maan pé&élld Jumalan edustaja (halife) ja ylin luoduista. Jarjen ja tahdon
omistava ihminen on maan péélla jumalallisen viestin vastanottaja. (TA7 6/158)

Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa painotetaan, ettd islamiin kuuluvilla sddn-
noilld ja muslimien harjoittamalla tieteelld, filosofialla, taiteella, taloudella ja
politiikalla on pddmaddrand, ettd ihminen olisi onnellinen tdssé ja tulevassa eld-
méssd. (TA7 6/158) Téassd todellisuudenkuvassa on vahva painotus siitd, ettd
tyon tekeminen ja elannon ansaitseminen rehelliselld tyonteolla on uskonnon
mukaista. (ME6 12/117; FI8 1.5/156-157) Tulkintarepertuaarissa vieroksutaan
kaikenlaista ddrimmadistd kadyttaytymistd. Esimerkiksi kuoleman sattuessa suru
on luonnollista, mutta “kuolleen kanssa ei voi kuitenkaan kuolla”. My6s surun
osoittamisessa on oltava kohtuullinen. (MES5 1/82)

Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa islam ndyttdytyy jarkevand. Islamin
uskoon kuuluvia sdédntojd ei kehoteta noudattamaan ensisijaisesti siksi, ettd ne
ovat Jumalan tahto ja osa oikeaa uskonnon harjoittamista, vaan siksi, ettd ne
ovat jarkevid ja terveellisid ja ndin ollen hyvéksi ihmisille.

Terveys on onnellisen elimén edellytys ja edellytys sille, ettd pystymme hoitamaan
vastuumme. Taman vuoksi uskontomme kieltdd kaikki asiat, jotka ovat vahingollisia
terveydellemme ja kehottaa noudattamaan terveitd eldiméntapoja. ...Uskontomme
madrdd puhtauden, joka on perusasia sairauksia vastaan taisteltaessa. ...On myos
kiellettyd nauttia kaikkea sellaista, joka on vahingollista terveydellemme. Téllaisia
asioita ovat esimerkiksi sian liha, alkoholi ja itsestddn kuolleet eldimet. Lisdksi isla-
min uskonto suosittelee ruumin liikkeessd ja terveend pitdmiseksi harrastamaan lii-
kuntaa. ...Terveyden suojelemiseksi on viltettdva tarttuvia sairauksia, avioliiton ul-
kopuolisia suhteita ja ndihin johtavia asioita. (FI8 4/164-165)

Ihmiselle sopiva islam -repertuaarille tyypillinen painotus on esimerkiksi edelli-
sessd tekstiotteessa ndkyvd lausuma, jossa avioliiton ulkopuolisia suhteita ei
perustella Jumalan kielloilla, vaan niiden terveysvaikutuksilla.
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Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa ei myoskddn halveksita elaméén liit-
tyvid kauniita asioita, vaan kannustetaan taiteisiin.

Ihminen on luotu luomakunnan ylimméksi olennoksi. Hénelld on jdrki ja kyky aja-
tella ja puhua. Lisdksi hédnelld on annettu kyky ymmartda estetiikkaa ja huomata
ymparistdssddn olevia kauniita asioita. (ME7 1/122)

Tulkintarepertuaarin mukaan islam rohkaisee “korvaa hivelevien siavelten kuu-
lemiseen” muistuttaen, etti musiikki kuuluu keskeisesti islamin historiaan.
(TA7 4.1/148-149)

Islamin tultua musiikki néytteli tarkedad roolia kulttuurin siirtdmisessa ja uskon il-
maisemisessa ja vélittimisessd (sevdirmek). Islam salli taiteen ja tapahtumat, jotka
ovat ihmiselle hyddyksi. ...Islamilaisen ajattelun mukaan musiikkia ei kéytetd vain
uskonnollisten tunteiden ilmaisemiseen, vaan sitd kédytetdin myos eldaman arjessa.
On kerrottu, ettd profeettamme kaytti musiikkia hdissd, matkalla, sodassa ja rauhan
aikana. (ME7 1/123-124)

Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa vakuutetaan, ettd juuri islam takaa tadysi-
painoiseen ja onnelliseen ihmiseldmaan kuuluvat tarke&t oikeudet ja vapaudet,
jotka ovat edellytys onnelliselle eldmadlle.

Islam tunnistaa yksilon ja yhteison eldmédn liittyvit oikeudet ja vapaudet ja takaa
kaikille tasa-arvoisuuden lain, oikeuden ja valinnanvapauden suhteen. Nama oikeu-
det ja vapaudet ovat islamilaisessa laissa eroteltu poliittisiin ja yleisiin oikeuksiin ja
vapauksiin. Kaikille kuuluvat poliittiset oikeudet ovat vapaus ddnestda (se¢rme), va-
paus tulla valituksi ja vapaus osallistua hallintoon. Yleisid oikeuksia ja vapauksia
ovat vapaus terveeseen eldmiin, vapaus uskoa ja harjoittaa uskontoa, ajattelun- ja
ilmaisun vapaus, vapaus koulutukseen, tyohon, omistamiseen, ammattiin ja matkus-
tamiseen. (KE10 1/183)

Mielenkiintoista on huomata, ettd edellisessa tekstiotteessa esiintyvét islamista
nousevat arvot ovat pitkélti yhtendiset modernissa maailmassa vallitsevien ar-
vojen kanssa.

Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa painotetaan, ettd uskonnon maarayk-
set eivét ole taakka, vaan Jumala on suonut uskontoon monia helpotuksia, jotka
tekevit islaminuskosta ihmiselle sopivan uskonnon. (FI5 3.3/87)

Islam ei ole antanut ihmiselle vastuita, jotka menevit yli ihmisen kapasiteetin. Islam
on antanut monia helpottavia maarayksid, jotta vastuut voidaan tayttaa. ...Hadithien
mukaan uskonnossa ei ole vaikeutta. (FI1 5.1/18)

Jumala ei toivo teille vaikeuksia, vaan helppoutta. (SI4 2.3/91)

Islamin uskonkappaleet ovat yksinkertaisia ja ymmarrettdvid ja siksi maailmanlaa-
juisia. (KA51.1/97)

Téssd puhetavassa vakuutetaan, ettd islam on ensisijaisesti salliva uskonto. Vain
ihmiselle haitalliset asiat ovat kiellettyja.

Maailmankaikkeudessa kaikki on luotu ihmistd varten ja ihmisen kéytettaviaksi.
Niéin ollen kaiken tdmén hyodyntaminen on sallittua. Kielletyt asiat ovat poikkeus
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tistd yleisestd sdannostd. Taman vuoksi sallittuja asioita ei ole lueteltu, vaan vain
kielletyt asiat luetellaan erikseen. (FI3 2/49)

Tulkintarepertuaarissa alleviivataan, ettd uskonnon harjoitusta eivat ole vain
islamin jdrjestyksen mukaiset teot, vaan ennen kaikkea tdrkedd on moraalisesti
hyva elama.

Oikealla tavalla toteutettujen rukousten (namaz), paaston, pyhiinvaelluksen ja almu-
jen annon ohella sosiaalisessa ymparistossa tehdyt kaikenlaiset hyvét ja hyodylliset
teot ovat uskovalle jumalanpalvelusta. Kauniit sanat, tarpeessa olevien auttaminen,
koyhastd, puutteessa olevasta ja orvosta huolehtiminen, ympériston puhtaana pita-
minen, vastuiden kantaminen, muiden oikeuksien kunnioittaminen, totuuden pu-
huminen, siastavaisyys, oikeudenmukainen kiytos ja armahtavaisuus kaikkia eldvia
kohtaan ovat kaikki jumalanpalvelusta. TE5 2.3/114

Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa luodaan todellisuudenkuvaa, jossa myos
jumaluskolla on tdrked paikkansa osana modernia maailmankatsomusta. Puhe-
tyylille on ominaista kuitenkin valttdd yliluonnollisista asioista puhumista.
Esimerkiksi ajatukset ihmisen ja Jumalan vilisestd jumalallisesta valittdjaha-
mosta tai profeetoiden yliluonnollisista ominaisuuksista eivit kuulu repertuaa-
riin ja sen ilmentdmadn kuvaan islamista. Sen sijaan repertuaarissa korostetaan
ihmisten tasa-arvoisuutta, ja sitd, ettd jokainen tulee autuaaksi Jumalan edessa
omalla uskollaan ja hyvilld teoillaan. (vrt. KA3 4.3/69, ME6 2/100)

Koska Ihmiselle sopiva islam -repertuaarin rakentama kuva islamista on jar-
kevi ja kaikin puolin ihmiselle sopiva, muslimit voivat tédstd lahtokohdasta ka-
sin ilman pelkoa tutkia myos muita uskontoja ja ldhestyd muiden uskontojen
edustajia.

Jokaisen eri uskonnon edustajan tulee saada eldd omaa uskoaan todeksi ja kertoa siitd
myo6s muille. Jotta tédllainen ilmapiiri olisi mahdollinen, tarvitaan ennakkoluuloista
luopumista ja yhteistd toimintakulttuuria ja dialogia. Inhimillisyyteen perustuvan
uskontojen vélisen dialogin tavoite on saada aikaan yhdessd eldmisen kulttuuri.
(KAS8 3/166)

Muiden uskontojen edustajien kohtaamisen tavoitteena on suvaitsevaisen yh-
teiskunnan muodostuminen. Téllaisessa yhteiskunnassa eriuskoiset voivat elda
rauhassa keskenddn. Ihmiselle sopiva islam -repertuaarissa painotetaan, ettd kaik-
ki ihmiset ovat syntymaéstddn tasa-arvoisia heimoon, sukuun, vériin tai rotuun
katsomatta. (TA7 1.2/132)
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LIITE3 Esimerkkiaukeama oppikirja-aineiston tekstisti ja sen
lukutavasta (2 sivua)

6. Vatan Savunmasi: Sehitlik ve Gazilik

ol ve Azoiirliik aibilutcal dederlerini

1as AL AR G M S TR L

Jorumusolur-Vatanini korumak ve saldi-

larint savunurlar. Bu nedenl%ﬂ% Y

il inahlarm bagislar, Kur’an-1 Kerim’de bu konuda §6yle buyrulmustur:

QJMJMU,JA,\\\V.AULNWJ; ujs)jaﬁj.\.&;\.’h} u;ium‘)wg.v)udmmwyj

s0- 0

:T Y.«»\uh qu\wwdaw UﬁPHMYQHmL’JPyo-G-‘l’r‘W ,»..l..r,.id.x)b
EON

“Allah yolunda éldiiriilenleri oliiler sanma; hayir, (onlar) diridirler, Rableri katinda ri-
z1klanmaktadirlar. Allah’in, liituf ve kereminden kendilerine verdikleri ile sevingli bir hélde,
arkalarindan gelecek ve heniiz kendilerine katilmamis olan sehit ka;i\é\slerine de higbir keder

ve korku bulunmadigx miijdesinin sevincini duymaktadirlar...””

Yiice Allah gazilere de
deger vermis ve bir ayette soyle
buyurmustur: “Qziir sahibi ol-
maksizin cihaddan geri kalan
miiminlerle, Allah yolunda
mallariyla ve canlariyla cihad
eden miiminler elbette bir ol-
maz. Allah mallar1 ve canlari
ile miicahede edenieri, derece
bakimmdan cihada gitme-
yenlerden iistiin kimustir...”

1 Bakara suresi, 190. ayet.
2 Al-i imran suresi, 169-171. ayetler.
3 Nisd suresi, 95. ayet.
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Peyg:%&hgrimiz deBazilikKonusunda Su'miijdeli-iaber vermektedir: “iki goz cehennen atesinde
yanmaz: Biri Allah korkusundan aglayan goz, dlgerl de Allah yolunda nébet tutarken dusmam
etleyen goz.”!

SIRALAYALIM

“Kim Allah yolunda bir askerin te¢hizatini temin ederse bizzat savagsmis gibi
olur. Kim, savasa giden bir askerin geride kalan ailesini korursa gaza yapmis

olur.”
Buhari, Cihad 38; Miislim, Emaret 135, 136.

Yukaridaki hadisi de dikkate alarak sehit ve gazilere kars1 gorevlerimizin neler
oldugunu siralayiniz.
*  Onlara ve onlarin emanetlerine saygili olmaliy1z.

ymigy Tiirk halkiyla birlikte ﬁﬁ%ﬁmydﬁs-

] wbaglatmigtir. Osmanli Devleti déneminde bir subay

olarak Trablusgarp’ta (leya) Balkanlar da, Canakkale Cephesi’nde savaslara katilmigtir. Kurtulug
Savagt’nda ise Sakarya’da, Dumlupinar’da ve daha pek gok cephede canint tehlikeye atarak vitan

savunmasTicifrelinden-geleniyaprhistir.

Atatiirk, vatan savunmasi igin yaptig1 miicadelelerde pek ¢ok kalir k gostermistir. 'Sakar-
ya Meydan Savasl nda gosterdigi kahramanhktan dolayl Turklye Biiyiik Millet Meclisi, kendisine 19

Eyliil 1921°de

Sakarya Meydan Muharebesi / Duatepe

1 Tirmizi, Fedailii’l-Cihad, 12.
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LIITE4 Esimerkkikuvakaappaus aineistoanalyysin tietokannas-

ta objektilla “ldnsi” (bat1) haetuista tuloksista

1 Dm.._mx._.-w__u_.m b_z_w_w,_dmmbbzzmﬂc-_h z__wm_.x_é_u—

bat Tansi fisijat (bath fler] oval kir zoksia. joissa kommenaidaan
o lsiosteat) 1\ Blzat tuokalsam ealiclyy opalilisTien pusksasiif i Fosrananickylio joka My
™

bati ofi Intstava kehityksan aika 5 aikaa [antinen maaillma el suwnen
keskalla. tistean kehitys ol suurelta o i._.mﬂmma wn_da.!nn!u
_ oppie

-.____E_ Eﬁgﬁiﬁﬂggggi_mﬁg matematiikan, flosafian
taoksia lantean. Maihin aikoihin perustetiin ensimmaiset eurcoppalaiset yiopistot (1200-luvulla) ja
kaanndksst tulivat y opinto-chjelmiin. TAT TMED |TA
bati {bati toplurm) Risiratiin in asti lAnsi ol joka nakokuimasta jaljessa, kiyha ja Attdmatsn.
Ristiratkeldiset tulivat it38n ja nakivat islamilsisizsa maissa mukavuwutta, rauhas ja sivistynyttd
©l&ma3 ja tama jatti heihin vaikutuksensa. TAma sai sikaan sen, sttd muslimeita kohtaan
viholliswutta ruckinest |ansimaalaisat rupasivat kinnostumaan muslimeista. Ristiratkeldiset aivat
oitanest muslimeita vain maata, vaan he ottivat iedettd ja filosofiaa. Linsimaslasiset oppivat kaksi
asiaa: |ansi on jaanyt islamilaisista maista jdlkeen ja toiseksi muslimien voittamisaksi on opittava
heidén tuntemansa tiede ja tekniikat. Ristiratkelaiset vaivat islamilaisen maailman kehittyneimman
13 uusimman tiedon ja tekniikna Eurooppaan. Lantisten matkalaisten, diblomaattisten suhteiden ja
I8nnen ja idan valizen kaupan my&ta islam alkoi vakuttas [3ntean, tieds ja teknologia E:!?E.

n mtyy

bah ‘Cttomaani- imperum manatti alusansa 1. maailmansadan jélkesn. Taman jalkean Pohjois-
Afrikzssa |ntisten kolonialististen maiden kanzaan kohdistuva vakivalta lisd&ntyi. Ranskan
walloitettua Pohjois-Afrikan s2 naki vaivaa sielli olevan kristillisen vaesttn issamiksi. Kaikesta
vaivasta hudlimatia, kansa ei jttSnyt islamia ja siimtynyt kristinuskoon. Kolonialistiset maat muslimi

kouluja ja islamiaisia koulutusisitoksia suljettin, H Egeggﬁ:wiiﬁg
Albanigsta, Jugosiaviasta [a Bulgariasta muuttivat Turkkin. TAS 3184 |TA
Lannessa teolliswus kahittyi ja t3han littyen tarvittin tydvoimaa. Eurooppalaisiin maihin muutt Uskonto ja
ihmisis islamilsisista maista, myés Turkista, TAS 31188 |TA | modemi maailma
Lantinan maailma on talla alalla (vertailava . istoria) tutkimustan myota paljon Ma ja muut

g

g

g

Emn_aﬁm!n.fwizwﬁgiﬁgiﬁa!ramsiwisg -
ritt&mattaming. Uskonnon alkuparaan littysn voidaan nahdé kaksi nékikulmaa, joista toinsn an
evoluutionakikulma ja toinen iimoitusnakikulma. Kaz 226 |KA




LIITE5 Esimerkkikuvakaappaus aineistoanalyysin tietokannas-

ta teemalla "perhe” haetuista tuloksista

314

<
1 cm.._m_a._.m__._.m AINEISTOSSA ANNETTUJA ZMNE._...‘RM_
2 |Objekti + Morkitys | % Paikka ¥ Te v Alustavaluokki y Tie v Ar T ok v LT ITET ST Pis Vas Ke v s
aile ve loplum Hueruus {zina) on Kielleity. KEB Fikih dis
180 61116 |KE %
insan _s_._._...o_.. i ilmioituk hij: idalk efeilaa vadran olkeasta, hyvan huonosta, Tefsir dis
Jumalaa oikein, :RBn_s! tehtdvansa itsedan,
_U;E:_n fiwita __..s_uﬁ kontaan jAren ja tahdon Jjaollak kaikista TES
429 ista tetainen. 22113 TE X X X X
islam Perusarvoa oval jdlkelaisten :..3_: jelminen ja perh kunnian ja mai koskemaltomuus. Yhteiskunta
Eléimén perusta on terve parh ituutio. Jalkeldsten suojelemiseksi on pysyltdva pois
B__o.._noxu.ﬁs_u 3:3!?-% Perheessa el saa E:E us_.su__ _u _ﬂ._ﬁuaam_. Uskonot
613 1 naimisiin ja osoil lamalle. FI& 1.4/155 |Fl % X % X
aile Jos perheen kunnia ja publaus on suojelu Eﬁui_x-_tml q__:i_u on sucjelty. Perhean tulee ‘Yhieiskunta
antaa lapsille hyva koululus ja suojella heitd pahodta toltumuksilta. FI& 141155
614 156 Fl X X X X
615 |toplum FI& 1.41156 [FI__ | Yhleiskunta X X X X
avlilik hieiskunta
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