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1 JOHDANTO

Pakolaisten kotoutuminen ja kotouttaminen ovat olleet kuluneen vuoden keskeisimpia
puheenaiheita niin Euroopassa, Suomessa kuin tavallisen kansalaisen arjessa. Pakolaisia on
tullut jatkuvana virtana erilaisista kulttuureista, joissa eldminen on haasteellista tai jopa

hengenvaarallista.

Turvapaikanhakijoiden kolme yleisintd lahtdmaata ovat Maahanmuuttoviraston tilastojen
(2015) perusteella Afganistan, Irak ja Somalia. Kaikki kolme valtiota ovat islamilaisia ja
niiden kulttuurit ovat l&nsimaiseen, kristilliseen Suomeen verrattuna erilaisia. Arabialaisesta
kulttuurista saapuvat maahanmuuttajat kohtaavat uudessa kotimaassaan suomalaisen
kulttuurin, jossa vallitsevat demokratia, uskonnonvapaus ja voimakas invidualismi. Ollakseen
kulttuurisesti tasapainossa, henkilé on sisdistanyt kulttuuriin liittyvét kirjoittamattomat
sdadnnot ja hdan kykenee toimimaan “normaalisti” erilaisissa konteksteissa, toteaa Benjamin
(2014, 84-85). Onnistunut kotouttaminen vaatii siis aktiivista kulttuurista tutustuttamista ja

maahanmuuttajien osallistamista.

Musiikkikasvatuksen ja sosiaalityon opiskelijana arvioin, etté erilaisten kulttuuri-identiteettien
tunnistaminen ja tiedostaminen on kotoutumisen kannalta merkityksellistd. Tulevana
musiikinopettajana painotan koulun ja musiikintuntien roolia lasten ja nuorten kotoutumisessa
Suomeen. Kandidaatintutkielmassani tarkastelen arabialaisten nuorten kulttuuri-identiteettia
ja sen suhteita ja erityispiirteitd suhteessa suomalaiseen kulttuuriin. Henkilokohtaisesti aihe
on alkanut kiinnostaa minua erityisesti l&hivuosina, jolloin olen alkanut tutustua enemman
islamilaiseen kulttuuriin. Olen halunnut kyseenalaistaa median antamaa objektiivista ja valilla
hyvin yksipuolista kuvaa ja ymmartdd paremmin erilaisia nékokulmia. Aloitin myos
loppuvuodesta 2015 alaikdisen turvapaikanhakijan edustajana, jolloin olen alkanut

seuraamaan turvapaikkaprosessia ja Suomeen kotoutumista aivan lahelta.



2 KESKEISIA KASITTEITA

2.1 Kotoutuminen

Paavola ja Talib (2010) méérittelevat kotoutumisella tarkoitettavan maahanmuuttajien
osallistumista yhteiskunnan taloudelliseen, poliittiseen ja sosiaaliseen elamaan yhteiskunnan
tasavertaisina jasenina. Heilld on samat oikeudet ja velvollisuudet, mutta kotoutumisen
onnistumiseksi my6s ryhmien erityistarpeet on otettava huomioon. (Paavola & Talib 2010,
29.) Saukkonen (2014, 47) esittelee kotoutumisen vaihtoehtoina sulauttamisen ja
eriyttamisen: téllaista politiikkaa toteuttavissa yhteiskunnissa elaminen ja kulttuuri-
identiteetin sailyttdminen voivat olla helpompaa, mutta pitkalla tahtdimella kestamatonta.
Kotoutuminen on siis vaihtoehto, jossa toteutuvat sekd onnistunut sopeutuminen uuteen

yhteiskuntaan ettd oman taustan tunnustaminen ja hyvaksyminen.

Nuoret maahanmuuttajat saavat Suomessa automaattisesti jonkinlaisen leiman otsaansa.
Kivijarvi (2015, 114) esittdd, ettd nuorten yksilollisistd identiteeteistd, kokemuksista ja
resursseista riippumatta heidén tilannettaan nuorina ja palveluiden vastaanottajina maarittaa
maahanmuuttajan asema. Maahanmuuttaja ja monikulttuurinen ovat maaritelmid, jotka
antavat ihmiselle erilaisuuden ja usein myds haasteellisuuden leiman. Vartia (2009) jopa
vaittad, ettd sanasta monikulttuurinen on tullut arkaluontoinen kasite, joka jo ikdan kuin
itsessadn sisaltaa syrjaytymisen tai syrjayttdmisen mahdollisuuden. Se viittaa tahtomattamme
valta-asetelmiin, sisa- ja ulkopiireihin seka hyvéksyttyyn ja ei-hyvaksyttyyn. (Vartia 2009,
23.)

Kielen oppiminen on kotoutumisen tarkeimpia edellytyksia. Sheikhani (2010) vertaa osuvasti
kieltd yleisavaimeen maahanmuuttajien kotoutumisessa. Yleisavain kuvaa Kieltd hyvin, silla
kielitaidon avulla tie opiskeluun, tyontekoon ja muuhun yhteiskunnalliseen osallisuuteen
aukeaa aivan toisella tavalla. Martin (2002, 46) kuitenkin muistuttaa, ettd jos
maahanmuuttajille halutaan antaa mahdollisuus tasapainoisen identiteetin kehittdmiseen,
identiteetin rakennuspalikkoina on voitava kéayttaa seka uuden kotimaan kielia etta didinkielta.

Martinin huomio on hyvé ja tarkeé.



2.2  Kulttuuri + identiteetti = kulttuuri-identiteetti?

Kulttuuri-identiteettia voi madritelld sek& kulttuurista ettd identiteetista kasin. Myos
kokonaiselle kasitteelle on lukuisia erilaisia méaritelmid. Benjamin (2014, 63) luonnehtii
kuitenkin kulttuuri-identiteetin ké&sitetta ristiriitaiseksi, silla kulttuuri viittaa useiden ihmisten
jakamaan laajaan kokonaisuuteen, kun taas identiteetti yksilon henkilokohtaiseen ja

ainutlaatuiseen kokemukseen itsesta.

Kulttuuri on ihmisen toiminnan synnyttdmaa, joka vélittyy sukupolvelta toiselle kokemisen ja
oppimisen kautta. Se voi kuitenkin itsessé&n muovautua nopeammin kuin ihmisen
perintotekijat. (Luoma, Méantymaa, Puura & Tamminen 2008, 87.) Luoma ym. (2008, 95)
jatkavat, ettd periman ja kulttuurin vaikutukset kietoutuvat yhteen DNA:n kaksoiskierteen
tavoin muodostaen ndin yhtendisen kokonaisuuden, jolloin seka geenit ettd ymparistd ovat
oleellinen osa ihmisyyttd. Saukkonen (2014, 20) puolestaan kuvailee kulttuuria seka
muuttuvaksi ettd muuttumattomaksi, dynaamiseksi ja vuorovaikutuksessa kehittyvéksi. Vartia
(2009) tiivistad kulttuurin yhteisossa yleisesti hyvaksytyksi ohjeeksi, jonka mukaan yksilo
toimii ja jonka saantdja han noudattaa esimerkiksi vuorovaikutuksessaan. Lisaksi han vertaa
kulttuuria jd&vuoreen. Suurin osa on veden alla, nakyvana huippuna nékyvat esimerkiksi
kieli-, ruoka- ja pukeutumistottumukset. Piiloon ja&vét usein arvot, tabut ja uskomukset.
(Vartia 2009, 15, 18.)

Kulttuuri on siis vahvasti vuorovaikutuksessa ja yhteisdissa rakentuva dynaaminen ilmid.
Vertaus kulttuurista jadvuorena auttaa hahmottamaan hyvin sitd, kuinka haastavaa kulttuurien
ymmartdminen usein on. Siksi erilaisten kulttuurien ymmaértaminen ja niihin tutustuminen on
tarke&a niin tavallisena kansalaisena kuin tulevana opettajana. Kulttuuri siséltdd myos lukuisia
erillisia ja toisiinsa kietoutuneita osa-alueita, kuten uskonnon, musiikin, tavat ja tottumukset.
Kun puhutaan erilaisista kulttuureista, on hyvé tiedostaa myds muut kuin kansalliset
kulttuurit. Téallaisia kulttuureja ovat esimerkiksi organisaatio-, nuoriso- ja somekulttuurit,

jotka voivat olla joko hyvin paikallisia tai ylikansallisia.

Identiteetti on tunne, joka kuvaa mindn pysyvyytta tai varmuutta siitd, kuka on tai keneksi on

kasvamassa. Se on mindn kokonaisuus, jonka osa-alueita mielikuva itsesta ja mindkasitys



ovat. (Keltikangas-Jéarvinen 1994, 112.) Martin (2002, 45) tdydent&4, ettd identiteetti rakentuu

oman sisdisen kokemuksen lisaksi myos toisten reaktioista itseen.

Kulttuuri-identiteettia maaritellessddan Hall (2008) muistuttaa, ettd kulttuuri-identiteetista
puhuttaessa ei voida puhua “yhdestd kokemuksesta” tai “yhdestd identiteetistd”. Hén korostaa,
ettd kulttuurisessa identiteetissd on yhtd paljon kyse “joksikin tulemisesta” kuin “jonakin
olemisesta”. Yksil6t asemoivat itse omia menneisyyden kertomuksiaan ja rakentavat ndin
identiteettejaan. (Hall 2008, 227.) Hall painottaa siis maarittelysséan varsin yksilokeskeista
identiteetin rakentamista ja rakentumista. Paavola ja Talib (2010, 62) kuitenkin muistuttavat,
etta kulttuuri-identiteetti viittaa laajempaan jarjestelmaén kuin itse valittuihin ryhmiin.

Pietikdinen, Dufva ja Laihiala-Kankainen (2002, 9) téhdentévat, ettd identiteetti pyrkii
madrittelemdan samankaltaisuutta ja erilaisuutta suhteessa toisiin. Kotoutumisen ja kulttuuri-
identiteettien kohtaamisen nakokulmasta edelld kuvattu maaritelma on mielenkiintoinen.
Miten nuori, jolla on arabialainen Kkulttuuri-identiteetti, voi kotoutua Suomeen ja
suomalaiseen kulttuuriin? Kotoutumisprosessissa samanlaisuus ja erilaisuus, tavat ja
tottumukset sekd arvot ja arvot joutuvat térmayskurssille. Vartia (2009, 18) kysyykin, mité
jadvuorille tapahtuu globaalissa ilmastonmuutoksessa. Kun jé&vuoret lahtevat liikkeelle,
tormadvatko ne, sulavatko pois vai aiheuttavatko tulvavaaran? Miten térmaykset voisivat olla
hallittuja, miten kaksi jaavuorta voisivat eldad rauhanomaisesti rinnakkain? Siitd lahden

ottamaan selvaa.



3 ARABIALAINEN KULTTUURI

Ennen kuin lahden kasittelemaén arabialaista kulttuuria, on hyva avata, mita maarittelylla
arabi yleensa tarkoitetaan. Sanakirja Dictionary.com antaa sanalle Arab kaksi varteenotettavaa
vaihtoehtoa 1) Arabiassa tai muussa L&hi-iddn maassa asuva seemildisen kansan jésen tai 2)
kuka tahansa arabian kieltd puhuva ihminen. Arabialaisia valtioita on UNESCO:n
madritelman mukaan 23 eli Lahi-idan valtioiden lisdksi lahes kaikki Pohjois-Afrikan maat
aina Mauritaniaan saakka (vrt. esim. Briney 2014). Jo maantieteellisesti voidaan siis todeta,

ettd arabialainen kulttuuri on laaja ja paikallisia eroja esiintyy hyvin paljon.

Yleisesti arabialaisen kulttuurin tarkeimpié arvoja ovat ihmisarvo, maine ja kunnia. Kunnia
tai hdped nahdaan kollektiivisena, jolloin se koskettaa koko perhettd tai sukua. Myds hyvan
vaikutuksen tekeminen, uskollisuus suvulle yli omien henkil6kohtaisten tarpeiden ja
sukutausta ovat keskeisimpi& yksilon asemaa méaérittavia tekijoita. (Nydell 2002, 25.)

3.1 Uskonto

Lansimaalaisen ihmisen ndkokulmasta arabialaisesta kulttuurista nousevat usein
ensimmaiseksi mieleen uskonto ja sukupuoli. Arabialaisen uskonnoksi maéaritelld&n usein
automaattisesti islam ja naisen p&ahén huivi ja alistettu asema. Husein (2011) vahvistaa, ettd
moni lansimaalainen pitd4d muslimeja ja arabeja samana asiana. Kaikki muslimit eivéat
kuitenkaan ole arabeja eivatka kaikki arabit muslimeja. Esimerkiksi Libanonissa ja Egyptissé
on merkittavia kristillisid vahemmistjd, joihin kuuluvat ovat etnisesti ja kielellisesti arabeja.
(Husein 2011, 44.) On kuitenkin totta, ettd monissa arabialaisissa valtioissa islam on
valtauskonto. Muslim Population in World Population Ranking - taulukosta (2016) voidaan
todeta, ettd esimerkiksi Saudi-Arabiassa, Irakissa ja Somaliassa muslimien osuus vaestostd on



99-100 %. Totta on my0s se, ettd kulttuuri ja uskonto ovat usein hyvin kietoutuneita toisiinsa.
Vartia (2009) muistuttaa, ettd jopa me suomalaiset suorastaan hengitdmme uskonnollista
menneisyyttdmme, halusimmepa sitd tai emme. Siitd kertovat esimerkiksi siniristilippu,

Suvivirsi ja monet muut arvot ja normit. (Vartia 2009, 31.)

Kuvatessaan islamilaista identiteettia Hallenberg (2001) toteaa sen perustuvan uskon liséksi
myos islamilaiseen yhteiskuntajérjestelméan ja normistoon. Néin islamilaiset arvot saattavat
ulottua my6s muihin kuin islaminuskoisiin. Né&in islam on osa kulttuuriperintéa ja valittyy
my06s muille kuin muslimeille. Han kuitenkin jattad ratkaisemattomaksi kysymykseksi sen,
kuinka muuta uskontoa edustava voi samaistua valtionsa islamilaiseen identiteettiin.
(Hallenberg 2001, 13-14.)

Uskonnon merkitysté arabialaisessa kulttuurissa ei siis sovi aliarvioida. Silla on merkittava
rooli normistossa, yhteiskuntajéarjestyksessad ja myods esimerkiksi taiteen harjoittamisessa.
Perho (2001) kertoo sharian tarkoittavan Jumalan antamaa lakia, jota muslimin tulee
noudattaa. Koska sharia on varsin yleisluontoinen, juristi-teologit loivat kdytannon tarpeita
varten fighin, lainopillisen kirjallisuuden. Perho tdydent&d, ettd yhteiskunnan ei tule vaikuttaa
lakiin, vaan lain tulee muokata yhteiskuntaa. Tall6in islamilainen laki voidaan n&hda
paikallisia perinteitd muuttavana ja eri alueiden kaytantdja yhdenmukaistavana tekijana.
(Perho 2001, 164-165; 247.) Husein (2011) kuitenkin kritisoi, ettd muslimeja ei kannata
tarkastella vain teoreettisten islamin oppien toteuttajina, vaan myos etnisen, kielellisen tai
kulttuurisen identiteetin kautta. Han muistuttaa, ettei kaikkien lansimaistenkaan ihmisten
oleteta elavdn Raamatun mukaan. (Husein 2011, 54.) Vaikka kaikki muslimit ja arabialaisesta
kulttuurista tulevat eivét eldisi sharian tai fighin mukaan, voidaan kuitenkin todeta, ettd
islamilaisella lailla on merkittdva yhteiskunnallinen ja kulttuurinen vaikutus. Doagu
haastatteli 16.1.2016 sanomalehti Keskisuomalaisessa arabian kielestd ja islamin
tutkimuksesta vaitellyttd tohtoria Ilkka Linstedtid, joka kertoo sharian olevan kéytéssa
sellaisenaan vain muutamissa muslimimaissa, kuten esimerkiksi Saudi-Arabiassa, Sudanissa,
Jemenissd, Afganistanissa, Pakistanissa ja Iranissa. Suurimmissa osissa muslimimaista sharia
on kaytdssa perhe- ja perimyslain piirissa, rikoslaissa ainoastaan harvoissa maissa. (Doagu
2016.)

Suomeen tulevia arabeja Husein (2011) kuvaa hyvin monenkirjavaksi joukoksi, jotka ovat

lahtdisin eri arabimaista Irakista Marokkoon. Suurin osa on aktiivisesti uskoaan harjoittavia
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sunnimuslimeja, mutta joukossa on myos kristittyja ja shiiamuslimeita. (Husein 2011, 63.)
Husein muistuttaa myds, ettd yhtendistd suomalaista islamia on turha odottaa nakevénsa.
Joukossa on aina niin maallistuneita, maltillisia, konservatiivisia kuin fundamentalistisia
muslimeja. (Husein, 2011, 259.) Tyhjentdvéa tai stereotypistd kuvausta Suomessa asuvista

arabeista tai heidan kulttuurisesta taustastaan on siis hanen mielestddn mahdotonta esittaa.

3.2 Sukupuoliroolit

Suomalaiseen ja lansimaiseen kulttuuriin verrattuna arabialaisen kulttuurin sukupuoliroolit
ovat selvemmét ja konservatiivisemmat. Nydell (2002, 93-95) toteaa perheen rooleista, ettd
mies on perheen paa ja vaimon tulee osoittaa kunnioitusta miehelleen. Aidilla on tirkea rooli
emotionaalisen tuen antajana, kun taas isa on auktoriteetti ja kurinpitdja. Vartia (2009)
puolestaan kertoo sosiaalisen vuorovaikutuksen saantdjen olevan paljolti uskonnosta peréisin.
Miehen ja naisen ei ole sopivaa olla kahdestaan samassa huoneessa, elleivat he ole aviopari.
Mies ja nainen eivat myoskadn kattele valttydkseen koskettamasta vastakkaista sukupuolta.
Samaa sukupuolta olevat voivat kuitenkin halata toisiaan ja miesten on luonnollista kulkea
kadulla ké&si kadessé. (Vartia 2009, 34.)

Palva (2001) tuo esille ndkékulman, jossa islam olisi parantanut naisen asemaa siita, millainen
se oli arabikulttuurissa ennen islamia. Tall4 han tarkoittaa esimerkiksi Koraanin naiselle
myoOntamad oikeutta hallita itse omaisuuttaan ja taloudellisen turvan takaamista avioerossa.
Palva myontéa kuitenkin vditteen olevan hieman yksioikoinen, sill4 naisen asema Arabian
niemimaalla ja heimoissa vaihteli paljon. Myds kodin ulkopuolisiin yhteiskunnan toimintoihin
islam nayttdd rajoittaneen naisen osallistumismahdollisuuksia. Islamin voidaan kuitenkin
ajatella yhdenmukaistaneen kirjavia kaytdnt6jd ja monissa tapauksissa myods parantaneen
naisen asemaa. (Palva 2001, 188.) Kysymys naisen asemasta islamissa tai arabialaisessa
kulttuurissa ei ole yksinkertainen. Periaatteessa nainen ja mies ovat arabialaisessa kulttuurissa
samanarvoisia, mutta toisaalta uskonnon harjoittamisessa ja kaytOostavoissa esimerkiksi
naiselle on rajattu selked tila, joka lansimaisen ihmisen silmin vaikuttaa helposti alistetulta.

Toisaalta on jéalleen tdarked muistaa arabialaisen kulttuurin  moninaisuus myos
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sukupuolirooleissa ja sukupuolinormeissa. Muun muassa kanadalainen Kkirjailija ja
musliminainen Irshad Manji edustaa arabialaisen ja islamilaisen kulttuurin aivan toista
aaripaata olemalla julkisesti feministi ja lesbo. Héan ei ole kuitenkaan valttynyt ulostuloillaan
soraddniltd enka tiedd, millaisen vastaanoton han kokisi asuessaan esimerkiksi Saudi-

Arabiassa.

3.3 Kulttuurisia erityispiirteita

Uskonnon ja sukupuoliroolien liséksi on hyva laajentaa tarkastelua myds muihin arabialaisen
kulttuurin erityispiirteisiin. Apulaisprofessori Zeinab Taha (2014) toteaa Ylen arabialaista
kulttuuria esittelevassa ohjelmassa Ahlan wa sahlan, ettd arabeja yhdistaa identiteetti, joka ei
ole uskonnollinen vaan paikkaan liittyvd. Paikkaan liittyv&&n arabialaiseen identiteettiin
liittyvat hanen mukaansa olennaisesti kieli ja kulttuuri. Pitkdan Helsingin yliopiston arabian
kielen ja islamin tutkimuksen professorina toiminut Jaakko Hameen-Anttila on esimerkiksi
perehtynyt arabialaiseen runouteen, johon han suosittelee suomalaisia lampimasti tutustumaan
ohjelmassa Studio55.fi. Runous on arabialaisessa kulttuurissa hyvin keskeisessé roolissa, ja

siitd 16ytyy niin klassisia, uskonnollisia kuin moderneja genreja.

Myos arabialaisella musiikilla on vahvoja leimallisia piirteitd. Karlson (2001) kertoo, etta
varhaisesta historiasta tietoja on varsin véhan, silld perinne kulki suullisesti. Orjat olivat
tarkeitd laulunkehittdjia kauppakaupungeissa, kun taas laulajatytét (gainat) johtavassa
asemassa seka saveltdjing ettd esittdjind. Arabialaisen musiikin yksi erityispiirre on neutraali
terssi, joka kehitettiin jo 800-luvulla. Asteikot, eli magamit, rakentuvat mikrointervalleista eli
ne eivat asetu perinteiselle pianon koskettimistolle. Perinteisesti arabialainen musiikki on
my0s ollut yksidénistd. Soitinten harmoniset ominaisuudet eivét siis juuri kiinnostaneet
muusikoita ja siksi itdmainen musiikki voikin kuulostaa lansimaisen korviin kaoottiselta ja
epamaardiseltd. Arabit valitsevat kokoonpanoihinsa vain yhden soittimen jokaisesta
soitinlajista, mutta nykyisin on yleistd kéyttdd my6s enemman jousia tuomaan voimaa
orkesteriin. Koska runous on kulttuurissa niin merkittavassé roolissa, se on mukana melkein

jokaisessa musiikkiesityksessa. (Karlson 2001, 482-489; Rasmussen 2009, 319.) Nykypéivan
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arabialaisessa musiikissa kukoistaa rinnakkain sekd moderni populaarimusiikki ettd eldva
perinnemusiikki. Vaikka arabialaisessa kulttuurissa vallitsee monessa mielessé sosiaalinen,
kulttuurinen ja poliittinen kaaos, musiikilliset ja kulttuuriset perinteet kukoistavat.
(Rasmussen 2009, 319.)

Yleisesti arabialainen kulttuuri edustaa kollektiivikulttuuria. Paavola ja Talib (2008, 92; 97-
98) nostavat kollektiivikulttuurin tunnuspiirteina esiin tarkasti méaaritellyt sukupuoliroolit ja
perheen ymmartdmisen laajana sosiaalisena verkostona. Tyton rooli on perinteisesti ollut
kotona auttava vastuunkantaja, kun taas pojan rooli vapaampi ja yhteiskunnallisesti ulospéin
suuntautunut. Pojan rooliin kuuluvat kuitenkin perheen suojelun ja huolehtimisen velvoite.
Hémeen-Anttila (14.8.2015) puolestaan korostaa yhteisollisen kulttuurin piirteend Koraanista
nousevaa vanhempien ja isovanhempien kunnioitusta, joka kietoutuu vahvasti koko
arabialaiseen kulttuuriin. Nydell (2002, 94) valaisee, etté perheenjésenet ovat emotionaalisesti
hyvin riippuvaisia toisistaan ja siteet séilyvat tiiviind koko elamén ajan. Yleisesti voidaan
todeta, ettd kollektiivikulttuurissa yksild itsessaén ei ole tarkea - merkityksellista on sen sijaan
hénen ominaisuutensa suhteessa muihin yhteisén jaseniin. Lapsen kasvatukseen menetelmat

ovat hyvaksyvid, mutta samalla riippuvuutta luovia. (Talib & Lipponen 2008, 19.)
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4 SUOMALAINEN KULTTUURI

Suomalainen identiteetti - Kkielellinen ja kulttuurinen suomalaisuus - on Dufvan (2002, 38)
mukaan monié&énista. Han korostaa suomalaisen identiteetin prosessin kaltaista luonnetta, joka
on toisaalta ennalta arvattava, toisaalta arvaamaton jatkumo. Itse suomalaisuuden Rastas
(2007, 16) puolestaan madrittelee laajasti kansakuntaan kuulumiseksi, jolla h&n viittaa sek&
symboliseen ettd poliittiseen yhteis6dn kuulumiseen. Suomalaisuuteen ei siis viela riita se,
ettd on Suomen kansalainen. Siihen vaaditaan myds yhteisén symbolinen jasenyys, josta ehka

kotoutumisessakin on juuri kyse.

Suomalaisen ja arabialaisen kulttuurin keskeisimmat arvot poikkeavat toisistaan. Helveen
(2008, 292) esittelemassa tutkimuksessa suomalaiseen identiteettiin ja kulttuuriin liittyva
ydinarvo on rehellisyys. Vartia (2009, 94) puolestaan listaa keskeisiksi stereotypioiksi muun
muassa sisun, vaatimattomuuden, ahkeruuden, pidattyvyyden, talonpoikaisjarjen ja
itseluottamuksen. Vartia toteaa, ettd toisen kulttuurin edustajan silmissa ihanteemme voivat
kaantya itsepaisyydeksi, arkuudeksi, pingottuneisuudeksi, toykeydeksi, erakkomaisuudeksi ja

jaarapéaisyydeksi. Suomalaisuutta ei valttdmatta ole helppoa ymmaértaa ulkopuolisen silmin.

4.1  Kulttuurisia erityispiirteita

Vartia (2009) korostaa suomalaisen kulttuurin rakentumista kielen ymparille. Han toteaakin
suomalaisten mahtimiesten olleen kulttuurin edustajia: “Emme juhli napoleoneita tai
hitlereitd, juhlimme I6nnroteja ja runebergeja. Kansallinen identiteettimme ei ole marssilaulu.
Se on runo: huuhkajan huuto metséassd, villiketun vilahdus puiden valissa valkoisella
hangella.” Vartia (2009, 94). Runouden ja kirjallisuuden arvostuksessa on siis yhteistd

tarttumapintaa arabialaisen kulttuurin  kanssa. Arabialaiseen  kulttuuriin  verrattuna
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suomalainen musiikki pohjautuu lansimaisen taidemusiikkiin, ja suomalaisten arvostetuin

séveltdja lienee kansallisromantiikkaa edustanut Sibelius.

Ketola (201, 23) luonnehtii suomalaista uskonnollisuutta maltilliseksi. Suomalaisista noin
nelja viidesosaa kuuluu evankelis-luterilaiseen kirkkoon, mutta monien tutkimuskysymysten,
kuten osallistumisen, perusteella Suomi kuuluu silti Euroopan vahiten uskonnollisten maiden
joukkoon. (Ketola 20, 23.) Suomessa esiintyy siis enemmén henkisyyttd, laimeaa
uskonnollisuutta ja hyvéan tekemiseen liittyvien arvojen kunnioitusta. Saloméki (2011)
puolestaan kuvaa moraalikasitysten sijoittuvan kansainvélisen vertailun perusteella maailman
vapaamielisimpien maiden joukkoon. Sallivuus ei kuitenkaan ole yksiviivaista, vaan se on
voimakkaasti sidoksissa yksilon uskonnollisuuteen. (Saloméki 2011, 38.) Uskon, ettd
suomalaisten uskonnollisuus ja sen noudattaminen aiheuttavat arabikulttuureista tuleville
maahanmuuttajanuorille paljon hdmmennysta. Suomalaiset nuoret ovat nimellisesti kristittyja,

mutta suurin osa ei el& uskontonsa normien ja periaatteiden mukaan.

Suomalaiseen kulttuuriin on perinteisesti kuulunut voimakas tyon arvostus, joka nousee muun
muassa luterilaisista, rehellisyytté ja ahkeruutta korostavista arvoista (vrt. esim. Koski 1999,
26.) Suomi kuuluu maailman vahiten korruptoituneiden maiden joukkoon ja suomalaista
hallintoa, luovuutta ja ympéristdvastuuta arvostetaan. Suomessa pyritddn myds pitdmaan
kaikista huolta. (Vartia 2009, 24-25.) Suomalaista yhteiskuntaa voi luonnehtia vastuulliseksi,

tehokkuuteen pyrkivéksi ja yksilokeskeiseksi.

Vaitan, ettd suomalaisen kulttuurin arvostus ei nouse tavallisen kansalaisen puheissa kovin
usein esille. Olen harvoin kuullut kantasuomalaisilta ylpeitd puheenvuoroja suomalaisesta
kulttuurista. Arabialaisista kulttuureista kotoisin olevat YLE Puheen juontajat Ali ja Husu
totesivat Uuden Suomen blogissaan (27.2.2013), ettd monien maahanmuuttajien mielesta
suomalaisilla ei ole kulttuuria. He ironisoivat humoristisesti kielen ja kulttuurin siteiden
heikentymistd tavallisen suomalaisen arkieldamaan, missa on varmasti myos totuuden siemen.
Usein oman kulttuurinsa arvostuksen l6ytdd paremmin, kun siihen saa hieman etéisyytta.
Ehka juuri siksi maahanmuuttajat ovat esittdneet edelld mainitun mielipiteen.

Maahanmuuttajat ovat nimittain usein ylpeitd omasta kulttuuristaan.

Kuten jo edelld mainitsin, suomalainen kulttuuri on yksilokeskeinen. Yksilokeskeisessa

kulttuurissa oma valinta ja mielipide korostuvat kollektiivista kulttuuria enemman.
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Perherakenne ei ole niin hierarkkinen, vanhempien auktoriteetti on pienempi ja yksilo on
riippumattomampi perheestd. (Alitorppa-Niitamo 2010; Kagitcibasi 1996) 49.) Talib ja
Lipponen (2008, 37) vahvistavat, ettd suomalainen kulttuuri on tyypillinen yksilékulttuuri,
jota varittdd mentaliteetti yksinparjaamisestd, itsekurista ja hillitystd kayttdytymisesta. He
toteavat, ettd kollektiivikulttuureista saapuville yksindisyyden sietdminen voi olla vaikeaa.
Helsingin Sanomissa kerrottiin syksylla 2013, ett4d Suomi on miesten ja naisten vélisen tasa-
arvon suhteen maailman karkimaita. Tasa-arvo nédkyy esimerkiksi poliittisessa
osallistumisessa, koulutuksen ja terveydenhuollon oikeuksissa seka taloudessa. (HS
25.10.2013.)

Yhteisokulttuurista saapuvalle sopeutumisvaikeudet ja kulttuurishokit eivat ole mikaan ihme.
Kun esimerkiksi niin perustavanlaatuisen tekijan kuin perheen merkitys ja rooli yksilon
elamdssa on erilainen, mukauduttavaa riittd4d. Toinen keskeinen ero on etenkin nuorten
kohdalla vanhempien kunnioitus. Suomalaisessa kulttuurissa erityisesti murrosiassa
vanhempia vastaan kapinoiminen ja epédkunnioittava kéytds ovat enemmaén saantd kuin
poikkeus. Esimerkiksi Laulaja & Fors (2009, 64) nimedvat kiukuttelun ja kapinoinnin
normaaliksi murrosikéisen toiminnaksi, jonka perusteella nuorta ei tule leimata pahaksi. Sen
sijaan arabialaisessa yhteisokulttuurissa vanhempien ja erityisesti isan kunnioitus on tarkeaa.
(Palomurto 1992, 158). Kehotus kunnioitukseen ja savyisyyteen vanhempia kohtaan nousee
Koraanista (ks. esim. 17: 23-24).

4.2 Suomalainen nuorisokulttuuri

Nuoren opiskelijan nakékulmasta suomalainen nuorisokulttuuri nayttaytyy kirjavana, some-
keskeisend sekd rajoja kokeilevana. Nuorten arvomaailmoja 2002 tutkinut Helve nostaa
arvomaailmoista esille kolme ulottuvuutta: humanistisen, traditionalistisen ja invidualistisen.
Nuorelle elaman térkeitd asioita ovat terveys, koti, ihmissuhteet ja tyd. Yksilokeskeiselle
kulttuurille tyypillisesti nuoret investoivat itseensd. Tdm& nakyy esimerkiksi opiskelussa,
ulkomuodossa, julkisuudessa ja virtuaalimaailmassa. Arvoperustan muutos nakyy puolestaan

juuri invidualisoitumisena, epayhteiskunnallistumisena, kritiikkin& ja haluna erottua. Nuorten
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arvot ovat jasentymattomid ja heidan tulevaisuuttaan on hankala ennustaa yleisen
ennustettavuuden katoamisen myo6ta. (Helve 2008, 291-292; 295; 297.)

Suomalaisille nuorille kavereilla ja ystavilla on tarked merkitys. Koste (2014, 13) toteaa, ettéd
koulun ulkopuolinen vapaa-aika rakentuu pitkélti kaverisuhteiden varaan. Yli puolet tapaa
ystavié pdivittain ja melkein kaikki viikoittain. Kaverisuhteiden arvostus nousee jopa tyon,
koulutuksen ja aineellisen hyvinvoinnin edelle. Vuonna 2012 85 %:lla nuorista oli harrastus,
joista karjessa olivat elokuvissa kéynti, tietokone- ja konsolipelit seka lukeminen. Soittamista
ja laulamista harrasti 30 %. (Myllyniemi & Berg 2013, 19, 39, 41-42.)

Taman paivan nuoret eldvat vanhempiinsa verrattuna monikulttuurisempaa nuoruutta, jossa
arkiset kohtaamiset maahanmuuttajien kanssa yleistyvét jatkuvasti. Blomquvist (2011) esittelee
katsauksessaan suomalaisten nuorten asenteita maahanmuuttajia kohtaan ja kertoo
suomalaisten nuorten asenteiden maahanmuuttajien oikeuksia kohtaan olevan keskiméaaraista
Kielteisempid. Han viittaa Suonisen (2010b) tutkimukseen, jossa tyttéjen suhtautumisen
todetaan olevan selvésti poikia myodnteisempad. Maahanmuuttajien halveksunnan,
maahanmuuttajapuolisoiden ja -tyonhakijoiden suhteen asenteet ovat sen sijaan muuttuneet
myonteisemmiksi (Blomqvist 2011; Nuorisobarometri 2010). Syitd suomalaisten nuorten
Kielteisiin asenteisiin maahanmuuttajien ja etnisten ryhmien oikeuksiin ei mainittu.
Selittavana tekijana itselleni tulee mieleen taloudellisen tilanteen Kiristyminen ja epavarma
tulevaisuus, joka saattaa ajaa nuoria pelkddmaan omien oikeuksiensa puolesta. Sen sijaan
suvaitsevaisuuden kehittyminen muuten maahanmuuttajia kohtaan on maahanmuuttajien
kotoutumisen kannalta térkeda. Esimerkiksi koulusopeutumiseen suomalaisten nuorten

asenteilla on suuri merkitys.
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5 KULTTUURI-IDENTITEETTIEN KOHTAAMINEN

Esittelin aiemmin Vartian (2009) vertauksen jadvuoresta ja kulttuurista. Kahden erilaisen
kulttuuri-identiteetin kohdatessa kahden jaavuoren voi kuvitella térmaavén toisiinsa. Tassa
luvussa pohdin, mika kulttuuri-identiteettien kohtaamisessa on olennaista ja miten kulttuuri-

identiteettien kohtaaminen ja rinnakkain eldminen voisi olla mahdollista.

Lansimainen kehityspsykologi Erik H. Eriksson nime&& identiteetin kehittymisen
nimenomaan nuoruuden kehitystehtavaksi. ldentiteetin kehityksessd nuori kohtaa sosiaalisia
konflikteja ja joutuu pohtimaan sitd kuka on ja miten hén sijoittuu laajempaan sosiaaliseen
jarjestelmaan. (Crain 2014, 299.) Identiteetin ja maailmankuvan haastetuksi tuleminen on
Erikssonin teorian perusteella luonnollinen osa jokaisen nuoren kehitystd. Vaikka kaikkien
nuorten identiteettid koetellaan jossakin vaiheessa, maahanmuuttajanuorten identiteettikriisin
voi kuitenkin kuvitella asettuvan aivan omalle mittapuulleen. Husein (2011) toteaa, etta
mahdollisia identiteettikriisin aineksia ovat esimerkiksi uusi asuinmaa, vieras Kkieli ja
kulttuuri, oman sosiaalisen tukiverkoston jadminen lahtdmaahan ja muslimimaahanmuuttajien
kohdalla siirtyma muslimienemmistoisestd maasta muslimivahemmistiseen maahan. Husein
2011, 75.) Harva suomalainen nuori joutuu kohtaamaan edelld mainittuja identiteettikriisin
aineksia omassa eldmdssédan, mutta nuorten yhtaldinen (kulttuuri-)identiteettien haastetuksi

tuleminen tarjoaa mielestani hyvia mahdollisuuksia kulttuuri-identiteettien kohtaamiseen.

Suomessa asuva arabinuori joutuu kohtaamaan erilaisia kulttuuri-identiteettejd Suomessa
oloagjastaan riippumatta. Rasismia tutkinut Rastas (2007) korostaa sekd yksilon
leimautumisessa ja identiteetin kehittymisessé toisaalta oman kokemuksen, toisaalta
ympadriston merkitystd. Vaikka maahanmuuttajalapsi olisi syntynyt Suomessa, han leimautuu
todennékoisesti “jostain tulijaksi”. Vaikka hén omaksuisi suomalaista kulttuuria lapsesta asti,
kodin kulttuurilla sekd maahanmuuttajaperneen asemalla ja eldmantilanteella on
vaikutuksensa. (Rastas 2007, 19-20.) Kulttuuri-identiteetti voi siis tulla koetelluksi monelta

suunnalta.
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Kulttuuri-identiteettien ~ kohtaamiseen  sisdltyy =~ maahanmuuttajanuoren  kohdalla
todenndkdisesti paljon hammennystd. Esimerkiksi Kuntsi (1999) mainitsee kristinuskon ja
islamin saantdjen noudattamisen ja tulkinnan poikkeavan huomattavasti toisistaan. Tdma ajaa
muslimilapsen ihmetteleméan, miksi hdnen pitdisi noudattaa saéntéja, kun valtaosa
suomalaisista ei niin tee. (Kuntsi 1999, 18.) Vartia (2010, 10) kuitenkin painottaa, ettd
kulttuurienvalisessa  kanssakdymisessa  hammennyksen  ilmapiiri  on  luonnollista.
H&mmennyksen ilmapiirid selventavat mielestani parhaiten keskustelut, joissa hdmmentaviin

kysymyksiin ja tilanteisiin on mahdollista saada vastauksia.

Kahden kulttuuri-identiteetin rinnakkaiselo ja yhdistdminen ei siis ole mahdotonta. Husein
(2011) painottaa, ettd esimerkiksi eurooppalaisuus ja islam eivét ole toisistaan poissulkevia
identiteetteja. Kaikilla ihmisilla on rinnakkaisia ja péallekkaisia identiteettejd, jotka ovat
yhteensovitettavissa. (Husein 2011, 79.) Myds Martin (2002) huomauttaa, ettd monitahoista
identiteettia ei tarvitse ndhd& poliittisena uhkana. Han Kkysyy, voisiko vapaaehtoisesti
suomalaistunut ja samalla etnisen taustansa séilyttanyt olla jopa lojaalimpi kansalainen kuin
sattumalta Suomeen syntynyt. (Martin 2002, 52.) Sattumalta Suomeen syntyneend
kansalaisena Martinin  kysymys hatkahdyttdd, mutta nostaa heti mieleen useita
maahanmuuttajia, jotka haluavat lojaalisti edistd toimillaan suomalaista yhteiskuntaa. Heisté
voi mainita esimerkiksi Roman Schatzin, Nasima Razmyarin, Abdirahim "Husu" Husseinin ja

toisen polven maahanmuuttaja James Nikanderin.

Eri kulttuuri-identiteeteista tulevat nuoret muovaavat ja vaikuttavat vaistamatta toisiinsa.
Maahanmuuttajanuoret haastavat hyvalla tavalla suomalaisten nuorten tuttua ja turvallista
muistuttamalla, ettd kaikki ei ole tddlld. Suomalaisille lapsille ja nuorille “kodin” ja
“maailman” ero voi nimittiin olla ehdottomampi kuin nuorille, joilla on kansainvaliset juuret.
Suomeen muuttavat maahanmuuttajanuoret saavat sen sijaan pohtia esimerkiksi sitd, kuinka
oikeudenmukaisia ja sopivia heille opetetut suomalaisuuden mé&éritelmét puolestaan ovat.
(Rastas 2007, 109.) Vartia (2009) tiivistad, ettd kansainvélisessd kanssakaymisessa etsitaan
yhteistd pohjaa, jolla voidaan liikkua toisen arvoja loukkaamatta ja samalla omista
periaatteista kiinni pitden. Ymmaérryksen siltaa rakennetaan kahden ajattelevan ja tuntevan
ihmisen vélille hyvéaksyvélla Iasndololla ja aidolla vélittamiselld. (Vartia 2009, 10.)
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6 KOULU KOTOUTTAJANA

Koulu on maahanmuuttajanuoren paras kotouttaja. Kielen, kulttuurin ja vuorovaikutustaitojen
oppiminen ovat vain muutamia esimerkkeja osa-alueista, joita koulu kehittdd niin
kantasuomalaisten kuin muualta tulleiden kohdalla. Koululla on térked rooli myos
osallisuuden ja ystavyyssuhteiden mahdollistajana. Suomalaisen kasvatuksen keskeiset
ihanteet ovat lapsilahtoisyys, rajojen asettaminen, kiintymyksen osoittaminen ja opettaminen
(Suonio, 2008, 143). Perusopetuksen opetussuunnitelman perusteissa (2014, 19) opetuksen ja
kasvatuksen tavoitteissa korostetaan “oppilaiden kasvua ihmisyyteen ja eettisesti vastuulliseen
yhteiskunnan jisenyyteen”. Kulttuurikasvatus sisdltyy jo edelld mainittuihin tavoitteisiin,
mutta siitd mainitaan myds myohemmin. Tavoitteina esitelld&dn esimerkiksi kulttuurinen
osaaminen seka kulttuuri-identiteetin ja myonteisen ymparistdsuhteen rakentaminen (POPS
2014, 21.) On hyva, ettd opetussuunnitelmassa tiedostetaan kulttuuriosaamisen merkitys.
Kasvavien maahanmuuttajaoppilasmaarien keskella hyvien tavoitteiden toteutumista

kaytannon arjessa on tarked jatkuvasti kehittaa.

6.1 Suomalainen koulu

Arabialaiset suhtautuvat ldnsimaiseen kouluun ja asiantuntemukseen kunnioittavasti ja
ihailevasti (Nydell 2002, 127). My6s Suomen Vanhempainliiton Vanhempien Barometrin
(2011) perusteella lahes kaikki vanhemmat (98,1 %) arvostavat opettajan tyoté ja kannustavat
lapsia koulunk&ynnissd. Suomalainen koulu on siis kansainvalisesti tunnettu ja arvostettu
laitos. Tolonen (1999) painottaa, ettd suomalainen koulujérjestelma ei ole itsestdénselvyys,
vaan aktiivisen kehittdmisen tulos. Suomalainen koulujérjestelmé on yksi maailman tasa-
arvoisimmista ja sen maksuttomuus véahentdd eriarvoisuutta yhteiskuntaluokkien valilla.

(Tolonen 1999, 7; 11.) Oppivelvollisuus Suomessa on ollut jo vuodesta 1921, ja
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opettajankoulutus  on  korkeatasoista. ~ Opettajankelpoisuuteen  vaaditaan  ylempi

korkeakoulututkinto, mik& on maailmanlaajuisesti korkea vaatimus.

Opetus- ja kulttuuriministerio (2009) arvioi, ettd Suomen menestys koulutusvertailuissa
perustuu nimenomaan yhtendiseen peruskouluun, ammattitaitoisiin opettajiin ja koulujen
itsendisyyteen. Muiksi erityispiirteiksi OKM nime&d koulutusmyonteisen yhteiskunnan,
mahdollisuuden organisoida opetusta paikallisesti, oppilaiden oppimisen ja hyvinvoinnin
yksilollisen tukemisen, laajan moniammatillisen yhteistydon koulun kehittdmiseksi ja

laadukkaan kirjastolaitoksen.

6.2 Koulu ja kotouttaminen

Husein (2011) kertoo, ettd useiden tutkimusten perusteella maahanmuuttajataustaisten
oppilaiden koulumotivaation on todettu olevan vahintddn yhtd hyva kuin valtavéestolla.
Vaikka motivaatio on hyvé, suomalaisen koulunkéynnin sédantéjen omaksuminen voi olla
hankalaa. Esimerkiksi jotkut naisopettajat ovat valittaneet, ettd muslimitaustaiset
maahanmuuttajat eivat ole kunnioittaneet heitd sukupuolensa vuoksi. Naisopettajat ovat
kuitenkin my6s muslimimaissa tavallisia, joten Husein arvelee kunnioituksen puutteen
johtuvan muusta kuin uskonnollisesta velvollisuudesta. (Husein 2011, 121.) Sopeutuminen
kouluun ei ole luonnollisesti ole mik&an automaatio, vaan edellyttdd koululta aktiivista

ilmapiirié ja opettajilta hyvd4d ammattitaitoa.

Monikulttuurisessa toimintaympéristossa opettajan haasteena on tuntea oma kulttuurinsa seké
ymmartaa erilaisista kulttuureista tulevien oppilaiden neuvotteluja omasta kulttuurisesta
kuulumisestaan. Opettajan tehtdvéna on tukea yksilollistd identiteettid seka tarjota oppilaiden
kasvun ja yhteistoiminnan perustaksi yhteisid perusteita ja merkityksid. (Martikanheikki-
Kokko 2002, 220.) Rastas (2007, 117-118) huomauttaa, etta keskeinen osa monikulttuurisessa
koulumaailmassa tarvittavaa ammattitaitoa vaikuttaisi tulevan ennemmin kokemuksen kuin
koulutuksen kautta. Han on toisin sanoen sitd mieltd, ettd arvostettu opettajankoulutus ei

tarjoa riittavia edellytyksid monikulttuurisiin oppimisymparistéihin.
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Opettajan rooli maahanmuuttajanuorelle on kuitenkin térked. Talib ja Lipponen (2008, 143)
muistuttavat, ettd opettaja saattaa olla oppilaalle ensimmaéinen valtakulttuuria edustava
aikuinen. Talléin opettajalla on suuri mahdollisuus vaikuttaa oppilaan itsetuntoon,
identiteettiin ja koulussa toimimiseen. Paavola ja Talib (2010, 65) téydentévat, ettd
siséistaakseen oman ja muiden oppilaiden ihmisarvon ja arvokkuuden, véhemmistéoppilailla
tulee olla hyvaksytyksi tulemisen kokemuksia. Hyvaksytyksi tuleminen edellyttdd oppilaan
nakemistd muutenkin kuin oppimistulosten ja erilaisuuden kautta. Hyvaksymisessa on

pohjimmiltaan Kkyse siitd, ettd jokainen oppilas on erityinen ja yhtd arvokas.

Kotoutumisen ja kulttuuri-identiteetin kehittymisen kannalta on olennaista, ettd opettaja ikaan
kuin ohjaa oppilasta avaamaan silméat erilaisten kulttuurien ennakkoluulottomaan
tarkasteluun. Paavola ja Talib (2010) perdénkuuluttavat, ettd yhteiskunnallisia epékohtia
tiedostava kasvattaja ohjaa oppilaita vertailemaan kulttuurisia ja yhteiskunnallisia eroja ja
samankaltaisuuksia. Talloin sek& maahanmuuttajanuori ettd valtavdestdd edustava nuori
voivat kehittdd omaa kulttuuriherkkyyttddn ja oppia tarkastelemaan avoimesti tiedon ja
kasitysten  monitulkintaisuutta. ~ Oman  kulttuurin  kriittinen  tarkastelu  ehkaisee
etnosentrisyyttd, jossa omaa maailmankuvaa pidetddn ainoana oikeana, (Paavola & Talib
2010, 63; 81-82.) Nieminen (2015) puolestaan muistuttaa kulttuuri-identiteetin tukemisesta
nuoren voimaannuttamisen muotona. Han tuo esille kokemuksen juurettomuudesta, jolloin

nuoren on vaikea tuntea kuuluvansa mihink&an. (Nieminen 2015, 93.)

Jotta arabinuorista ei kasvaisi juurettomia, koulumaailmassa on olennaista tuoda esille myos
heiddn omaa kulttuuriaan. Kiinnostus oppilaiden taustoista ja kulttuureista vélittdd viestia
hyvéksynnastd ja aidosta kiinnostuksesta. Lisédksi maahanmuuttajien kulttuureihin
tutustuminen  koulussa  edistdd  kantasuomalaisten  oppilaiden  ymmarrystd  ja
kulttuuriherkkyyttd. ~ Talib ja  Lipponen (2008) nime&vat nakokulman  myos
maahanmuuttajaopiskelijoiden omaksi toiveeksi. Monet heidén tutkimuksensa opiskelijat
eivat olleet koskaan kertoneet lahtOsyistdan tai kotimaastaan. Syyksi oppilaat arvelivat, ettd
opetussuunnitelmassa ei ole sille sopivaa paikkaa. (Talib & Lipponen 2008, 152.) Selitys
edelld mainittuihin puutteisiin ei kuitenkaan 16ydy opetussuunnitelman puutteellisuudesta.
Kulttuuriperintokasvatus on nimittdin  vahvasti esilld esimerkiksi perusopetuksen
opetussuunnitelman perusteissa. Perusopetuksen arvopohjassa korostetaan

monikulttuurisuuden hyvéaksymistd, kulttuuri-identiteetin rakentumisen tukemista opetuksen
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avulla ja kulttuurien vélisen ymmarryksen edistamistd. (POPS 2004, 14.) Haaste vaikuttaa siis
olevan kaytannon toteutuksessa.

Oppilaiden kulttuurin ja kotimaan esille tuominen opetuksessa ei tarkoita suomalaisen
kulttuurin syrjayttamista tai poissulkemista. Kurditaustainen juristi ja vihrea poliitikko
Muhammed Husein (2011) huomauttaa, ettd Suvivirren kuuleminen tai osallistuminen
kaytanndssa maallistuneisiin joulujuhliin ei tee heistd vékisin kristittyjd. Ne pdinvastoin
lisadvat heiddn ymmarrystddn ja suvaitsevaisuuttaan. Han nékee monikulttuurisuuden
tarkoittavan ennen kaikkea kulttuuritarjonnan ja kulttuuriperinteiden monipuolistumista, ei

suomalaisten perinteiden kieltdmista tai karsimista. (Husein 2011, 133; 138.)

6.3 Musiikin mahdollisuudet

Lukemani l4hdeaineiston ja oman kokemukseni perusteella arvioin, ettd musiikin
mahdollisuuksia kotoutumisessa ei viela taysin tunneta. Aineistoa l6ytyi eniten Kielen ja
suomalaisen yhteiskunnan opiskelusta, mika on luonnollista. Koulun oppiaineena musiikKki
tarjoaa kuitenkin monia myonteisid mahdollisuuksia kotoutumisen kannalta. Yhteisollisyys,
tunteiden kasittely sekd kielen ja kulttuurin oppiminen ovat vain muutamia esimerkkeja

musiikin myonteisista vaikutuksista.

Valtaosalle muslimeista musiikin opiskelu on hyvaksyttavéa. Kaikkein tiukimmat muslimit
sallivat vain Koraanin ja muiden uskonnollisten tekstien lausumisen musiikin tahdissa.
Yleisesti kielteisesti suhtaudutaan epaislamistisiin asioihin, kuten huumeisiin, alkoholiin ja
sukupuolisuhteisiin. Husein kuitenkin kertoo, ettd mitd kauemmin vanhemmat ovat asuneet
Suomessa ja oppineet Kieltd, sitd myodnteisemmin he suhtautuvat taideaineiden opiskeluun.
(Husein 2011, 134-135; Paavola & Talib 2010, 94.) Edelld mainitut rajaukset aiheuttavat
todenndkdisesti harvoin ongelmia koulussa, silla koulun musiikintuntien aiheiksi edelld
mainitut asiat eivat sovi suomalaisillekaan lapsille ja nuorille. Kunnioittavalla vuoropuhelulla

vanhempien kanssa yhteisymmarrys musiikin opiskelusta on varmasti mahdollista saavuttaa.
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N&en musiikissa erityisesti yhteislaulun hyvand kotoutumisen edistdjanéd. Yhteislaulussa
kaikki oppilaat ovat samalla viivalla eikéa ketddn nosteta jalustalle. Yhteislaulu yhdistaa ja on
samalla hyvéa kulttuurikasvatuksen véline. Saukkonen (2014) esittelee artikkelissaan Suomen
Kulttuuriperintokasvatuksen seuran tilaamaa tutkimusta “Hyvid kulttuuriperintokasvatuksen
kaytéanteitd kotoutumisen tueksi”. Tutkimuksessa haastateltiin opettajia, ja vastauksessa nousi
musiikin osalta esille suomalaisten laulujen kuuntelu ja yhteislaulut, jotka ovat mieluisia niin
maahanmuuttajille kuin suomalaisille. My6s koulun juhlat, erityisesti joulujuhla, tarjoavat
hyvan mahdollisuuden kulttuuriperintdkasvatukseen ylittden samalla oppiainerajoja, kuten
musiikki ja historia. (Saukkonen 2014, 108; 117; 119; 126.)

Liséksi haluan painottaa musiikin yhteisollistda merkitysta. Yleisesti suomalainen koulu on
ainakin tahan paivaan asti ollut varsin yksilokeskeinen, ja opiskelussa on painottunut
itsendinen tyoskentely. Yhteis6kulttuurista kotoisin oleville arabinuorille yhteisesti jaetun ja
koetun musiikinopiskelun voisi kuvitella olevan raikas tuulahdus oman kulttuurin
elamédnmenosta. My0ds yhteissoitto tarjoaa mahdollisuuksia yhdessd tekemiseen ja
kaverisuhteiden kehittdmiseen. Koulun puitteissa jarjestettavét bandi- ja musiikkikerhot ovat
usein myos ilmaisia harrastuksia maahanmuuttajanuorelle. Harrastukset puolestaan lisadvat

esimerkiksi kokemusta yhteiskuntaan kuulumisesta.

Perusopetuksen opetussuunnitelman perusteissa (2014) korostetaan 7-9-luokkalaisten
kohdalla kulttuuri-identiteetin kehittymisen tukemista sek& kulttuurisen moninaisuuden
nakemistd l&htokohtaisesti myonteisend voimavarana. Kulttuuri-identiteetin  tukemisen
nakokulmasta musiikin tehtavanad on ohjata aktiiviseen kulttuuriseen osallisuuteen ja rakentaa
arvostavaa ja uteliasta suhtautumista kulttuuriseen monimuotoisuuteen. (POPS 2014, 422.)
Oppiaineena musiikin merkitys kulttuurikasvatuksessa selvésti tunnistetaan. Sen pidemmalle
POPS:ssa ei kuitenkaan pé&adytd. Monikulttuurisuuden ja kotouttamisen nakdkulma ei
ainakaan vield kulje mielesténi oppiaineiden tehtdvissd ja tavoitteissa riittdvdn nakyvasti

mukana.

Olen vieraillut muutaman kerran alaikdisten turvapaikanhakijoiden ryhmakodissa, jonka
asukkaiden juuret ovat padasiassa arabialaisessa kulttuurissa. Kaikilla vierailukerroillani olen
Kiinnittdnyt huomiota ympérillani kuuluvaan musiikkiin. Musiikki on selvésti perdisin

arabialaisesta kulttuurista, ja tuo tuulahduksen jostakin kaukaa. Musiikilla on selvasti monille
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turvapaikanhakijoille tarked merkitys, silld se on soinut vierailuillani yleisissa tiloissa
jatkuvasti.

Tulevana musiikinopettajana maahanmuuttajanuorten oman musiikkikulttuurin merkitys on
tarked tunnistaa ja tuoda sitd myonteisesti esilla oppitunneilla. Maahanmuuttajaoppilaita voi
rohkaista olemaan oman kulttuurinsa asiantuntijoita, mik& tukee oppilaiden kulttuuri-
identiteetin kehittymistd. Musiikintunnit voivat parhaimmillaan olla erilaisten kulttuuri-

identiteettien kohtaamisten ja vuoropuhelujen paikkoja.
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7 POHDINTA

Arabialaiseen kulttuuri-identiteettiin  perehtymisen ja kotouttamisen pohtimisen voisi
mielestani liittdd osaksi kaikkien kasvatusalan opiskelijoiden opetussuunnitelmaa. Lukuisissa
ldhteissé todettiin, ettd opettajilla ei ole riittdvad koulutusta maahanmuuttajien kohtaamiseen
koulussa (ks. esim. Rastas 2007, 17-18; Vartia 2009, 89; Paavola & Talib 2010, 75-76).
Pakolaistilanteen kehitys osoittaa sen, ettd maahanmuuttajaopiskelijat tulevat lisddntyméaén
kouluissa.  Tama  todetaan  esimerkiksi ~ Opetushallituksen  (2016)  tekstissa
Maahanmuuttajataustaisten oppilaiden opetus. Sisdministeri Petteri Orpo totesi Helsingin
Sanomissa 16.1.2016, ettd maahanmuuttajat muodostavat uhkaksi vain siind tapauksessa, etta
kotouttaminen epdonnistuu. Muuten maahanmuuttajat ovat Suomelle mahdollisuus. (HS
2016.)

Avrabialaista kulttuuri-identiteettid on hankalaa esittaa tyhjentévasti. Voidaan jopa kysyé, onko
yhtendista arabialaista kulttuuria edes olemassa? Jaakko Hameen-Anttila vastaa Studio55.fi -
ohjelmassa, ettd arabikulttuurista on liioiteltua puhua, silla erot esimerkiksi Saudi-Arabian ja
Marokon valilla ovat isot. Tilanteen ymmartad paremmin lansimaisen silmin, jos ké&sketaan
yleistamaan eurooppalainen kulttuuri. Toisaalta yleistyksilla ja yksinkertaistuksilla on
kuitenkin paikkansa, silla on paljon asioita, jotka yhdistdvat enemmaén esimerkiksi
marokkolaisia ja saudiarabialaisia verrattuna suomalaisiin. Olennaista on, etté yleistyksista on
tietoinen. (Hameen-Anttila, 2015.) Pyrkimyksille verrata arabialaista kulttuuria suhteessa

suomalaiseen kulttuuriin on siis kuitenkin myds mielekkaita perusteita.

Kulttuuri-identiteettej& vertaillessa yksilollisyyden ja yhteisollisyyden kulttuuriero korostui.
Pyrin tietoisesti vélttdimaan niiden asettamista paremmuusjarjestykseen, silld& molemmissa on
omat etunsa ja haittansa. On kuitenkin hyvé tiedostaa, ettd usein invidualismi-
kollektivismiakselia on kaytetty kulttuurienvalisen vuorovaikutuksen arviointiin, muistuttaa
Vartia (2009). Yksilollisyyden on kuvattu suosivan suoraa, kun taas yhteisollisen epésuoraa
viestintatyylid.  Koska  yksilokulttuurit  ovat  tyypillisesti  vauraita  ldnsimaita,

kollektiivikulttuureja voidaan helposti yksinkertaistaa ja aliarvioida. (Vartia 2009, 126.)
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Ajattelen kuitenkin, ettd esimerkiksi perhesuhteiden vaalimisessa meilld vaurailla
lansimaalaisilla on yhteisokulttuureista paljon oppimista.

Arabinuorten kotoutumisessa kielen oppimisella ja yhteiskunnallisen kuuluvuuden siteiden
muodostumisella on olennainen merkitys. Molempien vahvistamiseen suomalainen koulu on
avainasemassa. Koulussa oppilaan on tarked saada tuntea, ettd hénen juurensa ovat arvokkaat.
Niit4 ei tarvitse repid pois. Maahanmuuttajaoppilaan on myos tarkeda saada koulusta tukea
suomalaisten juurien kasvattamiseen. Kulttuuriperintokasvatuksen roolia tulevaisuudessa on

siis olennaista kehittaa aktiivisesti.

Kandidaatintutkielma tuntui minusta ikdadn kuin johdannolta ajankohtaiseen ja itseani
kiinnostavaan aiheeseen. Teema lahti avautumaan, mutta jatkotutkimuksessa olisi
mielenkiintoista perehtyéd vield syvemmalle arabialaistaustaisten maahanmuuttajalasten ja -
nuorten kulttuuri-identiteettien muotoutumiseen ja kotoutumisprosesseihin.
Jatkotutkimuksena esimerkiksi tapaustutkimus arabialaistaustaisten
maahanmuuttajaoppilaiden sopeutumisesta suomalaiseen koululuokkaan voisi tarjota
konkreettista tietoa siitd, miten kotoutuminen ja kulttuuri-identiteettien muotoutuminen

etenevat.

Jokainen voi lisatda ymmarrystddn erilaisista kulttuureista esimerkiksi matkustamalla,
katsomalla dokumentteja tai lukemalla Kirjoja. Parhaiten kulttuuriherkkyyttd ja todellisia
kulttuurienvalisen kanssakdymisen taitoja voi kuitenkin oppia vain kahden ihmisen valisessa
vuorovaikutuksessa. Uskon, ettd myods kotouttamisen nakdkulmasta suomalaisten ja
maahanmuuttajien vélisilla ihmissuhteilla on huomattava merkitys. Kahdenvalista
kanssakdymistd ajatellen opettajalla on kaksi tehtdvéé: 1) luoda itse yksilollisid suhteita

maahanmuuttajaoppilaisiin ja 2) edistaé oppilaiden keskinisid kanssakdymisen taitoja.
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