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1 Johdanto

1.1 Johdatus aiheeseen

Anna-Mari Kaskinen on toistaiseksi hyvin vdhén tutkittu runoilija, vaikka héa-
nen tuotantonsa on suosittua ja erittdin tunnettua. Anna-Mari Kaskisen virret,
hengelliset laulut ja lukuisat runokirjat ovat suomalaiselle yleisolle jopa tutum-
pia kuin kirjoittaja itse. Virsi 517 ("Herra, kiidelldsi”) on varmasti tullut tutuksi
virsikirjauudistuksen (1986) jalkeen useimmille kirkossa harvemminkin kéyville.
Muun muassa Petri Laaksonen ja Pekka Simojoki ovat séveltéineet Kaskisen ru-
noja lauluiksi, esittdneet niitd ja tehneet niitd silla tavoin tunnetuiksi laajalle
yleisolle.

Suomen Léhetyseuran 125-vuotisjuhliin tilatusta Liekit-musikaalista "Liek-
kilaulu'{] on jésnyt rippikoululaisten kestosuosikiksi. Jumalan huolenpito nousi
keskeiseksi teemaksi Kaskisen ja Pekka Simojoen kevaalld 2011 ensiesityksensé
saaneessa Onnen vuori -musikaalissa, joka on jatkoa 27 vuoden takaiselle Liekit-
musikaalille”] Kaskisen sanoittamia lauluja lauletaan luterilaisen kirkon Tuomas-
messuissa Tuomaslauluja ja Messulauluja -kirjoista. Kevaalla 2014 ilmestyneessé
viidennen herétysliikkeen kokoamassa Viisikielinen -laulukirjasta perati 15% on
Kaskisen tuotantoa, yhteensa 62 laulua.

Erityisesti Kaskisen hengellisia lauluja lukiessa, kuunnellessa ja laulaessa Ju-
mala on niissé voimakkaasti ja tiivistetysti lasné. Lauluista heijastuu usein kristil-
linen lohtu ja toivo, sekd Jumalan huolenpito, jota saamme Hénen kiimmenellaan
kokea. Tietyt metaforat tuntuvat toistuvan ja nousevan esiin useimmista Kas-
kisen lauluista. Yleensd néilld metaforilla viitataan Jumalaan tai Jeesukseen ja

niilla on selkeat alluusiot Raamattuun.

1.2 Tutkimuksen tavoitteet

Tutkimuksessani pyrin selvittdméaén, millaisten metaforien kautta Kaskinen lau-
luissaan viittaa Jumalaan tai Jeesukseen ja millainen kuva Jumalasta muodostuu
metaforiin liittyvien Raamattu-alluusioiden kautta. Teoreettisena apuvéilineené
kiytéan Gilles Fauconnierin ja Mark Turnerin kognitiivisen metaforateorian poh-

jalta kehitteleméad blending-teoriaa. Pyrin sijoittamaan tutkimani metaforat hei-

1Johdanto teoksessa Bickman 2001}
2Elo 2011|



dén esittamadnsa kaavioon, ja syventdméadn tulkintaa Raamattu-viitausten avul-
la. Koska eri metaforia on paljon, keskityn tutkimaan ldahemmin Jumalan ruu-
miillisuuteen ja inhimillisyyteen tai johonkin aistihavaintoon liittyviad metaforia.

Anna-Mari Kaskisen lyriikkaa ei ole viela tutkittu tieteelliselld foorumilla ja

siksi esittelen tutkimuksessani jonkin verran hénté itseddn ja hdnen tuotantoaan.

1.3 Tutkimusaineisto

Kaskisen tuotantoa on julkaistu useissa hengellisissé laulukirjoissa, runokirjoissa
ja ddnitteissd, joissa on osittain samoja runoja. Tutkimusaineistoa olen etsinyt
Kaskisen nk. seurakuntalauluista. Kénénen ja Huvi maérittelevat seurakuntalau-

lun seuraavasti:

Jo kirkon tai seurakunnan yhteydessa eldvien musiikkia, jossa tuo-
daan esille kuten jumalanpalvelusmusiikissa ryhmén sisiisid tuntoja.
Yhteislaulut, kuten Anna-Mari Kaskisen ja Pekka Simojoen tuotanto,

edustavat titd tyylid parhaimmillaan

Tutkimukseni keskeisimmiksi aineistoldhteiksi olen valinnut muutaman
uusimmista laulukokoelmista: Viisikielinen, Messulauluja ja Uusia messulaulu-

ja. Néiden lisdksi olen ottanut Virsikirjan sen arvostetun aseman vuoksi.

1.4 Viitekehys

Oma tutkimukseni sivuaa jossain maérin kotimaisia tutkimuksia, joissa on tut-
kittu proosaa tai lyriikkaa, jonka subtekstind on Raamattu. Toisaalta yhtenevéi-
syyksié 16ytyy my6s tutkimuksiin, jotka késittelevit Jumalaan tai ruumiillisuuten
liittyvid metaforia.

Tuomo Lahdelma on tutkinut evankeliumeja Endre Adyn lyriikan subteks-
tinéif_f] Lahdelma tuo tutkimuksessaan esille sitd, miten tietty konkreetti teksti,
evankeliumit, tulee esiin toisessa konkreetissa tekstisséd, Adyn lyriikassa. Laajuut-
ta tutkimukselle antavat lukuisat ndkokulmat strukturalistis-semioottisesta kom-
paratismiin, Bloomin psykoanalyysista reseptioestetiikkaan sekd kontekstuaali-

suus tekstista itsestddn muuhun aikalaislyriikkaan. Lahdelman tutkimus osoittaa,

3Ko6nonen ja Huvi 2005, s. 95.
4Lahdelma [1986.



ettd tietyt Adyn runot sitovat suhteellisesti yhté usein evankeliumit ldpinakyvak-
si subtekstikseen. Nain ollen Raamattu on tarked tyylillinen keino. Lahdelma
toteaa myos, ettd Adyn lyriikassa evankeliumien esiintyminen liittyy oleellisesti
vapahtajan etsimiseen ja vapahtaja-kysymyksen ratkaisemiseen. Evankeliumien
vapahtaja esiintyy allusiivisena metaforana rakastetulle naiselle tai naisen rakas-
tamalle lyyriselle minélle.

Oma tutkimukseni liittyy Lahdelman tutkimukseen aineiston allusiivisuuden
tarkastelun osalta. Molemmissa tutkimuksissa Raamattua pidetéddn tutkittavan
aineiston ensisijaisena subtekstind ja semioottinen nakokulma on keskeisella sijal-
la, vaikka Lahdelma tarkastelee aineistoaan my6s monista muista nakokulmista.

Raija Hakalan tutkimus Niilo Rauhalan lyriikasta késittelee modernististen
ilmaisukeinojen ja kristillisen pohjan yhdistdmisti runoissal’] Hakala pohtii tut-
kimuksessaan myo6s kristillisen lyritkan méaritelmééa, sanan merkitysta kristilli-
sessd kielenkdytossa sekd Rauhalan modernin runon struktuuria ja kuvallisuut-
ta. Hakala toteaa Rauhalan luovan runoissaan oman yksityisen symboliikkansa
kristillisen allusiivisuuden kautta. Anna-Mari Kaskisen tuotannossa sen sijaan
kiytetddn nimenomaan Raamatusta nousevaa kielikuvallisuutta.

Yhdistelyteorian ja ruumiillisuuden osalta oma tutkimukseni sivuaa Anne
Péivérinnan tutkimuksia Dylan Thomasin runoudesta. Artikkelissaan Péivérin-
ta pohtii, mikd on kognitiivisen metaforateorian merkitys runontutkimukselle ja
miten yleisluontoinen malli soveltuu yhteen runon kielen tyylillisen analyysin,
runon erityispiirteiden kanssa.ﬁ Paivirinta syventdd myochemmisséd tutkimuksis-
saan nakokulmaansa ja tutkii Thomasin runouden ruumillisuutta kognitiivisen
metaforateorian ja yhdistelyteorian keinoin ja tarkastelee ruumiillisuuden roo-
lia todellisuuden kielellistdmisesséd. Péaivarinnan tutkimuksen keskeinen késite on
késitteellinen metafora (conceptual metaphor), joka on skemaattiseen tietoon pe-

rustuva yhdistelemisen malli[’]

5Hakala [1999|
6Paivarinta 2010L
"Paivarinta [2012]



2 Anna-Mari Kaskinen

Anna-Mari Kaskista (s. 1958) voi syystidkin sanoa yhdeksi tdmén hetken suo-
situimmista suomalaisista hengellisten laulujen sanoittajista. Ensimmaéiset lau-
lut syntyivit Pekka Simojoen séveltdessa Kaskisen valmiita runoja vuonna 1979.
Kaskinen ja Simojoki perustivat tuolloin Alabasteri-yhtyeen, joka esiintyi paa-
asiassa luterilaisten heréatysliikkeiden tilaisuuksissa. Kaksikon varsinainen lapi-
murto tapahtui vuonna 1981, kun Suomen Léhetysseura tilasi heiltd messun La-
hetysjuhlien iltahartaudeksi. Syntyi Afrikkalainen gospelmessu. Messu oli hyvin
suosittu, vaikkakin sen rytmikéstd musiikkia jotkut paheksuivat. Afrikkalaista
messua esitettiin pian ympéari maata ja Kaskisen ja Simojoen voittokulku suomi-
gospelin kirjessd on jatkunut siitd ldhtien

"Anna-Mari Kaskisen kynéstd on ldhtenyt lukematon maara gospellauluklas-
sikkojen lyriikkaa. Hén on ollut paitsi tuottelias ja tasokas, myos harvinainen
pelkkiin teksteihin keskittynyt laulunkirjoittaja.’P] Kaskisen laulut ovat tulleet
tunnetuiksi lapsille ja nuorille rippikoulussa, seurakunnan leireilla seké erityis-
ten messujen ja jumalanpalvelusten kautta. Aikuisen véeston suosimassa Tuo-
masmessussa kidytetdan paljon Kaskisen sanoittamia ja suomentamia lauluja.
Yhteensé hén on kirjoittanut 30 erilaista messua, musikaalia tai musiikkinéytel-
méé, joista tunnetuimpia lienevit Liekit musikaali (1984) ja Hiljaisuuden messu
(1986). Vuoden 1986 virsikirjassa on seitsemén Kaskisen sanoittamaa virttd. Sa-
tojen runojen ja sanoitusten liséksi hén on julkaissut muutamia lastenromaaneja,
pakinakokoelmia ja proosateoksia. Kaskinen on toiminut my6s Lastenmaa-lehden
paatoimittajana vuodesta 1992 ldhtien. Hanen runojaan on kadnnetty yhdeksal-
le kielelle. Hén itse on kdadntanyt runsaasti hengellisid lauluja ja hartauskirjoja
suomeksi [

Kaskisen uskonnolliset juuret ovat Suomen luterilaisissa herétysliikkeissi. Ai-
tinsa suvun puolelta han oli yhteydessa evankeliseen liikkeeseen ja isénsé puolel-
ta Savon herdnnéisiin. Lapsuuden leikkitoverit olivat lestadiolaisia. Opiskeluaika-
naan hén tutustui veljenséd kautta Suomen Luterilaisen Evankeliumiyhdistyksen
ja Suomen Evankelisluterilaisen Kansanlahetyksen toimintaan. Ekumenian Kas-
kinen kohtasi jo lukioaikanaan ollessaan vaihto-oppilaana Kanadassa. Koulussa

oli oppilaita 46 eri maasta ja he edustivat kaikkia suurimpia maailmanuskontoja.

8“Anna-Mari Kaskinen & Pekka Simojoki: yhteistyon 25. vuosi”|[2004.
9Ko6nonen ja Huvi 2005, s. 130.
10«Anna-Mari Kaskinen”|[2005.



Toisten kristittyjen opiskelijoiden kanssa Kaskinen sai kokea yhteytté, jota hén

kuvaa néin:

Opin mitd on yhteys yli kirkkokuntarajojen. Ympéaroivisséd moniar-
voisessa, voimakkaassa opiskelijajoukossa meita yhdistivat nakymaét-
tomét siteet, jotka eivat kuitenkaan muodostuneet muureiksi meidéan

ja toisten oppilaiden VélilleE-]

Anna-Mari Kaskinen valmistui filosofian maisteriksi Helsingin yliopistosta
vuonna 1986 padaineenaan kirjallisuustiede. Opiskeluaikanaan hén asui Aaro Hel-
laakosken lesken, Lempi Hellaakosken luona kolme vuotta. Kaskinen pitda tuo-
ta aikaa merkittdvina hanen omalle kirjalliselle kehitykselleen. Kaskinen kertoo

tuosta ajasta:

Tuo aika oli kuin sukellus 1900-luvun kirjallisuus-ja kulttuurihistori-
aan. Hellaakoskien koti oli todellinen taiteiden tyyssija. — Sain myés
tilaisuuden vierailla Hellaakoskien kesdhuvilalla Taipalsaaressa, jossa
olivat syntyneet Satakieli-sarjan hienot runot. Noista péaivista lahtien

Aaro Hellaakosken runot ovat olleet minulle erityisasemassal”]

Anna-Maija Raittila on toinen Anna-Mari Kaskiseen paljon vaikuttanut ru-
noilija, mutta myos hengellinen esikuva. Raittila on taizélaisyyden, retriittien ja
hiljaisuuden uranuurtaja Suomessa.

Kaskisen runoissaan kayttama kieli ja Raamatun tulkinta on monessa mielessa
Raamattua mukailevaa. Néistd parallelismi on usein silmiinpistdvin piirre. Se
sopii erityisen hyvin laulettaviksi tarkoitettuihin runoihin. Toisaalta néen siinéd
yhteyttd nk. meditaatiorukoukseen, jossa lyhyttd rukousta tai Raamatun jaetta
toistetaan mietiskellen.

Toisin kuin Raamatun runoissa, Kaskinen kayttaéd ldhes poikkeuksetta lop-
pusointuja sekd jonkin verran myos alkusointua. Kaskisen uskonnollinen kieli on
tyyliltdan yleistajuista ja ekumeenista. Hanen runonsa muistuttavat usein psal-
meja monessa suhteessa. Muun muassa omien tuntojen purkaminen Jumalalle,
Jumalan ylistdminen tai avun pyytdminen Héneltd ovat myos psalmeista 10yty-
vid piirteitd. Osa Kaskisen runoista on siunauksia, hyvien asioiden ja Jumalan
avun toivottamista ldhimmaiselle, kuulijalle. Sana psalmi tulee kreikan kielesté

(kr. kielisoittimella sdestetty laulu)lr_gl ja kuvaa Kaskisen runoja siksikin hyvin,

HKaskinen 2003], s. 25-28.
12Anna-Mari Kaskinen”|[2005.
13Koukkunen ja Hosia 2004, s.961.



ettd monien niiden séveltdjad Simojoki on esittdnyt niitd nimenomaan kitaran

sdestyksellé.
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3 Teoria

Kirjallisuuden tutkijalle luonteva teologinen lahestymistapa Raamattuun on tar-
kastella sité lahinna kieliopillis-historialliselta kannalta, kuitenkin kirjallinen ote
sailyttden. Leland Ryken johdattelee tdhan nédkokulmaan teoksessaan Kuinka lu-

kea Raamattua kaunokirjallisuutena, ja toteaa:

— — — kirjallinen ldhestymistapa perustuu kaikin osin siihen, mité
raamatuntutkijat ovat tehneet selvittddkseen Raamatun tekstin alku-
perdisen, sen Kkirjoittajien tarkoittaman merkityksen. Téassa kirjassa
kuvaamani kirjallinen ldhestymistapa on itse asiassa raamatuntulkin-
nan kieliopillis-historiallisen menetelmén looginen jatkumo. Molem-
missa lahestymistavoissa pidetdén kiinni siité, ettd meidén on ldhdet-
tava liikkeelle Raamatun sanojen kirjaimellisesta merkityksesté, joka

midrdytyy sen kirjoittajien historiallisesta taustasta[]

Runon kuvallisuudesta puhuttaessa méaritelmét ovat toisinaan kiytadnnossa
tulkinnanvaraisia ja tiukkoja rajoja maéritelmille voi olla vaikea vetdd. Leland
Ryken toteaa saman ongelman muun muassa joissakin Jumalaa késittelevien kie-
likuvien luokittelussa, jossa sama kielikuva voitaisiin maéritelld metonymiaksi,

synekdokeeksi, metaforaksi tai symboliksi/”|

3.1 Intertekstuaalisuus

Tutkimus, joka jossain maarin tutkii kahden eri tekstin vélisid suhteita, ei voine
ldhted liikkeelle muualta kuin intertekstuaalisuuden maérittelysté ja oman tutki-
muskohteen suhteuttamisesta kyseiseen tutkimustraditioon ja sen liséehtoihinm
Pekka Tammi toteaa, ettd nykyisin intertekstuaalisuudella tarkoitetaan ldhinna
jalkistrukturalistista ideologiaa, joka vastustaa tekstien vélisten suhteiden rajaa-
mista analyysia varten. Puhutaan tekstien “anonyymeista” lahteisté, joita ei voi-
da jaljittaa, mutta jotka ovat ldsna lukemistavoissamme. Intertekstuaalisuudes-
ta puhuttaessa muistetaan myos viitata ranskalaisen Julia Kristevan ilmaukseen

teksteistd "sitaattien mosaiikkina”, jotka ovat osa ddretonta merkitysketjua, jonka

MRyken [2001} s. 13.
15Ryken [2001, s. 133.
6 Tammi [1991, vrt. s. 72.
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puitteissa lukija on vapaa yhdistdméan tekstin elementtejd mihin tahansa koh-
taamiinsa teksteihin[”"| Tam# intertekstuaalisuuden strukturalistinen ksittelyta-
pa on kuitenkin toimimaton tutkimuksessa, jossa tekstilld on olemassa selvasti
jaljitettavissa oleva lahde.

Michael Riffaterre jakaa intertekstuaalisuuden késitteen kahtia. Aleatorinen,
eli satunnainen intertekstuaalisuus on kysymyksessa silloin, kun lukija luo yh-
teyden tekstin ja minké tahansa toisen tekstin vélille omista, yksilollisistd nako-
kulmistaan kédsin. Obligatorinen intertekstuaalisuus sen sijaan on rajoittunutta
subtekstin suhteen. Tamaé tulee esiin silloin, kun lukijan huomio kiinnittyy teks-
tissa poikkeavuuksiin, outoihin ilmaisuihin tai sanontoihin, joihin konteksti ei tuo
selitystd. T&lldin lukijalle tulee tarve 16ytii selittivi subteksti[™

Erityisesti slaavilaisen kirjallisuudentutkimuksen alueella subtekstia on usein
ajateltu “kitkettynd” merkitykseni, joka 16ytyy primaarimerkityksen altal"’] Ki-
ril Taranovski on omissa tutkimuksissaan nimittanyt subtekstiksi kaunokirjallisia
teksteja, jotka antavat tulkittavan tekstin elementeille semanttisen motivaation.
Usein lukija antaa runon elementille merkityksen myos tekstin syntagmassa. Sub-
tekstin havaitseminen ei ole runon ymmartamisen vélttamaton ehto. Subteksti on
siis olemassaoleva teksti, joka voi tulla esiin uudessa tekstissd monella tavoin: yk-
sinkertaisena impulssina, tukien tai paljastaen myohemman tekstin sanomaa tai

poleemisesti kisiteltyni”’

3.2 Alluusio ja subteksti

Alluusiota pidetdén useimmiten yhtend viittauksen lajina. Alluusion késitetté
madritellessd kannattaa ldhted liikkeelle subtekstin kéisitteen méarittelylla. Tuo-
mo Lahdelma maérittelee subtekstin tarkoittavan tekstia, joka tulee jollain tavoin
esiin itseddn myohemmassa tekstissd. Subtekstin késitteen voi ymmértas laajas-
ti, sen ei tarvitse olla kirjallinen teksti, vaan se voi olla esimerkiksi historiallinen
henkil6 tai tapahtuma. Kuitenkaan mikédn abstraktio itsessédén ei voi olla sub-
tekstind, vaan subtekstin on oltava asian representaatioEr] Kiril Taranovski jakaa
subtekstisyyden esiintymisen neljaan tyyppiin:

1.Subteksti palvelee yksinkertaisena impulssina kuvan luomiselle.

" Tammi 1991] s. 73.
8Makkonen [1991}, s. 23-24.
9 Tammi (1991} s. 60.
20Tammi [1991] s. 63-66.
21T,ahdelma [1986, s. 20-21.
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2.Subtekstiltd on lainattu rytminen figuuri ja sen sisdltamaa aénteistoa.
3.Subteksti tukee tai paljastaa myohemmén tekstin poeettista viestia.
4.Runoilija kéasittelee subtekstia poleemisesti.[g_zl

Toisaalta Lahdelma itse jaottelee subtekstisyyden kahteen lajiin, alluusioon
ja vaikutukseen. Kirjallinen vaikutus voi olla valillista tai vélitontd seka varsi-
naista vaikutusta tai lainausta?’] Hermerénin mukaan varsinaista vaikutusta on
se, jos aikaisempi teos tulee esiin uudessa halliten sitéd. Toisen teoksen kayttéami-
nen ldhteend tai siitd lainaaminen ei siis ole Hermerénin tarkoittamaa varsinais-
ta vaikutusta. Hermerén maééritteleekin varsinaisen vaikutuksen nain: Jos X on
vaikuttanut varsinaisesti Y:n syntyyn suhteessa a, niin a ei ole mikdan X:sté lai-
nattu yksityiskohta vaan lapitunkevampi, koko Y:té koskeva piirre. Varsinaisen
vaikutuksen edellytyksené on, ettd Y:n tekijé on assimiloinut teoksen XF_I]

Anna-Mari Kaskisen runoissa Raamattu seké kristillisyyden representaatiot
ovat selvésti varsinaisesti vaikuttaneet runojen sisaltoon ja osittain myés tyyliin.
Tamaén liséksi runoissa voidaan havaita Taranovskin kolmen ensimmaisen tyypin
subtekstisyyden esiintymista suhteessa Raamattuun. Ensimméinen tyyppi on la-
hella varsinaisen vaikutuksen késitettd. Rytminen figuuri tulee joissain runoissa
esiin psalmeja myotailevan parallelismin kautta. Kolmas tyyppi on merkittéavin,
eli Kaskinen paljastaa ja tukee Raamatun kristillistd sanomaa.

Alluusiota kuvataan usein merkkiteoreettisin keinoin. Lahdelma toteaakin, et-
ta kielen merkit, esimerkiksi sanat, muodostuvat siséllon ja ilmauksen suhteesta.
Talloin siis merkki on jokin sellainen ilmaus, joka viittaa johonkin sisaltoon. Sana-
taiteessa ilmaukset viittaavat teoksen sisdiseen todellisuuteen. Alluusion ilmaus
viittaa tdmaén lisdksi toisen tekstin ilmaukseen, joka edelleen viittaa oman teks-
tinsé todellisuuteen. Carmela Perri havainnollistaa alluusion viittauksellisuutta
vertaamalla ilmausta erisnimeen, joka merkitsee yksilon (eli tdssé tapauksessa
lahdetekstin), ja samalla implisiittisesti osoittaa niihin lahdetekstin ominaisuuk-
siin, jotka ovat relevantteja alluusion merkityksen kannalta[*|

Irwinin mukaan alluusio on epésuora viittaus, jonka ymmértamiseksi tarvi-
taan jotain enemmén kuin vain kuvattavan korvaamista jollain toisella sanalla

tai ilmauksella | T#ss# mielessi alluusio eroaa symbolista, jonka useimmiten voi

22T,ahdelma [1986), s. 20.
Z3Lahdelma (1986, s. 38.
Z4Hermerén 1975, s. 98-99.
25Perri [1978, s. 291.
26Trwin 2001} s. 218.
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korvata. Jotta lukija voisi tulkita alluusion oikein, hénen on tunnistettava teksti,
johon alluusio viittaa ja tehtdva tdydentévid assosiaatioita sen pohjalta. Alluusio
voi kohdistua paitsi tekstin siséltéon, myds sen tyyliin tai muotoon. Alluusion
tulkitsemiseksi tarvittavan tiedon maara voi vaihdella sisépiirin tiedosta univer-
saaliin tietoon, joista ensinmainittu on verrattain tyypillinen [*']

Alluusio on olemassa, jos tekija on tarkoittanut tietynlaisen epésuoran viit-
tauksen tunnetuksi alluusiona ja jos se on periaatteessa mahdollista havaita. Al-
luusion olemassaolo vaatii tekijéan tarkoituksen, silla tahatonta alluusiota ei ole
olemassa, sellainen on vain lukijan omaa assosiaatiotaEg] Alluusiota ei tule sekoit-
taa intertekstuaalisuuden siihen puoleen, etté yksi teksti voi vaikuttaa toiseen tai
ne voivat olla saman ajanhengen tuotteita. Alluusiota voidaan pitdé onnistunee-
na, jos tarkoitettu yleisd tai ainakin osa siitd ymmartad sen. Toisaalta myos
epéaonnistunut alluusio on alluusio. Alluusioiden tulkinnassa kannattaa muistaa
kaikkeen tulkitsemiseen liittyva seikka, ettd lukijan assosiaatiot voivat kuitenkin
olla erilaisia kuin tekijin tarkoittamat ]

Symboli syntyy kielikuvan toistuessa ja vakiintuessa ja silla on kiinted, kult-

tuurisidonnainen merkitys>|

3.3 Metaforatutkimus

Metaforien tutkimuksessa on erotettavissa nelja teoriasuuntausta. Korvaamis- ja
vertaamisteoriat pohjautuvat klassiselle retoriikalle, ja niiden mukaan metafora
el synnytd uutta informaatiota tai sanastoa, vaan se on korvattavissa toisella kir-
jaimellisella ilmaisulla. Korvaamisteoriassa metaforan tarkoitus kielesséa on tyylil-
linen. Vertaamisteoriassa metaforaa pidetaén kahden késitteen vertailuna, joissa
asioiden vililli on analogia tai samankaltaisuus Y| Vertaamisteoriassa ajatellaan
metaforan olevan lyhennetty vertaus, missé vertailu on implisiittisté; epasuoraa
tai kitkettyd?] Undempia teoriasuuntauksia edustavat vuorovaikutukseen poh-
jaava janniteteoria ja kognitiivinen metaforateoria. Janniteteoriassa metaforaa

tarkastellaan laajemmassa kontekstissa, kuvattavan ja kuvan vélisend vuorovai-

2TIrwin [2001} s. 288.

Z8Irwin [2001} s. 292.

PIrwin 2001} s. 294-295.

30Kantokorpi, Lyytikdinen ja Viikari 1990, s. 78.
31Krappe [2010, s.147-148.

32Elovaara [1992, s.14.
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kutuksena ]

3.3.1 Kognitiivinen metaforateoria

Neljas teoria on kognitiivinen metaforateoria ja sen perustajat ovat George La-
koft ja Mark Johnson. Kirjassaan Metaphors We Live By he esittelevit ajatus-
taan siitd, ettd metafora itse asiassa on kokonaisvaltaisesti ldsna ihmisen kielessé,

ajattelussa ja toiminnassa:

...metaphor is pervasive in everyday life, not just in language but in
thought and action. Our ordinary conceptual system, in terms of
which we both think and act, is fundamentally metaphorical in
nature

Metafora ei siis ole vain sana, tai kielellinen seikka. Koko ajattelu on laajasti
metaforista ja ihmisen késitesysteemi on metaforisesti rakentunut ja méériteltyﬂ
Metafora ymmarretdén ja koetaan johonkin toiseen asiaan liittyvien késitteiden
avulla. Metaforat ohjaavat tiedostomattomasti ihmisen ajattelua ja toimintaa.

Lakoff méérittelee varsinaisen metaforan kuvauksena (mapping) lihdekentés-
téa (source domain) kohdekenttaén (target domain), ja nimenomaan matemaatti-
sessa mielessi®|P"} Voidaan esimerkiksi sanoa, ettd metaforassa “A on B” osa lih-
dekentén B tietorakenteesta kartoitetaan kohdekenttiin A P¥ Kuvauksessa meta-
fora siirtda tietoa ja merkityksid yksisuuntaisesti ldhdekentastd kohdekenttaén.
Léhde- ja kohdekentén vililla vallitsee rakenteellinen vastaavuus.

Mielikuvaskeemat (image schemas) ovat pelkistettyja malleja, jotka toistuvat
aisti- ja motoriikkapohjaisessa kokemuksessamme. Téallaisia ovat esimerkiksi lii-
kerata, rajattu sisétila, tasapaino ja symmetria. Rakennamme kokemuksiamme ,
tunnistamme asioita ja tapahtumia, ja luokittelemme niitd mielikuvaskeemojen
avulla Y

33Krappe [2010, 5.149,162.

34Lakoff ja Turner 1980, s. 3.

35Lakoff ja Turner 1980, s.6.

36Lakoff 1990, s. 48.

37Koska Lakoff tuo termien matemaattisen nikokulman niin selkeéisti esille, olen itse padtynyt
kiyttamédn tutkimuksessani suomenkielistd termid ’kuvaus’, joka on vastaava matematiikan
termi. Suomalaisilla tutkijoilla on téssikin vaihtelua, esim. ’kartoittamisprosessi’(Paivérinta
2010, s.12), ’siirtyméa’ (Onikki|1992} s. 34), ’kuvaus’ (Nikanne 1992, s. 77).

s®Lakoff ja Turner [1989] s.59.

39Turner [1996] s. 16.
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Ruumiilliset skeemat ovat erityisten metaforien ja niitd muokkaavien yleisim-
pien kisitemetaforien (conceptual metaphor) perustana. Ajattelun ja késitteen-
muodostuksen ajatellaan perustuvan havainnoille, ruumiillisille kokemuksille ja
esineiden manipuloimiselle. Erilaisia kokemuksia késitellasn, luokitellaan ja ja-
sennetadn mielikuvaskeemojen kautta. Eri késitteiden ja késitealojen vélilla on
myo6s kokemusperdinen vastaavuus. Kielenkédytto perustuu skeemoihin, jotka oh-
jaavat kasitemetaforia. Abstrakti kisite ymmaérretadn lopulta fyysisen kokemuk-
sen alueelle kuuluvan kasitteen avulla. Ylipadatan koko kasitesysteemi nahdadn
kauttaaltaan metaforisena, mielikuvaskeemojen ja késitemetaforien eli kielessé
yleensakin kéytossa olevien metaforien varaan rakentuvana.m

Esimerkiksi metaforassa JUMALA ON SYLI yksi abstrakti késite, JUMA-
LA, ymmérretddn fyysiseen kokemukseen liittyvin, SYLIn késitteelld. SYLI on
metaforan ldhde ja JUMALA on se kisite, joka ymmérretdan metaforisesti, eli
kohde. Kukin késite koostuu toisiinsa liittyvista skeemoista eli pelkistetyisté, ra-
joiltaan avoimista kuvista, seikoista ja suhteista, jotka késite mielessa heréttéiéiEZ]

Kasitteen SYLI skeemaan kuuluu esimerkiksi:

SYLI
ihmisyys
lampo
pehmeys
turva
ldheisyys
lohtu

Lakoffin invarianssihypoteesina tunnettu ajatus perustuu struktuurin saily-
miselle. Metaforassa kaksi késitteistyksen alaa liittyvét toisiinsa siten, ettd nii-
den vilille muodostuu rakenteellinen samankaltaisuus. Metaforinen vastaavuus
on toki osittaisia (partial), eli metaforissa kaikki osat eivit sovi yhteen. Lakoffin
mukaan se osa lahdekentén rakenteesta, joka on kuvattu, séilyttda kognitiivisen

topologiansa eli mielikuvaskemaattisen rakenteensa.@

40Krappe 2010, s. 150-151.

4 Lakoff ja Turner 1980, s. 3-6.

42Skeema tai “ideaalistettu kognitiivinen malli” eli ICM (idealized cognitive model), (ks. esim.
Lakoff (1987, s. 68-76)

43Lakoff 1990, s. 39, 54.
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3.3.2 Blending-teoria

Kognitiivisen metaforateorian pohjalta mm. Gilles Fauconnier, George Lakoff ja
Mark Turner ovat kehittédneet ns. blending-teorian. Se pyrkii ndkeméain meta-
forateorian rakenteita laajemmin ja joustavammin. Turnerin mukaan metaforien
merkitykset ovat elavid, aktiivisia, dynaamisia ja yleisi, rakennettu tiettyihin tie-
tdmisen ja tekemisen tarpeisiin. Merkitykset muodostuvat monimutkaisista hei-
jasteluista, sitomisista, yhdistdmisisté ja yhdentymisisté useilla kentilld ]

Mentaaliset kentét tai tilat (mental spaces, input spaces)ﬁ ovat késitteistoa,
jotka muodostuvat kulloisellakin hetkelld ajattelun ja ymmértamisen kautta. Ne
yvhdistyvat mielessa seka pitkaaikaiseen skemaattiseen tietoon, ikddnkuin yleiske-
hykseen, etté pitkdaikaiseen erityiseen tietoon, kuten muistoon jostakin tietysté
tapahtumasta. Mentaaliset kentét ovat osittaisia ja vajaita ja jasentyneet jonkun
tietyn kehyksen mukaan. Ne on yhdistetty kesken&ddn ja niitd voidaan muokata
ajattelun myotd. Kentdt muovaavat dynaamista kartoitusta (mapping) kielessi
ja ajattelussa. Osittainen kartoitus yhdist#d vastineet eri kentissd ]

Mentaalisia kenttid kuvataan yleensa ympyroind, niissé olevia elementteja pis-
teind tai symboleina ympyroiden sisillé ja eri kenttien vélilla olevien elementtien
yvhteyksié viivoilla. Lisdksi kehysrakenne, joka tdydentdd mentaalista kenttaé, on
kuvattu joko ulkopuolisena suorakulmiona tai ikonisesti ympyran sisalla.

Kolmas mentaalinen kentté on geneerinen kentté (generic space), joka kokoaa
lihtoaineskentisté sen, miki niissid on yhteista "]

Neljds kenttéd on yhdistelykenttd (blended space), jossa kahden ldhtoainesken-
tan erityistd ainesta on heijastettu uuteen kenttddn. Geneeriset kentét ja yh-
distelykentét voivat vaikuttaa toisiinsa. Yhdistelykentta sisiltda yleisté ainesta,
joka on saatu geneerisestd kentdstéd. Siind voi myos muodostua ainesta, joka on
lahtoaineskentissd mahdotonta. Heijastumat ovat valikoivia: kaikki ei heijastu
yhdistelykenttzn [

Yhdistelykentéssd ldahtoaineskenttien elementit voivat muodostaa suhteita,
joita niilla ei ole erillisissa kentissd. Vastine-elementit voivat olla erilladn tai su-
lautua toisiinsa. Yhdistelykenttadn tuodaan tiedostamatonta taustatietoa, eraan-

laista merkityskehystéa, jonka avulla voidaan taydentad tulkintaa. Yhdistelyken-

44Tyurner [1996], s. 57.

45Suomenkieliset termit hiukan vaihtelevat tissikin.
46Fauconnier ja Turner 2002, s. 40-41.

4"Fauconnier ja Turner 2002, s. 41.

48Fauconnier ja Turner 2002, s. 47.
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tassid muodostetaan metaforan varsinainen tulkinta ]

49ks. esim. Fauconnier ja Turner 2002, s. 40-50.
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4 Kaskisen Jumala-metaforia

4.1 Ruumiilliset metaforat

4.1.1 Kasvot

Uskon, vaikken nie

Miné uskon, vaikken née tietd halki pimeén.

:;:Miné uskon, vaikka Herra, vihan vasta ymmarran:;:

Miné uskon, vaikka itku tdndédn silmét sumentaa.

:;:-Miné uskon, vaikka murhe on kuin tulta polttavaa:;:

Mina uskon, vaikka joudun yksin y6hon synkimpééan.

:;:Miné uskon, vaikka taalla vaille vastausta jaan:;:

Mina uskon, vaikken lainkaan tunne kasvojasi nyt.

:;:Ota késiisi, oi Herra, taméa usko jarkkynyt:;:

Miné& uskon, en voi muuta, kun ei muuta olekaan.

;;:Kenen turviin voisin menn, kenen kanssa kaiken jaan?:;{

Fauconnierin ja Turnerin yhdistelykaavion lahdekenttaan on sijoitettu Kaski-
sen runossa "Uskon, vaikken née” esiintyviin kasvoihin liittyvia elementteja. Katso
kuva [T Runossa on pimeéé, itku on sumentanut silmét ja runon miné on yksin
synkéssd yossd. Nakeminen ja sen kautta tapahtuva tunnistaminen on olosuh-
teista johtuen vaikeaa, ellei jopa mahdotonta. Runon miné toteaa, ettei lainkaan
tunne nyt Herran kasvoja.

Kohdekentéssd on ajatus siitd, millaiset Jumalan kasvot runon mindn mie-
lesté, tai kulttuurisen tiedon tai Raamatun perusteella ovat. Jumalan ajatellaan
olevan muuttumaton, toisaalta hinen kasvojaan ei ihminen voi ndhda, toisaalta
hénen kasvoiltaan loistaa valo.

Raamatussa Jumalan kasvoilla tarkoitetaan useimmiten Jumalaa itseddn ko-
konaisuutena eli kasvot on Jumalan synekdokee. Samoin termi "Jumalan nimi”
viittaa Jumalaan itseensé. IThmisen suhde Jumalan kasvoihin on kahtalainen: toi-
saalta ihminen, jolla on huono omatunto, kitkeytyy tai pakenee Jumalan kasvojen
edesté, toisaalta Jumalan kasvoista etsitddn Hédnen armoaan ja suosiotaan. Jal-

kimmaéinen tulee erityisen hyvin ilmi nk. Herran siunauksesta, jonka sanamuodon

50 Viisikielinen|[2014, nro 229.
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Generic Space

Ruumiinosa

Tuttuus

Néakeminen

’ Olosuhteet

Input Space 1 Input Space 2

Kasvot

Ei tutut / / Q\ Muuttumaton Jumala
Néakeminen mahdolljs { \(%(@ihnmisen nahtavissa

Jumala on valo

Jumalan kasvot

Tuntematon — Tuttu

Pimeys ——  Valo

Nahtavissa Ei ndhtavissa

Usko ——
Usko

Néakeminen

Kuva 1: Yhdistelyteorian kaavio: Kasvot
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Jumala itse neuvoo Moosekselle: 7 Herra siunatkoon sinua ja varjelkoon sinua,
Herra kirkastakoon sinulle kasvonsa ja olkoon sinulle armollinen. Herra kaanta-
k6on kasvonsa sinun puoleesi ja antakoon sinulle rauhan.’m

Jumalan nékemiselld viitataan hengelliseen ilmestykseen, mutta ei kuitenkaan
tiydelliseen Jumalan nikemiseen. RaamatunP’ mukaan Jumalan tiydellinen n-
keminen on ihmiselle hengenvaarallista: "Herra sanoi vield: "Sind et voi nahdé
minun kasvojani, silld yksikddn ihminen, joka ndkee minut, ei jaa eloon.’m

Joitakin poikkeuksia Raamatusta silti 10ytyy. Painittuaan yon enkelin kanssa
Jaakob kokee ndhneensd Jumalan kasvot: "Jaakob antoi paikalle nimeksi Penuel.
Hén sanoi: 'Mind olen nahnyt Jumalan kasvoista kasvoihin, ja silti olen elos-
sa.” P%| Mooseksesta kerrotaan Herran sanoneen:”Hinelle puhun suoraan kasvois-
ta kasvoihin, en arvoituksellisin sanoin vaan avoimesti. Hin saa katsoa Herran
kirkkautta suoraan.’’| Myds Abrahamin kerrotaan kohdanneen Herran silloin,
kun Abraham ja Saara saivat kuulla, ettd he saisivat viela vanhoilla péivillaén
lapsen [

Jeesuksen Kristuksen kasvot tarkoittavat myos itse Jeesusta. Hénen kasvoil-
taan loistaa Jumalan kirkkaus. Jeesuksen kasvojen nékemiseen liittyy kuitenkin
erityinen lupaus: Herran palvelijat saavat taivaassa ndhda Hanen kasvonsa ilman
kuoleman uhkaa >’

Heprean kielen kasvoja tarkoittava sana on ’paniim’ (yks. paneh). Sen mer-
kitys on kuitenkin laajempi kuin suomen sana ’kasvot’. Esimerkiksi englannin-
kielinen Raamattu New International Version@] on kddntanyt sitd mm. sanoilla
"before’, 'face’ ja 'presence’ [T 'Kasvot’ voivat siis tarkoittaa myds edessd olemis-
ta, ldsndoloa tai jopa pintaa, kuten merkityksessd face of the earth tai face of
the fire. Voisi ajatella, ettd 'paniim’ tarkoittaa sitd kohtaa, jossa subjekti kohtaa
objektin.

Juutalainen filosofi Emmanuel Levinas nostaa kasvojen maaritelméan abstrak-

514. Moos. 6:25-26

53Iso Raamatun Tietosanakirja|[1965-1969, osa 4, s. 67.
53 Pyhd Raamattu|[1933 /1938,

542 Moos. 33:20-23

53Iso Raamatun Tietosanakirja[1965-1969, osa 4, s. 68.
561. Moos. 32:31

574. Moos. 12:8

581. Moos. 18

Jso Raamatun Tietosanakirjal[1965-1969, osa 4, s. 68.
89The Holy Bible. New International Version) 1984.
61Kohlenberger ja J. A. Swanson 1998, s. 1313.
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timmalle tasolle. Antti Ponni tiivistdd Levinasin ajattelua teoksen Etiikka ja dd-

rettomyys esipuheessa:

Haluamisessa "aarettoména” kohdatulle toiselle, "tavalle, jolla Toi-
nen esittdd itsensid ohittaen minussa olevan idean Toisesta”’, Levinas
antaa nimen kasvot (visage). Levinas kuvailee kasvojen intentionaali-

29

seen tietoisuuteen palautumatonta "esiintuloa” "ilmoituksena” tai "il-

mestymisend” (révélation) ja “epifaniana’ (épiphanie).@

Levinasin ajattelun mukaan toisen kasvojen kohtaamiseen liittyy vaatimus minéal-
le luopua erillisyydestéaén. Toisen haluaminen on sosiaalisuutta, eettinen tapah-
tuma. Leland Ryken kuvaa Raamatun yhtendistd késitystd moraalista samaan
tapaan: "Sitapaitsi eettistd velvollisuutta ei kuvata ihmisen omana ponnisteluna
kohti moraalista taydellisyytta vaan alistumisena Jumalan lakeihin tai sopeutu-
misena Jumalan luonteenlaatuun”@ Téassakin on kysymys omasta erillisyydesta
luopumisesta, uskonnollisessa mielessa taipumisesta Jumalan tahtoon.

Tulkinnan muodostavassa yhdistelykentéssa on paljon paradokseja. Pimeés-
sakin on valoa. Tuntemattomalta néyttivat kasvot ovat kuitenkin tutut. Usko
syntyy vastoin toivottua nakemistd. Runon minén usko allusoituu Jobin uskoon:
"Jumala on pystyttanyt tielleni kivivallin, en padse siitd yli, kaikki polkuni hén
on peittanyt pimedan.— Ja sitten, kun minun nahkani on riekaleina ja lihani
on riistetty irti, mind saan nédhda Jumalan, saan katsella héntd omin silmin, ja
silméni nikeviit: hin ei ole minulle outo! Titi minun sydédmeni kaipaa.’ ] Jobin
tavoin runon mind luottaa siihen, etta vaikka eldmén syvimmét ja tuskallisimmat
kriisit koettelevat, Jumala ei muutu niiden mukana.

Usko ja luottamus tulevat ndkyviin runon mindn pyynnossa "Ota kasiisi, oi
Herra, tdmé usko jarkkynyt” | kun héan hengellisessi mielessé Jeesuksen (ja Daa-
vidin) tavoin jattédd henkensd Isén késiin: "Ja Jeesus huusi kovalla danelld: "Is4,

sinun késiisi miné uskon henkeni.’

Katsomaan kasvojesi rauhaa

Huoliini nddnnyn, puoleesi kddnnyn katsomaan kasvojesi rauhaa.

Katsomaan kasvojesi rauhaa, katsomaan kasvojesi rauhaa.

62T evinas 1996, s. 18-19.
63Ryken 2001} s. 239.

64Job. 19:8, 26-27

65Luuk. 23:46, ks. myos Ps. 31:5
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Mieleni nosta pois ahdingosta katsomaan kasvojesi rauhaa.

Katsomaan kasvojesi rauhaa, katsomaan kasvojesi rauhaa.

Valosi anna, heikkoa kanna katsomaan kasvojesi rauhaa.

Katsomaan kasvojesi rauhaa, katsomaan kasvojesi rauhaa.

Luoksesi kuljen, silméni suljen katsomaan kasvojesi rauhaa.

Katsomaan kasvojesi rauhaa, katsomaan kasvojesi rauhaa 9]

Runon miné on syvésti ahdistunut. Hénessa itsesséddn on sisdinen myllerrys,
hén on huolien nujertama, ndantynyt. Hén ei itse kykene auttamaan itsedan ja
niinpa hén epédtoivossaan turvautuu Jumalan apuun ja kddntyy Hénen puoleen-
sa. Kun ihminen kdéntyy toisen ihmisen puoleen, hén niakee tdmén kasvot. Niin
on my6s Jumalan kanssa. Kasvot (tai silmét) ovat ihmisen sielun peili, ja Ju-
malan kasvoista voi lukea siitd millainen Han on. Jeesus lupaa opetuslapsilleen
jaahyvéaispuheessaaan: "Miné jatén teille rauhan. Oman rauhani minéd annan teil-
le, en sellaista jonka maailma antaa. Olkaa rohkeat, #lkiid vaipuko epitoivoon.”T|
Runon miné kohtaa kaipaamansa rauhan Jumalan kasvoilta.

Téssa kohtaamisessa runon miné alkaa puhua Jumalalle. Han pyytaa Jumalaa
auttamaan itseddn, kddntamédan hanen katseensa pois ongelmista, kohti Jumalaa.
Myo6s valo, jota han pyytdad Jumalalta, liittyy rauhaan ja ongelmien ratkaisuun.
Valolla voi olla useampia merkityksia Raamatussa, mutta tama valo on Jumalan
kasvoilta loistavaa valoa. Strong sanoo: “the fig. extension ’light of the face’ is
a positive, happy attitude, resulting from relief from trouble.@’ Ihminen toivoo
padsevansa voitolle ongelmistaan Jumalan rauhan ja erityisen siunauksen, valon
avulla. Thminen tunnustaa olevansa heikko, eiké kykene edes jatkamaan matkaa.
Niinpé hin pyytdad Jumalaa kantamaan hanta siunauksen déreen, Jumalan kas-
vojen eteen.

Usein vaikeiden eldmaéntilanteiden keskelld ihminen nidkee oman rajallisuu-
tensa ja tulee niin ajatelleeksi my6s kuolemaa. Runon min& on hyvin tietoinen
kristinuskoon liittyvistd paradokseista ja hin soveltaa niitd omaan ilmaisuunsa
sanoessaan “silméani suljen katsomaan”. Paavali kiyttda samantyyppista ilmaus-
ta muistuttaakseen siita, etteiviat ne olosuhteet, jotka ndemme ja joiden keskelld

elamme, ole olennaisinta: "Emmeka me kiinnité katsettamme niakyvaan vaan né-

66Laaksonen, Pihlaja ja Soili 2002, s. 60.
67Joh. 14:27
68Strong, Kohlenberger III ja J. Swanson 2001, s. 1357, n:o 216.
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kymittomiin, silld nikyvi kestd# vain aikansa mutta nikymiton ikuisesti. [

Kasvojen nakeminen allusoi myos ensimmaiseen Korinttilaiskirjeeseen: "Nyt
katselemme vield kuin kuvastimesta, kuin arvoitusta, mutta silloin ndemme kas-
voista kasvoihin. Nyt tietoni on vield vajavaista, mutta kerran se on taydellista,
niin kuin Jumala minut tiydellisesti tuntee.’ ]

Kuvastimesta katsominen rinnastuu vajavaiseen ja kasvoista kasvoihin né-
keminen tdydelliseen tietoon. Taydellisen tiedon vertauskuvana toimii Jumalan
ihmistuntemus. Ongelmien keskelld ei tarvitse jadda tuijottamaan epéselvisté
kuvastimesta ja kyselemadn miksi-kysymyksia, silla vastaukset ovat Jumalan tie-
dossa ja aikanaan myo6s ihmisen.

Runon miné paattadkin rukouksensa siithen, ettd hén siirtyy pohdinnoissaan
uudelle tasolle, jolla olennaista eivit enéda olekaan tdméanhetkiset ongelmat, vaan
tulevaisuus, jossa han kohtaa Jumalan rauhan kuoleman jélkeen. Jumalan rauha

on silloin pysyvé, kokonaisvaltainen tila ihmisessa.

Pida minusta kiinni

Kaukaa sinua hain. Nyt on pyyntoni vain:

Pid& minusta kiinni, kunnes kasvosi néan.

Omin voimin nyt néin pédse en eteenpéin.

Pid&a minusta kiinni, kunnes kasvosi naén.

Kadet lavistetyt ovat lohtuni nyt.

Pida minusta kiinni, kunnes kasvosi naén.

Kipu sammumaton kerran pa#ttyva on.

Pid4 minusta kiinni, kunnes kasvosi niin["]

Téamén runon miné on ollut ihmiselle tyypilliselld matkalla: etsiméssé jotain,
elamén tarkoitusta, vastauksia kysymyksiin, sisdltoa elaméan, merkitysta omalle
olemassaololle. Han on etsinyt vastausta jostain kaukaa, mutta on nyt Jumalan
edessa. Han on luopunut kaikista omista toiveistaan ja odottaa enéé vain sité, ettéa
Jumala pitaisi hénestd kiinni maallisen vaelluksen loppuun asti. Tésséd runossa
esiintyvilla Jumalan kasvojen nédkemiselld tarkoitetaan sitéd taydellista Jumalan

kohtaamista, joka tapahtuu vasta kuoleman jéalkeen. Runon miné ei odotakaan

692, Kor. 4:18
701. Kor. 13:12
"ILaaksonen, Pihlaja ja Soili [2002, s. 66.
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nakevinsd Jumalaa eikéd saavansa tdydellistd rauhaa ennen sitd. Hanen toivonsa
on siing, ettd Jumala johdattaa hédnet tuohon kohtaamiseen.

Myo6s tdmén runon mina on henkisesti masentunut ja ehka fyysisestikin kérsi-
nyt. Hankin tunnustaa oman kyvyttomyytensa auttaa itsedan. Hanen ensisijainen
lohtunsa on "kidet lavistetyt”. Tamaé ilmaus viittaa ristiinnaulittuun Jeesukseen.
Jo Jesaja puhuu siita, ettd "meidan rikkomuksemme olivat héanet lévisténeet”[?],
kun héan ennustaa Messiaasta, joka tulisi olemaan koko Israelin ja my6s pakanoi-
den téaydellinen syntiuhri. Messiaan sovitustyo lohduttaa runon minéé, silla hén
tietdd, ettd ne ovat hdnen ainoa pa#synsa tuohon Jumalan kasvojen nédkemiseen,
josta hén haaveilee. Toisaalta sovitus antaa hénelle ajallisen rauhan siind mieles-
s, ettd hénen ei tarvitse kokea syyllisyyttd omien tekojensa vuoksi vaan han on
osallinen anteeksiannosta jo eldessaan.

Runossaan Suljetut ovet{f] Kaskinen tuo esille my6s sen mahdollisuuden, et-
td ihminen voi joko peittdd tai paljastaa kasvonsa. Kasvojen paljastaminen tuo

ihmiselle jotain aivan uutta:

[—|Ké&y Herramme vielékin ihmisen teita.
Hén pukeutuu hataédn ja heikkouteen.
Joka ovensa avaa, ei kasvojaan peité,

hén kérsivin Kristuksen saa vieraakseen.|—|

Sama idea toistuu runossa Kasvoilla kiirsivin ihmisen [ jossa Kristus on nih-
tavissé eri tavoin kérsivien ihmisten kasvoilla, kuolevien, kéyhien, nélkiisten ja
hylédttyjen lasten kasvoilla mutta toisaalta myos rakastavan ja lohduttavan ihmi-
sen kasvoilla. Téassa on selva alluusio Jeesuksen opetukseen viimeisestd tuomiosta,
jossa kuningas sanoo:” [~ —|Minun oli nélké, ja te annoitte minulle ruokaa. Minun
oli jano, ja te annoitte minulle juotavaa. Miné olin koditon, ja te otitte minut
luoksenne.|- —|” Ja myShemmin kuningas selventdé sanojaan:”|- —|Totisesti: kai-
ken, minka te olette tehneet yhdelle naistd vihaisimmista veljistani, sen te olette
tehneet minulle.[- ][]

"2 Jes. 53:5

"Béckman 2001, n:o 5.

T Kaskinen 2001} s. 243-244.
"SMatt. 25:31-46
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4.1.2 Kadet

Herra, kidellasi

Herra, kidelldsi asua mé saan,
turvallisin kési paalla maan.
Sielld kaikki saavat uuden sydéamen,

rauhan annat haavat sitoen.

Kerto:

Onneni on olla Herraa ldhell&,
turvata voin yksin Jumalaan.
Onneni on olla Herraa ldhella,

tahdon laulaa hanen teoistaan.

Herra, kidellasi iloita méa saan,
se on rikas kisi antamaan.
Sielld armahdusta meille tarjotaan

eikéd kadotusta milloinkaan.
Kerto

Herra, kiadellasi itked ma saan,
kohonnut ei kési kostamaan.
Sitd naulat pisti, pahuus ihmisten,

anteeksi soi risti kaiken sen.
Kerto

Herra, kidelldsi uneen painan péaén,
kutsut ystéivasi lepaamadn.
Kasi minut kantaa uuteen elaméén,

ikirauhan antaa, valoon ja&n.

Kertd™|

Anna-Mari Kaskisen Herran kidestd kertovaa virttd numero 517 on laulet-
tu Suomen kirkoissa jo yli 25 vuotta. Virren neljissa sidkeistossa tuodaan esille
Herran kidden monipuolisuus suhteessa ihmiseen ja elamén eri vaiheisiin.

Blending-teorian kaavioon olen ottanut tarkasteluun virrestd ensimméisen sa-

keen. Lahdekentdin kuvautuu ihminen asumassa Jumalan kidelld. Katso kuva 2l

"6 Virsikirja| 1986, n:o 517.
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Generic Space

Ruumiinosa

Kokemus elaman laadusta

Input Space 1 Input Space 2
Kasi Jumalan kési
Ihminen asumassa j) & Ihminen elda
Jumalan kadella turvassa

Blended Space

- Kddells ———— Turvassa 1

Suojelus

Kuva 2: Yhdistelyteorian kaavio: Kéadet
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Herran kadelld asuminen ei ole mitenkdén selkedsti Raamatusta esiin nouseva
ajatus. Herran kiadelld asumisen voisi liittdd Mooseksen siunauksessa mainittuun
pyhien olemiseen Herran kiddessd, mutta tdysin sama konnotaatio se ei ole.

Kohdekentéssé pohditaan Jumalan kiden olemusta. Teoksessaan Suuri Sym-
bolikirja Hans Biedermann toteaa kiden olevan symboliikassa useimmin esiintyva
ihmisen kehon osa. Hinen mukaansa seemiléisissa kulttuureissa kasi ja valta ovat
synonyymeja. Kési ilmaisee my6s herruutta ja on siksi suosittu kuninkaallinen
vertauskuva. Kuninkaan kdden on uskottu kykenevéan kosketuksellaan paranta-
maan sairaat. Kirkkotaiteessa sen sijaan seinasté ulos ojentuva tai taivaasta alas
laskeutuva kési kuvaa Jumalan huolenpitoa. Kristus kuvataan kristillisessé iko-
nografiassa usein "Jumalan oikeana kitend”[""|

Kun Raamatussa puhutaan kidesta tai kdsivarresta metaforisesti, silla viita-
taan useimmiten joko yksittdisen ihmisen, kansan tai Jumalan valtaan ja voi-
maan. Tamén lisdksi sana voi toimia henkilon tai persoonapronominin metony-

miana. Erityisesti Jumalan kiteen Raamatussa viitataan usein:

There are many references to the "hand” (i.e., the "power”) of God
(Isa. 41:20; Luke 1:66). Notable are such phrases as "outstreched hand”
(Jer. 21:5); "strong hand” (Exod. 6:1);"strength of hand”(Exod. 13:3)[-

10

Namaé kéteen liitetyt adjektiivit vahvistavat mielikuvaa voimasta. "Outstrec-
hed hand” eli suomeksi usein kiddnnetty “ojennettu/kohotettu késivarsi” liittyy
itdmaiseen elaméanpiiriin ja pukeutumistapoihin, ja se voi kuvata esimerkiksi so-
tilasta, jolla on miekka tai keihéds ojennetussa kidessa. Télloin on kysymys sel-
kedist# vallan symbolista[”] Muita tyypillisii Vanhan Testamentin ilmauksia ovat
sellaiset, joissa Herran kési 161 Egyptin ja siten padsti kansansa egyptildisten ka-
sisté, tai joissa Herra lupaa antaa jonkin kansan oman kansansa kasiin. Naissé
ilmauksissa kési ja valta toimivat synonyymeiné ja kuvaavat rajatonta valtaa ja
sen muutoksia.

Varsinkin Vanhassa Testamentissa Jumalan késiin liittyy lukuisia asioita, jot-
ka ovat seurausta vallasta ja voimasta ja néin ollen niiden johdannaisia. Jumalan

kiisi pelastaa, auttaa ja tukee sekil yksityisid ihmisié ettd omaa kansaansa’} Ju-

""Biedermann [1993| s. 173-175.

"8Buttrick et al. 1982} s. [?7]

"™Iso Raamatun Tietosanakirjal|1965-1969, osa 4, s. 245.
80esim. Ps. 17:7, 18:36
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malan kési voi korottaa, kitked ja kurittaa@. Toisaalta Herran kési voi olla joko
raskaana tai siunaavana ihmisten péalla. Jokaisen ihmisen aika on Jumalan kéa-
sissé@, joiden hipidan on piirretty Herran kansa.ﬁ Niista ilmauksista kuvastuu
Jumalan aktiivinen ja monipuolinen osallistuminen kaikkiin ihmiselamén tilan-
teisiin ja tarpeisiin. Vanhan Testamentin Jumala on aktiivinen toimija, jonka kési
on kaikkialla, ja jolla on kaikki valta, jopa ihmisen elamén ja kuoleman osalta.
Kaiken huippuna Jumalan késiin on kuin pysyvéna tatuointina piirretty Israelin
kansal*4

My6s Uudessa Testamentissa kuvataan vallan siirtdmista tai siitd luopumista
kéisien avulla . Esimerkiksi Jeesus uskalsi ja halusi antaa henkensé Isd-Jumalan
kiisiin, vaikka toisaalta Isd oli antanut kaiken Jeesuksen kisiinf?| Ison Raama-
tun tietosanakirjan mukaan Jeesuksen késilla on Uuden Testamentin perusteella
nelja tehtavéa: siunata, parantaa, sovittaa ja luodaﬁ Naista tehtavista siunaa-
minen, parantaminen ja luominen ovat samoja kuin Jumalan késilla Vanhassa
Testamentissa. Sen sijaan sovittaminen on yksinomaan Jeesukseen ja hénen ké-
siinsa liittyva tehtdva. Huolenpitoon ja suojelukseen viitannee myos Mooseksen
siunauksessa lause: "kaikki niiden pyhéat ovat sinun kéidesséisi.’ﬂ

Voimakas kési on kuitenkin myo6s turvallinen. Kaikkein turvallisin paikka on
sellainen, johon mikéan paha ei padase. Tama edellyttdd voimaa ja valtaa kaiken
sen yli, mikd saattaisi turvassa olevaa uhata. Yhdistelykentéssa tulee esiin se
johtopadtds, etta kési tarkoittaisi tdssd ennen muuta pysyvad suojelusta.

Seuraavissa sikeissé siirrytdén suorempaan Raamattu-symboliikkaan. Uudel-
la sydamella viitataan Jumalan uuteen liittoon, jossa Herra itse vaihtaa ihmis-
ten kivisyddmen lihasydéimeen@. Virressa kerrotaan Herran antavan rauhan ja
sitovan haavat. Vanhassa Testamentissa puhutaankin usein sidottavista haavois-
ta, mutta lisaksi sieltd paljastuu, ettd Herran kasi on usein myos haavoittaja:
"Hén haavoittaa, mutta hian myos sitoo, hdnen kitensé lyo, mutta se myos paran-

taa. | Tissi virressi ei kuitenkaan puututa pahan ongelmaan | vaan kerrotaan

8lesim. Ps. 118:6 (v. -33 kiddnnds), Jes. 49:2

82ps. 31:16

83Iso Raamatun Tietosanakirja|[1965-1969, osa 4, s. 243.

84 Jes. 49:16

85Luuk. 23:46, Joh. 13:3

861so Raamatun Tietosanakirja|[1965-1969, osa 4, s. 243-244.
875. Moos. 33:3, v. -33 kiannos

88Hes. 36:26

89 Job. 5:18

90Ks. Pahan ongelmasta esim. McGrath [1996, s.106 ja 289.
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lukijalle, kuka parantaa. Se, joka hallitsee kaikkea, voi antaa rauhankin.

Kertosékeessé toistuvat lauseet "Onneni on olla Herraa ldhelld, turvata voin
yksin Jumalaan” ja "Onneni on olla Herraa ldhelld, tahdon laulaa Héanen teois-
taan” viittaavat Psalmin 73 loppuun, ja erityisesti sen viimeiseen jakeeseen 28,
jossa psalmin kirjoittaja loytda vaikeuksiensakin keskelld lohdun Jumalan l&hei-
syydesta.

Toisessa sdkeistossa iloitaan Jumalan rikkauksista. Jumalan rikkauksista pu-
hutaan Uuden Testamentin kirjeissd seuraavasti: "Juutalaisen ja kreikkalaisen va-
lill4 ei ole eroa. Kaikilla on sama Herra, ja hanelta riittaa rikkautta kaikille, jotka
huutavat hintd avukseen.{’l] "Kristuksen veressid meilld on lunastus, rikkomus-
temme antecksianto. Nédin Jumala on antanut armonsa rikkauden [~ —| ja ettd
hén valaisisi teiddn sisdiset silmédnne ndkemaéédn, millaiseen toivoon hidn on mei-
dat kutsunut, miten darettoman rikkaan perintéosan hén antaa meille pyhien
joukossa.?| Niiden jakeiden perusteella Jumala on rikas antaja nimenomaan pe-
lastuksen ja armon suhteen, ja samasta rikkaudesta puhuvat toisen sékeiston kak-
si viimeisté sdettd. Kaikesta téasté iloitseminen sopiikin hyvin, onhan evankeliumi
ilosanoma: "Kuinka suloiset ovat vuorilla ilosanoman tuojan jalat, hénen, joka ju-
listaa rauhaa, ilmoittaa hyvian sanoman, joka julistaa pelastusta, sanoo Siionille:
"Sinun Jumalasi on kuningas!”{"|

Kolmannessa sékeistossd Jumalan kidelld eletddan eldmén synkempié puolia,
jotka ovat saaneet runon mindn itkeméaén. Vaikka Vanhassa Testamentissa usein
toistuu ajatus Jumalan kohotetusta kidesté, joka on valmis lyoméaéan ja kosta-
maan, tassa niin ei tapahdukaan. Sen sijaan ihmisten pahuus lavistad Jeesuksen
kéadet ristilla, joka jdlleen kerran viittaa pelastukseen ja evankeliumiin.Jeesuksen
kirsimyksen syistd Jesaja kirjoittaa samaan tapaan: [~ —| Omista teoistaan me
uskoimme hénen kirsivan rangaistusta, luulimme Jumalan hanta niista lyovén ja
kurittavan, vaikka meidan rikkomuksemme olivat hianet lavistédneet ja meidan pa-
hat tekomme hénet ruhjoneet. Han kérsi rangaistuksen, jotta meilla olisi rauha,
hénen haavojensa hinnalla me olemme parantuneetff)z]

Viimeisessa sikeistossa padstddn elaméin loppuun, viimeiseen uneen. Runon

mind painaa padnsd uneen Herran kiadelld, uneen, johon Jumala on hénet kutsu-

91Room. 10:12

92Ef. 1:7,18

93 Jes. 52:7, v. -33 kdsnnoksen mukaan
9Jes. 53: 4-5
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nut. [g_gl Jumalan kési kantaa runon minén uuteen, tuonpuoleiseen elaméan, jossa
on ikirauha. Ikirauha vahvistaa tulkinnan, ettd runossa on todella kysymys kuo-
leman uneen nukahtamisesta. Raamatun mukaan tdma maailma eivatka siihen
liittyvét asiat ole ikuisia, silld vasta uudessa taivaassa on ikuisuus. Runossaan
Kuolemaan péattyy kerran Kaskinen tuo tdménkin esille: "Taivaassa, Jumalan
luona rauha on ikuinen.’ P

Virren lopuksi runon miné jaa valoon eli Jumalan kirkkauteen. Ilmestyskir-
jassa mainitaan Taivaan kaupungista: "Kaupunki ei myoskéan tarvitse valokseen
aurinkoa eikd kuuta, silld Jumalan kirkkaus valaisee sen, ja sen lamppuna on Ka-
ritsa.”P"| seké: "Yotd ei endd ole, eivitkd he tarvitse lampun tai auringon valoa,
silld Herra Jumala on heiddn valonsa. He hallitsevat kuninkaina aina ja ikuises-
ti. P

Suurimmassa osassa Kaskisen runoista Jumalan kidet liittyvit Jumalan huo-
lenpitoon tai siunaukseen. Tyypillisesti runon minéd antaa oman elaméanséa, men-
neet ja tulevat, ilot ja surut Jumalan tai Jeesuksen késiin. Toisinaan ollaan Ju-
malan siunaavalla kiddelld tai kdden alla. Runossa "Tule mukaan, Taivaan Isa”
lauletaan: "Pidéan kiinni kidestasi. Silloin uskallan ottaa rohkeasti vastaan paivan
alkavan.{"’| Téss# syntyy turvallinen tunnelma, jossa Jumala on todellakin kuin
isa, jota pidetdan kiinni kidesta.

Raamatussa edellisen kaltaista kuvaa ei aivan sellaisenaan esiinny. Kédesta
tarttumisen teema on kuitenkin 16ydettavissé useammassakin eri muodossa. Kas-
kisen runossa "Tartu kidteen Jumalan” kehotetaan: "Tartu kidteen Jumalan, tartu
siihen miké kestd. Astu kalliolle, joka pettid ei voi. % Jumalan kiisi kestés, se
on kuin pettdméton kallio. Raamatussa Jumala on tyypillisesti se, joka ojentaa

kitensa ja tarttuu ihmiseen:

"[- -] siné, jonka kéiteen miné tartuin, jonka miné toin maan Adris-
td ja kutsuin kaukaisimmista kolkista, jolle miné sanoin: "Siné olet
palvelijani, mina olen sinut valinnut, en sinua viheksynyt-- ala pel-

ki#, miné olen sinun kanssasi! Ald arkana pélyile ympérillesi — miné

9 Kaskinen kiyttdi runossaan Kuolemaan piittyy kerran hyvin samantyyppisis ilmauk-
sia: ?Jumala meiddt kutsuu luoksensa takaisin.[- -] Jumalan hellddn syliin, sammua vihdoin
saa.”(Heikkild 2002} s. 23)

96 Heikkili 2002, 5. 23.

9Mlm. 21:23

98Im. 22:5

99B#ckman 2001} laulu n:o 95.

100Bsckman [2001} laulu n:o 144.
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olen sinun Jumalasi. Minad vahvistan sinua, mind autan sinua, mina
tuen sinua vakaalla, lujalla kidellani. Silld minéd, Herra, sinun Juma-
lasi, tartun sinun oikeaan kéteesi ja sanon sinulle: "Al4 pelkdd, mina

autan sinua.” %Y

Daavid ylistda psalmissa Jumalaa avusta vihollisten vainotessa: "Korkeudestaan
hiin ojensi kitensi ja tarttui minuun, hin veti minut ylos syvistd vesistd. [}
Pietarin kiveltya veden paalla ja alettua sen jalkeen vajota: "Jeesus ojensi heti
kiitensi, tarttui hineen ja sanoi: "Vihiinenp# on uskosi! Miksi aloit epailla?” {103
Molemmissa Raamatun kohdissa ihminen on joutunut, kuvaannollisesti kai kir-
jaimellisesti, veden varaan ilman mitddn mikd kantaisi jalkojen alla. Naissé ti-
lanteissa Jumala tarttuu ihmisen kiteen ja vetdd hénet kuiville, auttaa kovalle
maalle.

Kaskisen runoissa toistuu usein ihmisen heikkouden ja Jumalaan turvaamisen
teema. Esimerkiksi virressad 513, Jeesus sind huomaat, sanotaan: "Ei oma voima
riitd oikein eliméin. Usko alkaa siitdl, kisiisi kun jadn.{°% Niin uskonelimé-
kin alkaa siitd, kun ihminen myontad omien voimiensa vihyyden ja jaa olemaan
Jeesuksen huolenpitoon ja suojeluun. Jumalan kantaviin késiin luotetaan myds
Kastelaulussa: "Nyt, Jeesus, tahdon kiittda, / kun tulit luokseni / ja kéiteni sain
liittd4 / néin sinun kéteesi. / Kun suuremmaksi vartun, / suo ettd paivittain /
kiiteesi, Jeesus, tartun, / se kantaa eteenpéin.’m

Runoja, joissa kddet viittaisivat Jumalan valtaan suhteessa ihmisiin, kansa-
kuntiin ja historiaan siind merkityksessa kuin Vanhassa Testamentissa useimmi-
ten, on otoksessani vain muutama. Runossa Kansasi luoksesi saapuu sanotaan:
"Historiaa, aikaa vaihtuvaa katesi liikuttaa. Historiaa, aikaa vaihtuvaa Henkesi
johdattaa. [% T#ssd runossa Jumalalalla on valta aikaan ja historian kulkuun,
Hén on se, joka sitéd liikuttaa ja johdattaa. Synonyymisen parallelismin perus-
teella kasi ja Jumalan Henki rinnastuvat. Jumala ja Hénen Henkensa ovat siis
sama...

Runossa Halki aikojen Jumalan kési luo, antaa suuntaa ja huolehtii. Ensim-

maisessd sikeistossé sanotaan: "Kétes suunnan suo ihmisten teille, niin kuin ker-

101 Jes. 41:9-10,13

102pg. 18:16

103Matt. 14:31

104 Virsikirjal 1986, virsi n:o 513.

105T aaksonen, Pihlaja ja Soili [2002, s. 111.
106 Bsickman [2001} laulu n:o 127.



32

ran se maailman loi.”m Téassé on emblemaattinen parallelismi, jonka toinen osa
on sanallinen, toinen sen vertaus. Jumalan kési suo suuntaa ihmisten teille sa-
moin kuin se on luonut maailman. Ensimmaisessda Mooseksen kirjassa todetaan:
"Ja Jumala katsoi kaikkea tekeméiiins, ja kaikki oli hyvia. [0 Toisessa sikeistossi
asia vahvistuu: "Olet kaikesta huolehtinut. Yhé kétesi paéllamme on.”

Kaskisen tuotannossa niin ikdén harvinaisempia, mutta kiinnostavia ovat sel-
laiset runot, joissa Jumalan kési on aiheuttamassa ihmisen ndkokulmasta jotain
negatiivista. Sellaisia runoja, joissa negatiivinen asia on selvésti Jumalan aiheut-
tamaa, 16ytyi aineistostani vain yksi. Runossa Miksi askeleet loittonevat runon
miné tuskailee: "Etké jo ihmistd musertuvaa rauhaan kitesi painolta jata?{"%"]
Téasséd runossa Kaskisen yleensd niin turvallinen, suojeleva ja ihmistéd kantava
Jumalan kési koetaan poikkeuksellisesti painavana ja ihmistd musertavana.

Muissa aineistoni runoissa, jotka kasittelevat ihmiselamén vaikeuksia, Juma-
lan kési on kylld usein ldsnd, mutta se koetaan samalla tavoin turvallisena kuin
muissakin runoissa. Runon Sinun varaasi kaiken laitan teemana on juuri luot-
tamus Jumalaan ja Hénen kéteensa riippumatta ulkoisista olosuhteista. Runon
mina pukee elaménkokemuksensa ja luottamuksensa sanoiksi néin: "Sinun varaa-
si kaiken laitan, tadlld kesta ei mikddn muu.|- —| Sinun kéitesi minut johtaa lapi
tuskan ja kauneuden.’m

Jumalan kasilla viitataan Kaskisen tuotannossa myos evankeliumiin. Erityi-
sesti lavistetyt kddet viittaavat hyvin suoraan Jeesuksen ristiinnaulitsemiseen ja
sen kautta evankeliumin sanomaan kokonaisuudessaan. Runossa Pidd minusta
kiinn{ '] runon minén lohtuna olivat Jeesuksen livistetyt kidet. Ollessaan ih-
misend maan paalla Jeesus kaytti kisidén, jumalallista valtaansa, siunaten ja

parantaen ihmisia.

4.1.3 Syl

Kuolemaan paattyy kerran

Kuolemaan paéttyy kerran

elama kauneinkin.

107 aaksonen, Pihlaja ja Soili 2002, s. 93.
1081 Moos. 1:31

109B4ckman [2001), laulu n:o 36.

10T aaksonen, Pihlaja ja Soili 2002, s. 72.
1T aaksonen, Pihlaja ja Soili 2002, s. 66.
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Jumala meidéat kutsuu

luoksensa takaisin.

Elaménliekkimme hento
hetkisen lepattaa,
Jumalan helldén syliin

sammua vihdoin saa.

Taivaassa Jumalan luona
rauha on ikuinen.
Ristilla Jeesus itse

valmisti meille sen.

Synti ja kipu ja itku
viimein pois riisutaan.
Katseen me nostaa saamme

elavaian Jumalaan 2]

[hmisen eldmén metaforana toimivaa elamaéanliekkia tutkitaan lahdekentéssé.
Katso kuva |3 Tkddnkuin kynttilan liekkina se lepattaa hetken ja sammuu sitten.
Runossa liekki sammuu Jumalan sylissd. Syliin liittyy turvan ja ldheisyyden ele-
mentit. Kuvana syli liittyy laheisesti edelld késiteltyihin késiin, koska kidet on
osa sylid tai liittyy siihen ldheisesti. Silti merkitys poikkeaa hiukan, ei niinkdéan
valta, vaan yhteys, huolenpito tai suojelus. Isossa Raamatun tietosanakirjassa

sanotaan:

Sanoja "syli” ja "helma” kiytetddin Raamatussa usein vertauskuvalli-
sessa merkityksessd. Niinpa esim. 1. Moos 16:5:ss4 ja 2 Sam 12:8:ssa
sana tarkoittaa ldheista ja rajoittamatonta yhteytta. Jes 40:11:ss4 sa-
na viittaa huolenpitoon ja suojelukseen: "hén (Herra) ... kantaa niité
(karitsoita) sylissién”[/T]

Uudessa Testamentissa kerrotaan siitd, kuinka Jeesus otti lapsia syliinsé ja
siunasi heité@ Tuhlaajapoika-tarinassa pojan palatessa kotiin tuhlattuaan puo-

let isénsd omaisuudesta ja hapéistyddn ndin isénsé, isd on silti valmis antamaan

12 eikkild 2002, s. 23.
13Js0 Raamatun Tietosanakirjal|1965-1969, osa 6, s. 181.
H4Mark. 10:16
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Kuva 3: Yhdistelyteorian kaavio: Syli
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anteeksi: "Kun poika vield oli kaukana, isé niki hénet ja heltyi. Han juoksi poikaa
vastaan, sulki hinet syliinsd ja suuteli hanta. [T

Kohdekentéssa liekin sammuminen kuvautuu ihmisen kuolemaksi. Jumalan
sylissd olo on yhteyttd Jumalaan. Kuoleman hetkelld turvan ihmiselle voi taa-
ta vain pelastuminen. Samaa teemaa kasitellidn runon kolmannessa séikeistOss;
Taivaassa on ikuinen rauha, jonka Jeesus on valmistanut ristilla. Laheisyys Ju-
malan kanssa syntyy suhteessa Jumalaan ja myds Jumalan Hengen lasndolosta.

Yhdistelykentésséd rinnastetaan lahde- ja kohdekenttien ainekset. Tulkinnan
keskipisteeseen nousee ihmisen kuolema Jumalan sylissd. Kaskisen runon "Ei

muuta vastausta” kertosikeessd Jumalan sydén ja syli rinnastuvat seuraavasti:

Muuta ei kuin ristinpuu,
siina avautuu

sydan itkevin Jumalan,
tuskan kantajan.

Muuta ei kuin ristinpuu,
siina avautuu

sydéan kirsivan Kristuksen

syli rakkauden.

Kristuksen tai Jumalan kérsiva sydédn on rakkauden syli, se syli avautuu ris-
tinpuun kautta. Ristinpuu on Jeesuksen ristinkuoleman ja sovitustyon symboli.
Kuollessaan ristilld Jeesuksen syli oli konkreettisesti auki. Sovitustyoén mahdollis-
tama anteeksianto on tie todelliseen lohtuun ja yhteyteen Jumalan kanssa, myés

kuoleman hetkella.

4.2 Aistihavaintoon liittyvat Jumala-metaforat
4.2.1 Valo

Silloin kun en itse jaksa

Silloin kun en itse jaksa rukoilla,
kun on sydameni tyhjé sanoista,
tule sind Jeesus, hiljaa rukoile,

kanna kuivuudesta ilon 1dhteelle.

5T yuk. 15:20
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Silloin kun en itse jaksa uskoa,
kun on sydameni liekki hiipuva,
tule sinéd Jeesus, usko minussa,

pimeyteni valtaa taivaan valolla.

Silloin kun itse jaksa rakastaa,
kun on sydadmeni kuiva erdmaa,
tule sind Jeesus, hiljaa rakasta,

anna minun 16ytad rauha sinussa.

Silloin kun en itse jaksa ollenkaan,
kun on kaikki voima poissa kokonaan,
tule sind Jeesus, tallaisena jaan

pienen lapsen lailla syliin lepddméaéan.
[

Runossa "Silloin kun en itse jaksa” esiintyvién valoon liittyvid elementteja
on koottu lahdekenttain. Katso kuva [4. Runon miné on joutumassa pimeyteen.
Hénen sydamensa liekki on hiipumassa, usko loppumassa. Han pyytaa Jeesusta
uskomaan puolestaan, valtaamaan pimeyden taivaan valolla.

Kohdekenttadn kartoitetaan lahdekentén elementit. Ihmisen kokema pimeys
on hengellistd epauskoa, jonka voi voittaa vain valolla, joka Jumala on. Bieder-
mannin Suuressa symbolikirjassa kerrotaan, ettad valo on yleensd Jumalan, juma-
luuden ja henkisyyden vertauskuva. Valo ja pimeys ovat polaarisia voimia, jotka
muodostavat kaksikkojarjestelmén. Valoa symbolisoi usein aurinko. Auringon-
valo liitetéfin valittom&én tuntemiseen tai kokemukseen[""] Buddhalaisuudessa
valo kuvaa totuuden tuntemista ja hindulaisessa maailmassa valo on viisauden
Vertauskuva@ Sen sijaan juutalais-kristillisestd ndkemyksestd Biedermann tote-

aa.

Juutalais-kristillinen maailmanselitys ei ajattele valon olevan aurin-
gon emanaatiota I} vaan se on olemukseltaan aivan omanlaisensa.

Raamatun luomiskertomuksen mukaan valon ja pimeyden erottami-

16T aaksonen, Pihlaja ja Soili [2002, s.18.

H7Biedermann 1993, s. 394.

18Bjedermann (1993 s. 395.

119FEmanaatio on filosofiassa kaiken olevaisen virtaaminen alkuoliosta, moninaisuuden synty-
minen ykseydesté, ks. (Nykysuomen sivityssanakirja||1973]).
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nen toisistaan oli Jumalan ensimmaéinen teko hdnen luomassaan maa-

ilmassa (1 Moos.1:3-5) [

Yhdistelykentédssa Jeesus ja valo kohtaavat. [so Raamatun tietosanakirja ker-
too valkeuden kuvaavan muun muassa Jumalan pyhyytté, johdatusta, siunausta,
Jumalan Poikaa, evankeliumia ja elam&d Jumalan yhteydesséd. Jeesuksen maé-
ritelmé itsestddn: "Minéd olen maailman valkeus” kertoo, ettd Jeesus yksin on
maailman valkeus, ettd Han on valkeus, eikd vain anna sité, ja ettd Han on ko-
ko maailman Valkeus.E Téama korostus on selkedmpi esimerkiksi alkukielessa
ja englannin kielisissd kddnnoksissd, joissa médrdinen artikkeli korostaa sanoja
'valo’ ja ‘'maailma’.

O.A.Piper kisittelee valon ja pimeyden merkitystd Raamatussa teoksessa The
Interpreter’s Dictionary of the Bible. Luomiskertomuksesta Piper tulkitsee, et-
té koska valo luotiin ensin ja riippumatta muista taivaan valonldhteistd, valo on
yleisin ja sopivin jumalallisen toiminnan ilmentyméa maailmassa, joka sitéd lukuu-
nottamatta on pimeyttd ja kaaosta. Aamun sarastus kuvaa sitéd, ettei pimeys
jatku eiki hallitse ikuisesti[””?] Vanhassa Testamentissa valo kuvaa elimin nau-
tintoa, yleisemmin valo tarkoittaa pelastumista, ja pelastus taas merkitsee hyvia
péivid tai onneal”

Pimeys sen sijaan edustaa Piperin mukaan Vanhassa Testamentissa maailman
luonnollista tilaa ja ilmenee huonona onnena, pahana kohtalona, kdrsimyksené ja
kuolemana. Pimeys tarkoittaa myos piittaamattomuutta Jumalan pelastavasta
tahdosta, joten se on synnin ja pahuuden léhde.@

Uusi Testamentti painottaa, ettd valo on jumalallinen lahja ja on pysyvésti
lasné Jeesuksessa Kristuksessa ja evankeliumissa. Valon lapset ovat yha pimeyden
ympardimid, mutta yo on lahes lopussa ja Kristus loistaa kuin aamutahti. Uudessa
Testamentissa pimeys voi olla valaistumattoman ihmisen luonnollinen tila tai
tulos kiiéintymisestd pois valostal2|[19]

Piper toteaa Johanneksen painottavan, ettd Jumala on valdﬂ. Johanneksen

120Bjedermann [1993, s. 395.

121Js0 Raamatun Tietosanakirjal|1965-1969, osa 7, s. 61.

122Byttrick et al. 1982, s. 130.

123Buttrick et al. 1982, s. 131.

124Buttrick et al. 1982, s. 131.

125Ja tuomio on tdmai: valo on tullut maailmaan, mutta pahojen tekojensa tihden ihmiset
ovat valinneet sen asemesta pimeyden. Se, joka tekee pahaa, kaihtaa valoa; hén ei tule valoon,
etteiviit hinen tekonsa paljastuisi.(Joh. 3:19-20)

126Buttrick et al. 1982, s. 131-132.

127T4m4 on se sanoma, jonka olemme hiinelts kuulleet ja jonka julistamme teille: Jumala on
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evankeliumissa tuodaan esille, ettd Jumalan tdysi siunaus on sidottu historialli-
seen tapahtumaan@.@ Piper korostaa, etté vaikka ikuisen Sanan toiminta tar-
koittaa valon levittamista, tdysi pelastus voidaan 16ytaa vain siella, missa Han
on ldsnid inkarnoituneena tai hinen julistuksestaan| Todellinen eldméi valossa
perustuu Jeesuksen kiskyjen noudattamiseen, erityisesti lahimmaisen rakastami-
sesta>][7]

Nain ollen runon minén pimeyden valaisee Jeesuksen seuraaminen ja lahim-
maisen rakastaminen.

Otoksessani Kaskisen runoista peréti viidesosassa késiteltiin Jumalaan liit-
tyvad valoa. Runoissa mainittiin muun muassa auringon, rakkauden, Jumalan,
ikuisuuden, totuuden, tulen ja Jeesuksen valo. Useimmin puhuttiin taivaan va-
losta. Valolla saatetaankin viitata Uuteen Taivaaseen, kuolemanjalkeisen elaméan
paikkaan, kristityn todelliseen kotimaahan.

Jeesukseen valo yhdistettiin usein epasuorasti jonkin muun elementin, esimer-
kiksi tulen tai liekin, kautta. Laulussa Viela jatkuu luomistyé sanotaan: "Vield
loistaa maailmaan valo Hanen Valostaan.”.@ Téssa on viittaus psalmiin, jossa pu-
hutaan Jumalasta: "Sinun luonasi on elamén ldhde, sinun valostasi me saamme
valon. T4

Voimakkaan mutta hyvin tarpeellisen kontrastin valolle Kaskisen runoissa an-
taa pimeys tai kuolema. Pimeys on usein ihmisen sisimmaén tila. Valo tulee pi-
meyteen tai kuoleman maahan, mutta voittaa, valtaa ja murtaa niiden vallan.
Valo kuvataan kirkkaampana tai vahvempana kuin kuolema ja se hohtaa yossa.

Kaskisella valon ilmestymisen seurauksena usein koittaa uusi aamu, péiva tai
jopa elamé. Kaskisen runoissa on tyypillista, ettéd valo liittyy ihmissydameen esi-
merkiksi hohtamalla siihen tai valtaamalla sen. Yksi merkittavistd valon tehté-
vistd on auttaa ihmisté, eksynyttd, ndkeméaén tien tai Jumalan. Se on siis johda-

tuksen apuna. Valon hymnissi todetaan, ettd Kristuksen luona on valon mad™’]

valo, hénessi ei ole pimeyden haivdi.(1. Joh. 1:5)

128 Jeesus puhui taas kansalle ja sanoi: "Mini olen maailman valo. Se, joka seuraa minua, ei
kulje pimeé#ssé, vaan hénelld on elamén valo."(Joh. 8:12)

129Buttrick et al. 1982, s. 132.

130Todellinen valo, joka valaisee jokaisen ihmisen, oli tulossa maailmaan.(Joh. 1:9)

131 Joka rakastaa veljedidin, pysyy valossa, eiki hiinessi ole mit#ifin, miké veisi lankeemukseen. (1.
Joh.2:10)

132Byttrick et al. 1982, s. 132.

133 eikkild 2002, s. 12.

134pg, 36:9

135 aaksonen, Pihlaja ja Soili 2002, s. 80.
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4.2.2 Tuuli

Muutoksen aika

Kuule, kuinka tuuli soi,
yli hiljaisuuden laulaa.
Meihin Luoja laulun loi.

Sydéan nosta kiittdméaan.

Katso kuinka huojuu puu,
kuinka tuuleen oksa taipuu.
Sydan hiljaa avautuu,

valo syttyy sisimpéén.
Kerto:

Siis alé pelkdd, kun jokin muuttuu:
Matkaan jo lahde, téssé on tie
Jumala antaa sen mitd puuttuu.
Léavitse kaiken Héan sinut vie.
Havahdu uskon todellisuuteen.
Hén saapuu arkeen kuin ennenkin.
Sinua kutsuu johonkin uuteen.

Sen mitd annat, saat takaisin.

Katso kuinka rantaan lyo
aalto pitkdn matkan jalkeen.
Samoin meissé luomistyo

muodon l6ytaé hiljalleen.

Katso, muuttolintu kay
yli valtamerten kuohun.
Maardnpad ei vield nay,
vaan se nousee siivilleen.

Kertd™9]

Kaskisen runossa "Muutoksen aika” kehotetaan kuuntelemaan tuulta, joka soi
ja laulaa hiljaisuuden yli. Toisaalta tuuli myos huojuttaa puuta ja saa oksat tai-

pumaan mukanaan. Ensinmainittu on tuulelle epadnormaalia, inhimillistd toimin-

136Seppénen, Vintturi ja Vuori 2007, laulu n:o 74.
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taa, jalkimmainen hyvinkin tavallinen tuulisen sédén ilmio. Namé runon elementit
on koottu lihdekenttiin. Katso kuva

Isossa Raamatun Tietosanakirjassa sanotaan, ettd tuuli on konkreettinen
luonnonilmi6, jonka avulla Jumala jakoi kahtia Punaisenmeren vedet Moosek-
sen paetessa israelilaisten kanssa Egyptist{a'lTE]. Kuvallisesti tuulella voidaan myos
tarkoittaa tyhjyytta ja katoavaisuutta, kuten vaikkapa Job puhuessaan ystévil-
leen: "Te takerrutte sanoihin moittiessanne minua ja annatte tuskanhuutoni hai-
pua tuuleen.’frigl tai "Aiotteko nuhdella sanoja? Tuultahan ovat epéatoivoisen sa-
nat." T4

Vanhassa Testamentissa kerrotaan profeetta Eliasta, jolle Herra lupasi kulkea
hénen ohitseen. Elia odotti Herraa vuorella, jonne tuli raju myrsky, maanjaristys
ja tulenlieska, mutta Herra ei ollut niissé. ”[~ —| Tulen jélkeen tuli hiljainen tuulen
hyminé.’@ Jumala oli hiljaisessa ja rauhallisessa tuulessa, ja puhui sen kautta
Elialle.

Toisaalta Raamatussa Jumalan Pyhastd Hengestad puhuttaessa kiaytetdan sa-
noja, jotka merkitsevat alkuaan seka luonnonilmiota, "liikkeessa olevaa ilmaa” eli
tuulta, ettd henked. Jeesus opettaa Nikodeemukselle Jumalan Hengesta: ” Tuuli
puhaltaa missé tahtoo. Sind kuulet sen huminan, mutta et tiedd, misté se tu-
lee ja minne se menee. Samoin on jokaisen Hengestéd syntyneen laita.”@ Pyhén
Hengen avulla ihminen péaésee laheiseen ja salattuun yhteyteen Kristuksen kans-
sa.”Rukoilen, ettd hdan sanomattomassa kirkkaudessaan hengelldan vahvistaisi ja
voimistaisi teidén sisdistd olemustanne. Nain Kristus asuu teidédn syddmissénne,

Kohdekentéssé kuvataan tuuli Jumalan Henkend, joka puhuu ihmiselle ja ai-

kun te uskotte, ja rakkaus on elimanne perustus ja kasvupohja.’]'*3

heuttaa nain liiketta ja muutosta ihmisessa ja hdnen toiminnassaan tai sisimmés-
sadn. Yhdistelykentédssa samat kuvaukset toistuvat. Fokus on kuitenkin néista
johdetussa uudessa tulkinnassa, jossa Jumalan Henki laulaa ja jonka seuraukse-
na syntyy usko. Taté tulkintaa vahvistaa ensimmaisen sékeiston kaksi viimeistéa

sdettd, joissa syddn avautuu ja valo syttyy sisimpédan. Thmisen sielu on avoin

1379 Moos. 14:21

138 Job 6:26, v.1992 kidAnnos

139Job 6:26, v. 1933/38 kiinnos

10750 Raamatun Tietosanakirja1965-1969, osa 6, s. 309.
T Kun.19:12, 1933 kaannos

14230h. 3:8

143Ef, 3:16-17

144s0 Raamatun Tietosanakirjal|1965-1969, osa 2, s. 64-66.
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Pyhélle Hengelle ja uskolle.

Myo6s muissa Kaskisen runoissa tuuli kuvaa usein Jumalan Henked. Laulussa
”Askeleissasi kulkea saan” kiytetdan samantyyppistd kuvakieltd kuin "Muutoksen
ajassa’: "Yha Hengen tuuli puhaltaa, kuulen hiljaista huminaa. Minut matkaansa
néin tuuli saa, epaluuloni katoaa.” Téassakin runon mina taipuu tuulen mukaan ja
lahtee elaménmatkalle uudistuneena. Samoin kay laulussa "Hiljaisuuteen™ "Kul-
jen tieta hiljaisuuden, kuljen kohti Jumalaa. Herra, annat Hengen tuulen sisim-
péaéni koskettaa.|- —|Sind annat laulun uuden synkkidd mieltd lammittaa.”

Runossa "Minun kéteni soi” runon mina on pettynyt itseensé, kyvyttomyy-
teensd rakastaa ja kauhistunut omien pahojen tekojensa seurauksista. Han 1ah-
tee nayttaméaan kasiddn Jumalalle, joka ei syyté, vaan tahtoo pestd kiadet. "Mité
tapahtui silloin, tiedd en. Tuulet alkoivat huminoida. Ne pyyhkivét lian ja katke-
ruuden. Minun kéteni alkoivat soida.” Jumalan Hengen avulla runon minén sisin

puhdistui, ja se ndkyi my0s teoissa.
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5 Paatanto

Tutkimuksen alussa toin esille mielikuvan, ettd Kaskisen runoissa korostuu Ju-
malan huolenpito ja lohtu. Néitdkin elementteja runoista 16ytyi paljon. Blending-
teorian yhdistelykentéassa tapahtuneen tulkinnan mukaan uskon syntyminen nousi
kuitenkin naita keskeisemmaéksi teemaksi seké kasvot-metaforassa ettd immateri-
aalisissa, aistihavaintoon perustuvissa metaforissa. Kasvojen kohdalla usko syntyi
Jumalan kohtaamisessa, olemisena Jumalan kasvojen edessé, joko ndkemisen tai
sen negaation kautta. Valo-metaforassa usko syntyi Jeesuksen kautta, joka on va-
lo. Tuulessa uskon synnytti Jumalan Henki. Sen sijaan kési- ja syli-metaforissa
turva ja suojelus olivat keskeisié.

Blending-teoria ei padse téassa tutkimuksessa oikeuksiinsa, kun tutkittavat me-
taforat ovat merkityksiltdan hyvinkin vakiintuneita eikd yhdistelykenttadn synny
tuoreita, vastakohdista nousevia tulkintoja. Useimpiin metaforiin kognitiivinen
metaforateoria olisi varsin riittévé. Poikkeuksen tdhdn muodosti tutkimuksessa-
ni analysoima kasvot-metafora runossa "Uskon, vaikken née”. Toisaalta Kaskisen
runojen muissa metaforissa riittéisi paljonkin tutkittavaa, kuten vaikkapa sana,

puu, tie ja ldahde.
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