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Tutkimuksessa tarkastellaan kiinansuomalaista naiseutta informanttien sopeutumis-
kokemuksista  kdsin.  Aineisto  kerdttiin  kirjoituspyynnolld  kiinansuomalaisten
tiedotuskanavien kautta ja kirjoituksen toimitti yhteensd 17 informanttia. Analyysissd on
kaytetty sisdllonanalyyttisid keinoja, kuten tyypittelyd, luokittelua ja yhteyksien tarkastelua.

Tutkimuksen tarkoituksena on kuvata millaisena kiinansuomalaiset naiset kokevat oman
positionsa kiinalaisessa yhteisdssd ja kulttuurissa sekd identifioituvatko he johonkin
viiteryhmdén. Ty0ssi pohditaan millaisia vaikutuksia kulttuurien vélisilla eroilla ja toisaalta
yksiloiden omilla akkulturaatiostrategioilla on kiinansuomalaisten naisten sopeutumis-
kokemuksiin.

Analyysi jakautuu kahteen osaan. Ensimmadisessd kiinalaisuuden erityispiirteitd, kuten
konfutselaista moraalioppia, guanxi-verkostoitumista ja kasvot-késitettd tulkitaan
suomalaisesta ndkokulmasta késin ja pohditaan niiden vaikutusta kiinansuomalaisten naisten
sopeutumiseen. Lisdksi pohditaan kiinansuomalaisen naisen hyviosaisuuden, seké toiseuden
ja ulkopuolisuuden positioita eri viiteryhmistd kasin.

Analyysin toisessa osassa informantit jaotellaan kertojaprofiileihin informantin sosiaalisen
roolin ja viiteryhméidentifikaation kautta. Kertojaprofiileita 16ytyi kolme: opiskelija,
uranainen ja kotirouva. Jokaisesta primaariprofiilista kuvaillaan tyyppikertomus. Kaikki
kirjoittajat sijoittuivat selvdsti johonkin kolmesta profiilista, mutta lihes jokaisella oli
olemassa myos toissijainen vaihtoehto — profiili, joka oli esimerkiksi tauolla tai taka-alalla
eliminvaihemuutoksen vuoksi. Osa informanteista kiytti identifioitumista sekundaari-
profiilinsa kautta sopeutumiskeinona silloin, kun primaariprofiili ei ollut omasta
ndkokulmasta toivottava.
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"Opiskelu ilman ajattelua on hyédytontd. Ajattelu ilman opiskelua on vaarallista.”

Kungfutse, Keskustelut I1:15
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1 JOHDANTO

Oma kiinnostukseni Kiinaa kohtaan alkoi sattuman kaupasta: lukiossani jdrjestettiin
yliméérdisend toimintana Kiina-kerhoa, joka sattui aikataulullisesti sopimaan koulupiivini
ja koripalloharjoitusteni viliin. Uteliaisuus voitti ja sen sijaan, ettd olisin kdynyt kodin
eteisessi pyOrdhtdmissd ennen harjoituksia, ajattelin viettdd viikoittain hetken kuunnellen
mielenkiintoisia tarinoita, maistaen uusia ja jannittdvid ruokia, opetellen omituista kieltd
sekd sen kirjoittamista. Kiinan kieli oli jotakin niin mielenkiintoista, ettd en ole tdhidn pdivdan
mennessd kylldstynyt sen opiskeluun — se todella vei mennessédédn. Kiinan kielen rakenne ja
kirjoitusmerkit ovat tiiviissd yhteydessd kiinalaiseen kulttuuriin ja se minut opiskeluun
koukuttikin. Kiinan kieltd ei voi ymmartdd tai puhua kddntdméillda merkityksid suoraan
sanasta sanaan, vaan pitdd tuntea taustalla olevaa kulttuuria syvillisemmin pystydkseen
ymmartdmédn lauseiden merkityksid. Yliopisto-opiskeluni alkuaikoina sain kipindn léhted
opiskelemaan kiinaa Pekingin kieli- ja kulttuuriyliopistoon — halusin pdisté selville tuosta

kummallisesta ja mielenkiintoisesta kielesta.

En toki ollut Pekingissd ainoa suomalainen: Kiinaan suuntautuva muuttoliike Suomesta on
ollut kasvussa jo hyvin aikaa (Tilastokeskus 2013). Kiinaan muuttavat suomalaiset voidaan
karkeasti jakaa tyon, opiskelun tai ldheisen ihmissuhteen vuoksi muuttajiin. Kokonaiset
perheet tavallisimmin muuttavat jomman kumman vanhemman tyén vuoksi. Muuttoliikkeen
noususuhdanteessa ndhtiin kuitenkin vuonna 2008 talouskriisin vaikutuksesta nopea pudotus
erityisesti suomalaisten tyokomennuslaisten méddrdssd. Notkahdus oli véliaikaista ja
Suomesta Kiinaan muuttaneiden aikuisten mééré elpyi talouskriisié edeltdneelle tasolle noin
kahdessa vuodessa. Sen jidlkeen Suomesta Kiinaan muuttaneiden aikuisten midrd on
edelleen kasvanut ja on pysynyt korkeammalla tasolla kuin ennen talouskriisid, vaikka
kriisin jdlkeisen muuttopiikin vaikutukset ovat laantuneet jo hieman. (Emt.) Valtaosa
tilastoihin  rekisterdidyistdi —muuttajista on Kiinaan tyokomennukselle ldhtevid
korkeakoulutettuja ammattilaisia, mutta heiddn lisdkseen ja heiddn mukanaan Kiinaan
muuttaa usein puoliso ja lapsia. Lisdksi kasvava joukko kiinalaisesta kulttuurista
kiinnostuneita ennakkoluulottomia opiskelijoita pdéttdd vuosittain hypita tuntemattomaan ja
ottaa ensiaskeleitaan kohti Kiina-asiantuntijuutta viettimilld maassa pidempid aikoja.
Opiskellessani Pekingissd, tapasin sielld suomalaisia kaikista mainitsemistani ryhmisti;

opiskelujen ohessa opetin suomea Pekingin Suomi-koulussa, jossa tutustuin suomalaislasten



vanhempiin sekd muihin opettajiin. Heistd moni oli puolison mukana komennuksella ja osa

opiskelijoita, kuten mindkin.

Vasta siirryttydni tyoeldmidn Pekingissd, kiinnostukseni suomalaisten naisten Kiina-
kokemuksia kohtaan herdsi. Huomasin silloin, kuinka erikoisiin tilanteisiin saatoin joutua
paitsi ldnsimaalaisuuteni, my6s sukupuoleni vuoksi, ja siksi halusin kuulla my6s muiden
kokemuksia. Aloin reflektoida omia aiempia kokemuksiani uudelleen, ja kuullessani muiden
tarinoita huomasin myos, ettd tapaamieni suomalaisnaisten kokemukset Kiinassa asumisesta
olivat usein joko erittdin myOnteisid tai erittdin kielteisid. Pohdin jo silloin syytd moiseen
polarisaatioon. Miksi toiset yksilot kokevat jotakuinkin samat olosuhteet erittdin mukavina

ja miellyttdvind, kun taas toisille eldma ldhes samassa ympéristdssd on todella tuskallista?

Suomalaiselle kiinalainen kulttuuri aiheuttaa paljon haasteita, mutta myos mielenkiintoisia
tilanteita sopeutumisen suhteen. Pohdinkin, miten paljon omalla asenteella oleskelun alussa
on tekemistd varsinaisen vithtyvyyden ja sopeutumisen kanssa. Kiinalainen yhteisdkulttuuri
ja ihmisten sosiaalinen kanssakdyminen perustuu edelleen pitkdlti konfutselaiseen
hierarkiajdrjestelmiin, joka asettaa omat haasteensa ihmisten ”lokeroimiseen” (Morton &
Lewis 2004; Dong & Lee 2007). Puhuttaessa yksinomaan kiinalaisesta yhteisosté, lokerointi
saattaa olla suhteellisen suoraviivaista. Sen sijaan suomalaisen naisen tullessa paikalle kiy
usein niin, ettd hierarkiaan sopivaa lokeroa ei 16ydykdan. Ndin tapahtuu varsinkin silloin, jos
kyseessd on ammatillisesti menestynyt nainen. Mitd sitten tapahtuu, kun kyseessd on
henkilo, joka ei solahda mihink&4n valmiiseen kategoriaan? Kuinka hdneen suhtaudutaan?
Pohdin myos, kdytetddnkod helpoiten sovellettavissa olevaa kategoriaa lokeroimisen apuna
vai kdyko mahdollisesti niin, ettd tilanne himment&4 siind méarin, ettd siind toimiminen on
mahdotonta? Entd milld tavoin tdllainen ulkopuolisuus tai kulttuurin rakenteisiin sopimisen
hankaluus vaikuttaa siihen, kuinka kotoisaksi tai epdkotoisaksi henkild olonsa tuntee? Onko
ndissd tilanteissa omalla  asennoitumisella  mahdollisuutta  vaikuttaa  omaan

sopeutumiseensa?

Seuraava taulukko summaa hyvin yhteen suomalaisnaistenkin Kiinassa kohtaamien
kulttuuristen erojen taustoja, joiden kautta informanttien kokemuksia on helpompaa

Jjdsentaa.



Taulukko 1. Suomalaiselle ja kiinalaiselle kulttuurille tyypillisid seikkoja. Mukailtu Arja
Rankisen (2008, 14) vditoskirjan samannimisen taulukon pohjalta.

Kulttuurinen
ulottuvuus

Suomalaisen kulttuurin
tyypillisia piirteita

Kiinalaisen kulttuurin tyypillisia
piirteita

Ihmisten véalinen
eriarvoisuus
yhteiskunnassa

Ihmisten vélinen
eriarvoisuus pyritaan
minimoimaan ja kaikilla
odotetaan olevan tasa-
arvoiset oikeudet.

Ihmisten vélinen eriarvoisuus on
odotettavaa ja hyvaksyttavaa ja valtaa
vailla olevien hyvaksytéan olevan
riippuvaisia vallankayttajista.

Yksilollisyys/ Kulttuurissa korostetaan Kulttuurissa korostetaan
yhteisollisyys yksiloa ja yksilon tarpeita ja | yhteisOllisyytté ja yhteison tarpeet
merkitystéa. menevat yksilon tarpeiden edelle.
Epdvarmuuden Epdvarmuutta siedetdan Epdvarmuutta siedetdan hyvin.
vélttdminen kohtuullisen hyvin.
Kulttuurin Pikemminkin feminiininen | Kulttuurissa on voimakkaita
maskuliinisuus/ kuin maskuliininen maskuliinisia, mutta myos
feminiinisyys kulttuuri. feminiinisia piirteita.

Kieli ja viestinta

Kieli on suoraa ja
lansimaisittain abstraktia.
Viestinnéssa sanallisen
viestin tulkinta on tarke&a.
Toleranssi henkil6kohtaisen
tilan vaatimukseen ja
fyysisen kontaktin sietokyky
ovat pienid. Suhtautuminen
aikaan on monokronista,
lineaarista. Hiljaisuuden
sietokyky on hyva.

Kieli perustuu merkkeihin ja jokainen
merkKi itsessadn kantaa symboliarvoa
ja tarkoitusta. Viestinnassa
viestintatilanteen kontekstin tulkinta
on tarkeda. Toleranssi
henkilokohtaisen tilan vaatimukseen
ja fyysisen kontaktin sietokyky ovat
suuria. Suhtautuminen aikaan on
pikemminkin polykronista kuin
monokronista. Hiljaisuuden sietokyky
on hyva.

yksildllisten ja julkisten
kasvojen vélilla on tarkeaa.

Uskonto ja Kristinusko, etenkin Kiinan pitkéan historian aikana maassa
filosofiat luterilaisuus, on vallitseva vallinneet uskonnot ja filosofiat ovat
uskonto. Uskonnot muodostuneet synkretismiksi, jossa ne
korostavat tasavertaisuutta | kaikki vaikuttavat toisiinsa. Uskonnot
ja realismia. ja filosofiat korostavat yhteiskunnassa
vallitsevaa hierarkkisuutta ja ne
sisaltavat myds taikauskoisuuteen
liittyvié piirteita.
Kasvot Johdonmukaisuus ihmisen Johdonmukaisuus ihmisen

yksildllisten ja julkisten kasvojen
vélilla ei ole yhta tarkeéa kuin
Suomessa, vaan yksilé maaritellaan
pikemminkin sosiaalisten ja
persoonallisten suhteidensa
muodostaman verkon kautta.
Kasvoilla on yhteytta kiinalaisessa
kulttuurissa esiintyvaan ilmiéon,
guanxiin.




Sopeutuminen uuteen kulttuuriin ei ole helppoa ja Kiina kohdemaana muodostaa omia
erityispiirteitd myos sopeutumisen kannalta, kuten edelld voitiin havaita (taulukko 1).
Suomalaisten yhteiskuntatieteilijdiden kiinnostuksen kohteeksi ovat useimmiten
valikoituneet tyokomennukselle ldahtevdt korkeakoulutetut ammattilaiset (Junkkari &
Junkkari 2003; Ruckenstein 2004), komennuksille mukaan ldhtevdt perheenjidsenet
(Oksanen 2007) tai kohdemaahan avioituneet siirtolaiset (Jarvinen-Tassopoulos 2005;
2007). Useat tutkimukset ovat kisitelleet sopeutumista etnisen identiteetin nakokulmasta
(Sintonen 1999). Yhteiskuntatieteilijoiden lisdksi aihetta ovat késitelleet muun muassa
taloustieteilijdt ja heistd erityisesti henkilostjohtamisen asiantuntijat. Niissad tutkimuksissa
on késitelty muun muassa ekspatriaattien eli tyokomennukselle ldhtijoiden sopeutumista
tyOnantajan tarjoaman tuen avustamana ja tutkittu yritysten henkildstohallinnon prosesseja

(Bjorkman 1990; Metsdnen 2007).

Omassa tutkielmassani olen analysoinut Kiinaan muuttaneiden suomalaisnaisten narratiiveja
heiddn sopeutumiskokemuksistaan sisdllonanalyyttisin keinoin. Kédytin analyysimetodeina
teemoittelua, luokittelua ja lopulta tyypittelyd. Tyypittelin kertomuksista kolme tyypillistd
kertojaprofiilia: opiskelijan, uranaisen ja kotirouvan. Pohdin milld tavoin Kiinaan
muuttamisen syy ja toisaalta muuttajan omat sopeutumiskeinot vaikuttavat suomalaisnaisten
kokemukseen uuteen kulttuuriin sopeutumisesta. Tutkimukseni on aiheeltaan sikéli
ainutlaatuinen, ettid Kiinasta kohdemaana ei tétd kirjoittaessa ole tehty yhtakdan tutkimusta

suomalaisesta naisndkdkulmasta ottaen huomioon kaikki edelld mainitut muuttajaryhmat.

Tutkielmassani kiytidn Kiinaan muuttaneista suomalaisista sanaa kiinansuomalainen, vaikka
he eivit itse kyseistd termid itsestddn kovin yleisesti kdytdkddn. Syy termin kdyttdmiseen
tdssd tutkimuksessa on sen neutraalius ja selkeys — kdyttdmélld kiinansuomalais-sanaa,
lukijalle ei jad epédselviksi kenestd puhutaan. Vaikka kiinansuomalaiset eivét sanaa itsestidn
kaytdkddn, he kayttdvit kuitenkin yleisesti sen vastineita asuinkaupungin mukaan;
esimerkiksi  pekinginsuomalaiset, shanghainsuomalaiset tai chengdunsuomalaiset.
Tutkielmassani vieraan ja muukalaisen kisitteet ovat myos térkeédssd osassa. Nédiden sijaan
kéytin kuitenkin informanteistani yleisesti termié oleskelija (englanniksi sojourner), koska
kyseinen sana kuvaa hyvin kaikkien informanttieni Kiinassa asumisen luonnetta.
Oleskelijaksi katsotaan sellainen henkild, joka on muuttanut toiseen maahan véliaikaisesti
ja toisaalta muuttosyyné on tavallisesti oma tai puolison tyd tai opiskelu (Berry, Poortinga,

Breugelmans, Chasiotis & Sam 2011, 365). Oleskelija-sanan kdytt64 puoltaa myds, ettd koen
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muukalaisen ja vieraan olevan liian etdyttdvid termejd. Liséksi oleskelija-sanasta vilittyy
hyvin maassa asumisen viliaikaisuus ja tietty irrallisuus, joka on informanteilleni tyypillista.
Kauppatieteellisessd tutkimuksessa usein kiytetty termi ekspatriaatti puolestaan jattda
irrallisuus-aspektin ~ huomiotta  suhteessa uuteen kotimaahan. Tutkimuksessaan
kreikansuomalaisista naisista Johanna Jarvinen-Tassopoulos (2007, 10) kayttda
informanteistaan termid muukalainen ja perustelee sitd naisten avioitumisella
paikallisvdestoon kuuluvan miehen kanssa: “naismuukalainen on “orgaanisesti sidoksissa”
(Simmel 2005, 78) yhteison jdseniin sukulaisuuden perusteella”. Talloin muukalaisuus

korostuu, koska ldhimmén viiteryhmin homogeenisuus tekee erilaisuuden niin nikyvéksi.

Omassa tutkimuksessani informantin perhe on yleensd suomalainen, vaikka toki
kansainvélisidkin perheitd 16ytyy ja ndin muukalaisuus ei korostu ainakaan kotioloissa.
Annika Oksanen (2007) puolestaan on tutkinut miehen ulkomaankomennukselle
Singaporeen mukaan ldhteneitd puolisoita ja kdyttda heistd termeja ekpatriaattikotirouva ja
puolisopestildinen. Tdmad kuvaa omasta informanttijoukostani vain reilua kolmannesta,
mutta kdytdn sanaa puolisopestildinen kuitenkin silloin, kun haluan korostaa titd puolta
kotirouvainformanttieni Kiinan kokemuksista (erityisesti luvussa Kotirouva: Aiti ei tiedi
mitd tehdd”). Informanteistani yksikddn ei ollut muuttanut Kiinaan jostakin tdssd aiemmin
mainitsemattomastani syystd, joten on mielesténi relevanttia kiayttdd koko otoksesta termid
oleskelija. Puhuessani informanteista oleskelijoina, haluan siis samalla erottaa heidét

siirtolaisista ja maahanmuuttajista alleviivaten heiddn Kiinassa olonsa viliaikaista luonnetta.

Kiinalainen naiskollegani otti taannoin naiseuden puheenaiheeksi lounaspdyddssd. Hén
sanoi, ettd heilld (kiinalaisilla naisilla) on pddhénpinttymd siitd, ettd heiddn tulee olla
heikkoja ja pikkuruisia. Hén oli vasta aloittanut tyoskentelyn globaalisti toimivassa
suomalaisyrityksesséd ja oli toisaalta hyvin himmaéstynyt kulttuurieroista ja toisaalta taas
aidosti kiinnostunut suomalaisen kulttuurin naisihanteesta. Aloin pohtia asiaa ja totesin
tosiaan, ettd siind missi kiinalaisen naisen ihanne on miestd heikompi, suojeltava ja hauras
kaunokainen, meididn suomalaisten ajatukset ihanteellisesta naisesta liittyvit enemmin
kykenevyyteen, sitkeyteen ja itsendisyyteen, itse parjadmiseen. Ulkondkdihanteita toki on,
mutta ne eivit vaikuta olevan yhtd korostuneita ja toisaalta yhtd voimakkaasti mééariteltyja
kuin kiinalaisessa kulttuurissa. Téssd tutkielmassa késittelen erillisessd kappaleessa naisen

asemaa Kiinassa ja kuvailen, kuinka Kiinassa naisia on vuosisatoja alistettu nostamalla heitad



jalustalle — ik&én kuin néyttelyesineiksi ja miesten viithdykkeeksi (Moeller 2003). Suomessa

puolestaan naiset ovat olleet tydvoimaa.

Aloitan kiinansuomalaisten naisten positiota ja sopeutumiskokemuksia kisittelevin
tutkielmani esittelemilld ulkosuomalaisista tehtyd tutkimusta ja sen viimeaikaisia
painopistealueita. Tdmén jdlkeen jatkan kertomalla kiinalaisen kulttuurin erityispiirteista ja
avaan samalla muutamia kiinalaiselle kulttuurille ominaisia avainkésitteitd, kuten
konfutselainen hierarkia, kasvot ja guanxi. Tarkastelen naisen asemaa Kiinassa ja
myOhemmin analyysiosiossa vertailen sithen naisen asemaa suomalaisessa yhteiskunnassa.
Kerron my6s muuttoliitkkeestd Suomen ja Kiinan vililld, sekd suomalaisyhteisdsta Kiinassa.
Lisdd kiinalaisen kulttuurin erityispiirteitd kuvailen analyysin ensimmaiisessd osassa.
Tutkimukseni teoreettisessa keskiossd ovat John W. Berryn akkulturaatioteoreettinen
viitekehys (esim. Berry 1974; 2001; 2006; 2011) ja hdnen tyonsa jatkajien — seké jalostajien
— ndkemykset atheesta (ks.esim. Liebkind 2000; Ward, Bochner & Furnham 2008; Ward &
Kus 2012; Jasinskaja-Lahti 2008).

Teoreettisen viitekehyksen jilkeen kerron tarkemmin kisilla olevasta tutkimusongelmasta ja
madrittelen tutkimuskysymykset. Tutkimukseni menetelmiosiossa kuvailen aineiston
hankintaa ja kdyttdmidni sisdllonanalyyttisid tutkimusmenetelmid: teemoittelua, luokittelua
ja tyypittelyd. Tyoni analyysiosuus jakautuu kahteen osaan: ensimmdiisessd osassa
tarkastelen informanttien sopeutumiskokemuksia sisdllonanalyysin keinoin kiinalaisen
kulttuurin ndkdkulmasta. Pohdin suomalaisen naisen paikkaa kiinalaisessa yhteiskunnassa
sekd erilaisten  kulttuuristen erojen ja  erityispiirteiden  vaikutusta  naisten
sopeutumiskokemuksiin.  Analyysin  toisessa  osassa  tyypittelen  informantit
kertojaprofiileihin, joita tunnistin aineistosta kolme erilaista. Tyyppikertomukset kuvailevat
tiettyyn kertojaprofiiliin kuuluvan suomalaisen naisen ndkdkulmaa kiinalaisuuteen, Kiinassa
elimiseen ja Kiinaan sopeutumiseen. Yhtdldisyyksien lisdksi nostan esiin myos

kertojaprofiileille tyypillisid eroavaisuuksia.



2 SUOMENSIIRTOLAISISTA EKSPATRIAATTEIHIN

Ulkomaalaisten sopeutumista suomalaiseen yhteiskuntaan ja kulttuuriin on tutkittu varsin
runsaasti, mutta sen sijaan suomalainen siirtolaisuustutkimus on verrattain nuori aihepiiri
yhteiskuntatieteellisessd  kehyksessd. Korkiasaari (1989) teki ensimméiisen laajan
selvityksen suomalaisesta siirtolaisuudesta, ja siitd ldhtien Suomen siirtolaisuusinstituutti
onkin aktiivisesti tukenut myos muiden tutkijoiden pyrkimyksid tdlld alalla. Korkiasaaren
tutkimus késittelee suomalaista siirtolaisuutta aloittaen tarkastelunsa jopa 1500- ja 1600 —
lukujen vaihteesta, jolloin Suomesta muutettiin isommalla joukolla Keski-Ruotsin
asumattomille seuduille levittyen osin Norjaan saakka. Korkiasaari jakaa tutkimuksensa
kahteen osaan: ennen ja jdlkeen toisen maailmansodan. Jos Korkiasaari tekisi tutkimuksensa
nyt, uskoisin, ettd hin lisdisi kolmannen osan: tietoyhteiskunnan ja globalisaation
aikakauden. Korkiasaaren tutkimuksen ensimmadinen osa keskittyy pitkélti muuttoliikkeen
seurantaan ja muuttosyiden — kuten elintason ja elinkeinojen — analyysiin. Tutkimuksen
toisessa osassa hin puolestaan kuvailee laajasti eri maissa asuvien suomalaisten yhteisollisid
toimintamuotoja, kuten uskonnon (kirkot), polititkan (puolueet) ja koulutuksen (Suomi-

koulut) saralla jarjestettyjd yhteisid tapahtumia.

Ulkosuomalaisuutta on pohdittu pitkddn kansallisen identiteetin ndkokulmasta (esim.
Suojanen & Suojanen 2000; Punta-Saastamoinen 2010) ja tarkastelun kohteena on ollut
usein nimenomaan ulkosuomalaisen akkulturaatioprosessi. Akkulturaatiota on tarkasteltu
esimerkiksi kansainvilisen avioliiton ndkdkulmasta — milld tavalla puolisot sopeutuvat
toistensa kulttuureihin silloin, kun puoliso muuttaa toisen puolison kotimaahan (esim.
Tuomi-Nikula 1989; Jarvinen-Tassopoulos 2005). Siirtolaisuustutkimuksessa on kiytetty
paljon my6s niin kutsuttua veto-tydontomallin analyysid, jossa tarkastellaan muuttajan syita
lihted uuteen maahan (Wiman 1975; Korkiasaari & Soderling 1994). Tétd on kuitenkin
kritisoitu kattamattomaksi tarkastelutavaksi (Jackson 1986, 38-39), koska se jattéa
huomiotta yksilon siirtolaisuuteen liittyvid tarkeitd taustatekijoita tai vaikuttimia.
Siirtolaisuustutkijoiden yleisimpii kiinnostuksen kohteita olivat Amerikkaan, Australiaan tai
Ruotsiin pysyvésti muuttaneet suomalaiset (esimerkiksi Hirvonen 1920; Pentikdinen 1982
& Virtaranta ym. 1993; Koivukangas & Westin 1999; Korkiasaari & Tarkiainen 2000; Punta-
Saastamoinen 2010; Kostiainen 2014). Maailmansotien jilkeen suomalaisten ulkomaille

suuntautuvan muuttolitkkkeen luonne on muuttunut pysyvistd siirtolaisuudesta yhi



useammin véliaikaiseksi oleskeluksi. Jopa pysyvdsti muuttavat ja siirtolaisiksi itsensa
kokevat pitdvit usein paluuta ainakin mahdollisena, ja monet my0s todenndkdisend. Ehka
tistd muutoksesta johtuen myos ulkosuomalaisten tutkimuksen painopiste on muuttunut
siirtolaisuuden tutkimuksesta véliaikaisen oleskelun tutkimukseksi.
Siirtolaisuustutkimustakin on viime aikoina toki tehty, esimerkiksi Paula Konnildn (2014)
tutkiessa suomalaisia siirtolaisia Espanjan Aurinkorannikolla talouskriisin aikana. Myos
amerikansuomalaisista (Bjorklund 2005), australiansuomalaisista (Punta-Saastamoinen
2010; Beverley 2011), kreikansuomalaisista naisista (Jarvinen-Tassopoulos 2007) ja

ruotsinsuomalaisista (Bjorklund 2012) on kirjoitettu viime vuosinakin.

Ulkosuomalaisten nykytutkimuksessa on ekspatriaattitutkimus ollut voimakkaasti esilld ja
siti onkin tehty verrattain runsaasti. Ekspatriaatteja on tutkittu paljon eritoten
kauppatieteissd ja erityisesti henkilostohallinnon ndkdkulmasta, myds kansainvélisesti.
Teoksessaan ”Nykyajan paimentolaiset” (2003) Kaija-Maria ja Lari Junkkari haastattelivat
ympéri maailman asuvia suomalaisia ja kokosivat yhteen tietoa ulkomaankomennuksille
valmistautumisen ja itse komennuksella vietetyn ajan vaikutuksesta perheenjdseniin.
Haastatteluillaan he pyrkivit selvittdmiin, miten komennukselle 14htijat voivat vaikuttaa
omaan henkiseen hyvinvointiinsa ennen komennusta, sen aikana tai jopa paluun yhteydessa.
Minna Ruckensteinin (2004) toimittama “Tydpaikkana maailma — 14htijoiden ndkdkulmia
globaaliin talouteen” artikkelikokoelma yhdistdd tutkimusaineiston ja journalistisen
kirjoittamisen. Teokseen on haastateltu ulkomailla tyoskentelevid suomalaisia New Yorkin
talousammattilaisista Bristolin sairaanhoitajiin ja Shanghain insindoreistdi Moskovan
yritysjohtajiin. Loppupéételmét ovat kahtalaiset kirjoittajan miettiessd yksilon hyotyja ja
suomalaisen yhteiskunnan menetystd. Yhtééltd pohdinnan keskidssd on yhteiskunnallisesta
ja kaupallisesta ndkdkulmasta yksilon motiivit ja henkilokohtaiset hyotyndkokohdat 1dhted
ulkomaille tdéithin, usein paremman ansiotason, lempedmmin verotuksen ja
mielenkiintoisempien tehtdvien perdssd. Toisaalta nostetaan esiin huoli Suomen niin

sanotusta “aivovuodosta” eli koulutetun tydvoiman muuttamisesta ulkomaille.

Puhdasta ekspatriaattitutkimusta sivuaa niin sanotuista puolisopestildisista (trailing spouses)
tehty tutkimus, jolloin tutkimuskohteena ovat komennukselle puolison mukaan ldhteneet
henkilot (Junkkari & Junkkari 2003; Oksanen 2007). On ollut mielenkiintoista huomata, etti
huolimatta siitd, ettd suomalaisten naisten urakehitys on ollut voimakasta,

puolisopestildisten tutkimuksesta miehet puuttuvat kokonaan, silld he tavallisesti ovat itse
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komennukselle  ldhtijoind  (Oksanen 2007, 15). Usein onkin niin, ettd
ulkomaankomennukselle ldhtevd nainen on joko perheetén tai molemmat puolisoista ovat
yhtd aikaa komennuksella. Annika Oksanen (2007) kirjoitti  véaitdskirjansa
ulkomaankomennukselle mukaan lihteneiden suomalaisnaisten kokemuksista Singaporessa.
Oksasen tavoitteena oli tehdd puolisopestildisten diskursiivista todellisuutta ndkyvéksi
tutkimalla sitd, millaisia tulkintoja puolisopestildisyydestd heille tarjotaan ja toisaalta
millaisia tulkintoja heiddn omien kokemustensa pohjalta on mahdollista tehdd. Oksanen toi
esiin puolisopestildisten eldmintilanteeseen liittyvid ongelmakohtia heiddn omien
kokemuksiensa ja ndkemyksiensa kautta. Hén tutki suomalaisten puolisopestildisten asemaa
useista eri ndkokulmista: naisena, puolisona, suomalaisena ulkomailla ettd ansiotydssd

kidyméttoméina kotirouvana.

Johanna Jéarvinen-Tassopoulos (2007) wvalitsi tutkimuskohteekseen puolison perdssi
ulkomaille muuttaneet kreikansuomalaiset naiset. Tutkimuksen punaisena lankana oli arjen
muukalaisuus ja nykyisyyttd ranskalaisen sosiologian ndkokulmasta. Jarvinen-
Tassopouloksen tutkimuksen nidkokulma poikkeaa ulkosuomalaisista tehdyn tutkimuksen
tyypillisimmisté teoreettisista sovelluksista. Sen sijaan, ettd hin olisi tutkinut ulkomaalaisen
kanssa naimisiin menneiden kreikansuomalaisten naisten kulttuurista kohtaamista,
sopeutumista ja akkulturaatioprosessia, hdn halusi selvittdd milld tavoin heiddn eldminsa
uudessa kotimaassa ilmentdd modernia arkea ja milld tavoin he kdsittavit muukalaisuutensa
prosessina. Jarvinen-Tassopoulos kisittelee informanttiensa arkikokemuksia modernin
eldmin murroksen kautta. Han kiinnittdd huomion siihen, kuinka haastattelupuhe kytkeytyy
aikaan ja ndin tulkitsee informanttien arkikokemuksia myos tdstd ndkokulmasta.
Muukalaisuuteen hén ottaa prosessindkdokulman, joka korostaa tutkijan nikemysti
muukalaisuudesta kehityskulkuna staattisen olotilan sijaan. Vaikka Jarvinen-Tassopoulos ei
suoranaisesti tutkikaan kreikansuomalaisten naisten sopeutumis- tai akkulturaatioprosessia,
tulee hin monesti sivunneeksi aihetta. Han nostaa esiin tilanteita, joissa muukalaisuus ikéén
kuin loppuu, koska informantti on omaksunut paikallisia tapoja, asenteita ja arvoja siind

médrin, ettd tulee luontevaksi osaksi yhteisoa.

Ulkosuomalaisia ryhmiéd tutkimuskohteena tarkasteltaessa vaihto-opiskelijat ovat yllattden
kiinnostaneet suhteellisen harvoja tutkijoita. Vaihto-opiskelijoita ovatkin tutkineet
padasiassa korkeakoulun perustutkinnon pédttotyon tekijat sekd yliopistoissa, ettd

ammattikorkeakouluissa. Matti Taajamo (1999; 2005) on tutkinut vaihto-opiskelijuutta
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kasvatustieteiden ndkdkulmasta sekd Suomessa ettd suomalaisten ollessa 1dhtijoind. Kiinassa
olevien suomalaisten opiskelijoiden tutkimuksesta loysin ainoastaan Kimmo Ristimden
opinndytetyon Vaasan ammattikorkeakoulusta vuodelta 2009, jossa hin késitteli Kiinassa ja
Thaimaassa oleskelleiden vaihto-opiskelijoiden kokemuksia. Opiskelijoihin liittyvén
syvillisemmén tutkimuksen loytdmisen hankaluus voikin viestid siitd, ettd vaihto-
opiskelijoiden tutkimus kiinnostaa ldhinnd heitd, joilla oma kokemus vaihto-
opiskelijuudesta on vield ldhimenneisyydessd ja ndin aiheesta 10ytyvét tutkimukset ovat

lahinnd ammattikorkeakoulun tai yliopiston opinnédytetdita.

Suuri osa tutkimukseni informanteista kuuluu edelld esiteltyyn niin kutsuttuun
puolisopestildiskategoriaan, mutta muutama heistd on itsekin komennuksella Kiinassa tai
muuten tydeldmédssd uraa tekemidssd. Informanttieni joukossa on myos useita Kiinaan

opiskelujen kautta paédtynytta.
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3 KIINALAISUUDEN JA KIINANSUOMALAISUUDEN
NYKYPAIVAA

Tamédn kappaleen tarkoituksena on kuvata ja selittdd kiinalaisen kulttuurin erityispiirteité
suomalaisesta ndkokulmasta. Kerron avainkisitteitd apuna kiayttden kulttuurisista
erityispiirteistd, jotka vaikuttavat tutkimukseni kohteena olevien suomalaisten naisten
sopeutumiskokemuksiin Kiinassa. Erityishuomio kohdistuu sosiaalisen elimén sdintdihin,
kommunikaatioeroihin. Pyrin my0ds vertailemaan naisen asemaa Kiinassa ja Suomessa
taustoittaakseni informanttieni positiota paikalliskulttuurin keskuudessa. Kiinassa oleskelee
tilld hetkelld pidempiaikaisesti noin 2000 suomalaista, joista lihes kaikki asuvat maan
suurimmissa litkekeskuksissa (Gustafsson 2014). Kiinansuomalaisten ja heididn yhteisdjensa
tilannetta tdméin pdivdn Kiinassa taustoitan tarkastelemalla ensin muuttoliikettd ja sen
kehitystd Suomen ja Kiinan vélilld ldhimenneisyydessd. Kerron myos suomalaisyhteisdistd
Kiinan kahdessa suurimmassa kaupungissa, Pekingissd ja Shanghaissa. Shanghain osalta
olen koostanut tietoa yhteisostd heiddn internetsivujensa (Shanghain suomalaiset 2014)
avulla ottaen huomioon myds informanttieni kokemukset kyseisen kaupungin
suomalaisyhteison toiminnasta. Pekingin osalta tietoni perustuvat osin myds omiin
kokemuksiini, joskin olen ottanut selvdd yhteison nykyisestd toiminnasta myos Pekingin

suomalaisten sivustolta (Pekingin suomalaiset 2014).

3.1 Kiinalaisen ajattelun kolme suurta oppia

Vaikka Kiina virallisesti luokitellaankin ateistiseksi kansakunnaksi, silld on pitkdt ja
voimakkaat uskonnolliset ja filosofiset juuret kolmen suuren aatesuunnan maaperdssi:
konfutselaisuus, buddhalaisuus ja taolaisuus vaikuttavat tdndkin pdivdnd valtavasti
kiinalaisten eldmiddn. Konfutselaisuus ja taolaisuus ovat kiinalaista alkuperdd, kun taas
buddhalaisuus on 14htdisin Intiasta (Guang 2013, 305). Nama kolme oppisuuntaa eivit ole
toisiaan poissulkevia, vaan yleensd kiinalaiset pyrkivit noudattamaan kaikkien ndiden
oppeja ja ohjeita eldmissddn, vaikkakin buddhalaisuus erottuu muista selvésti koko
filosofiselta perustaltaan (Huotari & Seppdld 2005; Weiming 2011; Guang 2013.)
Kiinalaisen kulttuurin ja ihmisten kanssakdymisen perusnormistona toimii edelleenkin

konfutselaisuus, vaikka valtion virallisen moraaliopin aseman se menetti lihes kahden
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tuhannen vuoden jilkeen Qing-dynastian kukistuttua 1912. Télloin kommunistinen
kansanpuolue syrjdytti konfutselaisen moraalifilosofian omalla poliittisella ideologiallaan
(Morton & Lewis 2004; Huotari & Seppéld 2005; Dong & Lee 2007). Konfutselaisuuden
selvidmiseen — ja jopa kukoistamiseen — kommunismin rinnalla on arveltu vaikuttaneen
padosin se, ettd nima kaksi oppirakennelmaa eivét ole niinkadn ristiriidassa toistensa kanssa,
vaan niistd 10ytyy paljon yhtéldisyyksid. Ndin molempien olemassaolo tavallaan ruokkii
toisen olemassaoloa. Seki konfutselaisuus ettd kommunismi pyrkii muuttamaan maailmaa
nykypéivdstd 1dhtoisin, olevaisesta maailmasta. Molemmat painottavat sosiaalisen
kayttdytymisen ja koulutuksen térkeyttd poliittiselle missiolleen. On myds ehdotettu, ettd
konfutselainen kulttuuripohja tasoitti tietd kommunismille Kiinassa. (Weiming 2011, 75—

78.)

Voisi jopa ajatella, ettd kiinalaisittain filosofia tarkoittaa oppia, jonka joku on jo kehittinyt
suuressa viisaudessaan eikd sithen vilttimattd ndhda jatkojalostustarvetta. Lansimaisittain
ajateltuna taas filosofinen oppi voisi olla viitekehys, jota testataan, kyseenalaistetaan ja
filosofin tyotd jatketaan. Seuraavassa kuvailen ndiden kolmen kiinalaisen opin
padperiaatteet ja niiden yleiset soveltamistavat timén pdivan kiinalaisessa yhteiskunnassa.
Néiden avulla pyrin kuvailemaan samalla modernin kiinalaisen mielenmaiseman

psykokulttuurista ja hengellisté taustaa.

Konfutselaisuus ei ole perinteiselld tavalla uskonnoksi luokiteltava oppi vaan
moraalifilosofinen  oppirakennelma, jossa tosin on uskonnollisia elementteja.
Konfutselaisuudesta puhuttaessa voidaan tarkoittaa joko juuri tdtd oppirakennelmaa tai —
kuten useasti varsinkin arkikielessd puhuttaessa — silld tarkoitetaan niin sanotusti perinteisti
kiinalaista maailmankuvaa. (Huotari & Seppidld 2005.) Laajemmassa merkityksessi
puhuttaessa tulee kuitenkin muistaa, ettd kiinalaiseen maailmankuvaan on vaikuttanut myos
muita vahvoja oppeja, kuten kommunismi, ja uskonnoista juuri aiemmin mainitut
buddhalaisuus ja taolaisuus. Konfutselaisuus on omalla tavallaan hyvin sddnnostelty ja
noudattelee tiettyd — usein ankaraakin — logiikkaa. Siind keskitytddn péddasiassa yksilon ja
yhteiskunnan véliseen suhteeseen madirittelemilld hyvin tarkka hierarkiajdrjestelmd ja
moraaliopit. Uskonnollista sévya filosofisten aatteiden liséksi tuo ns. “taivaan mandaatti”,
joka oli perua vanhoista kansanuskonnoista ja tarkoittaa, ettd ”/Kiinan] keisari eli " Taivaan
poika” oli kansalaisten edustaja maan pddlld”. (Jakobson & Sarviméki 2001, 85; Yao 2000,
145.)
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Konfutselaisuudesta puhuttaessa ei tavallisesti tarkoiteta vain Konfutsen lausumia asioita tai
pelkdstddan hinen ajatuksiaan, vaan my0s opin myShemmin kehiteltyjd systemaattisesti
alkuperdisid periaatteita seuraavia versiota. (Huotari & Seppéld 2005.) Konfutselaisuus
perustuu ajatukseen siitd, ettd maailmankaikkeus koostuu kolmesta asiasta: taivaasta (K
tian), maasta (8 di) ja ihmisistd (A rén). Ndmi ns. ultimaatit eli &irimmadisyydet eiviit ole
vastakohtia tai taistele toistensa kanssa, vaan ennemminkin ovat olemassa harmonisesti yhta
aikaa. (Yao 2000, 139-141.) Lénsimaisille ihmisille filosofia tarkoittaa eldmén
perimmdisten kysymysten &dérelld olemista ja niiden pohtimista. Kiinalaisten kasitys
filosofiasta termind on toisenlainen, silld konfutselaisuuteen ei kuulu niinkdin paljon eldimin
tarkoituksen pohtiminen, vaan konfutselaisen normiston ja kayttdytymisopin mukaan

eldminen. (Morton & Lewis 2004.)

Konfutselainen normisto koostuu kolmesta eettisestd periaatteesta ja viidestd hierarkkisesta
suhteesta. Kongfuzin mukaan yksilon tirkein tavoite on kehittdd rénid (1), joka sanana
merkitsee ydintd, sisintd ja syddntd. Kongfuzi tarkoittaa télld kuitenkin “ihmisellisyyttd,
hyviintahtoisuutta, ihmisrakkautta, humanismia®. 11 (fL) tarkoittaa sananmukaisesti
kddnnettynd rituaalia, etikettid, hyvid tapoja sekd lahjaa. Kongfuzin tulkinta sanasta oli
enemminkin niiden kdyttoon kuuluva asenne, kuten “kunnollisuus, sdddyllisyys, itsensd
hallinta”. (Haavisto & Seppéld 2005, 181-182.) Varhaisessa konfutselaisuudessa li:td
kuvailtiin tarkoittamaan sitd, ettd tehdddn oikeita asioita oikeaan aikaan, osataan toimia
kulloinkin voimassa olevien sosiaalisten normien mukaan ja toisaalta osataan toimia niita
vastaan silloin, kun tilanne moraalisesti vaatii vastustusta (Bonevac & Phillips 2009).
Nykykielelle kddnnettynd voidaan ajatella, ettd puhutaan moraalisesta tilannetajusta. Kun
yksilo kehittid rénié lin avulla, hiin voi tavoittaa jinzin arvon (£ F), joka tarkoittaa viisasta
ja ylevéad ihmistd. Perinteisesti jiinzi on kddnnetty herrasmieheksi (gentleman), joka alun
perin oli syntyperdn kautta saatava arvonimi, mutta Kongfuzi muutti arvonimen itse

saavutettavaksi ja tavoiteltavaksi. (Haavisto & Seppild 2005, 181.)

Néamad eettiset periaatteet muodostavat yleisarvot konfutselaiseen moraalioppiin, mutta vield
yksityiskohtaisempia ja kédytdnnonldheisempid kéayttaytymissddntoja Kongfuzi saneli
hierarkkisilla periaatteilla, joiden juuret ovat vanhempien kunnioituksessa. Kongfuzin
oppilaista erds Zheng Shen kirjoittikin kirjan The Book of Filial Piety (arvioitu

kirjoitusajankohta noin 400 e.a.a.), jossa késitelliin pojan asemaa ja velvollisuuksia
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vanhempiinsa nidhden. Kirja perustuu keskusteluihin Kongfuzin ja oppilaansa Zhengzin
(mestari Zheng) vililld. Kantavana ajatuksena on, ettd pojan tulee aina osoittaa kunnioitusta
vanhempiaan kohtaan ja timai on heille ikuisessa kiitollisuudenvelassa saamastaan elamasté.
(Chang 2013.) Konfutselaisuuden viisi suhdetta (hallitsija—virkamies, isd—poika, mies—
vaimo, vanhempi veli-nuorempi veli ja suhteista ainoa tasa-arvoinen, ystavia—ystiva)
maédrittelevit yhé tdndkin piivand raamit kiinalaiselle hierarkiajarjestelmille. Ndmé suhteet
perustuvat vanhemman kunnioitukseen ja toisaalta heikommasta huolehtimiseen. (Esim.

Kohn 2009, 11.)

Konfutselaisuuden lisdksi kiinalaisten maailmankuvaan ja ajatusmaailmaan vaikuttavat
kaksi uskontoa: taolaisuus ja buddhalaisuus. Konfutselaisen opin ollessa keskittynyt lahinna
yksildiden vilisiin suhteisiin ja yhteiskunnallisiin kysymyksiin, taolaisuus pyrkii ihmisen ja
luonnon seké ihmisen ja kosmoksen vilisen yhteyden tutkimiseen (Huotari & Seppald 2005,
196-197). Taolaisuuden katsotaan yleisesti alkaneen filosofi Laozin (% ) ajasta noin 500
e.a.a. ja sithen ovat voimakkaasti vaikuttaneet kiinalaiset luonnonuskonnot ja konfutselainen
moraalioppi, jota tissd yhteydessd voidaan kutsua myds sosiaaliseksi omatunnoksi (Kohn
2009, 1-10). Konfutselaisuuden tarjotessa kaytdnnollisid ohjeita ja oppeja eldmdd varten,
taolaisuudessa keskitytddan nimenomaan henkisiin ja mystisiinkin asioihin. Taolaisuuden
pyhé kirja on Laozin kirjoittama Daode Jing (i&#£%%), joka sananmukaisesti kdénnettynd
tarkoittaa pyhdd kirjaa hyvyyden tiestd (suomennos Saara Eder-Falck). Kirja on kokoelma
Laozin lyhyitd kirjoituksia, moni niistd muistuttaa arvoitusta tai runoa. Luonto on siini
keskeisessd osassa ja moraalisia kysymyksid kasitellddn paljon luonnon vertauskuvien

kautta.

Suurin hyve on kuin vesi.

Vesi on kaikkeen hyvd.

Se pddsee pddsemdttomimpiinkin paikkoihin vaivatta.

Sen tihden se on Taon kaltainen.

Se on hyveellinen niin kuin syddn olemalla syvi.

Antamalla itsensd alttiiksi on silld rakkauden hyve.

Se on hyveellinen kuin puhe olemalla luotettava.

Se on hyveellinen kuin hallitus puhdistaessaan ja jdrjestdessdcdn.
Se on hyveellinen kuin palvelija kyvykkyydessddn.

Se on hyveellinen kuin toiminta saapumalla aina oikeaan aikaan.
Ja koska se ei kilvoittele, ei silld ole vihamiehid.

(Huokea luonto, Laozi, Tao-Te-King 1925)
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Konfutselaisuuteen verrattuna taolaisuudessa ei niink&én korosteta oppimisen térkeyttd vaan
asioiden ja ajattelun luonnollista tilaa. Toisaalta taolaisuus jakaa konfutselaisuuden
sosiaalisen tietoisuuden ja harmonian arvostuksen. (Kohn 2009, 12). Taolaisuudessa henki
ja materia ymmaérretddn toistensa jatkumoiksi ja osin buddhalaisuuden vaikutuksesta,
mietiskely- ja joogaharjoitukset tulivat osaksi kiinalaisten arkea. Niiden koettiin ravitsevan
qi:td (X)), eliminvoimaa”, ja samalla vahvistavan kehon terveytti edistimélld energioiden

kulkua kehossa. (Huotari & Seppild 2005, 204.)

Buddhalaisuus saapui Kiinaan Han-dynastian aikaisen keisari Ming Di:n kautta vuonna 67
j-a.a. Tai ainakin virallinen tarina ndin kertoo. Sen mukaan keisari Ming D1 niki muutamaa
vuotta aikaisemmin unessa suuren kultaisen sddekehén leijuvan palatsinsa ylld. Keisarin
neuvonantajat tulkitsivat tdimédn olevan intialaisen Buddhan kutsu ja niin keisari ldhetti
joukon kiinalaisia virkamiehid Intiaan tutkimaan tuota oppia. (Hodus 2009, 13-14.)
Buddhalaisuuden sisillyttdminen kiinalaiseen ajatusmaailmaan ei ollut aivan mutkatonta:
ongelmia aiheutui muun muassa yksilokeskeisestd ajattelusta yhteison sijaan, avaruuden ja
ajan suhteen késittelystd (johon Kiinassa ei ollut keskitytty aiemmin lainkaan) ja perheen ja
suvun hylkddmisen mahdollisuudesta luostarimunkkina elden. Jalleensyntymén ja karman
konseptit olivat vainajanpalvontaan tottuneille kiinalaisille hankalat omaksua. (Huotari &

Seppild 2005, 214-215.)

Kiinalaisen nykyajattelun keskidssd hallitsee edelleen konfutselaisuus, jota taolaisuus ja
buddhalaisuus ikdén kuin tukevat (Guang 2013, 305). Nama kaikki kiinalaiset ajattelumallit
ja opit ovat tdndkin paiviani arjessa mukana tavalla tai toisella. Itse olen monesti todistanut,
miten esimerkiksi konfutselaisuus nikyy kiinalaisten arkikdyttdytymisessd, kun ryhmin
vanhimman tai arvovaltaisimman istuutuessa ruokapdydin ddreen, ldhes poikkeuksetta on
huomattavissa sanaton koordinaatio ja pieni sdpind. N&in henkild ohjataan pdydian
kunnioitettavimpaan, ovesta katsottuna pdydidn kauimmaiseen paikkaan. Taolaisuus on
puolestaan ldsni erityisesti terveydenhoidollisissa asioissa: jos kehon yin ja yang (FH yin [H
yang) ovat epdtasapainossa, sitd voidaan hoitaa kiinalaisella perinteisellé ladketieteelld, joka
on alun perin taolaisuudesta omaksunut tdméan vastakohtaparin. (Huotari & Seppald 2005,
204.) Buddhalaisuuden vaikutusta ovat kiinalaiskaupungeissa varsin nikyvisti esilld olevat
temppelit ja rituaalinomainen suitsukkeiden polttaminen. Buddhalaisuus on myds ainoa

oppirakennelma, johon liittyy vuosittaisia juhlia tai festivaaleja, kuten Buddhan
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syntymdpdivd ja henkien festivaali (ghost festival), jossa riemukkain menoin juhlitaan

vainajien ja esi-isien nousemista maan péélle. (Guang 2013, 314.)

3.2 Muuttuvat kasvot

Kasvot-kidsite on hankala maéritelld yksiselitteisesti. Silld on tekemistd maineen, imagon,
kunnian, arvokkuuden ja ylpeyden kanssa. Eri kulttuureissa silli ymmaérretdin toisistaan
hieman poikkeavia asioita. Suomalainen voisi madaritelld kasvot-kasitteen maineena,
asemana tai luotettavuutena. Kasvojen (tai maineen) menetys voi olla luonteeltaan
tilannekohtaista, kuten vaikkapa epaonnistuminen puhetta pitdessa, tai pysyvampaa, kuten
rattijuopumuksesta kiinni jadminen. Kiinalaisessa yhteiskunnassa kasvojen kisite on ldsna
jatkuvasti ja siitd ollaan tietoisia koko ajan. Kiinalaiset esimerkiksi arvioivat ihmisten

mielentilaa ja terveydentilaa jatkuvasti kasvojen vérin perusteella.

Kiinalaista alkuperdd olevalla kasvot-késitteelld on kaksi toisestaan poikkeavaa
madritelmid, jotka molemmat ovat jokaisella olemassa samanaikaisesti. Huomattavaa on
myo0s, ettd kasvot eivdt ole pelkdstddn ihmisten yksinoikeus, vaan myos yrityksilld on
omansa. Ensimmiinen on niin sanottu mianzi ([flf-), joka péipiirteissiin tarkoittaa tekojen
kautta saavutettua mainetta. Mianzin maird vaihtelee tilannekohtaisesti ja — kuten kasvot
muutoinkin — sen voi sekd menettdd, ettd sitd voi hankkia resurssinomaisesti lisdd. (Ho, Fu
& Ng 2004.) Kasvot késitteend ei ole siis pelkdstddn negatiivisiin tilanteisiin liittyva asia.
Omien kasvojensa tilaan voi vaikuttaa muun muassa henkilokohtaisilla pyrkimyksilla,
ahkeralla tyonteolla, olemalla hyodyksi yhteisdlle, rikkaudella ja maineella (Huang, Davison

& Gu 2008, 455).

Kasvojen méiérd ei ole kuitenkaan aina pelkdstddan henkilon omaa saavutusta, vaan toiset
voivat my0s auttaa kasvojen menetyksen valttdmisessd seké kasvojen lisdarvon hankinnassa
(emt.). Esimerkiksi, ystdvd saattaa auttaa toista vélttimddn hépedllisen tilanteen
huomatessaan sen tulevan. Erving Goffman (1955) pohti kasvot-kdsitettd laajasti
artikkelissaan “Kasvotydstd”. Hén pohtii kasvoja muun muassa kasvojen omistajan itse
valitseman tai hdnelle valitun linjan kautta. Linjalla tarkoitetaan sitd, ettd henkild pyrkii
vilittdméédn kaikilla tekemisilldén vaikkapa olevansa vahva johtaja. Jos hén tdstd linjasta

poikkeaa, hédnelld on Goffmanin mukaan “viairdt kasvot” ja se tulee nikyviksi ainoastaan
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silloin, kun hén poikkeaa joko tdstd ennalta miéritellystd linjasta tai linjasta, jonka muut
hénelld olettavat olevan. Goffmanin mukaan henkil6 voi olla my6s ilman kasvoja”, jolloin
sekd henkilo itse ettd muut paikallaolijat eivdt oikein osaa mairitelld hinen linjaansa tai
kéyttaytyminen on epdjohdonmukaista. Tadmd saattaa sosiaalisessa tilanteessa johtaa
lamaantumiseen tai jopa julkiseen romahtamiseen. Puhekielessé yleisesti kéytetty kasvojen
menettdminen voi siis Goffmanin mukaan johtua joko védristd kasvoista tai siité, ettd kasvoja

ei ole silla hetkella.

Kasvojen menettimiselld on Kiinassa suuri merkitys ja se tarkoittaa pelkistetysti hdpedn,
syyllisyyden ja nolostumisen ddrimmadistd ilmaisua. Niilld mainituilla tunteilla on kiinan
kielessd yli 150 erillistd sanaa, verrattuna englannin kielen muutamaan tusinaan. Tdmékin jo
kertonee jotakin kasvot-késitteen ja sithen liittyvien ilmididen merkityksestd kiinalaisessa

yhteiskunnassa. Artikkelissaan Ho (2004) méérittelee kasvojen menettimisen seuraavasti:

[...] vahingoittava sosiaalinen tapahtuma, jossa henkilon teolle annetaan
Jjulkisesti huomiota ja jonka muut tuomitsevat negatiivisesti, mikd johtaa
moraalisen ja sosiaalisen statuksen menettdmiseen.

(suomennos Saara Eder-Falck)

Kiinaksi kasvojen menettimisti kuvataan verbilli diti (Z), mikd tarkoittaa suoraan
kddnnettynd hukkaamista ja hévittdmistd, mutta toisaalta myds pois heittimistd ja
viskaamista. Kielen kautta voimme siis ymmartdd kasvojen menettimisen voivan olla joko
yhtikkinen tahdonvastainen tapahtuma (hukata, hévittdd) tai toisaalta henkilon
piittaamattomuudesta tai huolimattomuudesta johtuvaa toimintaa (heittdd pois, viskata).
Kasvojen saavuttaminen puolestaan tarkoittaa sitd, ettd henkildé menestyy jossakin, auttaa
toisia ja tdten saavuttaa myoOnteistd mainetta. On myoOs tirkedd osata vetdytya tilanteista
ilman, ettd tuloksena on myos toisen henkilon kasvojen menetys. (Emt. 4, 8.) Toisen
henkilon menettiessi kasvonsa, myds muut osanottajat tuntevat suurta hipeda vaikka heidén

kasvonsa sdilyisivétkin (Goffman 1955).

Toinen merkitys kasvot-kisitteelle on lianzi (Jli -¥), jota Kiinassa pidetdin henkilon
moraalisen luonteen peilind. Tdmén tapainen kisitys kasvot-kisitteestd on hitaammin
muuttuva mittari henkilon maineesta. Menettdessddn mianzi-kasvot, henkild yleensé joutuu
negatiivisen huomion kohteeksi vain hetkellisesti, mutta menettdessddn hitaammin

muuttuvan lianzin, on maine menetetty dramaattisemmin. (Emt.) Esimerkiksi
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kayttdytyessiddn tokerdsti vaikkapa ruokapdydéssi, ei koskaan menetetd lianzi-kasvoja, vaan
nopeasti muuttuva mianzi. Toisaalta, esimerkiksi melamiinimaito-skandaalissa maitoyhtiot
menettivit hitaammin muuttuvat lianzi-kasvot, jonka seurauksena yhtididen péddmichet
menettivit omat lianzi-kasvonsa myds. Eri kulttuureista on 16ydettdvissd myos kiinalaisten
mianzia vastaavia kasvot-kdsitteen madritelmid. Esimerkiksi jo 1900-luvun alkupuolella
ranskalainen tunnettu etnologi Marcel Mauss (1990, 77-78) tutki Amerikan intiaanien
heimoja ja huomasi, etti heiddan keskuudessaan kasvot-késite vertautuu kiinalaista késitetta
vahvemmin vield yksilon ”henkeen” ja ’henkil6llisyyteen”, jolloin kasvojen menettdmiselld

on todella pitkdaikaiset seuraukset.

Kasvot kisitteend on siis hyvin monimuotoinen. Se saavutetaan, ylldpidetddn, menetetddn,
sitd hankitaan lisdd — kaikkia nditd vuorotellen. Artikkelissaan Dong & Lee (2007, 2-3)
kuitenkin pohtivat vield kasvojen lainaamisen, jakamisen ja antamisen mahdollisuutta.
Heiddn mukaansa on siis mahdollista lainata, jakaa ja antaa omat kasvonsa, toisin sanoen
maineensa, toiselle henkilolle tilannekohtaisesti. Esimerkkinéd he mainitsevat tilanteen, jossa
litkkemies haluaa tehdé tuttavuutta ja kauppaa itselleen tuntemattomien litkemiesten kanssa.
Talloin yhteinen ystdva esittelee tuntemattomat toisilleen, ja tavallaan “menee takuuseen”
toisesta osapuolesta. Ystdvi tdten lainaa kasvonsa sille, joka haluaa tehda tuttavuutta ja
kauppaa toisten henkildiden kanssa. Télla vélittdja-henkilolld tulee kuitenkin olla tietylle
tasolle saavutettu maine, muuten tilanne ei onnistu. Jos téllaisessa tilanteessa tuntematon
litkkemies menettdd kasvonsa, Dong ym. (emt.) mukaan suhteet menevit myos vilittdjan

kanssa pilalle eli jaetut kasvot menetetdén yhdessa.

3.3 Guanxi

Kasvot-kidsitteen lisdksi, ymmaértiddkseen kiinalaisesta kulttuurista ja sosiaalisesta
kanssakdymisestd jotakin, on tiedettdva mitd guanxi merkitsee. Lansimaisesta ndkdkulmasta
ajatellen guanxin ymmartdmisestd ja méadrittelystd hankalaa tekeekin se, ettd guanxi ei ole
mitdin kdsin kosketeltavaa tai konkreettista, se ei ole yksiselitteinen ja selked, eiki silld ole
suoraa vastaavuutta muissa kulttuureissa. Yksinkertaistetusti silld voidaan kasittdd yksilon

sosiaalisia suhteita, verkostoja ja palvelusten tekemistd ndiden osapuolten vélilla.
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Guanxi (5< &) -sanan médrittelemisen seki monimuotoisuus ettd hankaluus kertovatkin
paljon sanasta itsestdfin. Sanan ensimméinen osa guan tarkoittaa sulkemista ja kiinni
laittamista, x7 puolestaan yhteen sitomista sekd huolta. Kun ndmai kaksi osaa yhdistdd, sanan
kiddnnos tilanteesta riippuen voi olla mikéd vain seuraavista ja my0s paljon muuta: sitoa
yhteen, olla huolen kohde, yhteys tai linkki useamman kohteen vaililld, luottamukseen
perustuva suhde, jalansija, ihmissuhde, jirjestys tai jarjestely, sopimus tai suosittelu. Kun
kutakin kd&dnnosta pohtii mielessiddn ja pyrkii 10ytdméédn niistd jotakin yhteistd nimittdjaa,

voi lopputulos olla jotakin tillaista:

Hierarkkisesti rakentunut sosiaalisten suhteiden verkosto (guanxi), johon
ihmiset ovat sulautuneet johtuen velvoitteiden julkisesta luonteesta sekd siitd
pitkdstd aikajdnteestd, jona ndmd velvoitteet ovat syntyneet kasvojen ja
muiden vastaavien symbolien itsetietoisen manipuloinnin seurauksena.
(Hwang 1989, suomennos Anne Regnér)

Guanxi-termid voidaan kdyttda sekd positiivisessa ettd negatiivisessa merkityksessd, tosin
negatiivinen on yleisempi. Positiivisena sitd pidetddn yleensi tilanteissa, jolloin sosiaalisten
suhteiden merkitys korostuu esimerkiksi auttamisen kautta. Kuitenkin moni liittdd guanxin
ensisijaisesti korruptioon ja sanotaankin, ettd se olisi koko kiinalaisen korruption perusta.
Guanxin madritteleminen sosiaalisina suhteina jittdd paljon méaéritteleméttd. Toki, guanxin
onnistunut hankkiminen antaa mahdollisuuden saada lisdd guanxia — aivan kuten
verkostoituminen jo laajasti verkostoituneen henkilon kanssa mahdollistaa uusiin
kontakteihin tutustumisen. Guanxista tekee erilaisen tietynlainen oletuksena tuleva, guanxiin
sisddnrakennettu kiitollisuudenvelka. Usein sitd kdytetddan mm. koulu- tai hoitopaikan
saamiseen lapselle, ostosten tekemiseen, tapahtumalippujen hankkimiseen, ja niin edelleen.
Palveluksesta saatu vastapalvelus saattaa odottaa hyvinkin kauan, eiké sitd toisaalta penéta.
Palvelusta voidaan joko pyytéd tai sitd voidaan tarjota. Saattaa olla, ettd palveluksen tehnyt
tekee useita palveluksia samalle henkilolle saamatta vastapalvelusta takaisin. Usein néissé
tilanteissa toinen on selvésti vaikutusvaltaisempi henkild ja toisaalta saa sitten
vastapalveluksena esimerkiksi lahjoja kiitollisuudenvelkaan jadneeltd. (Lin 2001; Gold ym.

2002.)

Guanxista moniulotteisemman tekee vield se, ettd henkild voi kdyttdd myos toisen henkilon
guanxia — vaikkapa hankkiessaan hoitopaikkaa lapselleen tuttavan kautta, joka tuntee
paivikodin johtajan. Palveluksesta neuvotteleminen on luottamuksellista luonteeltaan, eiké

siitd keskustella muiden kanssa ennen tapahtuman varmuutta. Néin véltetddn molempien
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osapuolien kasvojen menetys. Palveluksesta voidaan siis kieltdytyéd puolin ja toisin - guanxi
on luonteeltaan vapaaehtoista. Jos néin kdy, se on selvd merkki molemmille osapuolille, ettd
heiddn vélisensd guanxi on purkautunut. Guanxin menestyksellinen hankkiminen ja
kayttdminen nostavat seké palveluksen saajan, ettd sen tekijdn arvoa. Saajan nidkokulmasta
hén on onnistunut padsemiin késiksi tarpeellisiin resursseihin ja kenties verkostoitumaan
hierarkiassa korkeammalla olevan kanssa, kun taas palveluksen antajan maine hyvantekijani
kasvaa. Guanxilla onkin paljon vaikutusta yksilon maineeseen — verkostoituminen
hyvamaineisen kanssa on tietenkin tavoiteltavaa ja toisaalta guanxin (erityisesti julkinen)

menettdminen johtaa kasvojen menettdmiseen. (Lin 2001; Gold ym. 2002.)

Guanxi-verkostoitumisen ldahtokohtia (guanxi base) on maédritelty kolme (Chen & Chen
2004). Niistd ensimméiinen perustuu jaettuun sosiaaliseen identiteettiin (Jacobs, 1979). Tasta
esimerkkind voisi olla vaikkapa yhteinen yliopisto, tyopaikka tai kotikaupunki. Toinen
ldhtokohta guanxin syntymiselle voi olla ”yhteinen kolmas”, esimerkiksi yhteinen tuttava.
Kolmas guanxin ldhtokohta voi olla ennakoitava guanxi, yksinkertaistetusti ajateltuna
kohdistettu yhteydenotto. Télla tavalla voidaan toimia silloin, kun ajatellaan
verkostoitumisesta olevan yhteistd hyotyd tulevaisuudessa, vaikka yhteistd tuttavaa tai

instituutiota ei olisikaan. (Chen & Chen 2004.)

Guanxi ei ole siis mitddn materiaa sindllddn, vaan monimutkaisten ihmissuhteiden ja
kiitollisuudenvelkaan perustuva verkosto. Pienet lahjat, joita Kiinassa usein vaihdetaan
tuttavien kesken, ovatkin nikyvampi osa guanxin rakentamista ja vahvistamista. Lahjojen
avulla ylldpidetdén ja hankitaan sosiaalista pddomaa, jota yksilo voi tarvittaessa kayttda
hyodykseen tarvitessaan apua ongelmanratkaisussa. Sosiaalisen pddoman hyodyt voidaan
luokitella kolmella tavalla: Ensiksi, se auttaa pddseméddn késiksi laajempiin tiedonléhteisiin.
Toiseksi, se antaa mahdollisuuksia vaikutusvaltaan ja johtamiseen. Kolmanneksi, se tuottaa
solidaarisuuteen perustuvia etuja ja luottamusta (Leana & Van Buren 1999). Putnamin
(2002) késitys sosiaalisesta pddomasta ja sen hyodyntdmisestd on hyvin myonteinen — se
helpottaa eldmia ja yhteisOssd toimimista. Sen sijaan Pierre Bourdieun (1986) ndkemys
sosiaalisesta pddomasta nimenomaan tasa-arvokuilun syventdjdnd ja eriarvoisuuden
vahvistajana on varsin kielteinen. (Smart 1993, 2008.) Sosiaalista pddomaa voidaan nidhda
olevan yhteisossd my0s liikaa. Télloin yhteiso tavallaan eristdytyy muista, koska sen sisdiset
siteet ovat niin vahvat ja tdtd kutsutaan amoraaliseksi familismiksi. Yhteisostd tulee

’sisddnpdin ldmpidva”. (Woolcock 1998.) Téllaisia yhteisdjd on tutkittu jo 1950-luvulta
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alkaen, kun Edward C. Banfieldin (1958) tutkimuskohteeksi valikoitui eteldisen Italian
mafia, joka onkin &diriesimerkki amoraalisen familismin esiintyvyydestd. Kiinassa
konfutselainen hierarkiajdrjestelmad miarda jo ennalta, kenelld on sosiaalista pdiomaa eniten

suhteessa muihin paikalla oleviin (Chow & Ng 2004).

Kuten Italian mafian tapauksessa, myds muualla l&nsimaalaisessa kulttuurissa on olemassa
samantyyppisiéd piirteitd ja tilanteita, joissa sosiaalisen pddoman merkitys korostuu. Tasté
kiinalainen verkostoitumisen ja kiitollisuudenvelka eroaa kuitenkin siten, ettd se on
rakenteellista ja jokapdiviistd, kaikille tuttua ja etukiteen suunniteltavaa toimintaa.
Suomalaisittain puhutaan hyvé veli -verkostoista, niitd on tosin tutkittu suhteellisen vdhédn
(Salminen ym. 2013). Brittildiset taas tuntevat yliopistomaailmasta “old-boy networkit”,
jotka jakautuvat pitkalti yliopistoittain. Suomalaisen ja brittildisen guanxi-vastineet eroavat
kiinalaisesta myo0s siten, ettd ne ovat ldhes suljettuja piirejd, joihin padstidén suosituksilla ja
ne koostuvat ainoastaan miehistd. Kiinalainen guanxi ulottuu my0s naisiin yhtéd lailla.
Piirissd oleminen on luonteeltaan pysyvii, jollei tapahdu isompaa konfliktia. Hyva veli -
verkostojen ja old-boy networkien jisenet viettavét aikaa keskendin myds ilman ilmeistd
hyotyndkokulmaa. Kiinalainen guanxi puolestaan on luonteeltaan niakymittomampaa,
tarvittaessa kayttoon otettavia ihmissuhteita, eivitkd ne koostu ryhmistd ihmisid vaan
yksiloiden viélisistd suhteista. Toki nimékin ihmissuhteet vaativat jatkuvaa ylldpitoa, mutta
silloin tdlloin vaihdettavat sahkopostikuulumiset ovat usein tarpeeksi eikd enempidd edes
oleteta. Guanxia on verrattu erityisesti kauppatieteissi myos mm. sellaisiin ldnsimaisiin
konsepteihin kuin kilpailuetu, verkostoituminen ja suhteiden markkinointi (relationship

marketing). (Fan 2002.)

Kaikkia aiemmin mainittuja sosiaalisten suhteiden verkostoja yhdistda suosinta, favouritism,
joka perustuu ainoastaan osapuolten vélisiin thmis- tai ryhméasuhteisiin. Esimerkiksi hyvén
tyopaikan saamisessa ansioluettelo saattaa ndytelld pienempdd osaa, kun tyé hankitaan
verkostojen kautta (Salminen ym. 2013, 23). Guanxia on tutkittu paljon erityisesti
kauppatieteissi, mutta on tirkedd muistaa, ettei se liity pelkdstdédn tydeldméin ihmissuhteisiin
(Fan 2002). Lansimaalaisia on kiinnostanut eritysesti se, kuinka guanxia voi kéayttaa hyvéksi
litkke-eldmissd. Toisaalta on myds ollut tarve ymmértdd kiinalaisen tuttavuuden tiiviiltd

tuntuvaa sidettd, huolimatta sen irrallisesta luonteesta.
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3.4 Naisten asema Kiinassa

Tarkasteltaessa naisen asemaa yhteiskunnassa on viistdmittd keskusteltava sukupuolten
vélisestd tasa-arvosta. Pohjoismaita pidetdin sukupuolten vilisen tasa-arvon edelldkavijoina.
Maailman talousfoorumin (World Economic Forum) sukupuolten vilistd tasa-arvokuilua
mittaavassa vuosittaisessa raportissa vuonna 2014 kaikki pohjoismaat mahtuivat
kérkikymmenikkdon. Suomen sijoitus 142 maan joukossa oli toiseksi paras Kiinan ollessa
syjalla 87 (WEF 2014). Kiinassa valtio on perinteisesti sddnnellyt kansalaisten
henkilokohtaisia valintoja paljon enemmaén kuin Suomessa — radikaaleimpana esimerkkina
syntyvyyden sddnndstely ja yhden lapsen politiikka. Konfutselaiseen perinteeseen kuului
aikanaan voimakas hierarkiajarjestelma, jossa muun muassa mies on aina naisen yldpuolella.
Toisaalta, sekd Suomi ettd Kiina ovat molemmat tunnettuja siitd, ettd naiset ovat verrattain
aikaisessa vaiheessa tulleet osaksi yhteiskunnallista vaikuttamista sekd tyoeldméd. Téhdn
tilanteeseen on pédddytty hyvin erilaista reittid. Viime vuosisadan aikana tarve naisten
tyontekoon oli toki molemmissa maissa suuri. Suomea koettelivat useat sodat ja vikiluvun
ollessa pieni, jokainen litkeneva késipari oli tarpeen. Kiinassa puolestaan vakiluvun ollessa
niin valtava, késipareja tarvittiin muun muassa tuottamaan ruokaa koko véestolle ja tdten
osallistumaan yhteiskuntaan. Naisten osuus korkeakouluissa kuitenkin kasvoi voimakkaasti

vasta Kiinan kansantasavallan perustamisen jialkeen 1950-luvulla (Ma 2004, 109-113.)

Han dynastian aikana (156—87 j.a.a.) Kiinassa omaksuttiin konfutselainen oppi ainoana
oikeana filosofiana. Konfutselainen patriarkaalinen ja patrilineaarinen perherakenne korosti
naisten alemmuutta miehiin ndhden. Tadmid johti kiinalaisten naisten ja tyttojen
esineellistdmiseen ja seksuaaliseen diskriminaatioon, joista tunnetuimpina alisteisina
tapoina naisten kouluttaminen kurtisaaneiksi, myyminen jalkavaimoiksi sekd Song
dynastian ajalta ldhtien (960-1279 e.a.a.) heiddn jalkojensa sitominen, joka sen ajan
kiinalaisen kisityksen mukaan korosti naisellisuutta ja oli kaunista. Konfutselaisuuteen
kuului laajennetussa mielessd vanhempien kunnioitus (filial piety) — joka siis koski keta
tahansa vanhempia ihmisid. Lisdksi toinen tdrked periaate oli naisten “kolme
kuuliaisuutta/tottelevaisuutta” (three obediences): ennen avioliittoa isdlle ja veljille,
avioliiton aikana puolisolle ja mahdollisesti leskeydyttydin omalle pojalleen. Vaimoilla ei
ollut oikeutta omistaa maata tai erota miehestain, edes epévirallisesti. Jalkavaimojen tilanne

oli vield huonompi — heidén tarkoituksenaan oli joko toimia jédlkeldisten tuottajana tai jopa
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olla pelkdstdan miehen viihdyttdjina. Jalkavaimon tuli palvella ensimmadisté vaimoa ja hénet
saatettiin milloin tahansa hditdd pois joko miehen toimesta, tai miehen kuoltua, muun
perheen aloitteesta. Vaimot ja heidén synnyttimédnsi lapset kuuluivat miehen sukuun, myos
tdmén kuoleman jilkeen. Miehen perhe tosin saattoi halutessaan myydé vaimon eteenpiin.
(Moeller 2003; Zheng 2004.) Naisten emansipaatio Kiinassa alkoi toden teolla
jalkojensitomistradition vastustamisesta. Sitominen kuitenkin kiellettiin vasta reilut 50
vuotta vastustusliikkeen alkamisesta, joten muutokset eivét tapahtuneet kovinkaan nopeasti,
vaikkakin kdytdnnon vaikutus oli dramaattinen. 1929 tehdyn tutkimuksen mukaan vield
vuonna 1890 99,2 prosentilla naisista oli sidotut jalat kun taas sitomisen kieltimisen jilkeen

1919 syntyneista eteenpéin kenelldkéén ei endd ollut. (Moeller 2003.)

Perustettaessa Kiinan kansantasavaltaa 1900-luvun puolivilissd, kommunistipuolueen
ensimmadiset sdddetyt lait olivat maauudistuslaki ja avioliittolaki. Kommunistisen puolueen
reforminaikaisen uudistuksen yksi paatarkoituksista oli tehdé naiset tasa-arvoisiksi miesten
kanssa. Téhén pyrittiin voimakkaasti muun muassa ottamalla naiset mukaan tydeldméén ja
antamalla heille oikeus omistaa maata. Taustalla oli ajatus siitd, ettd naisten arvostus ja valta
kasvavat taloudellisen riippumattomuuden ja yhteiskuntaan osallistumisen kautta.
(Salmenkari 2005, 89-92) Keskushallinto jakoi tyopaikat tydikdisten kansalaisten kesken
vuoteen 1978 asti, jonka jdlkeen tyomarkkinat vapautuivat ja naisten osuus tydeldmassa
notkahti. Alle kymmenen vuoden aikana kiinalaisten tyossdkdyvien naisten osuus kuitenkin

nousi jilleen 80-90 prosenttiin. (Therborn 2004, 95; Jiang 2004, 207-208.)

Konfutselaisen perinteen mukaan naisella ei ollut perheen tai yhteison asioissa mitddn
sananvaltaa. Vuonna 1950 sdddetty uusi avioliittolaki takasi mahdollisuuden vapaaseen
puolison valintaan sekéd antoi mahdollisuuden avioeroon. Perinteiset mallit olivat vaikeasti
muutettavissa — maaseudulla vanhemmat kuitenkin edelleen hankkivat lapsilleen
puolisoehdokkaita tuttavapiiristd ja kaupungeissakin vilikdtend toimi niin kutsuttu esittelija.
Toisaalta avioerojen mddrd kasvoi voimakkaasti kiinalaisten naisten saadessa
mahdollisuuden irtautua avioliitostaan omasta tahdostaan. Uudistusta toteutettiin myos
muilla tavoin, kuin antamalla naisille uusia oikeuksia: valtio alkoi suositella miehille muun
muassa kotitoihin osallistumista ja antoi tukea lastenhoitoon ja ruokahuoltoon. (Salmenkari
2005, 89-92.) Nykyisin kiinalaiset miehet osallistuvatkin kotitoihin noin kolmanneksella ja
naisen vastuulle jad kaksi kolmasosaa, mikd on enemmin kuin ldnsimaissa yleenséd (Parish

& Farrer 2000; WEC 2014). Vertailun vuoksi suomalaisten miesten osuus kotitdistd on
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Viestoliiton tutkimuksen (Miettinen 2008, 52) mukaan 36 % ja Maailman talousfoorumin
tasa-arvokuilua mittaavan vuosiraportin (2014) mukaan 41 %. Miesten osallistuvuus
kotitdihin on molemmissa maissa jotakuinkin suhteellisen yleistéd, joskin hieman yleisempéda

Suomessa.

Kommunistisen uudistuksen laajuus oli kuitenkin kiytdnnossd aiottua pienempi, vaikka
lainsdddannolliseen sukupuolten viliseen tasa-arvoon pédstiinkin. Ndin suuret kdytdnnon
muutokset ovatkin vieneet vuosikymmenii. (Therborn 2004; Salmenkari 2005.) Muutoksilla
oli silti suuria vaikutuksia. Kommunistien hyldtessd konfutselaiset ajatukset, perustettiin
esimerkiksi monia sovitteluinstituutioita auttamaan henkilokohtaisten suhteiden
selvittelyissd. Namai kortteli- tai tyopaikkakomiteat antoivat ndin naisillekin ddnen. Lisdksi,
kommunistien ajaessa tasa-arvoisuutta niin kodin sisd- kuin ulkopuolella, naisten jopa
alettiin olettaa kdyvdn toissd kodin ulkopuolella. (Salmenkari 2005, 89-92.) Moneen
muuhun maahan verrattuna Kiinassa on kohtuullisen pitkit perinteet naisten ty0ssdkdynnista
juuri tdmdn asian vuoksi. Esimerkiksi FEteld-Euroopassa, kuten Italiassa, naisten
tyoskenteleminen on selvésti harvinaisempaa — saati sitten heidédn eteneminen urallaan.
Naisten suurta osuutta myo0s fyysisesti raskaissa tyotehtdvissd on selitetty juuri
vasemmistolaisella ideaalilla sukupuolten yhtédldisyydestd. 1970-luvun lopulta ldhtien on
ollut kdynnissd muutos keskushallintojohtoisesta tydpaikkojen jakamisesta vapaan valinnan

kilpailuhenkiseen urakehitysmalliin. (Jiang 2004, 210.)

Naisen asema kiinalaisessa yhteisdssd ja perheessd maédrittyy edelleen pitkdlti miehen
statuksen kautta. Tdssd kontekstissa michelld ei valttamattd tarkoiteta naisen aviomiestd,
vaan se voi olla yhtd hyvin isé tai velikin. Kulttuurintutkijat ovat mééarittdneet nelji eri tapaa,
milld nainen voi itse nostaa sosiaalista statustaan yhteisossd miehen kautta. Ensiksi, hdn voi
synnyttdd poikalapsen. Tdméi ajatusmaailma on edelleen voimassa varsinkin maaseudulla,
jossa naiset — yhden lapsen politiikasta huolimatta — synnyttdvét pojan toivossa monta lasta,
jos ensimmdiset ovat tytt6jd. Tami statuksen nostamisen tapa on tosin véistymdssd paitsi
siitd syystd, ettd naisilla on muitakin keinoja parantaa tilannettaan, mutta myos siksi, etté
usean lapsen synnyttiminen tuo sakkojen muodossa niin paljon kuluja, ettei sitd koeta
kannattavaksi. Toiseksi, nainen voi antaa aviomiehelleen omalta iséltdédn perittyd mainetta ja
vaurautta, jotka nostamalla puolison statusta kohottavat siten myos naisen asemaa. (Ma 2004,
172.) Téssa on siis kyse edellisessd kappaleessa kuvaamastani kasvojen lainaamisesta (Dong

ym. 2007, 2-3). Kasvojen lainaaminen appiukolta vivypojalle on sikéli riskialtista, ettd se
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voi johtaa molempien kasvojen menettimiseen. Kolmas tapa naisen sosiaalisen statuksen
kohentamiseen on puolison rakkauden ja laupeuden suoma valta perheen pédédtdksentekoon
(Ma 2004, 172). Toisin sanoen hurmaamalla mies saavutetaan perheen sisdisti
paitantdvaltaa. Neljds tapa on ldnsimaalaisen ajattelun kautta suoraviivaisin ymmaértéa.
Nainen voi mennd naimisiin vauraan ja vaikutusvaltaisen miehen kanssa vahvistaakseen

omaa asemaansa yhteison silmissa (emt.).

Naisten yhteiskunnallista asemaa ja siten sukupuolten vélistd tasa-arvoa on hankala mitata,
joskin kattavan ja luotettavan tutkimustiedon hankkiminen on vilttiméatontd objektiivisen
vertailun mahdollistamiseksi. Yhden kattavimmista vuosittaisista raporteista on vuodesta
2006 ldhtien aiheesta julkaissut Maailman talousfoorumi. Raportissa selvitetddn maailman
valtioiden tilannetta sukupuolten vilisestd tasa-arvosta. Vuonna 2014 tutkittiin yhteenséd 142
maan tietoja. Tutkimusta varten on kehitetty sukupuolten vilistd tasa-arvokuilua mittaava
indeksi (Gender Gap Index), joka kokoaa yhteen tilastotietoa naisten ja miesten
osallistumisesta ja mahdollisuuksista koulutukseen, talouseldmiidn ja polititkkaan, sekd
tietoa terveysasioista ja elinajanodotteesta. (WEC 2014, 3-5.) Indeksin lukema 1 tarkoittaisi
tdysin tasa-arvoista yhteiskuntaa. Mitd kauempana luku on numerosta 1, sitd epitasa-
arvoisempi yhteiskunta on. Suomen indeksiluku vuonna 2014 oli 0,845 ja Kiinan 0,683.
Indeksi siis koostuu neljistd eri dimensiosta: talous, koulutus, politiikka ja terveys. Kuten
alla olevasta kuvasta voidaan nihdd, kuvio on jotakuinkin samanmuotoinen Kiinan ja muun
maailman keskiarvon suhteen. Koulutus- ja terveysdimensioiden suhteen sukupuolet ovat
lihes samanarvoisia eikd sukupuolten vilistd kuilua ole. Dimensiot kestdvit vertailun myos

Suomen, Kiinan ja muun maailman kesken.
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Kuvio 1. Kiinan, Suomen ja maailman keskiarvon vertailu tasa-arvokuiluindeksistdi ja sen
dimensioista. Mukailtu WEC 2014 raportin maakohtaisten ja maailman keskiarvotulosten
perusteella. (Kuvion uloimmat reunat vastaavat arvoa 1,0 ja kuvion keskusta arvoa 0,0.
Viivat ovat 0,2 yksikon vdlein.)

Y1l4 olevan kuvion tulkitessa on hyvé pitdd mielessi, ettd raportissa mitataan nimenomaan
sukupuolten vilistd tasa-arvoa, eikd maiden vélistd paremmuutta kyseisen dimension
suhteen. Sukupuolten vélisen kohtelun erot nousevatkin enemmén esiin seka taloudellisessa,
ettd poliittisessa osallistumisessa. Suomi on molemmissa selvasti vertailun kérjessd, kun taas
Kiina on maailman keskiarvoa hieman korkeammalla taloudellisessa osallistumisessa ja
matalammalla puolestaan poliittisessa osallistumisessa. Suurimmat erot Suomen ja Kiinan
tasa-arvotilanteen suhteen ndkyivétkin yksittdisissd aiheissa nimenomaan poliittisessa
vaikuttamisessa ja osallistumisessa. Esimerkiksi ministeritehtdvien sukupuolijakauma oli
Suomessa tasa-arvoinen (1,00), kun taas Kiinassa indeksiluku osoitti huomattavasti
epdtasaisempaa jakaumaa (0,09). Suuria eroja 10ytyi my0s naisten osuudesta
parlamentissa/eduskunnassa (Suomi 0,74; Kiina 0,31). Tarkedd on myos huomioida, ettd
tutkimuksessa selvitetddn valtion suhtautumista eri sukupuolen edustajiin ja tdten yhteison

asenteita ei tutkita.
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3.5 Muuttoliike Suomen ja Kiinan vililld 2000-luvulla

Yli 15-vuotiaiden henkildiden muuttolitke Suomen ja Kiinan vililli on koko
tarkastelujakson ajan vuosina 20022012 ollut kallellaan Kiinan suuntaan. Alla olevasta
kuviosta on ndhtivissd vuoden 2008 talouskriisin vaikutukset. Komennustyontekijoiden
suuri osuus Kiinassa asuvista suomalaisista tulee nikyvéksi vuoden 2008 kohdalla, kun
talouskriisin aiheuttamat sddstdtoimenpiteet ja investointien jadddyttdminen aiheuttivat myos
kallilden ulkomaankomennusten supistamisen. Itse olin tuohon aikaan Pekingissd
vapaaehtoistyondni viikonloppuisin opettamassa suomalaisia lapsia Suomi-koulussa ja
muistan kdyneeni monet keskustelut lasten vanhempien kanssa heiddin komennuskausiensa

jatkon epdavarmuudesta.
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Kuvio 2. Yli 14-vuotiaiden Suomen kansalaisten maastamuutto Kiinaan vuosina 2002-2012.
Léhde Tilastokeskus: Suomen virallinen tilasto (http://tilastokeskus.fi/til/muutl/, viitattu
11.6.2013).

Parin epdvarman vuoden jilkeen kuitenkin muuttovilkkaus elpyi aikaisemmalle tasolle ja
vuonna 2011 voidaan huomata jo Kiinaan muuton suosion nousseen jo selvésti talouskriisid
edeltdvin tason ylipuolelle etenkin miesten osalta. Naisten osuus romahti talouskriisin
aikaan voimakkaammin kuin miesten osuus. Voidaan tietenkin pohtia, voisiko taustalla olla
juuri tyonantajien kohdistamat sddstdtoimenpiteet kalliisiin komennuksiin ja eritoten
sellaisiin, joissa perhe on kustannettuna paikan péédlle. Ndmd komennukset ovat
luonnollisesti tydnantajalle hyvin kalliita ja talouskriisi varmasti laittoi kyseenalaistamaan

jokaisen komennuksen todellisen tarpeen ja hydtysuhteen.
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Kuvio 3. Yli 14-vuotiaiden Suomen kansalaisten maastamuutto Kiinaan sukupuolittain ja
ikdryhmittdin vuosina 2002-2012. Ldihde Tilastokeskus: Suomen virallinen tilasto (http://
tilastokeskus. fi/til/muutl/, viitattu 11.6.2013).

Suomesta Kiinaan muuttaneiden naisten ja miesten ikdjakauma tekee jo aiemmin todettua
tilannetta ndkyvéksi: Kiinaan muutto houkuttelee erityisesti tyoikéisid suomalaisia ja 50
ikdvuoden jidlkeen muuttoinnokkuus laskeekin rajusti. Vertailun kohteeksi otin Suomen ja
Espanjan vilisen muuton havainnollistaakseni muuttosyyn vaikutusta tilastoihin tutkittaessa
maastamuuttoa ikd- ja sukupuolijakautuman perusteella. Kiinaan muuttavat suomalaiset
ovat padasiassa tydikdisid, kun taas Espanjaan muutetaan Suomesta perinteisesti viettimaan

leppoisia ja aurinkoisia eldkepdivid (Korkiasaari 1989, 104—105).
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Kuvio 4. Yli 14-vuotiaiden Suomen kansalaisten maastamuutto Espanjaan sukupuolittain ja
ikdryhmittdin vuosina 2002-2012. Léihde Tilastokeskus: Suomen virallinen tilasto (http://
tilastokeskus.fi/til/muutl/, viitattu 11.6.2013).

Kuten ylléd olevasta kuviosta nidkyy, espanjansuomalaisten ikdhaarukka ulottuu dérilaidasta

toiseen. Huomionarvoista on, ettd miehet ovat kaikissa muissa ikdryhmissd innokkaampia
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Espanjaan muuttajia, paitsi tyduran alkupééssd olevissa ikdryhmissd. Korkiasaari (emt.)
toteaakin, etti nuorten naisten muuttoaktiivisuus Espanjan kohdalla on yhteydessi

matkailuturismiin, silld esimerkiksi matkaoppaista suurin osa on naisia.

Kuten jo aiemmin totesin, Kiinaan muuttavien muuttosyistd selvdsti yleisimmait ovat
tyOperdisid. Seuraavaksi yleisin lienee opiskelu ja yleinen kiinnostus kulttuuria kohtaan.
Kiinaan ei tyypillisesti mennd viettdméddn eldkepdivid kuten Espanjaan, joskin yksi
informanteistani on pdédtynyt vanhemmalla idlld hyvin epétyypilliseen ratkaisuun: hdn haki
ja padsi suomalaisperheeseen au pairiksi. Tavallaanhan hinen muuttosyynsé on tydperdinen,
toisaalta hdn itse mainitsee halunneensa tehdd jotakin erilaista, kun lapsetkin ovat jo
kasvaneet itsendisiksi. Joka tapauksessa Kiinassa asuvista suomalaisista selvisti suurin osa
on opiskelu- ja/tai tydidssd ja voidaankin turvallisesti olettaa, ettd myds muuttosyyt johtuvat
suurimmaksi osaksi joko omista tai jonkun perheenjdsenen opiskelusta tai tyostd. Myos
informanttieni muuttosyyt ndyttiisivit tukevan titd sekd vertailu esimerkiksi juuri Espanjan

ja Suomen viliseen muuttoliikkeeseen.

3.6 Suomalaisyhteisé Kiinassa

Suomalaisyhteisé Kiinassa ei ole kovin tiivis isojen kaupunkien ekspatriaattiperheitad
yhdistdvdd toimintaa lukuun ottamatta, vaikkakin esimerkiksi sdhkopostilistojen kautta
tiedottaminen on verrattain aktiivista. Suurimmissa kaupungeissa ovat omat
sahkopostilistansa, joiden kautta hoituu sekd virallinen, ettd epdvirallinen tiedotus ja
esimerkiksi pekinginsuomalaisten listalla on myds paljon muualla Kiinassa asuvia
suomalaisia. Ndiden sdhkopostilistojen kautta ilmoitellaan vapaachtoisista aktiviteeteista,

joita suuremmissa kaupungeissa kuten Peking ja Shanghai, jirjestetdén varsin sddannollisesti.

Kohtaamispaikkana Pekingisséd toimii suomalaisomisteinen ruokaravintola, jossa voi kdyda
maistelemassa perinneruokia ja -juomia koti-ikdvin iskiessd sekd tilata esimerkiksi
jouluruuat kotiin. Tdmédn lisdksi Shunyi-nimiselld aidatulla ekspatriaattiasuinalueella
lentokentén tuntumassa asuvilla Suomi-perheilld on melko ldheiset suhteet toisiinsa ja
perheet ovat ystdvystyneet keskendédn mm. lasten Suomi-koulun kautta. Suomi-koulu on
Pekingissd joka toinen lauantai vapaaehtoisvoimin toimiva koulu, jossa opetetaan

suomalaisen peruskoulun oppimédrdd didinkielessd alaluokilta lukioon saakka. Asuessani
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itse Pekingissid 2008—2009, opetin kyseisessd koulussa 8—9-vuotiaita lapsia ja tuona aikana
tutustuin ensimmaisiin kiinansuomalaisiin. Olin tdtd ennen asunut Kiinassa yhteensa jo ldhes
vuoden tormddmittd ensimmadiseenkdin suomalaiseen ja nyt yhtdkkid suomalaistuttavia
tulikin roppakaupalla. Koulukontaktieni kautta tieddn, ettd monella muulla suomalaisella
tilanne on samankaltainen. Siitd syystd uskonkin, ettd yleisesti ottaen perheelliset
kiinansuomalaiset tuntevat paljon enemmaén toisia suomalaisia juuri ndiden koulukontaktien
kautta, kun taas opiskelijat eivét juuri toisiin suomalaisiin tormii. Toisaalta vaihto-oppilaat
levittavat verkostonsa helposti pitkillekin ja minulle kerrottiin aina suomalaisuuteni tullessa
ilmi kuulopuheita siitd, missd suomalaisia opiskelijoita milloinkin oli huhuttu olevan.
Toisella Kiinan oleskelullani padsin jopa tutustumaan erddseen ndistd jo aiemmin huhuista
tutuksi tulleeseen suomalaiseen, joka hénkin oli minusta jo paljon kuullut muilta
ulkomaalaisilta kavereiltaan. Oli kiinnostavaa huomata, ettd mindkin olin hénelle
ensimméinen suomalainen, jonka hdn useamman Kiinan vuotensa aikana tapasi kasvotusten.
Hén ei kuitenkaan ollut pyrkinyt vélttimain suomalaiskontakteja, joten tapahtuma kertonee
kuitenkin my6s hieman siitd, kuinka suomalaisopiskelijat Kiinassa ovat varsin eristyksissi

muista kanssakansalaisistaan.

Tyon vuoksi Kiinaan muuttaneet naiset puolestaan tuntevat usein jo tyonsd puolesta toisia
komennuksella olevia suomalaisia, jos sattuvat tyoskenteleméén suomalaisessa yrityksessa.
Jos tyOnantaja ei ole suomalainen, saati linsimaalainen, suomalaiskontaktit ovat véhissa
heilldkin. Tutkimuksessani ei uranaisten kohdalla tullut ilmi kuitenkaan erityistd kaipuuta
toisten suomalaisten seuraan, vaan ystdvien ja tuttavien kansalaisuudet vaikuttivat olevan
heille jokseenkin yhdentekevid. Oman alaryhmédnsd suomalaisverkostoissa muodostavat
vield ldhetystdjen ja konsulaattien tyontekijat. He voivat olla joko ldhetettyjd tyontekijoita
tai paikalta palkattuja. Tdmé ryhma erottuu muista Kiinaan tyon perdssd muuttaneista silla,
ettd Kiina on usein kohteena heisté kiinnostavampi ja he ovat erityisesti pyrkineet juuri sinne
toihin. Useat tyon mukana Kiinaan muuttaneet ovat padsidéntdisesti ldhteneet uuteen maahan

tyotehtdvien takia, eivétkd kulttuurin tai maantieteellisen paikan.

Vaikuttaakin siltd, ettd padsdéntoisesti kotirouvat ja muut perheelliset Kiinassa asuvat naiset
kokevat suomalaiskontaktit ja suomalaisuuden ylldpitimisen tirkedmpédnd uudessa
asuinpaikassa kuin muut keskiméérin. Pekingissd oleskeluni aikana pekinginsuomalaiset
kotirouvat jarjestivit itselleen kerran viikossa tai kahdessa jotakin vapaamuotoista tekemisti

— joskus he menivdt silkki- tai helmimarketille ostoksille, toisinaan golfaamaan tai
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linsimaiseen ravintolaan sydméan. Muutkin olivat toki tervetulleita, mutta tapahtumat olivat
tavallisesti arkena keskelld pdivdd, joten kédytdnnon syistd tapahtumat olivat selvisti
suunnattu puolisopestildisille. Myds muulle perheelle (yleensd lapsille) 16ytyy toimintaa,
mutta se organisoidaan tavallisesti sdhkopostilistojen kautta, eikd tapahtumista ilmoitella
Pekingin suomalaisten kotisivuilla. Sieltd tosin 10ytyy ohjeet listoille liittymistd varten.
(Pekingin suomalaiset 2014.) Shanghain suomalaiset ry:n kotisivujen mukaan myds sielld
jarjestetddn samantyyppistd toimintaa ja tapahtumia — viikoittainen perjantaipdivin
jalkahieronta ja lounas. My0s muulle perheelle on tekemistd, kuten sdhlytreenejd tai
musiikkileikkikouluja. Kerran kuukaudessa aikuiset voivat kokoontua yhteistd pubi-iltaa

varten. (Shanghain suomalaiset 2014.)

Kaiken kaikkiaan vaikuttaa siltd, ettd kiinalaisen suomalaisyhteison kantavana voimana
toimivat ekspatriaattiperheiden kotirouvat ja ainakin Shanghaissa ndin onkin (Mykkénen
2004, 133). Heiltd toki 10ytyy jonkin verran enemmin aikaa jarjestdd tapahtumia kuin
tyossdkdyviltd suomalaisilta. Kiinassa on hyvin yleistd, myos paikallisten keskituloistenkin
keskuudessa, ettd kotitydot hoitaa kotiapulainen, ayi (suom. tdti). Monilla on myds
autonkuljettaja jo siitd syystd, ettd ulkomaan kansalaisten ajoluvan hankkimiselle on tiukat
kriteerit. Arkipdivan avusta johtuen kotirouvilta jiinee enemmaén aikaa kodin ulkopuoliselle

toiminnalle.

Suomalaisyhteis6 on hyvd tapa verkostoitua uudessa asuinmaassa, jossa kontaktit ja
ystdvyyssuhteet luodaan usein alusta alkaen uudelleen. Téllaisen vapaaehtoistoiminnan —
johon sekd suomalaisverkostojen ylldpito ettd Suomi-koulussa opettaminen kuuluvat —
merkitystd kotirouvien itsetunnolle ja identiteetille késittelen vield erityisesti tyoni

analyysiosan kotirouvaprofiilista kertovassa kappaleessa.
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4 SOPEUTUMISEN MONTA MUOTOA

Maasta toiseen siirtyvit muuttajat joutuvat kohtaamaan useita haasteita pyrkiessdin eldmain
ja jarjestelemddn arkeaan wuudessa kulttuurissa. Tidssd kappaleessa kirjoitan
akkulturaatioteorian keskeisisté kasitteistd ja akkulturaatioteorian periaatteista. Pohdin myos
sitd, milld tavalla akkulturaatioteoriaa voi hyodyntdi tutkittaessa ulkomaille muuttaneiden
yksiloiden sopeutumista. Kappaleessa késittelen myds identiteetin olemusta silloin, kun se
on kahden kulttuurin vaikutuspiirissdé uuden eldméntilanteen vuoksi. Muokkaavatko
muuttuvat roolit yksilon identiteettid ja milld tavalla uusi kotikulttuuri tdhdn prosessiin

vaikuttaa? Miten ulkopuolisuus enemmistoryhmaéstd vaikuttaa identiteettiin?

4.1 AkKkulturaatiostrategiat yksilo- ja ryhmiitasolla

Kaksisuuntaisten akkulturaatioteorioiden perustana ja varsinaisena tunnetuimpana
akkulturaatioteoreetikkona voidaan pitdd kulttuurienvélisen psykologian tutkijaa John W.
Berryd. Hén ldhestyi akkulturaatioilmittd aluksi erityisesti ryhmien kautta ja erotti
prosessista neljd akkulturaatioasennetta/-strategiaa: integraation, assimilaation, separaation

ja marginalisaation. (Esim. Ward & Kus 2012, 472.)

Akkulturaatio kasitteend hyvin pelkistetysti tarkoittaa henkilon mukautumista uuteen
kulttuuriin siten, ettd hian séilyttdd vanhaa “kotikulttuuriaan” soveltuvin osin ja mukauttaa
toimintaansa sekd mukautuu my06s ajatuksellisesti uuden kulttuurin olosuhteisiin.
Kattavammin akkulturaatio maariteltiin ilmioksi, joka syntyy kun eri kulttuuriryhmdt ovat
Jatkuvassa kontaktissa toistensa kanssa niin, ettd prosessin aikana molemmat ryhmdit
muuttuvat (Redfield, Linton & Herskovits 1936, 149). Akkulturaatio kisitetddnkin
perinteisesti prosessina, matkana kotikulttuurista uuteen kulttuuriin (Berry ym. 2011, 309).
Kaksisuuntaisuus  néyttdytyy akkulturaatioprosessissa  siten, ettd akkulturoivan
henkilon/ryhmédn mukauttaessa omaa toimintaansa ja tapojaan uuteen kulttuuriin, myos

vastaanottava yhteiso joutuu sopeuttamaan toimintaansa uusiin tulokkaisiin. (Liebkind 2000,

14-18.)

Yksilon psykologisella akkulturaatioprosessilla tarkoitetaan yksilon kayttdytymisessa

tapahtuvia muutoksia uuden kulttuurin vaikutuksesta. N&itd muutoksia yleensi tapahtuu
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muun muassa kayttdytymisessd, arvoissa, ajatusmaailmassa ja identiteetissd. Yksilon
sopeutumisella (adaptation) puolestaan tarkoitetaan esimerkiksi henkistd hyvinvointia
uudessa kulttuurissa sekéd sosiokulttuurista parjadmista. (Sam & Berry 2010; Berry ym. 2011.)
Psykologinen ja sosiokulttuurinen sopeutuminen ovatkin myohemmin pyritty erottamaan
kahdeksi erilliseksi sopeutumisen muodoksi (Searle & Ward 1990). Psykologisella
sopeutumisella tarkoitetaan esimerkiksi uudessa kulttuurissa viihtymistd ja yleistd
tyytyvaisyyttd. Eldimdanmuutokset, persoonallisuus, henkiset voimavarat seké tukiverkosto
vaikuttavat sithen voimakkaasti — puhutaan myos stressin ja parjddmisen viitekehyksesta.
Psykologinen sopeutuminen on herkkd muutoksille ja sen tila saattaakin vaihdella suuresti
riippuen esimerkiksi nopeista muutoksista edelld mainituissa tekijoissd. Sosiokulttuurinen
sopeutuminen puolestaan merkitsee sitd, kuinka luontevasti muuttaja sopeutuu uuden
kulttuurin kéyttdytymismalleihin oppimalla uusia taitoja arjessa selviytymiseen ja alkaa
osallistua yhteiskunnan toimintaan sen jasenend. Kontaktien sdédnndllisyys (my0s maira ja
laatu) uuden kulttuurin jdsenten kanssa, uudessa kulttuurissa oleskelun pituus sekd
kulttuurinen etdisyys ovat voimakkaimmin sosiokulttuuriseen sopeutumiseen vaikuttavia
tekijoitd. Tatd sopeutumisen kategoriaa voidaan tulkita siis kulttuurisen oppimisen
nidkokulmasta. Edelld esitellyt psykologisen ja sosiokulttuurisen sopeutumisen kategoriat
voidaan siis erotella niin, ettd psykologinen sopeutuminen viittaa yksilon omaan
emotionaaliseen tilaan uuden kulttuurin vaikutuspiirissd, kun opitut uudessa kulttuurissa
toimimisen taidot liittyvat sosiokulttuuriseen sopeutumiseen. (Esim. Ward ym. 2008;
Jasinskaja-Lahti 2008; Sam & Berry 2010; Berry ym. 2011.) On tutkittu, ettd koulutustason
kasvu tavallisesti korreloi positiivisesti sopeutumiseen liittyvén psykologisen hyvinvoinnin
kasvun kanssa. Lisdksi itsensd fyysisesti terveeksi tuntevat voivat myods psyykkisesti
paremmin, mutta naiset sen sijaan sopeutuvat psyykkisesti hieman miehid huonommin

muuttaessaan uuteen maahan. (Berry 2006; Jasinskaja-Lahti 2008, 7.)

Berry ym. (2011, 310-311) mukaan maahanmuuttajat voidaan jaotella erilaisiksi
akkulturoiviksi ryhmiksi sen mukaan, onko muuttosyy alun perin vapaaehtoinen vai
pakotettu sekd onko odotettu oleskelu maassa viliaikaista vai pysyvdd. Lisdksi he
kategorisoivat akkulturoivat ryhmédt sen mukaan, onko heiddn oleskelunsa luonteeltaan
paikallaan pysyvdd (sedentism) vai muuttavaa (migrant). Téssd tutkimuksessa
akkulturaatioryhmistd ulkopuolelle sedentismin vuoksi jddvit etnokulttuuriset ryhmit ja
alkuperdisvidestot. Kohdistan mielenkiintoni siis yksildihin, jotka kuuluvat vapaaehtoisesti

muuttaviin ryhmiin. Muuton vapaaehtoisuuden ja pysyvyyden perusteella muuttajat voidaan
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jakaa neljddn ryhméén: oleskelijoihin/vierailijoihin (kuten Berry ym. edelli heitd kutsuvat),

turvapaikanhakijoihin, siirtolaisiin seké pakolaisiin (kuvio 5).

Vapaaehtoinen Pakotettu muutto

”Sojourners” Turvapaikanhakijat

Oleskelijat, vierailijat Muuttosyy pakotettu, mutta
Vaéliaikainen Muuttosyy mm. madréaikainen tyo | oleskelu toistaiseksi

tai opiskelu (esim. komennus tai véliaikaista

opiskelijavaihto)

Siirtolaiset Pakolaiset

Vakituinen muutto omasta tahdosta. | Muuttosyy pakotettu,
Pysyva Y leensd oma tai puolison tyo tai oleskelu pysyvaa

pysyva opiskelupaikka.

Paluumuuttajat.

Kuvio 5. Akkulturoivat ryhmdt muuton luonteen mukaan (Berry ym. 2011).

Akkulturaatioviitekehyksessd ja ilmidn konseptualisoinnissa apuna toimivassa kuviossa
(kuvio 6) on nidhtdvissd sekd akkulturaatioprosessin yleisimmat tutkimus- ja

tarkastelundakokulmat sekd ilmididen suhteet toisiinsa.

Kulttuuri-'ryhmataso Psykologinen/yksilitaso
s A 2 A ™
Kulttuusi A Psykologinen Adaptaatio
akkulturaatio (sopeutuminen)
Kulttweriset | | | |
Yhsildt Yhsildt
muutokset
kulthireissa Aja B kulthireissa Aja B
Eontakt Eulttuur A p—— | T -
Eiyttiyvtymisen Psykologinen
) mutokset sOpeuhTinen
Enlttun B
Akkulturatiivinen Sosiokulthnmnen
Eulttuun A > stressi sopeuturinen

Kuvio 6. Akkulturaatioviitekehys ilmion opiskeluun ja konseptualisointiin (Berry ym. 2011,
312).

Kuvion vasemmalla puolella olevalla kulttuuri/-ryhmitasolla tarkastellaan kahden eri

kulttuurin erityispiirteitd ennen kuin ne ovat kontaktissa toistensa kanssa. Kulttuurien tai

36



kulttuuristen ryhmien véliset suhteet ovat keskidssd sekd ennen, ettd jélkeen kontaktin.
Kontaktin tapahduttua mielenkiinto kohdistuu molempien kulttuurien tai kulttuuriryhmien
sisdisiin muutoksiin. Pluraalisen yhteison akkulturoivat ryhmdit jakautuvat Berryn mukaan
erilaisiin alaryhmiin kolmen erotteluperiaatteen kautta. Ensimméinen erottelu tulee siité,
perustuuko kulttuurissa eliminen vapaaehtoisuuteen vai onko se pakotettua. Toinen erottelu
liittyy litkkkuvuuteen — pysyykd ryhmi alkuperdisessé sijainnissaan vai onko kyseessd
muutto. Kolmas erottelu liittyy akkulturaatiotarpeen pysyvyyteen — onko tilanne pysyva vai
véliaikainen. Téillaisilla erotteluilla saadaan aikaan kuusi akkulturoivaa ryhméa:
alkuperdiskansat, etnokulttuuriset ryhmat, siirtolaiset, oleskelijat (sojourners), pakolaiset ja
turvapaikanhakijat. Kuviossa oikealla puolella olevalla psykologisella/yksilotasolla
tarkastellaan kulttuurisen kohtaamisen aiheuttamia henkilokohtaisia muutoksia ja
sopeutumista psykologisen ja sosiokulttuurisen sopeutumisen kautta. (Berry ym. 2011, 310—

315.)

Ryhmien akkulturaatioprosessia on kuvattu perinteisesti kategorisin mallein (Ward 2008,
102). Erityisen kuuluisa téstd on John W. Berryn (1990) akkulturaatioviitekehys, jota hin
kollegoineen  kehitti  akkulturoivien ryhmien ja ndille ryhmille ominaisten
akkulturaatiostrategioiden (my0s akkulturaatioasenteiden) tutkimiseen. Viitekehyksen
tausta on kaksisuuntainen. Ensimmadiseksi Berry halusi selvittdd, kuinka tdrkedna
perintokulttuurin sdilyttdmistd ja ylldpitdmistd pidetddn. Toinen ydinkysymys paneutuu
sithen, kuinka tdrkednd uuden kulttuurin omaksumista ja suhteiden luomista pidetédén.
Néiden kysymysten avulla Berry (1974) kehitti akkulturaatiomallin (kuvio 7), jonka avulla
voidaan identifioida neljd erilaista akkulturaatiostrategiaa: integraatio, assimilaatio,
marginalisaatio ja separaatio. Samoja ydinkysymyksid kéyttdmalld voidaan Berryn mukaan
selvittdd myOs vastaanottavan yhteison strategioita uuden akkulturoivan ryhmén tullessa
enemmiston keskuuteen. Enemmistoryhmédn strategioita Berry erotteli myods neljé:
multikulturalismi, sulatusuuni, ekskluusio ja segregaatio. Namd strategiat (akkulturaatio-
odotukset) edustavat enemmiston ndkemysta siitd, kuinka tulokkaiden tulisi akkulturoitua.

(Berry 2001, 618-619.)
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Perintskulttuurin ja kulttuuri-identiteetin séilyttdminen

Multikultu-
ralismi

Integraatio | Assimilaatio Sulatusuuni
Ryhmien
vilisten

suhteiden

hakeminen

Separaatio | Marginali-
saatio

Segregaatio | Ekskluusio

Etnokulttuuristen Suuremman
ryhmien strategiat yhteison strategiat

Kuvio 7. Interkulturaalisten strategioiden malli siirtolaisryhmissd ja vastaanottavassa
vhteisossd (Berry 2001, 618).

Namd strategiat ovat jokseenkin yksilon tietoisia valintoja, mutta niitd ohjaavat
voimakkaasti sekd henkilon emotionaalinen tila ettd aiemmin omaksutut asenteet. Berryn
(emt.) mukaan yksilon identifioituessa voimakkaasti uuteen sekd vanhaan kulttuuriin,
akkulturaatiostrategioista kyseessd on integraatio. Talloin yksilé haluaa sdilyttdd oman
kulttuurinsa myos voimakkaana, mutta on halukas omaksumaan my6s uuden kulttuurin
tapoja ja ajatusmaailmaa. Kisitteend integraatio on monella tavalla kiistelty
yhteiskuntatieteissa ja sille ei olekaan olemassa yksiselitteistd, kaikille sopivaa maaritelmaa.
Se monesti sekoitetaan my6s assimilaatioon eli sulautumiseen. Integraatio kuitenkin eroaa
assimilaatiosta silld, ettd integraatio késitetdén kaksisuuntaiseksi prosessiksi, jossa yksilosta
tulee luonteva osa paikallisyhteisdéd. Kaksisuuntaisuus néyttdytyy siind, ettd vaikka
maahanmuuttaja mukauttaa omaa toimintaansa uuden kulttuurin mukaiseksi, myds
vastaanottava yhteisé mukautuu uuden yksilon erilaisuuteen. (IOM 2010, 57.) Assimilaation
médritelmdn (Berry 1990) mukaan yksilo hylkda alkuperdisen kulttuuritaustansa ja
identiteettinsd ja pdittdd identifioitua ja olla vuorovaikutuksessa uuden yhteison kanssa.
Assimilaatiota pidetdin my0s ennemminkin yksisuuntaisena sulautumisena, jolloin
assimiloitunut yksilo ei endd erotu paikallisvdestostd milldén tavalla. Akkulturaatio erottuu
assimilaatiosta siten, ettd sen sijaan ettd akkulturaatio nihtdisiin prosessina jolla on alku- ja
loppupisteet, akkulturaatioteoreetikot painottavat sopeutumisen kaksisuuntaista luonnetta ja

kulttuurien sekoittumista. (Berry ym. 2011, 309.) Assimilaatio késitetddn usein myos
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akkulturaatioprosessin osana (Berry 2008), vaikka sosiologiassa niitd kdytetddn toisinaan
synonyymeindkin. Sosiologiassa onkin tutkittu enimméikseen sulautumisen késitettd
akkulturaation sijaan (Liebkind, Mannila, Jasinskaja-Lahti, Jaakkola, Kyntdji & Reuter
2004, 47). Separaatio akkulturaatiostrategiana on ndhtdvissd silloin, kun yksilé haluaa
sdilyttdd oman kulttuurinsa ja kulttuuri-identiteettinsi eikd halua olla tekemisissi tai toimia
uuden kulttuurin kanssa. Marginalisaatio puolestaan tarkoittaa sitd, kun yksilo (usein pakon
alaisena) eristyy tai eristdytyy uudesta kulttuurista. Hin ei tilloin identifioi itsedédn
voimakkaasti kumpaankaan kulttuuriin ja padtyy marginalisaatioon. Téllaisesta esimerkkind
on  vaikkapa  taustansa  vuoksi  syrjityt.  Berryn  akkulturaatiostrategioista
menestyksekkdimmaiksi sopeutumisen kannalta on koettu integraatiostrategia (esim.
Liebkind 2000, 21). Akkulturaatiostrategiat eivit ole staattisia ja pysyvid, vaan voivat
vaihdella yksilon tilanteen mukaan. Ne eivdt mydskddn ole akkulturaatioprosessin

lopputulos. (Berry ym. 2011, 320-322.)

Berryn ym. (emt.) mukaan akkulturaatiotutkimuksessa olennaista on ymmértad
psykologisen ja kulttuurisen tiedon viliset yhteydet ja riippuvuussuhteet. Psykologisia ja
kulttuurisia  konsepteja  tulee tarkastella ja arvioida ensin erikseen, jotta
akkulturaatioprosessista ja sen seurauksista saadaan selked kuva. Akkulturaatioprosessin
ydin on siind, ettd prosessin tuloksena seké vieras ettd vastaanottaja muuttuvat jossain maarin,
kun akkulturoituvat ryhmat yhdistyvét ja sekoittuvat. Samanaikaisesti ryhmien yksiloissa
tapahtuu psykologisia muutoksia, kuten vaikkapa arvomaailman muutoksia. Viime vuosina
akkulturaatiotutkimuksen painopiste onkin siirtynyt ryhmien tutkimuksesta yksildéiden
tutkimukseen. Téatd perustellaan silld, ettd yksilot tuovat akkulturaatioprosessiin erilaisia
kulttuurisia tapoja ja piirteitd, jolloin yksilotasolla tutkiminen on mielekkddmpad. Myos
yksiloiden vaikuttamisen, mukautumisen ja akkulturaatioprosessiin  sitoutumisen
voimakkuus vaihtelee suuresti, jolloin tédllaiset erot eivét pdédse esiin ryhméindkdkulmasta

tutkittaessa.

Sosiologian assimilaatiotutkimusperinteen ldhtokohtana on ollut Berryn tapaan
rakenteellinen, ryhmaldhtdinen ndkokulma. Milton M. Gordon (1964) tutki assimilaatiota
seitsemdn eri ulottuvuuden kautta, jotka auttoivat jasentimidn assimilaation syvyyttd
rakenteellisella tasolla yhteiskunnassa. Gordon tutki ennakkoluuloja ja syrjintdd rotuun,
uskontoon ja kansallisuuteen nidhden amerikkalaisessa yhteiskunnassa. Ndin hin pyrkii

nostamaan esiin yhteisoeldmaén liittyvid ilmiditd ja sddnnonmukaisuuksia. Gordon esittié
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assimilaatiotyypit taulukkona, jossa hdn nimedd kunkin seitsemistd ulottuvuudesta ja

toisaalta ottaa kantaa kayttdmadansé terminologiaan.

Taulukko 2. Assimilaation muuttujat (Gordon 1964, 71). Suomennos Saara Eder-Falck.

Alaprosessi tai tilanne Assimilaation tyyppi tai aste  Erityistermi
Isdntayhteison kulttuuristen Kulttuurinen tai Akkulturaatio
tapojen muutos behavioraalinen assimilaatio

Laajamittainen paasy siséan Rakenteellinen assimilaatio Eiole

isantékulttuurin sisapiiriin,
kerhoihin tai instituutioihin
ensisijaisella ryhmétasolla

Laajamittainen ristiin Aviollinen assimilaatio Amalgamaatio

avioituminen

Tunne yhteisesta kansasta, Identifikaation assimilaatio Eiole

perustuen isantéyhteisdon

Ennakkoluulojen puuttuminen  Vastaanottavan asenteiden Eiole
assimilaatio

Syrjinn&n puuttuminen Vastaanottavan kaytoksellinen  Eiole
assimilaatio

Arvo- ja valtakonfliktien Julkinen assimilaatio Eiole

puuttuminen

Gordonin mallissa nditd seitsemdd muuttujaa tutkitaan erillisind ulottuvuuksina, jotka voivat
ilmetd kukin eriasteisina. Berryn ajatuksena on tutkia sopeutumiseen liittyvid strategioita,
kun taas Gordon pyrkii [0ytiméén vastauksia syrjintdén ja rasismiin liittyviin kysymyksiin.
Erona Berryn malliin Gordon nidkee akkulturaation assimilaation yhtend ulottuvuutena, kun
taas Berry ndkee assimilaation akkulturaatiostrategiana. Sosiologit ovat kdyttineet myos
integraatiota samansuuntaisessa merkityksessd kuin Berry akkulturaatiota (Liebkind ym.
2004, 47). Molempien, sekd akkulturaation ettd assimilaation, tutkimusperinteiden
dynamiikka on jokseenkin samankaltainen, vaikka terminologian kiytostd ollaankin eri
mieltd eri tieteenalojen vélilli. Terminologiaan liittyvd erimielisyys on johtanut sithen
liittyvien mééritelmien suureen madrddn ja toisaalta alan tutkimukseen liittyviin

metodologisiin ongelmiin (emt.).

Suomalaisessa yhteiskuntatieteessd Berryn viitekehystd on kayttdnyt ja kommentoinut
esimerkiksi Inga Jasinskaja-Lahti (2000) viitoksessdin vendjinkielisten nuorten
psykologisesta akkulturaatiosta ja adaptaatiosta Suomessa. Berryn akkulturaatiomallia on

kritisoitu siitd, ettd ndkemyksen mukaan uuteen kulttuuriin sitoutumisen kasvaessa
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sitoutuminen alkuperdiseen kotikulttuuriin heikentyy. Jasinskaja-Lahti (emt.) toteaa, ettd
todellisessa kulttuuripluralistisessa mallissa ndméd kaksi dimensiota esiintyvit toisistaan
riippumattomina. Berryn malli mustavalkoisuudessaan hylkdd ajatuksen siitd, ettd
molempien kulttuurien yhtdaikainen arvostus, ylldpito ja kehittdminen omassa eldméssa olisi
mahdotonta. Ikdén kuin omaksuttu kulttuuri olisi tdysi kattila, jossa eri aineksia voi olla
kerralla yhteensd viisi litraa. Berryn ajatuksen vastaisesti en oleta, ettd uutta kulttuuria
omaksuttaessa vanhaa hyldtdan sitd mukaa, kuin kuvaannollinen kulttuurikattila tayttyy. Sen

sijaan kulttuurikeittoa voidaan keittdd kasaan ja tarvittaessa vaihtaa suurempaankin kattilaan.

Liebkindin ym. (2004, 49) mukaan akkulturaatiota voidaan pitdd seka tilana ettd prosessina.
Omassa tyosséni tutkin kiinansuomalaisten naisten sopeutumista ja akkulturaatiostrategioita
yksilondkokulmasta. Késittelen akkulturaatiota tdssd tutkimuksessa pysdytettynd tilana, jota
tutkin informanttien kertomusten pohjalta kirjoitushetkelld. Pyrin my0s selventdmaiin sita,
onko yksildiden akkulturaatiostrategioilla korrelaatiota eri kertojaprofiilien valilld. Toisin

sanoen, esiintyvétko tietyt akkulturaatiostrategiat yhdessé tiettyjen kertojaprofiilien kanssa.

4.2 Nikokulmia identiteettityohon

Identiteettid voidaan pitdd yhteyden muodostajana, ikddn kuin sillanrakentajana, yhteison ja
yksilon vililld. Identiteetti toimii siten yksilon ja yhteison vélisen kanssakdymisen vilineend.
(Ybema, Keenoy, Oswick, Beverungen, Ellis & Sabelis 2009, 300.) Identiteetti ndyttda
merkitsevéin keitd me olemme suhteessa muihin ja miké erottaa meidédt muista (Laakkonen
2012, 53). Henkilon elinympériston muuttuessa myos hidnen ndkemyksensd omasta
identiteetistiin muuttuu. Identiteetti on késitteend monisyinen ja sitd on tutkittu
sosiaalitieteissd runsaasti. Siirtolaisuustutkimuksessa on wusein pohdittu kulttuurisen
identiteetin késitettd ja sen muuttumista uuden kulttuurin vaikutuksesta. Kulttuurisella
identiteetilld tarkoitetaan — lyhyesti sanottuna — kollektiivista tunnetta yhdesti kansasta.
Tdméd rakentuu yhteisistd historiallisista kokemuksista ja kulttuurisista koodeista. (Hall
1999.) Maasta toiseen muuttaessa kulttuurista identiteettid tulee pohdittua enemmén kuin
kotimaassa asuessa ihan jo siksikin, ettd uudet tuttavat ovat usein kiinnostuneita siitd,
millaisesta kulttuurista toinen on kotoisin. Kotimaassa asuessa kulttuurisen identiteetin
pohtimiselle ei ole samassa miérin tarvetta. Kulttuurisen identiteetin liséksi yksilon

identiteetissi ja sen rakentumisessa on my9s muita tutkimukseni kannalta keskeisid puolia.
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Sosiaaliselle identiteetille on esitetty erilaisia merkityksid, mutta sosiologiassa kisite yleensi
jaotellaan kahteen eri ulottuvuuteen: persoonalliseen ja sosiaaliseen identiteettiin
(Saastamoinen 2006, 172). Persoonallinen identiteetti voidaan Kkisittdd yksilon
kokemuksena identiteetin jatkuvuudesta tdméin eliménkulun aikana. Se on ikddn kuin
henkilon sisdinen kokemus omasta identiteetistidn. Sosiaalinen identiteetti puolestaan
tarkoittaa yksilon ulkopuolelle ndyttdytyvdd identiteettid, samaistumista ryhmiin ja
esimerkiksi uuteen kulttuuriin. Se myos merkitsee johdonmukaisuutta suhteessa erilaisiin
sosiaalisiin rooleihin ja on kulttuurisia, diskursiivisia tai institutionaalisia huomioita siita,
kuka tai millainen yksilo on. Sosiaalisilla rooleilla tarkoitetaan thmisen joko tietoista tai
tiedostamatonta viestintdd muihin ndhden. Tapoja, joilla hin ilmaisee itsedén joko
sanattomilla tai sanallisilla keinoilla, vaikkapa pukeutumisella tai eleilld, jotka saavat muissa
thmisissd aikaan vaikutelmia tédstid henkilond. (Goffman 1971; Saastamoinen 2006; Watson
2008.) Castell (1997, 7) méadrittelee yksinkertaistetusti eroa roolin ja identiteetin vélilld niin,

ettd “identiteetit jarjestelevit merkitystd kun taas roolit jirjestelevit toimintoja”.

Watson (2008, 131) luokittelee sosiaaliset identiteetit persoonallisen identiteetin kehyksené

viiteen ideaalityyppiin.

1. Sosiaalisen kategorian sosiaalinen identiteetti: luokka, sukupuoli, kansallisuus,
etnisyys, jne.

2. Muodollisen roolin sosiaalinen identiteetti: ammatti, arvo/asema, kansalaisuus, jne.

3. Paikallisorganisatorinen sosiaalinen identiteetti (myos paikallisyhteisdllinen
sosiaalinen identiteetti)

4. Paikallis-persoonallinen sosiaalinen identiteetti: yhteison luonnehdinta yksilosta,
usein tietyissa tilannekonteksteissa

5. Kulttuuris-stereotyyppinen sosiaalinen identiteetti

(suomennos Saara Eder-Falck)

Ylldolevista kategorioista selvennystd tarvinnevat viimeiset kolme luokittelua.
Paikallisorganisatorinen sosiaalinen identiteetti voisi kédytdnnossd olla vaikkapa Eteld-
Suomen suomenruotsalaisten pienistd piireistd 1dhtoisin oleva ’ankkalammikon asukas’.
Tdhén kategoriaan kuuluu siis paikkaan tai paikkakuntaan liittyvén yhteison jésenen
identiteetti. Paikallis-persoonallinen identiteetti tarkoittaa yhteison luonnehdintaa yksilosté,

kuten vaikka ’luokan ilopilleri’ tai 'meidén perheen jérjen déni’. Kulttuuris-stereotyyppisesti
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sosiaalisesta identiteetistd — joka ei suinkaan aina liity kansalliskulttuuriin — voisi mainita
esimerkiksi hidas himéildinen’ tai ’omistautunut iti’. Watson (emt.) huomauttaa, ettd naima

ideaalityypit voivat esiintyd paillekkaisindkin.

Identiteettityo on jatkuvaa identiteetin uudelleenméérittelyd. Termin synonyymeinid on
sosiologisessa tutkimuksessa kdytetty muun muassa identiteetin rakentuminen (identity
construction), identiteetin hallinta (identity management), identiteetin saavuttaminen
(identity  achievement), identiteetin tuottaminen (identity —manufacture) seké
identiteettiprojekti (identity project). Niin identiteetti-kdsitteen lisdksi on saatu esiin se
seikka, ettd identiteetti ei ole staattinen ja pysyva, vaan liitkkeessé oleva késitys itsestd, johon
voitoiminnalla vaikuttaa. Watsonin késityksen mukaan identiteettityotd tehdessi ei keskitytd
pelkdstddn sisdisen, persoonallisen identiteetin muokkaamiseen, vaan samalla myds
ulkoinen, sosiaalinen identiteetti kokee muutoksen. (Watson 2008, 126—127.) Voidaan
ajatella, ettd ulkoinen identiteetti on ikddn kuin representaatio henkilon persoonallisen
identiteetin ja ideaali-identiteetin vililld. Sosiaalisen identiteetin muotoutumisesta yksilon
thannetta kohti tapahtuu siten, ettd sosiaaliset representaatiot mukautetaan yhteison ihanteen
suuntaan ja nditd piirteitd korostetaan. (Goftman 1971, 45.) Identiteettityotd voidaan pitdd
yksilon identiteetin muodostuksena, korjauksena, ylldpitona, vahvistuksena tai

uudelleenarviointina (Sveningsson & Alvesson 2003, 1165).

4.3 Ulkopuolisuus

Erilaisuuden ja ulkopuolisuuden konseptia on késitelty paljon useilla eri tieteenaloilla ja
terminologia on monesti leimallinen eri tieteenaloille: esimerkiksi sosiologian teoreetikot
ovat tutkineet ja pohtineet muukalaisuuden késitettd (esim. Noro 1991; Bauman 1996;
Simmel 2005; Jarvinen-Tassopoulos 2005, 2007), kulttuuriantropologian ja etnologian
aloilla sen sijaan toiseutta (Loytty 2005). Késite on erittdin monisyinen ja sitd voidaan
tarkastella monesta ndkdkulmasta — juuri siitd syysta sitd on tutkittu paljon ja aihe kiinnostaa

teoreetikoita edelleen.

Simone de Beauvoir (2009) toteaa, ettd nainen on aina toinen, poikkeama oletuksesta eli
miehestd. Nimitettiin termid miksi hyvinsid — muukalaisuudeksi, toiseudeksi, erilaisuudeksi,

ulkopuolisuudeksi, vieraudeksi — niille kaikille on kuitenkin yhteistd se, ettd jokin koetaan
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valtaryhmasté poikkeavaksi, sithen kuulumattomaksi. Termi méarittelee kohteensa suhteessa
muihin, jotka eivit ole samankaltaisia timén kanssa. Kaikki késitteet kuitenkin painottavat
hieman eri nikokulmaa asiaan: muukalaisuus korostaa uuteen yhteisdon saapumista; toiseus
on valtasuhteita kuvaava strateginen késite, jossa korostuu paitsi toiseus, myos viiteryhméan
ensimmdisyys; erilaisuus on puolestaan yleiskuvaava termi, joka sopii moniin tilanteisiin ja
korostaa toisaalta moninaisuutta eikd pelkéstdin kahtiajakautunutta me ja muut -asetelmaa;
vieraus taas korostaa samantyyppistd nikemystd kuin muukalaisuus. (Horsti 2005, 31-35;
Loytty 2005, 181-182; Simmel 2005, 77.) Kiinansuomalaiset naiset voidaan luokitella
ulkopuolisiksi monella eri tavalla. Heiddt luetaan toisiksi suhteessa miehiin,
paikallisvédestoon eli kiinalaisiin ja toisaalta my6s suhteessa heille tarjottuun viiteryhméén,

muihin Kiinassa asuviin ldnsimaalaisiin naisiin.

Yue kollegoineen (Yue, Feng, Zhou & Gao 2011) on tutkinut yksindisyyden kokemusta
Kiinassa. Heiddn tutkimuksessaan kiinnitettiin huomiota sithen, milld tavoin korkea
vdestontiheys vaikuttaa yksindisyyden kokemukseen. He huomasivat, ettd vaikka
thmispaljous saattaa sindlldén vihentdd yksindisyyden tunnetta, se voi my0s syventdd sen
kokemusta niill4, jotka ovat jo valmiiksi yksindisid. Vékirikkaissa yhteiskunnissa sosiaalisen
kontaktin vahentdminen toimii itsesuojelumekanismina: jokaista ei voi huomioida erikseen,
muuten sosiaalisesta kuormituksesta tulee liian suuri. Yksindinen henkild voi kokea tdméin
vahvistavan omaa ulkopuolisuuttaan ja irrallisuuttaan. Suuressa vikijoukossa myods
sosiaalinen vetdytyminen tulee tavaksi. Yue ym. (emt.) toteavat, ettd sosiaalisen kontaktin
maard voi toisinaan vaikuttaa laadun heikkenemiseen. Toisin sanoen, sosiaalisten suhteiden
madralld ei ole vaikutusta yksindisyyden tunteen ehkédisemiseen vaan sen sijaan sosiaalisten

suhteiden kiinteydella on.

Pédtin kdyttdd omassa tydssdni termid ulkopuolisuus sosiologian muukalaisuusperinteesta
huolimatta. Pdddyin tdhdn valintaan kahdesta syystd: Ensiksi, informantit itse kirjoittivat
ulkopuolisuuden tunteesta verrattain runsaasti ja se nousikin aineistosta esiin yhdeksi
pddteemoista. Toki téllaisessa tilanteessa harva ldhtisi teoretisoimaan tilannettaan
kiyttamdlld vaikkapa toiseus-kisitettd, mutta kaiken kaikkiaan ulkopuolisuus
kattokdsitteend kuvaa mielestdni hyvin heiddn kokemuksiaan. Toiseksi, ulkopuolisuus
sanana kuvaa yksilon omaa kokemusta erilaisissa sosiaalisissa asetelmissa paremmin kuin

muukalaisuus, joka asettaa tarkastelun keskioon valtayhteison yksilon sijaan.
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5 TUTKIMUKSENI TAVOITTEET

Pro graduni kisittelee Kiinassa asuvia ja asuneita suomalaisia naisia. Olen kiinnostunut
heiddn kokemuksistaan liittyen sopeutumiseen suomalaisena naisena kiinalaisessa
kulttuurissa. Erityisesti minua kiinnostaa milld tavalla suomalaisnaisten sopeutumiseen
mahdollisesti vaikuttavat esimerkiksi oma asenne tai paikalliskontaktien laatu. Halusin my6s
tutkia sopeutumiskeinojen ja toisaalta sopeutumisongelmien erityspiirteitd kiinalaisessa

kontekstissa.

Suomalaiset tuntevat Kiinassa toisia suomalaisia usein lasten koulujen sekd omien
tyopaikkojensa kautta, mutta esimerkiksi opiskelijat eivdt useinkaan tunne muita
suomalaisia paikan pailtd. Lahtokohta tutkimukselleni on omissa kokemuksissani, joita
lihes kahden Pekingin vuoden aikana on kertynyt tietysti kohtalaisen paljon. Kerdsin
aineiston kirjoituspyynndin ja kéytin pitkdlti kiinansuomalaisten sdhkdpostilistoja sanan
levittdmiseen. Pyrin hdivyttimddn omaa vaikutustani tutkimusaineistoon muotoilemalla
kirjoituspyynnon mahdollisimman vihén johdattelevaksi. En siis esimerkiksi mainitse siind
jo pohtimiani avainkésitteitd lainkaan, kuten vaikkapa juuri muuttomotiiveja, asenteen
vaikutusta, kiinalaisen kulttuurin konfutselaista vaikutusta tai hierarkioita. T&ll4 tavoin pyrin
varmistamaan sen, ettd vastaanottamani kirjoitukset olisivat mahdollisimman autenttisia,
jokaisen omiin kokemuksiin ja ajatuksiin perustuvia kuvauksia suomalaisena naisena

kiinalaisessa yhteiskunnassa eldmisesta.

Tutkimukseni tavoitteena on siis tuottaa kayttokelpoista tietoa ldnsimaisen ja erityisesti
suomalaisen naisen asemasta kiinalaisessa yhteisdssd. Kiinan ollessa jo pelkéstdan
alueellisesti suuri ja vaihteleva valtio, ovat maansisdiset eroavaisuudet sielld isoja maiseman
lisdksi my6s kulttuurin suhteen. Toisaalta, yleensd maan sisdisten “pienoiskulttuurien”
taustalla vaikuttaa kuitenkin jo 100-luvulla Kiinan viralliseksi filosofiaksi noussut
konfutselainen moraalioppi — tai oikeammin yhteiskuntaoppi — jonka vaikutuksesta
pukeutumiseltaan ja perinteiltdin eroavien kansanryhmien tapoja yhteisdssd toimimiseen
yhdenmukaistettiin valtavasti (Jakobson & Sarvimiki 2001, 85). Kiinasta puhuttaessa ei siis
voida useinkaan yleistdd asioita voimakkaasti alueellisen vaihtelevuuden vuoksi, mutta
toisaalta valtionhallinnon tekemét yhdenmukaistamistoimet ovat tuoneet déripditd ldhemmas

toisiaan. Erityisesti suurimmat kaupungit alkavat olla sekd pienoiskulttuurien sulatusuuneja,
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ettd yleiskiinalaisia jittikaupunkeja omine erikoispiirteineen. Tutkimukseni vastaajista 1&hes
kaikki asuivat Kiinan kehittyneimmissé kaupungeissa — kuten Pekingissé tai Shanghaissa —
ja siten kulttuuriympéristd lienee verrattain samantyyppinen, vaikkakin Peking on

Shanghaihin verrattuna edelleen vanhoillisempi ja perinteisempi.

Tutkimuskysymykset

Tutkimukseni kantavana ajatuksena onkin se, ettd vaikka kotikulttuurin ja uuden kulttuurin
viliset erot ovat informanteilla jokseenkin samat — varsinkin, kun katsotaan asiaa kolmen eri
kertojaprofiilin ja siten kolmen eri taustan kautta — niin sopeutumiskokemus saattaa olla
hyvinkin erilainen yksilostd riippuen. Toivon, ettd pystyn tutkielmani kautta avaamaan
yksilon sopeutumiskokemukseen vaikuttavia tekijoitd ja kartoittamaan suuntaviivoja

suomalaisten Kiinaan muuttavien naisten sopeutumiskeinoihin.

Tarkoituksenani ei ole etsid kaiken kattavia selvityksid, eikd niin sanottuja “oikeita
vastauksia” kirjoituspyyntoni kysymyksiin ole olemassa. Olen pyrkinyt rajaamaan
tutkimuskysymykseni niin, ettd ne ovat mahdollisimman selkeitd, mutta jattédvat tilaa naisten

omille kokemuksille.

1. Millainen on kiinansuomalaisen naisen positio?
a) Millaisena kiinansuomalaiset naiset kokevat asemansa kiinalaisessa
hierarkkisessa kulttuurissa?
b) Identifioituvatko he johonkin viiteryhmééan?
2. Millaisia vaikutuksia kiinansuomalaisten naisten sopeutumiseen on
a) Suomen ja Kiinan vélisilla kulttuurisilla eroilla?

b) Suomalaisnaisten sopeutumisstrategioilla?

Tyohypoteesina voisin ajatella, ettd kiinalaisen kulttuurin erityispiirteet, mukaan lukien
konfutselainen hierarkiajérjestelmd, vaikuttavat suomalaisen naisen elimédn Kiinassa.
Suomalaisen Kiinassa oleskelevan naisen yhteisdllisen position liséksi olen kiinnostunut
siitd, miten naiset ovat pystyneet edesauttamaan omaa sopeutumistaan ja toisaalta, mitka
asiat kenties ovat vaikeuttaneet heiddn sopeutumistaan. Onko mahdollisesti ndhtdvissa

joitakin  sddnnonmukaisuuksia  vaikkapa ~ Kiinaan = muuton  syiden  sekd
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sopeutumismotivaation ja -tason vililldi? Entd onko muuttosyyn ja valitun

sopeutumisstrategian vililld ndhtivissd yhdenmukaisuuksia?

Kiinassa eldmiseen liittyviin kokemuksiini perustuen odotan mielenkiinnolla, ovatko naiset
esimerkiksi kokeneet jalustalle nostoa ja arvokkuutta niissd tilanteissa, kun heidat
maédritellddn kuuluvaksi “miesten luokkaan”. Itse olin tillaisissa tilanteissa Kiinassa varsin
usein. Vastaavasti voisi olettaa, ettd nainen kokee ulkopuolisuutta ja arvottomuuden tunteita
niissd tilanteissa, kun hinet luokitellaan konfutselaisen jirjestelmin kautta alempiarvoiseksi.
Lisédksi sopeutumiseen liittyva paikallisuus, kuten ty6- ja naapuriyhteis6on integroituminen,

ovat huomionarvoisia.
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6 VIIDAKKORUMMUN VOIMA

Laitettuani viidakkorummun Kkirjoituspyynnosténi soimaan, alkoivat kiinansuomalaisten
naisten kirjoitukset ropista sdhkopostiini kiivasta vauhtia. Rummutuksen tehokkuus tuli
nopeasti ndkyvéksi, silld sain yhteensd seitseméntoista kirjoitusta takaisin méadrdajassa.
Ilokseni sain huomata, etti informantit olivat paneutuneet kirjoituksiinsa todella huolellisesti.
Tassd kappaleessa kerron aineistoni hankintaprosessista ja kirjoituspyynnon siséllosta sekd

pohdin millaisia informantteja tutkimukseeni valikoitui.

6.1 Avoin Kirjoituspyynto kiinansuomalaisille

Halusin kerdtd suomalaisten naisten omista kokemuksista koostuvan aineistoni
kirjoituspyynnon (ks. liite 1.) avulla saadakseni mahdollisimman aitoja ja omin sanoin
ilmaistuja ajatuksia kiinalaisessa ymparistossi elamisestd ja sithen sopeutumisesta. Levitin
sanaa tutkimuksestani sellaisten sdhkopostilistojen kautta, jotka voisivat tavoittaa
mahdollisimman suuren joukon Kiinassa asuvia ja asuneita suomalaisia. Asianet:in lista on
suomalaisten yliopistojen Aasia-verkosto, joten sitd kautta tavoittaneeni henkilét ovat mita
todenndkdisimmin  akateemisia, Aasian asioista  kiinnostuneita ihmisid, joista
todenndkdisesti suuri osa asuu Suomessa. Heidén joukossaan on kuitenkin paljon Kiinassa
asunutta viked, sekd sieltd ihmisid tuntevia henkil6itd. Viestini vélitettiin myos Pekingin ja
Suzhoun suomalaisten sdhkopostilistoille, sekd Shanghain suomalaisten verkkosivuille.
Naditd kanavia seuraavat myos muut Kiinassa asuvat suomalaiset, eiviatka ne varsinaisestiole
kaupunkikohtaisia paitsi tapahtumailmoitusten suhteen. Pekingin suurldhetyston kautta
viestini 1dhti eteenpdin myds ldhetyston tyontekijoille. Pekingin  Suomi-koulun
sdhkopostilistan kautta vilitettiin  kirjoituspyyntoni eteenpdin koulun opettajille ja
oppilaiden vanhemmille. Kaikille listoille ldhetetyissd viesteissd mainittiin myos, etté
pyyntdd saa vilittdd eteenpdin mahdollisille kiinnostuneille kirjoittajille. Yleisesti ottaen
voidaan olettaa, ettd viestini tavoitti suurimman osan Kiinassa asuvista suomalaisista
naisista, silld osin nditd kanavia kdyttden, myds Suomen suurldhetystd Pekingissd hoitaa

oman tiedotuksensa Kiinassa asuville suomalaisille.

Pyrin muotoilemaan kirjoituspyynndn siten, ettd se jéttdisi mahdollisimman paljon tilaa

kirjoittajan omadinisyydelle. Pyynnon kirjoittaminen oli taiteilua kahden voiman vililld —
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kuinka saada aikaan sellainen kirjoituspyyntd, mikd samalla houkuttelee kirjoittamaan,
mutta ei johdattele kirjoittajaa mihinkddn tiettyyn lopputulokseen. Pyysin informantteja
kertomaan itsestddn muutamia perustietoja ja mainitsin, etti kirjoituksella ei ole ohjepituutta.
Kirjoitusten pituus vaihtelikin kahden ja kymmenen arkin vililld kirjoitusten keskipituuden
ollessa 5,4 arkkia. Yhteensd tekstiaineistoa kertyi 87 arkkia. Jotta kirjoittaja ei joutunut
aloittamaan tyhjastd, annoin muutamia tukikysymyksid kirjoittamisen kanssa alkuun
paddsemiseksi. Pyrin muotoilemaan ne mahdollisimman neutraalisti ja olemaan
johdattelematta kirjoittajaa. Tutkielman litteistd (liite 1) 10ytyy Kkirjoituspyyntoni

kokonaisuudessaan, mutta alla kirjoituksen tueksi muotoilemani kysymykset.

— Miksi muutit Kiinaan?
— Osasitko kieltd muuttaessasi? Entad nyt?

— Millainen pohjatieto sinulla oli kiinalaisesta kulttuurista ennen muuttoa?
Osoittautuivatko jotkin luulot véériksi?

— Miten sopeuduit kiinalaiseen elimdanmenoon? Mitkd olivat suurimmat eroavaisuudet
suomalaiseen arkeen verrattuna? Mika yllétti positiivisesti/negatiivisesti? Millaisia
ovat/olivat arkirutiinisi Kiinassa?

— Miten paljon olet tekemisissd kiinalaisten kanssa? Ovatko he miehid, naisia vai
molempia? Milld tavoin he suhtautuvat sinuun? Onko suhtautuminen erilaista, jos
mukanasi on esimerkiksi toinen nainen? Entd mies?

— Muuttaako paikka tilannetta (esim. litkelounas/ruokakauppa)?

— Millainen asema kokemustesi mukaan sinulla on (tyopaikalla tai ystdvien kesken)
verrattuna kiinalaiseen naiseen? Enté linsimaalaiseen mieheen?

— Onko sinulla kiinalaisia ystdvid? Minkédlainen suhde teilli on jos vertaat sitd
ystiavyyteesi lansimaalaisten kanssa?

Tukikysymykset noudattavat pddosin tutkimuskysymysteni logiikkaa ja pyrkivit siten
ammentamaan tietoa suomalaisten naisten sopeutumiskokemuksista yksiloind, heiddn
kokemistaan kulttuurisista tormdyskohdista, unohtamatta naiseuden tematiikkaa. Muun
muassa muuttosyitd en tarkoituksellisesti maininnut muuten kuin kysyessédni taustatietoja

informanteista.

6.2 Kirjoitetut tarinat sosiologisena tutkimusaineistona

Kirjallinen aineisto voidaan jakaa karkeasti kahteen padryhmédn; yksityisiin sekd julkisiin

eli joukkotiedotuksellisiin dokumentteihin (Eskola 1975). Yksityiset dokumentit voivat olla
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esimerkiksi esseitd, kirjoitelmia, péivdkirjoja tai muistelmia. Joukkotiedotukselliset
dokumentit voivat puolestaan koostua tiedotteista, artikkeleista ja julkaisuista, jotka voivat
16ytya vaikkapa lehdistd tai kirjoista. (Tuomi & Sarajérvi 2009, 84.) Tutkimuksessani on siis

kyse yksityisten dokumenttien tulkitsemisesta sisdllonanalyysin keinoin.

Sosiologisten laadullisten tutkimusten aineisto hankitaan tavanomaisimmin haastatteluilla.
Paddyin kéyttdamadn kirjoitusaineistoa muutamista eri syistd. Haastatteluaineiston
hankkiminen toiselta puolelta maailmaa olisi vaatinut joko paikan péélle matkustamista ja
sielld vield todenndkdisesti lisimatkustamista eri kaupungeissa haastattelemassa tai olisin
joutunut  tekemddn kompromissin  ja  suorittamaan  haastattelut  puhelimitse.
Puhelinhaastatteluja tekemélld en olisi pystynyt tulkitsemaan informantin sanatonta eli non-
verbaalista  viestintdd. Arviot non-verbaalisen viestinndn osuudesta ithmisen
kokonaisviestinnisté liikkuvat 60 ja reilun 90 prosentin vélilld. Variaatio on verrattain suuri
ja johtuu siitd, ettd eritaustaiset thmiset eri tilanteissa viestivét eri tavoin. (Burgoon ym.
1996, 137; Fiske 2000, 91.) Yhtd kaikki, non-verbaalisen viestinnin osuus on niin suuri,
etten halunnut jattda sitd huomioimatta. Siispd halusin antaa informanteille tilaisuuden
pohtia rauhassa mitd haluavat sanoa ja pdddyin valitsemaan kirjoitusaineiston. Talld
aineistonkeruumenetelmédlld uskon aineiston sisdltdvdn prosessoidumpaa pohdintaa
erilaisista aihepiireisti. Haastattelun etu on se, ettd haastateltava reagoi haastattelijan
kysymyksiin ja ikddn kuin tuottaa verbaalista tajunnanvirtaa. Kirjoittamalla ihminen
puolestaan ilmaisee asioita kenties huolellisemmin ja jisennellymmin, siten kuin hin haluaa

asiat ilmaista.

Kirjoituspyyntoon vastaaminen vaatii oma-aloitteisuutta ja sitd, ettei kammoksu itsensi
ilmaisemista kirjoittamalla. Téstd syystd uskonkin, ettd vastaanottamani tekstit ovat padosin
sellaisilta ihmisiltd, jotka pitdvat kirjoittamisesta ja kokevat tekemini tutkimuksen
kiinnostavaksi ja heitd koskettavaksi. Kirjoitusaineistoista puhuttaessa Tuomi & Sarajdrvi
(2009, 84) korostavat kirjoittajien kokemusta ja taitoja aineiston laadun méérdsjind. Omassa
tutkielmassani voimme myos havaita, ettd kirjoittajien itseilmaisutaidot vaikuttavat suuresti
aineistoni laatuun. Haastattelu aineistonhankintametodina antaa tutkijalle paljon
vaikutusvaltaa haastattelun sisdltoon ndhden. Tutkija pystyy kesken haastattelun kysymiin
lisdd kiinnostavista asioista, tarkentamaan ilmauksia ja ohjaamaan keskustelun kulkua.
Kirjoittaminen sen sijaan antaa kirjoittajalle aikaa harkita ilmaisujen kayttod, jolloin

kirjoitukset saattavat tarkemmin kuvata informantin tarkoittamaa tilannetta ja ilmentdd myos
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kirjoittajan asennetta. Kirjoittamalla informantti voi myos valita vapaammin misté kertoo —
tai toisaalta, mistd jattdd kertomatta. Néin tutkijan vaikutusmahdollisuudet kirjoitusten
sisdltoon ovat minimaaliset. Omassa tyossdni halusinkin, ettid kiinansuomalaisten naisten
oma déni kuuluu mahdollisimman aidosti ilman, ettd vaikuttaisin siihen liiaksi itse tutkijan

ominaisuudessa.

Y lldmainituista syistd kirjoittamista karttavien lisdksi valitsemani
aineistonkerdysmenetelmid sulkee pois joukon henkiloitd, jotka saattaisivat olla
kiinnostuneita haastateltaviksi, mutta eivét esimerkiksi ajanpuutteen vuoksi halua kirjoittaa.
On kuitenkin todenndkoistd, ettd kirjoittamiseen menee jopa vidhemmédn aikaa kuin
haastatteluun kaikkine aikataulujérjestelyineen. Sainkin muutamia vastauksia henkiloilta,
jotka olisivat halunneet haastateltaviksi, mutta eivdt halunneet kirjoittaa. Sovin heidin
kanssaan, ettd mikéli tarvitsen lisdd aineistoa, voin ottaa heihin yhteytti. En kuitenkaan sitd
tehnyt, silld jo kerdtystd aineistosta l0ytyi riittdvésti analysoitavaa enkd halunnut laajentaa
tyotani liiaksi. Haastatteluja tekemélld olisin siis saattanut saada tutkielmaani varten

erityyppisid informantteja ja heidén tarinoitaan.

Yleisesti ottaen vastaanotto kirjoituspyynnolle oli erittdin positiivinen ja tuntui siltd, ettd osa
informanteista oli jopa odottanut piésevéansé kertomaan jollekin tarinaansa. Lahettiméssdan
sahkopostissa kaksi informanttia kiittivit nimenomaan siitd, ettd saivat kirjoittaa omin
sanoin haastattelun sijaan. Néin he kokivat pystyvidnsd paremmin jasenteleméén ajatuksiaan
rauhassa. Yksi informantti koki kirjoittamansa asiat niin kipeiksi, ettd kirjoittaminen oli

hankaluudestaan huolimatta auttanut hanta kéasittelemian Kiinassa olemistaan.
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7/ KIRJOITUSAINEISTON ARKEOLOGIAA

"Arkeologia tutkii ihmistd ja ihmisyhteisojd materiaalisten jddnnosten avulla
varhaisesta esihistoriasta aina nykypdivddn asti.” (Tieteen termipankki, 2014)

Téssd kappaleessa kuvailen tutkimusaineiston tarkastelutapoja ja  kdyttdmidni
tutkimusmenetelmétyokaluja. Voidaan ajatella, etti olemme ikéan kuin tutkimuksen
arkeologisten kaivausten &dérelld. Pyrin tarkasti ja systemaattisesti, kerros kerrokselta,

tutkimaan informanttieni kirjoituksia ja kuvailemaan 16ydoksiéni.

Tekstiaineiston analyysitavaksi valitsin sisdllonanalyysin, joka yhtend laadullisen
tutkimuksen tyypillisimmistd analyysitavoista sopi parhaiten omaan tutkimusaiheeseeni.
Sisdllonanalyysi metodina ei ole rajoittunut vain laadulliseen tutkimukseen, vaan sitéd
kiytetddn myos médrillisessd tutkimuksessa. Tutkielmassani olen tulkinnut ja analysoinut
kirjoitusaineistoa kisittden kielen kommunikaation vélineend sen sijaan, ettd olisin
keskittynyt kieleen prosessina. Télloin tarkoituksenmukaisempi menetelmd olisi ollut
diskurssianalyysi. En my6skddn tulkinnut kieltd kulttuurina, jolloin tutkielmani suunta olisi
kddntynyt etnologian puolelle. (Tuomi & Sarajdrvi 2009, 47, 91.) Luin kirjoituksia lavitse
useita kertoja kdyttden menetelmind tyypittelyd, luokittelua ja yhteyksien tarkastelua
(Hirsjarvi & Hurme 2000, 153). Pyrin lukiessani siis kiinnittimdan huomiota aineistosta
nouseviin yhtenevdisyyksiin ja eroavaisuuksiin. Halusin tietdd, minkélaiset asiat ovat
kirjoittajien mielestd mainitsemisen arvoisia ja mitd kenties omaan kokemukseeni perustuvia

itse etukdteen pohtimiani asioita tai teemoja mahdollisesti jid kokonaan késittelematta.

Etukiteen olin pohtinut, ettd tutkimuskirjallisuudessa usein mainitut aineistosta 16ytyvien
kiinnostavien asioiden runsaus ja aiheen rajauksen vaikeus saattaisivat muodostua haasteiksi,
silld kaikkea ei voi ottaa mukaan (Tuomi & Sarajérvi 2009, 92). Yllittden kuitenkin aineisto
oli suurimmaksi osaksi hyvin fokusoitunutta ja kdyttokelpoista, minké lisdksi kiinnostavaa
materiaalia oli paljon. Uskon, ettd aineiston kohdentumiseen vaikutti pddasiassa kaksi asiaa.
Tutkimuskysymykset pohjautuivat ensinnikin kokemusperiiseen tietoon, kysymykset ikddn
kuin nousivat kokemuksellisesta tarpeesta tietdd asiasta lisid. Omaan taustaani pohjautuen
saatoin olettaa muillakin Kiinaan muuttaneilla suomalaisnaisilla olevan vastaavanlaisia
kiinnostavia kokemuksia, joista ammentaa lisdtietoa. Toiseksi, kirjoituspyyntd muotoiltiin

siten, ettd tutkimuksen kannalta térkeitd asioita mainittiin — joskin hyvin hillitysti — ja siten
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ohjattiin aineiston sisdllollistd laatua kuitenkin pyrkien vastausten autenttisuuteen.
Kirjoituspyynndssid mainittiin muutamia kiinnostuksen kohteena olevia aihealueita, muttei
etukdteen mietittyjd teoreettisia konsepteja, terminologiaa tai viitekehyksid, jotka

saattaisivat liiaksi ohjata vastauksia.

Sain vastauksia yhteensd siis 17 kappaletta, joista kéyttokelpoisiksi osoittautui 16.
Tutkimukseni kannalta oli erittdin hyvd saada esiin monenlaisia kokemuksia ja eri
ndkokulmia siten, ettd ainakin kaksi keskeistd muuttujaa pysyvét samoina: vastaajan
kotikulttuuri sekd uusi ja vieras kulttuuri, jonne muutetaan. Kaikki aineistoon mukaan otetut
vastaajat ovat Suomen kansalaisia ja he ovat asuneet kotimaassaan pisimpadn. Péétin jattaa
yhden kirjoittajan aineistostani, silld hdn on alle 20-vuotias, alun perin vanhempien tyon
perdsséd Kiinaan jo varhaislapsuudessa muuttanut ja sielld suurimman osan eliméstéén elanyt
nuori nainen. Han ei identifioi itseddn endd suomalaiseksi vaan ennemminkin kiinalais-
suomalaiseksi maailmankansalaiseksi. Néistd syistd hdanen kirjoituksensa ei varsinaisesti tuo
tietoa tutkimuskysymyksiini. Sopeutuminen uuteen kulttuuriin on tapahtunut hyvin nuorena,
joten hinen asemansa kiinalaisessa yhteiskunnassa ei varsinaisesti ole suomalaisen naisen,
vaan ennemminkin kiinalaistuneen nuoren ldnsimaalaisen asema. Kiinalainen kulttuuri ei
ole hdnelle varsinaisesti vieras, vaan pikemminkin koti, kuten hén itsekin tekstissddn
kirjoittaa. Muista kirjoittajista hdnet erotti voimakkaasti juuri tunne siitd, ettd Kiina on hinen
kotinsa. Muut kirjoittajat kokivat ulkopuolisuutta ja kertoivat olevansa Kiinassa vieraina tai

muuten véliaikaisesti kdymassa.

Osasta kirjoituksia puuttuivat skandinaaviset kirjaimet, kuten & ja &. Lainatessani
kirjoituksia, olen sdilyttdnyt alkuperdisen kirjoitusasun my6s  mahdollisine
kirjoitusvirheineen ja skandinaavisten kirjainten puuttumisineen. Informanttien ika vaihteli
24:n ja 53:n vililla niin, ettd vastaajien ikien keskiarvoksi tuli 37 ja mediaaniksi 36. Joukko
on hyvin monimuotoinen, silld sithen mahtuu niin opiskelijoita, kotiditeji ja -rouvia,
lihetettyjd tyontekijoitd, kuin Kiinaan matkoiltaan jdineitd reppureissulaisiakin.
Kirjoittajien asumisaika Kiinassa vaihteli muutamista kuukausista yli kymmeneen vuoteen.
Kirjoittajat ovat myds asuneet ympéri Kiinaa kaikenlaisissa paikoissa, mutta suurin osa
kuitenkin Pekingissd, Shanghaissa tai Guangzhoussa — Kiinan suurimmissa ja

moderneimmissa kaupungeissa.
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Tyoni keskeisimmit eettiset kysymykset liittyivdt informanttien anonymiteetin
sdilyttdmiseen, tutkimukseen osallistumisen vapaaehtoisuuteen ja tutkimusaineiston
jatkokdyttoon. Kirjoittajien yksityisyyden varmistamiseksi olen anonymisoinut kirjoitukset
niin, ettd kdytdn henkildistd peitenimid eli pseudonyymejd. Monet Kkirjoittajat ovat
kirjoittaneet hyvin yksityisistd ja herkistdkin asioista. MyOs tdstd syystd kirjoittajien
yksityisyyden suojaaminen on erittdin tdrkedd. Vaikka Kiinassa oleskelevien
suomalaisnaisten lukumiird voidaan laskea sadoissa, pédtin jattdd muun muassa
informanttien tarkat ammatit, asuinpaikat ja 1dt kertomatta. Lisdksi olen ottanut kaupunkien
nimet sitaateista pois, jotta informantin tunnistaminen ei olisi silld perusteella mahdollista.

Olen merkinnyt sitaatteihin erikseen kohdat, joista kaupungin nimi on poistettu.

Tutkimukseen osallistuminen oli informanteille tdysin vapaaehtoista. Ilmoitin
aineistonkeruustani edellisessd kappaleessa kuvattujen tiedotuskanavien kautta ja
informantit itse ilmaisivat halukkuutensa osallistua tutkimukseen. Tétd tutkimusta varten
kerdtty  aineisto  toimitetaan  Yhteiskuntatieteelliseen  tietoarkistoon  (FSD)
pitkdaikaissdilytystd varten. Aineisto on anonymisoitu etukdteen ennen tietoarkistoon
toimittamista ja informanttien yksilointitiedot ovat ainoastaan tdmén tutkimuksen tekijalla.
Aineistoa voidaan jatkossa kayttdd tutkimukseen, opetukseen ja opiskeluun. Informanteilta
on pyydetty aineiston luovuttamista varten lupa, jonka kaikki yhtd henkilod lukuunottamatta

ovat myontdneet. Tama yksi kirjoitus jaa luonnollisesti vain timén tutkimuksen kayttoon.

7.1 Hakut ja lapiot

Arkeologisia kaivauksia ei voi tehdd ilman oikeanlaisia tyovélineitd. Seuraavassa kerron
kaivauksieni hakuista ja lapioista, tutkimukseni menetelmityokaluista. Tutkimukseni on
toteutettu aineistoldhtdisesti eli induktiivisesti. Olen toki pohtinut teoreettisia késitteitd jo
ennen aineistonkeruuta, mutta vasta aineistoa ldpikdydessd tehnyt varsinaisia valintoja
teoreettisen tyokalupakkini suhteen. Poiketen tavanomaisesta sisdllonanalyysistd, en
laskenut tiettyjen sanojen esiintymistiheyksid, vaan ennemminkin teemoittelin kirjoitukset
niiden sisdllon perusteella. Etsin yhtdldisyyksid ja eroavaisuuksia, jaottelin aineistoa muun
muassa ikddn, maassa oleskeluaikaan, perhesuhteisiin, kielitaitoon ja asemaan perustuen.
Nédin pyrin muodostamaan kokonaiskuvan henkildistd itsestdén, aineistosta ja sen

kiinnittymisestd aikaan, paikkaan sekd teoreettiseen viitekehykseen. Sisdllonanalyyttisistd
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tutkimusmenetelmistd tutkielmani kulmakiveksi muodostui tyypittely. Perinteisesti
tyypittelyd menetelmind kéytettdessd aineistosta muodostetaan joko yksi tai useampi
yleistys, tyyppiesimerkki (Tuomi & Sarajérvi 2009, 93). Sen sijaan, ettd tuo tyyppiesimerkki
olisi ollut sisdllollinen ja johonkin tutkimusaiheen teemaan liittyvd, pédtin eritelld

kirjoittajatyyppeja.

Lukiessani aineistoa uudelleen ja uudelleen huomasin, ettd vastaajille alkoi muodostua
profiileita: muuton motiivista riippuen vaikutti siltd, ettd tietyt kokemukset ja ajattelu olivat
verrattain samankaltaisia. Tutkielmassani kdytdn kirjoitushetkelld eniten esilld olevasta
profiilista nimitystd primaariprofiili ja taustalla olevasta, joko kertojan aiemmasta tai
todenndkdisesti  seuraavasta  profiilista, johon ollaan  siirtyméssd, nimitysti
sekundaariprofiili. Kuudentoista vastaajan aineistosta viisi vastaajaa l0ysi ensisijaisen
paikkansa kulttuurisesti avoimesta, uteliaasta opiskelijaprofiilista. Heille tunnusomaista on
kiinnostus uusiin tapoihin ja tietynlainen virran mukana meneminen, sekd tilaisuuksiin
tarttuminen. Yhtd yleinen primaariprofiili on uranainen, joka on muuttanut Kiinaan oman
tyonsd perdssd tai puolison mukana samalla omaa uraansa edistddkseen. Kaikista yleisin
primaariprofiili  oli  kotirouva, joka tyypillisesti on  muuttanut Kiinaan
ulkomaankomennuksella olevan miehensd mukana. Heitd oli aineistossa kuusi. Huomasin
my0s, ettd monesti informantti saattoi olla kirjoitushetkelld vaikkapa kotirouvakategoriassa,
mutta laittanut oman uransa komennuksen ajaksi jddhylle perheen wvuoksi, jolloin
sekundaariprofiilina oli siis uranainen. Toisin sanoen, informantit olivat jatkuvassa
liikkkeessd eri profiilien vélilld ja joskus ndmé profiilit myods sekoittuivat sujuvasti

muodostaen vialimuodon.

Ryhmittelin eli klusteroin aineistoa siten, ettd kdvin aineistoa ldpi redusoimalla eli
pelkistimélld informanttien kirjoituksia ja niistd 10ytyneitd ilmauksia. Ryhmittely tarkoittaa
sitd, ettd aineistosta 16ydetyt alkuperdisilmaukset koodataan pelkistetymmilld ilmauksilla,
joista syntyy alaluokkia (Tuomi & Sarajérvi 2009, 110—-113). Ryhmittelin aineistoa yhteensi
22 alaluokkaan aiheesta riippuen. Télld tavoin siséllonanalyysin keinoin saadaan laadullista

aineistoa analysoitua syvéllisemmin niin, ettei tulkinta jdi kuvailevalle tasolle.

Kuudentoista informantin kirjoituksista 16ysin alkuperdisilmaisuja yhteensd 267 kappaletta.
Alkuperdisilmaisuksi laskin sellaiset yhden tai useamman virkkeen ilmaisut, jotka sisdltivit

yhden aihealueen késittelyd. Nama alkuperdisilmaisut sitten koodasin ensiksi sivyn mukaan
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joko positiivisiksi, negatiivisiksi tai neutraaleiksi. Pian huomasin, ettd ilmaisujen sdvyn
kategorisointi osoittautui ongelmalliseksi. Positiivisuus tai negatiivisuus ei ollutkaan
vélttdméttd kovin suoraviivaista. Informantti saattoi esimerkiksi kertoa jostakin
lahtokohtaisesti negatiivisesta asiasta (kuten huijaaminen) hyvinkin positiiviseen sdvyyn,
jopa sivuuttaen negatiivisen kokemuksen. Seuraavassa Malin (uranainen), kertoo
kiinalaisten taksikuskien tavasta huijata matkustajia (negatiivinen aihe) myonteiseen sdvyyn

(positiivinen asenne).

Jos taksikuski kysyy ettd mennddnké moottoritietd, kannattaa tietdd mitd
kautta pddamddrddn mennddn muuten tulee kallis reissu (minulle on sattunut
neljdn ja puolen vuoden aikana ihan muutama huono taksikuski, suurin osa
ovat aivan ihania ja avuliaita). (Malin, uranainen)
Tastd syystd koin tarkedksi luokitella ilmaisujen positiivista tai negatiivista sdvyéd kahdesta
eri ndkokulmasta: kirjoittajan oman asenteen sekd ilmaisun aiheen kautta. Toisinaan ndmé
kaksi olivat siis ristiriidassa kirjoittajan suhtautuessa positiivisesti negatiiviseen asiaan tai
painvastoin. Tdten ndiden kahden erottaminen oli vélttdmétontd, jotta pystyin selvittimadan
kirjoittajan oman asenteen ja suhtautumisen vaikutusta sopeutumiskokemukseen. Ilmauksen
savyn jdlkeen luokittelin sen siséltod ja kategorisoin jokaisen ilmauksen sen aihealueen
mukaan. Informantit kisittelivdt yhteensd 22 aihealuetta, joita olivat muun muassa
thmissuhteet, yhteisollisyys, naisen asema, mukautuminen ja taloudellinen asema. Jokaisen
ilmauksen liitin my6s sosiaaliseen paikkaan tai viitekehykseen, joita madrittelin viisi: koti,
vapaa-aika (kodin/tyon/opiskelun ulkopuoleinen eldmaénpiiri), tyoeldmi, opiskelu ja
kulttuuriymparistd. Kulttuuriympéristoon maédrittelin  ilmauksen liittyvan silloin, kun
informantti kertoi esimerkiksi kiinalaisuudesta yleensd, kulttuuriin liittyvistd konsepteista
tai yhteiskunnallisista asioista. Aiheen sdvyn, kirjoittajan asenteen, aiheen sekd paikan
liséksi kategorisoin ilmaukset niiden sopeutumiseen liittyvan vaikutuksen mukaan riippuen
siitd onko kyseessd sopeutumista edistivd vai estdvd ajatus, asenne tai toiminta. Otin
huomioon myos tilanteet, joiden kautta sopeutumisen edistidvad vaikutusta ei tullut esille.

Talloin luokittelin sopeutumisvaikutuksen neutraaliksi.
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Aiheen sivy

Ilmauksen aihe

Paikka

Sopeutumis-
vaikutus

Positiivinen
Negatiivinen
Neutraali

Elamaéstéd nauttiminen
Ennakkomielikuvat
Hierarkiat
IThmissuhteet

Koti
Vapaa-aika
Tyoelama
Opiskelu

Edistava
Estiava
Neutraali

Kulttuuri-
ymparisto

Kiinalainen yhteiskunta
Kotiapu

Koti-ikdva
Liansimaalaisuus
Mukautuminen

Muuttoon valmistautuminen
Naisen asema

Oma asenne
Paikalliskontaktit
Sattumukset
Sopeutuminen
Suomalaisuus
Taloudellinen asema
Tapakulttuuri

Tydmoraali
Uhkaava/pelottava tilanne
Yhteisollisyys

Kirjoittajan
asenne

Positiivinen
Negatiivinen
Neutraali

Kuvio 8. Aineiston luokitteluperiaatteet.

Pyrin 16ytdméddn sopeutumiseen edistdvésti ja estdvdsti vaikuttavia tekijoitd tdmén
kategorisoinnin avulla ja toisaalta kiinnittdmdin huomiota eri muuttajaryhmien vélisiin
eroihin tai yhtédldisyyksiin sopeutumistekijoiden suhteen. Tutkimukseni tulososiossa
kidsittelen ylld olevan kategorisoinnin avulla aineistosta havainnoimiani 16ydoksid

tarkemmin.

Informanttien kokema ulkopuolisuuden tunne on myos keskeisessd osassa tutkimustani.
Huomasin sen jo hyvin varhaisessa vaiheessa aineistoa lukiessani aihepiirin toistuessa
informanttien kertomuksissa. Ylldolevien luokittelujen lisdksi laskin myds kaikki
alkuperdisilmaukset,  joissa  ulkopuolisuutta  késitellddn. Kaiken  kaikkiaan
alkuperdisilmauksia oli siis yhteensd 267 kappaletta ja jopa 53 ilmauksessa, lihes 20

prosentissa kaikista ilmauksista, puhuttiin ulkopuolisuudesta tavalla tai toisella.
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Tutkiessani kiinansuomalaisten naisten sopeutumiskokemuksia, en ole rajoittanut
ndkdkulmaani joko realistiseen tai relativistiseen késitykseen sosiaalisesta todellisuudesta.
Realistisella  tutkimusotteella  kiinnostuksen painopiste on tutkittavan ilmion
havainnoinnissa, siind millainen tietty ilmidé on. Relativistisessa tutkimuksessa puolestaan
ollaan kiinnostuneita tutkimuksen kohteena olevan ilmion todellisuuden rakentumisesta
tilannesidonnaisesti ja ilmiditd tutkitaan ikddn kuin eri versioina olemassaolevasta
todellisuudesta. (Saaranen-Kauppinen & Puusniekka 2009.) Olen pyrkinyt vaihtamaan
nidkokulmaa ja saamaan molemmista sosiaalisen todellisuuden késityksistd parhaat puolet
tutkimukseni kannalta esiin. Késittelen tutkimuksessani realistisella otteella muun muassa
Kiinan ja Suomen kulttuurien vélisid eroja naisten kokemusten kautta, mutta esimerkiksi
informanttien identiteettikédsityksid tulkitsen heiddn omista 1dhtokohdistaan késin,

relativistisella otteella.

Tutkimukseni luotettavuutta nostavat monipuolisesti kdyttdméani teoreettiset kisitteet ja
kulttuurinen viitekehys, joiden avulla olen pystynyt tarkastelemaan ilmidtd useasta eri
nidkokulmasta. Olen myds onnistunut 16ytdmiidn yhteyksid aiemman ulkosuomalaisista
naisista tehdyn tutkimuksen ja oman aineistoni vélilld. Tdmén tutkimuksen luotettavuutta
olisi voinut kohentaa lisdksi kuitenkin vaikkapa menetelmé- tai tutkijatriangulaatiota
kayttamalld, joskin se olisi ollut kdytdnnOssd haastavaa tydldytensd vuoksi (Saaranen-
Kauppinen & Puusniekka 2009). Osa kirjoituspyyntodn reagoineista henkildistd pyysi
kirjoittamisen sijaan mahdollisuutta haastatteluun, kuten edellisessd luvussa totesin.
Haastatteluaineiston kiyttd kirjoitusaineiston lisdnéd olisi todenndkdisesti tuonut lisdarvoa
triangulaation kautta, mutta jitin mahdollisuuden kayttdmaitta, silld vastaanottamani
kirjoitukset tuntuivat riittdvdn aineiston alkaessa kyllddntyd. Sen sijaan olen kayttdnyt
useampia teoreettisia ndkokulmia ja yhdistdnyt aiempaa tutkimusta sekd relevantteja
tilastoja tukemaan tulkintojani. Laadullisen tutkimuksen tuloksia ei voida yleistdd samoin
kuin tilastollisin menetelmin saatuja tutkimustuloksia. Siitd huolimatta yksittdisessdkin on
luonnollisesti yleisen elementti, jonka esiin tuominen vaatii perusteellista tarkastelua.

(Hirsjarvi ym. 2004, 171.)

Olen pyrkinyt valitsemaan tutkimukseni kohteet niin, ettd he muodostaisivat usealla
kriteerilld toisiinsa rinnastettavan joukon. Tiastd syystd muun muassa jitin yhden
kirjoituksen tutkimuksestani pois, kuten aiemmin kuvasin. Tutkimuksen informantit tulisi

valita siten, ettd heilld olisi ensikéden tietoa tutkittavasta aiheesta ja he olisivat kiinnostuneita
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siitd (Eskola & Suoranta 1998, 66). Julkaisemalla yleisesti ndhtdvilld olevan
kirjoituspyynnon, kutsuin halukkaita henkilditd osallistumaan tutkimukseeni. Voitaneen
turvallisesti olettaa, ettd yhteyttd ottaneet henkilot olivat aiheesta kiinnostuneita ja myos
innostuneita, mistd kielii aineiston runsaus ja informanttien huolellinen aihepiirin pohdinta.
Tekemilld edelld mainitut valinnat pyrin vaikuttamaan tutkimukseni yleistettdvyyteen.
Aineistovalintojen lisdksi laadullisen tutkimuksen luotettavuuteen voi vaikuttaa
siirrettdvyydelld, joka tarkoittaa muun muassa teoreettisten kisitteiden kayttdmissa
toisenlaisissa yhteyksissd, kuin alun perin on tehty. Lisdksi silli voidaan tarkoittaa
tutkimustulosten soveltamista toisenlaiseen tutkimusympéristoon. (Saaranen-Kauppinen &
Puusniekka 2009, 51.) Olen pyrkinyt tekemidin oman tutkimukseni siirrettavyyttd nikyvéksi
muun muassa vertailemalla tutkimustuloksiani muihin tutkimuksiin, joiden samantapaiset
tulokset vahvistavat myos oman tutkimukseni luotettavuutta (esim. Oksanen 2007; Jarvinen-

Tassopoulos 2007).

7.2 Kirjoitusten kaivauksilla

Minkélaisia thmisid tutkimukseen osallistuneet naiset sitten ovat? Millainen tausta heilld on?
Mistad he kirjoittivat? Tdméan kappaleen tarkoituksena on antaa aineistosta ja informanteista

kattava yleiskuva. Arkeologiametaforaa kiyttden olemme aineiston kaivausten dérell4.

Sopeutumisen mittaaminen on tuottanut hankaluuksia kaikille sitd tutkineille tieteilijoille.
Sopeutumisen operationalisointi on erittdin hankalaa, mutta pyrin ensin yleistetyn
aihejakauman avulla selventdmaan, mitkd aihealueet toistuivat informanttien kirjoituksissa
runsaasti ja toisaalta, mitkd aihealueet olivat vihemmin suosittuja (ks. taulukko 3).
Akkulturaatioryhméjaottelun mukaan kiinnitin huomiota sithen, oliko informantin
muuttosyy alun perin vapaaehtoinen vai pakotettu ja oliko timéin odotettu oleskelu maassa
luonteeltaan viliaikaista vai pysyvdd. Kuten jo aiemmin totesin, muuton vapaaehtoisuuden
ja  pysyvyyden perusteella  muuttajat voidaan  jakaa  neljdin = ryhméén:
oleskelijoihin/vierailijoihin, turvapaikanhakijoihin, siirtolaisiin seké pakolaisiin. (Berry ym.
2011, 310-311.) Tutkimukseni informanteista valtaosa (13) kuului oleskelijat/vierailijat -

ryhméin ja loput (3) siirtolaisiin.
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Eniten informantit kertoivat sopeutumiseen ja paikalliskontakteihin luokittelemistani
asioista. Muita suosittuja aihepiirejd olivat tapakulttuuri, ihmissuhteet, linsimaalaisuus ja
naisen asema. Huomionarvoista on, ettd suomalaisuudesta kirjoitettiin hyvin niukasti ja
kirjoitusten painotus olikin kiinalaisuudessa. Kirjoittajat tuntuivat olettavan suomalaisuuden
olevan lukijalle niin tuttua, ettei sitd tarvitse selittdd. Suomalaisuus kuitenkin nousi esiin
alkuperdisilmauksissa usein, mutta siten, ettd ilmauksen varsinainen aihe oli esimerkiksi

tapakulttuuri tai kuten seuraavassa esimerkissi, koti-ikava.

Vapaan Suomen maan kansalaisena kaipaan vililld aamuisin ilmestyvid
sanomalehted ja jatkuvalla syotolld luettavia suomalaisia tv-uutisia sekd
erilaisia ajankohtaisohjelmien ldhetyksid. (Paula, kotirouva)

Edellisessd esimerkissd Paula puhuu koti-ikdvén lisdksi sanattomasti myds Kiinasta —
sanomalla Suomen olevan vapaa maa, hdn antaa lukijan samalla olettaa, ettd nykyinen
asuinpaikka ei sitd ole. En ldhtenyt kuitenkaan analysoimaan ilmausten rivienvilejd, vaikka
tdmantyyppisid huomioita toisinaan otankin esiin. Seuraavaan taulukkoon olen koonnut

kirjoituksista luokittelemieni aiheiden esiintyvyystiheyden kertojaprofiileittain.

Taulukko 3. Kirjoitusaiheiden esiintyvyys kertojaprofiileittain.

Ilmauksen aihe Opiskelija  Uranainen Kotirouva Yhteensa
Sopeutuminen 10 9 18 37
Paikalliskontaktit 12 14 10 36
Tapakulttuuri 9 11 5 25
Ihmissuhteet 8 7 6 21
Lansimaalaisuus 8 6 4 18
Naisen asema 6 3 7 16
Hierarkiat 5 6 2 13
Oma asenne 1 4 8 13
Taloudellinen asema 2 4 7 13
Valmistautuminen 4 4 5 13
Mukautuminen 2 1 7 10
Elamaésta nauttiminen 1 3 5 9
Y hteisollisyys 1 4 4 9
Kotiapu 1 5 6
Ennakkomielikuvat 3 2 5
Tydmoraali 3 2 5
uhkaava/pelottava tilanne 1 4 5
Kiinalainen yhteiskunta 2 1 1 4
Koti-ikava 1 3 4
Sattumukset 1 2 13
Suomalaisuus 2 2
Yhteensa 76 84 107 267
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Vaikuttaa siltd, ettd pédpiirteissddn suosituimmat aiheet ovat jokaisella profiililla samat.
Kokosin informanteista myds muutamia perustietoja seuraavaan taulukkoon (taulukko 4).
Olen merkinnyt taulukkoon informantille antamani pseudonyymin, ikdryhmén,
koulutustason (korkeakoulututkinto kylld/ei tai opiskelee tdlld hetkelld), alkuperdisen
Kiinaan muuttosyyn, muuton luonteen (pysyva/véliaikainen), lasten lukumairén ja Kiinassa

kirjoitushetkelld oleskellun ajan pituuden vuosissa.

Taulukko 4. Perustietoja tutkimukseen osallistuneista informanteista ja heiddn muutostaan
ja oleskelustaan Kiinassa.

. u . VATl Muuton . Ai'l'<a
Pseudonyymi  Ikéaryhma kork.eakoulu- Muuttosyy luonne Lapsia Kllnqssa
tutkinto (vuosissa)

Veera 20-24 Opiskelee Opiskelu  Viliaikainen 0 1,5
Pinja 24-29 Kylla Opiskelu Pysyvé 0 3
Anna-Mari ~ 25-29 Opiskelee Oma tyo Viliaikainen 0 1
Inka 25-29 Opiskelee Opiskelu  Viliaikainen 0 1

Sini 30-34 Kylla Puolison tyd Viliaikainen 2 0,5
Elina 35-39 Kylla Puolison tyd Viliaikainen 2 3
Ira 35-39 Ei Puolison tyd Viliaikainen 1 5
Riina 35-39 Kylla Puolison tyd Viliaikainen 2 6
Leena 35-39 Kylla Opiskelu  Viliaikainen 0 2
Pauliina 35-39 Kylla Opiskelu  Viliaikainen . Ei 7

tietoa

Paula 40-44 Kylla Puolison tyd Pysyvé 0 10
Eeva 40-44 Kylla Opiskelu  Viliaikainen 0 9
Kaisa 40-44 Kylla Puolison tyd Viliaikainen 2 5
Merl- 6 44 Kylld Omatyd  Viliaikainen 0 5

Tuulia

Sari 50-54 Kylla Puolison tyd Viliaikainen 1 4
Malin 50-54 Ei Oma tyo Pysyvi 1 5

Kolme kirjoittajaa ovat yliopisto-opiskelijoina, opiskelijavaihdon kautta tai muuten Kiinassa
opiskelevia, seitsemédn kotiditind tai -rouvana Kiinassa asuneita, kolme Kiinassa télla
hetkelld tdissd olevaa. Loput kolme ovat jo palanneet Suomeen ja ovat joko kotiditing, tydssé
ja opiskelemassa. Huomionarvoinen seikka on, ettd kirjoittajista kaikilla paitsi yhdelld on
véahintddn yksi korkeakoulututkinto tai sitd ollaan opiskelemassa parhaillaan. Joukon
vanhimmalla on opistotasoinen tutkinto sekd toinen ammattitutkinto. Voidaan siis sanoa, etti
kirjoittajat ovat keskimédiraistd koulutetumpaa viked. Naiset ovat padosin tulleet miehensé
mukana Kiinaan, miehet ovat todenndkdisesti

tyokomennukselle jolloin  myds
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korkeakoulutettuja. Naisista he, jotka eivdt ole muuttaneet miehen tydn vuoksi, ovat
muuttaneet opintojen tai oman tyonséd vuoksi. Korkeammin koulutetut henkil6t voivat myos
kokea kirjoittamisen helpommaksi, koska ovat tottuneempia sitd tekemédn. Saattaa olla, ettéd
keskimédrin korkeammin koulutetut henkilot katsovat tarpeelliseksi ja mielenkiintoiseksikin
ottaa osaa tutkielmaani, jolloin korkeakoulutettujen Kkirjoittajien osuus korostuu.
Huomionarvoista on my0s se, ettd 9 kirjoittajaa on kotoisin jostakin Suomen kymmenesta
véakirikkaimmasta kunnasta ja 13 kirjoittajaa ilmoittaa viimeiseksi suomalaiseksi
asuinpaikakseen jonkin niistd kymmenestd. Toisin sanoen, neljdnnes kirjoittajista on jo
Suomessa olonsa aikana muuttanut pikkupaikkakunnalta isompaan kaupunkiin ennen
Kiinaan muuttoa. Osalla varmaankin syyné ovat olleet opinnot. Todennédkdisesti kuitenkin
muuttajat ovat olleet ainakin jokseenkin pikkupaikkakuntalaisista

ennakkoluulottomimmasta pédsti jo aiempia eliménvalintoja tehdessdin.

Huomionarvoista on, ettd omista informanteistani kukaan ei1 kutsu itseddn
kiinansuomalaiseksi, enkd ole sitd muistakaan Kiinassa asuvista suomalaisista tehdyistd
tutkimuksista 16ytdnyt. Onko mahdollisesti niin, ettd Kiinan suomalaisyhteis6 ei ole
tarpeeksi tiivis sithen, ettd suomalaiset identifioituisivat kiinansuomalaisiksi? Kiinassa
oleskelun syyt — esimerkkind tydkomennukset ja vaihto-oppilasvuodet — johtavat usein myos

sithen, ettd Kiinaa ei pidetd vakituisena asuinpaikkana. Sielld ollaan vain kdymassa.

Huomasin kiinnostavan seikan my0s kirjoitusten sédvyssa: toiset kirjoittivat lihes kaiken —
my0s negatiiviset kokemukset — positiiviseen sdvyyn, kun taas toiset olivat kriittisempié,
negatiivisempia tai jopa vihamielisid omissa Kkirjoituksissaan. Vaikuttaa siltd, mika
luonnollista onkin, ettd sopeutumisen halu, ja siten ennustettavissa oleva sopeutumisen taso,
nikyy kirjoituksissa usein mydnteisend (hyvin sopeutunut) tai kielteisend (huonommin

sopeutunut) sdvyna.
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8 TUTKIMUKSEN TULOKSET

Akkulturoivat ryhmédt voidaan erotella kolmen eri periaatteen mukaisesti: muuton
vapaaehtoisuuden, liikkuvuuden sekd oleskelun pysyvyyden mukaan. Yksilon
akkulturaatioprosessia voidaan tutkia kahdesta ndkokulmasta: psykologisen ja
sosiokulttuurisen sopeutumisen kannalta. (Esim. Berry ym. 2011, 310.) Tutkimuksessani
keskityin akkulturoivista ryhmistd oleskelijoihin (sojourners) ja tdssd kappaleessa
tarkastelen yksiloldht6isesti heiddn sopeutumistaan seké psykologisen ettd sosiokulttuurisen
sopeutumisen kautta. Aluksi késittelen kiinansuomalaisten naisten sopeutumiskokemuksia
Kiinan ja Suomen vilisten kulttuurierojen kautta ja tutkin, mikéd Kiinan sosiokulttuurisessa
ympaéristossd tekee sopeutumisesta erityislaatuista. Muuttosyiden pohjalta tyypittelin
informantit kertojaprofiileihin, joita aineistostani nousi esiin kolme; opiskelija, uranainen ja
kotirouva. Profiileja voi kirjoittajalla olla samanaikaisesti useampia (primaari- ja
sekundaariprofiili), mutta yleensd kuitenkin niin, ettd toinen profiileista on selvisti
nidkyvampi tai vahvempi. Henkilé voi olla myos siirtymévaiheessa profiilista toiseen.
Kuvailen jokaisen pédprofiilityypin erikseen kéyttden runsaasti aineistosta 10ytyvid

esimerkkejd ja pohdin heiddn identiteettitydtddn kertojaprofiilin viitekehyksessa.

8.1 Sopeutumisen kiinalaisia erikoisuuksia

[...] kiinalainen mentaliteetti ja eldmisen tavat eivit tahdo aueta
ldnsimaalaiselle, vaikka osaisi kieltdkin. (Sari, kotirouva)

Suomalaisesta vinkkelistd tavalliset kiinalaiset ovat epdkohteliaita, sylkeviit,

syovit ruokaa sottaisesti ja sylkevdt luut pihalle. (Veera, opiskelija)
Jokaiseen kulttuuriin kuuluu omat erityispiirteensd ja Kiinan ollessa niin kovin erilainen
verrattuna suomalaiseen  kulttuuriin, moni kirjoittaja on kokenut ongelmia
sopeutumisessaan. Kulttuuriset normit ja niiden erot tekevidt kommunikoinnista hankalaa,
vaikka yhteinen kieli 16ytyisikin. De Mente (2008, 38) puhuu tilannekohtaisesta etiikasta
(situational ethics). Kiinalaisen kulttuurin eettiset periaatteet, joiden mukaan toimitaan, ovat
monesti tilannesidonnaisia. De Mente (emt.) erottelee periaatteet kolmeen erilaiseen
tyyppiin: kiinalaiseen, ldnsimaalaiseen ja kommunistiseen etiikkaan. Ensimméinen edustaa
konfutselaisuuden, taolaisuuden ja buddhalaisuuden muokkaamia sosiaalisen eldméan

normeja. Toinen tyyppi, ldnsimaalainen normisto, on puolestaan erityisen ndkyva liike-
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elimdssid ja ldnsimaalaista etiikkaa pidetddnkin sielld jo standardina. Kommunistinen

normisto on taas esilld keskushallinnossa ja ylipdédnsa poliittisessa elaméssa.

Hofsteden ja kollegoiden (Hofstede, Hofstede & Minkov 2010, 60—61; 103—113) mukaan
Suomi kuuluu pienen valtaetdisyyden individualistiseen kulttuuriin. Valtaetdisyysindeksilld
mitataan kulttuurin jisenten mieltymystd kahden diripddn vélilld. Suuri valtaetiisyys
tarkoittaa mieltymysta paternalistiseen, auktoritatiiviseen johtamistyyliin, jossa esimiehen
tai muuten korkeammassa asemassa olevan henkilon ldhestyminen ei ole luontevaa tai edes
sallittua. Pienen valtaetdisyyden kulttuureissa korkeammassa asemassa olevaa henkiloa
toivotaan olevan helppo ldhestyd ja tavallisesti halutaan tdmdn ottavan my0s
konsultatiivisempaa ja péidtoksentekoon osallistavampaa roolia. Valtaetdisyysindeksin
suhteen samalla tavalla Suomen kanssa kategorisoituja maita ovat muun muassa Viro ja
Liettua. Muut pohjoismaat ovat valtaetdisyyden suhteen jotakuinkin samalla viivalla, mutta
hieman individualistisempia Suomeen verrattuna. Kiina puolestaan on nelikentén
vastakkaisessa kulmassa: suuren valtaetdisyyden kollektivistinen kulttuuri. Samantyyppisia
muita maita ovat Bangladesh, Singapore ja Lansi-Afrikka. Hofstede ym. (emt.) huomasivat
yhteyden siind, ettd usein kollektivistisissa kulttuureissa on suurempi valtaetdisyys, kuin
individualistisissa kulttuureissa. Jos yksilot ovat toisistaan riippuvaisia, he ovat usein myds
riippuvaisia johtajistaan. Kollektivistisille yhteisdille tyypillisid piirteitd ovat perheen suuri
koko (ei ydinperhemallia), voimakas jako ’meihin ja muihin’, ystdvyyssuhteet perustuvat
asemaan yhteisOssd eiviatkd niinkddn henkilokohtaisiin suhteisiin, yhteison arvot ovat
henkilokohtaisia ajatuksia tdrkedmpid ja yhteison menestys menee oman menestyksen
edelle. Aiemmin mainitut kulttuuriset piirteet tulivat monesti esiin myos informanttien

kertomuksissa.

Konfutselaiset hierarkiat, kollektivistinen yhteisollisyys, kasvot ja guanxi ovat suomalaiselle
Kiinaan muuttajalle uusia ndkdkulmia arkieldmiin ja sosiaalisen kanssakdymisen aineksia.
Seuraavissa alakappaleissa erittelen suomalaisnaisten sopeutumiseen vaikuttavia
kiinalaisuuden erityispiirteitd antaen informanttien dénten kuulua kirjoituskatkelmien kautta.
Ensiksi informantit kertovat ennakkomielikuvistaan liittyen kiinalaisuuteen ja toisaalta siité,
miten suhtautuivat, kun he kohtasivat arkitodellisuuden. Toisessa kappaleessa
suomalaisnaisten kokemusten ja esimerkkien kautta saadaan ndkokulmaa kiinalaiseen
yhteisoon. Informantit kohtaavat télloin konfutselaisuuden, kasvot-késitteen ja guanxin.

Kolmanneksi erittelen suomalaisnaisten kohtaamisia kiinalaisten kanssa ja erityisesti
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kommunikaation kulttuurisidonnaisuutta. Viimeiseksi késittelen informanttien kokemuksia
asemastaan kiinalaisessa kulttuurissa ldnsimaalaisina naisina. Samalla he kertovat
ulkopuolisuuden tunteistaan suhteessa paitsi kiinalaiseen yhteisoon, myds muihin heille

mahdollisiin viiteryhmiin.

8.1.1 Hiljaiset ja hiiveliiat

Muutto Kiinaan oli monelle kirjoittajalle ensimmaéinen konkreettinen kosketus aasialaiseen
kulttuuriin. Voimakkaat ennakkomielikuvat vérittivit ensimmadisid viikkoja ja kuukausia,
kunnes yksi kerrallaan joko kumoutuivat tai muokkautuivat realistisemmiksi. Informanttien
kertomuksista vélittyy kolme erilaista tapaa, joilla he valmistautuivat muuttoon: Osa opiskeli
kieltd ja kulttuuria jo kotimaassa hankkien tietoa ja vélineitd tulevan varalle. Toiset
puolestaan perustivat mielikuvansa kiinalaisiin elokuviin, kirjoihin ja toisaalta koulussa
opittuun tietoon. Kolmas ryhmé péétti tietoisesti olla ottamatta mistddn selvdd etukiteen ja
ottaa tulevan vastaan ilman ennakkoasenteita. Informantit jakautuivat ndiden ryhmien
kesken hyvin tasaisesti eikd mitddn merkittdvid eroja eri kertojaprofiilien vililld ollut.
Etukiteen kieltd ja kulttuuria opiskelleet kokivat paivittdiseldmaén jérjestamisen ja yhteisossa
toimimisen jokseenkin helpommaksi kuin muut — olihan heilld hieman etukéiteistietoa
esimerkiksi tapakulttuurista. Kirjoihin, koulutietoon ja elokuviin mielikuvansa perustaneet
himmastyivét todellisuutta kenties eniten. Se ei vastannut etukiteen luotuja mielikuvia ja ne

osoittautuivat stereotyyppisiksi.

Minulla oli se ennakkokdsitys ettd kiinalaiset ovat erittdin viisaita, filosofisia
ja dlykkditd. (Malin, uranainen)

Muuttaessani Kiinaan odotin tapaavani myos kommunismin alistamia,

hiljaisia ja hdveliditd ihmisid. (Paula, kotirouva)
Kiina on modernisoitunut huimaa vauhtia ja varsinkin maan suurimmat kaupungit, joissa
lihes kaikki informanttini asuvat, voivat ylldttdd muuttajan, joka kuvittelee saapuvansa
polkupyorien, temppeleiden sekd varautuneiden ja kohteliaiden aasialaisten keskelle.
Mykkédnen (2004, 127-129) toteaa, ettd vaikka suuret kaupungit ndyttdvit moderneilta
ulospdin pilvenpiirtdjineen, niiden kehitystd jarruttaa vanhentunut pankkijirjestelma,
korruptio, piratismi ja lakijdrjestelmidn puutteet. Sari kertoo asuneensa muissakin maissa

Suomen ja Kiinan lisdksi ja himmaéstelee sitd, ettei niin sanottu kulttuurishokki iskenyt
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héneen missdin vaiheessa. Hian pohtii suurimman syyn kultturishokin puutteeseen olleen

todenndkoisimmin siind, ettei Kiinassa ole koskaan yksin ja eldimé nékyy kaikkialla.

Vahvat ennakkomielikuvat kiinalaisesta kulttuurista ja katukuvasta ovat osoittautuneet
useammin vadriksi kuin oikeiksi. Naisten kertomuksista kiy ilmi, ettid vaikka kiinalaisten
mielikuva lidnsimaista on monesti liioitellun positiivinen, myds Kiinaan muuttavilla
linsimaalaisilla on harhakésityksid vastassa odottavasta eldmistd. Monet Kkirjoittajat
mainitsivat Sarin (kotirouva) ja Malinin (uranainen) tavoin romantisoineensa Kiinan
elokuvien ja kirjojen perusteella toisenlaiseksi, siispd ensireaktio maahan saavuttaessa

saattoi olla pettymys.

Niitd voisi luonnehtia Idhinnd sellaisiksi romanttisiksi ajatuksiksi, joissa
kietoutuivat yhteen elokuvien, kirjallisuuden ja kaikenlaisten kertomusten
aineksia, maopukuisia pyordilijoiden armeijoita, lettipdisid miehid, riksoja jne.
[...] Kiinan itdrannikon modernius pddsi ylldttdmddn, vaikka olinkin siitd
tietoinen. Olin ehkd vdihdn suruissani (ja ehkd loukkaantunut myos) siitd, ettd
minulta oli viety "oikea ja aito” Kiina! (Sari, kotirouva)
Informanteistani Ira (kotirouva) ja hdnen miehensa saivat ldhettdvin yrityksen puolesta
sopeutumisvalmennusta, jolla annettiin tietoa kiinalaisista tavoista ja historiasta. Ira koki
kurssin hyodylliseksi sosiokulttuurisen sopeutumisen kannalta. Vastaavaa taustatukea
omalle sopeutumiselleen saivat my0s osa komennukselle I&hteneistd uranaisista.
Ennakkomielikuvien suuri kuilu todellisuuden kanssa Kiinan tapauksessa selittyy — ainakin
osin — vuoden 1979 kulttuurivallankumouksella, jossa kommunistinen hallinto
uudelleenarvioi kaikki perinteiset sosiaaliset arvot ja kédytdnnot. Tédstd johtuen Kiinaan
matkaava henkilo saattaa ylldttyd suurestikin. Vaikka Kiinan kulttuurihistoria onkin tuhansia

vuosia vanha, hallinto on tehnyt useita massiivisia koko maan kattavia muutoksia viime

vuosikymmenind. (Pan & Kadar 2011, 8.)

Avoimin mielin Kiinaan ldhteneet noudattivat samaa asennetta my0s maassa asuessaan.
Heiddn kirjoituksistaan  vélittyy avoimuus ja arkipdivdisiin = sattumuksiin (ja
hankaluuksiinkin) positiivisesti suhtautuminen. Ldhestulkoon kaikki kirjoittajat kertoivat
odottaneensa pelonsekaisin tuntein Kiinaan muuttoa. Suurin osa Kkirjoittajista kertoo
sopeutuneensa kiinalaiseen elimdnmenoon kohtuullisen vaivattomasti, vaikka esimerkiksi
Sari sanookin varautuneensa “kahvimaidottomiin vuosiin”. Malin (uranainen) kuvailee

kiinalaista katukuvaa sitd ensimmdistd kertaa nikevdn suomalaisen silmin. Kirjoituksesta
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kuultaa 14pi yhtd lailla ihmetys, himmastys, pelko, ihastus kuin inhotuskin. Huolimatta

tunteiden sekamelskasta, Malin korostaa lopuksi erilaisuuden ja seikkailun viehétysta.

Matkalla kauppaan katsoin ihmeissdni ihmisid. Oli paljon autoja, polkupyorid
Jja sdhkomopoja eikd litkennesddnnoistd ollut tietoakaan. En tiennyt ettd tddlld
litkutaan sdhkomopoilla - ndmd hiljaiset, salakavalat, syddnkohtauksia
Jalkakdytavilld aiheuttavat helvetinkoneet. Ndin mopoja ja pyorid jotka olivat
lastattu tdpotdyteen tavaroita ja tuijotin suu auki. Yksi oudoimpia oli mopo
jossa oli kolme possun-raatoa, sorkat raahasivat asfalttia, ydik! Yksi rekka-
auto oli tapotdiynnd kanahdkkejd, ainakin 5 kerrosta korkea. Yhden hdkin ovi
aukesi ja kana lensi automme tuulilasiin joka peittyi kananverestd. Oli kylld
eksotiikkaa heti ensimmdisend pdivind! Kaikki tuntui kuitenkin jdannittavaltd
sekd erilaiselta ja nautin tdysin siemauksin. (Malin, uranainen)
Kuten aiemmin totesin, positiivisella asenteella on suuri merkitys yksilon psykologiseen
sopeutumiseen. Oksasen (2006, 88) haastattelemista singaporensuomalaisista naisista osa
korosti uusiin kokemuksiin avoimesti ja positiivisesti suhtautumista ja ajatteli niitd
seikkailuna. Sama tuli esille myds omasta aineistostani. Oksanen yhtyy Seidmanin (1998,
64) ndkemykseen siitd, ettd tdtd puolta korostaessaan haastateltavat todenndkdisesti
painiskelevat vaikeiden kokemusten kanssa. Henkil6t joutuvat tietoisesti valitsemaan
suhtautumistapansa haastaviin asioihin ja he ikdin kuin pakottavat itsensd suhtautumaan
nithin positiivisesti: aivan kuten Malin edellisessa katkelmassa kuvailee ensimmaisen pdivin
jarkyttdvaa tapahtumaa ja lopuksi pééttda suhtautua sithen erilaisen ja uuden innokkaana

kokemisena.

8.1.2 Suurta teatteria ja katkeamatonta pelii

Ensimmadisten viikkojen kokemusten jidlkeen, uuteen maahan muuttanut henkild alkaa
havainnoida toistuvia, mieltdfin askarruttavia ilmidité, joita saattaa olla hankala ymmaérté ja
liittdd aiempaan kokemusmaailmaan. Kiinalaiselle kulttuurille tyypillisid, suomalaisesta
kulttuurista eroavia ilmiditd on paljon. Konfutselaisuuden, buddhalaisuuden ja taolaisuuden
muodostama sekoitus erilaisia, suomalaisittain himmentévidkin, ndkyméttomid sosiaalisia
rakenteita ja kulttuurisia normeja siételevit pidivittdistd eldmid. Ndmi rakenteet ja normit
tulevat nékyviksi tilanteissa, joissa keskendén kanssakdymisissd olevat henkildt tulevat eri

kulttuuritaustoista, joiden tavat ja normistot eivit kohtaa.
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Kirjoitusten perusteella suomalaisnaisille oli jo ennen Kiinaan muuttoa selvilld yhteiskunnan
hierarkkisuus. Yleisesti ajateltiin, ettd aseman hierarkiassa méérittelee ikd, yhteiskunnallinen
asema ja sukupuoli. Kirjoittajat olivat kuitenkin selvisti himmaéstyneitd siiti, kuinka heiddn
oma paikkansa hierarkiassa oli tilannesidonnainen ja hankalasti méériteltava. Paikallisten
tulkinnat heidén asemastaan johtivat toisinaan suuriinkin ylldtyksiin. Seuraavassa Sarin
(kotirouva) esimerkki valaisee juuri tdllaista tilannetta, jossa kiinalaisten tulkinta
pienikokoisesta, vaaleahiuksisesta suomalaisnaisesta johtaa siihen, ettd tidmd asetetaan

hierarkiajdrjestelmin sddntdjen perusteella parhaiten sopivaan asemaan.

Heille mind olin samanaikaisesti valkotukkainen vanhus (kiinalaisen tukka voi
olla valkoinen vain vanhoilla, koska sitd ei vaalennusaineillakaan saa kuin
korkeintaan oranssiksi) ja toisaalta pieni (153cm) saparopdinen tytto.
Olemukseni sai aikaan paljon positiivisia reaktioita. Monet tulivat
koskettelemaan hiuksiani, halailivat minua ja kerran erds vanhus ryhtyi oikein
minua syottamddnkin! Niinpd pudottautuminen kiinalaiseen eldmdntyyliin oli
herttaisen pehmedd. Missd vain litkuinkin, niin kaikki kavi jollakin tapaa
helposti. Kun sitten paria vuotta myéhemmin leikkasin hiukseni aivan lyhyeksi,
tuli minusta kerralla vanhus! Hississd naapuri kysyi, joko olen tdyttinyt 70.
[kaupungin nimi poistettu]ssa taas herrasmies totesi, ettd olen varmaan jo 80,
mutta ettd kehoni ndyttdd silti olevan melko hyvdssd kunnossa. Vaikka se, ettd
minua pidetddn toisinaan tddlld hyvin vanhana, hieman kutistaa naiseuden
tunnetta, tuo se samalla mukanaan senioriteetin hyvidkin puolia. Koska minua
luullaan vanhaksi, saan myos sen mukaista kohtelua. Esimerkiksi bussissa —
tapotdydessdkin — saan usein istumapaikan. Saparoilla se ei irronnut! (Sari,
kotirouva)

Edellinen esimerkki kuvaa hyvin sitd, kuinka ulkondko tulkitaan oman kotikulttuurin
varittdmin kokemusmaailman kautta. Sari on ulkoisesti niin erilainen paikallisiin nédhden,
ettd heiddn on hankala mdiiritelld ja tulkita sellaisia perusasioita — kuten ikdi ja
terveydentilaa — joita yleensd voidaan pditelld jossain médrin ulkonddon perusteella.
Kiinalaisille hiusten pitiminen saparoilla toimi kulttuurisena merkkind siitd, ettd Sari on
tyttdlapsi, vaikka vaaleahiuksinen onkin. Kun Sari leikkasi hiuksensa lyhyeksi, niiden véri
yhdessd lyhyen hiusmallin kanssa johti tulkintaan hyvédkuntoisesta vanhuksesta.
Saparopdisend hintd kohdellaan kuin lasta, kiinalaiseen tapaan hyvin suorasukaisesti hellien
ja jopa syottden, lyhythiuksisena puolestaan hén kohoaa hierarkiassa suoraan korkealle ja
saa sithen liittyvid etuoikeuksia. Sarin sopeutumisen kannalta on térkedd huomata hidnen

rento ja heittdytyvé, positiivinen suhtautumistapansa téllaisiin tilanteisiin.
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Informanttien kokemusten perusteella heihin suhtaudutaan yleensd varsin kunnioittavasti.
Ulkomaalaisuus ja ldnsimaalaisuus koetaan kiinalaisuutta korkea-arvoisemmaksi, paitsi
byrokratian rattaissa virkamiesten kanssa toimittaessa. Silloin linsimaalaisuutta tirkedmpaa
on korkeatasoinen guanxi-verkosto. Informantit eivdt yleensd kokeneet sukupuoleen
liittyvad alemmuudentunnetta tai syrjintdd vaan tunsivat, ettd heitd kohdeltiin tasa-arvoisesti
kaikissa tilanteissa paikasta riippumatta. TyOeldméssd naiseus koettiin jopa hyodylliseksi:
kiinansuomalainen nainen jii helposti mieleen lénsimaalaisuutensa ja sukupuolensa vuoksi.
Silloin, jos suomalaisnaisen seurassa oli ldnsimaalainen mies, naiset kuitenkin kokivat
kiinalaisten kohdistavan puheensa péadasiassa miehelle ja tulkitsivat silloin ldnsimaalaisen
miehen olevan hierarkiassa korkeammalla. Jos taas suomalaisnainen oli kiinalaisen miehen
seurassa, linsimaalainen nainen niytti nostavan kiinalaismiehen statusta. Kaiken tadrkein
statuksen mittari oli kuitenkin ikd. Jos seurueessa oli joku selvésti muita vanhempi, tima oli
tilannekohtaisen hierarkian ylimpani. Alla olevaan taulukkoon olen koonnut aineiston
perusteella  suomalaisnaisen  hierarkkista asemaa  madrittelevit tekiydt  siind

tarkeysjarjestyksessd, kun ne aineiston mukaan ilmenevit.

Taulukko 5. Konfutselaisten hierarkiaperiaatteiden tdrkeysjdrjestys kiinansuomalaisten
naisten kokemusten perusteella.

Hierarkiassa ylempéana Hierarkiassa alempana
vanhempi nuorempi

korkea ammatillinen asema matala ammatillinen asema
lansimaalainen Kiinalainen

mies nainen

Ulkomaalaisuuden — ja erityisesti linsimaalaisuuden — sijoittumisesta konfutselaiseen
hierarkiajérjestelmddn en 10ytdnyt aiempia sosiaalitieteellisid tutkimuksia. Viittauksia
linsimaalaisten sijoittumisesta hierarkiajirjestelméssd kuitenkin 16ytyi jonkin verran,
l1dhinné kauppatieteellisistd ulkomaankomennuksia tarkastelleista tutkimuksista (Lauring &
Selmer 2013, 533). Niissd todettiin muun muassa, ettd tyomenestys Kiinassa
ulkomaankomennuksilla oli sitd parempaa, mitd vanhempi henkildo oli kyseessé.
Tutkimuksessa vertailtiln myds tydsuorituksen paremmuutta pohjoiseurooppalaisessa
kontekstissa ja todettiin, ettd suoriutuminen oli parempaa Kiinassa. Tdmén oletettiin

johtuvan konfutselaisten periaatteiden mukaisesta idn tuomasta vallasta ja kunnioitettavasta
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asemasta, mitd Pohjois-Euroopassa puolestaan ei ole. (Emt.) Oman aineistoni perusteella
linsimaalaisuus arvostetaan sukupuolta tirkedmmaéksi hierarkia-asemaa mittaavaksi
tekijaksi, mutta ammatillinen asema on kuitenkin linsimaalaisuutta painavampi muuttuja.
Myos Suomessa ikd ja asema vaikuttavat tilannekohtaiseen hierarkiaan — yleensd vanhempi
ja/tai korkeammassa asemassa oleva nihddin paidtoksentekijind ja télld oletetaan olevan

enemmaén sosiaalista pddomaa (Huang & Aaltio 2014, 17).

[...] (kiinalaiset) suhtautuivat minuun ennen kaikkea ulkomaalaisena, ei
niinkddn naisena. Ldnsimaalaisella on Kiinassa korkea status, eikd minua
vdhdtelty sukupuoleni vuoksi. (Riina, kotirouva)

Ennemminkin kiinalaisten suhtautumiseen vaikuttaa kdyntikortin titteli ja ikd.

(Kaisa, uranainen)
Kiinassa kdyntikorttien sosiaalinen merkitys on suuri. Niitd kdytetddn paitsi apuna vasta
tavattujen tuttavien nimen ja aseman muistamiseen, my0s hierarkiasuhteiden madrittely
tilannekohtaisesti on helppo tehdd, kun perustiedot vaihtuvat tervehtiessi. Ulkoisen
olemuksen perusteella pystytddn yleensd arvioimaan kuka tilanteessa on vanhin, eli samalla
arvostetuin — ja jolla on todennédkdisesti eniten sosiaalista pddomaa (Chow & Ng 2004). Jos
kaikki paikallaolijat ovat jotakuinkin saman ikdisid, kdyntikortit auttavat arvoaseman
jatkoméérittelyssd. Néin kukin 10ytda sosiaalisissa tilanteissa vaivattomasti oman paikkansa
ja keskustelua on helppo jatkaa. Samalla paikallaolijat tietdvét kuka heille on todennékoisesti
se hyddyllisin kontakti tulevaisuudessa, vaikkapa uutta tydpaikkaa etsiessd. Vaihdettujen
kdyntikorttien valtava lukumédrd symboloi Kiinassa henkilon guanxi-verkoston laajuutta.
Sain omakohtaisesti kokea kayntikorttien tarkeyden, kun olin liikkematkalla ollessani yksin
ravintolassa syOméssd. Se on kiinalaisittain hyvin epétavallista ja olinkin varsinainen
nihtivyys paikallisille tilatessani kiinaksi. Hetken kuluttua viereisen pdydédn nainen alkoi
keskustella kanssani ja jatkoinkin juttelua hdnen ja hdnen seurueensa kanssa koko ruokailuni
ajan. Jonkin ajan kuluttua nainen tarjosi minulle kdyntikorttinsa ja tietysti aioin antaa hinelle
omani myds. Olin kuitenkin unohtanut kédyntikorttini hotellihuoneeseen. Pettymys valahti
naisen kasvoille ja aistin my0s jonkinlaista tuohtumusta. Miten ihmeessa joku voi unohtaa

ottaa kdyntikortit mukaan?

Tutkimuksessaan guanxista nykypdivdn konfutselaisessa yhteiskunnassa, Hwang
kollegoineen erotteli guanxi-verkoston luomiseen ja sen ylldpitdmiseen tarvittavia keinoja

(Hwang, Golemon, Chen, Wang, & Hung 2009). He my0s luokittelivat ndité
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tarkeysjarjestykseen kyselytutkimuksen perusteella, johon wvastasi 411 henkil6a.
Tarkeimpind guanxi-suhteen luomisen tapoina vastaajat pitivdt ihmissuhteiden
vahvistamista sukulaisiin ja ystaviin seké opiskelutovereihin ja kollegoihin, aktiivista uusien
tuttavuuksien hankkimista sekd sukulaisten ja ystdvien kautta saatuja uusia kontakteja.
Tutkimuksen mukaan tarkeimpind guanxin ylldpitdmisen keinoina puolestaan pidettiin teelld
tai kahvilla kdymista ja yleistd jutustelua, toisen muistamista puhelinsoitolla tai kortilla sekd
tarttumista tilaisuuksiin kdydd kotona tai tyOpaikalla tervehtimédssd. Myods aterian
tarjoaminen koettiin tirkednd guanxia ylldpitdvdna keinona. Informanttien kirjoituksissa
mainittiin kaikki edelld mainitussa tutkimuksessa kisitellyt guanxin luomis- seké

ylldpitotavat vahintdan kerran.

Kirjoitin hdnelle referenssin yliopistoon, johon hdn haki, joten uskon ettd
yhteydenpidossa (kirje silloin tdlloin, joulun ja uuden vuoden toivotukset) kyse
on vahvasti quanxista, jota on tosin vaikeaa tai mahdotonta Kiinassa erottaa
muusta ystivyydestd. (Anna-Mari, opiskelija)
Mykkésen (2004, 140) haastattelema, 14 vuotta Kiinassa asunut uranainen Shanghaista,
korostaa myds guanxin merkitystd. Hanen kokemuksensa on, ettd ilman kiinan kielen taitoa
on mahdotonta rakentaa riittdvdn syvallistd verkostoa kiinalaisessa yhteiskunnassa
jouhevasti toimimiseen. Hidn korostaa kielitaidon tuomaa riippumattomuutta ja suoraa
kontaktia paikallisten kanssa, joka rakentaa luottamusta ihmisten vilille. Kiinalaisessa
kulttuurissa  oikeanlaisen guanxin rakentamista ja sisdpiiriin pddsyd pidetddn
valttdmittomand uran ja liiketoiminnan sdilymiselle. Guanxi-kisitettd on myds verrattu
eurooppalaiseen ja amerikkalaiseen késitykseen sosiaalisesta pddomasta, mutta luonteeltaan
se eroaa niistd kuitenkin jonkin verran. (Huang & Aaltio 2014.) Guanxi-verkoston
rakentaminen on wusein suunnitelmallista ja tuttavuussuhteeseen sisddnrakennettu

kiitollisuudenvelka tekee eroa sosiaalisen padoman kasitteeseen.

Keskiméérin kirjoittajat kokivat guanxi-ilmion heille pintapuolisesti tuttuna, mutta
hankalana ja jokseenkin vaikeasti hahmotettavana asiana. Se koettiin monimutkaiseksi ja

ylimédrdiseksi, jopa epdaidoksi ndyttelemiseksi.

Sosiaalinen kanssakdynti tuntui olevan osa suurta teatteria ja katkeamatonta
pelid. (Leena, opiskelija)

Tyoeldméddn liittyviin guanxi-verkoston luomis- ja ylldpitdmistapoihin informantit

suhtautuivat luonnollisena osana kiinalaisuutta ja liike-elaméd. Yksityiseldméssd ne
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kuitenkin koettiin hankalana ja turhana. Irralliset ja kevyet tuttavuudet ovatkin
luonnollisemmassa asemassa suomalaisessa litke-eldméssd, kuin vapaa-ajalla. Suomessa on
myOs totuttu erottamaan tydtuttavat vapaa-ajan ystdvistd: jos kollegan kanssa ollaan
tekemisissd tydajan ulkopuolella, voidaan ihmissuhdetta kutsua jo ystdvyydeksi.
Kiinansuomalaiset naiset kokivat toisinaan pettymyksid ihmissuhteissa, kun he halusivat
syventdd tuttavuussuhdetta ystdvyydeksi — tai ehkd jo kokivat olevansa ystidvid jonkun
kanssa. Myohemmin kavikin ilmi, ettd kiinalaiselle osapuolelle kyseessd oli guanxi-

tuttavuus, jolla tima saattoi kasvattaa sosiaalista pddomaansa.

Vaikuttaa siltd, ettd kiinalaisessa kulttuurissa henkilon guanxi-verkostoon kuuluvat ihmiset
kisitetddn paitsi hierarkiajarjestelmén, myds osapuolten hyotypotentiaalin kautta. Verkoston
thmisid ei luokitella yksityiseldmddn tai tyomaailmaan kuuluviksi, vaan jopa pyritddn
sekoittamaan ndmé kaksi ulottuvuutta. Suomessa puolestaan ihmissuhteet jaotellaan
jaykédhkosti tyotuttaviin ja vapaa-ajan ystdviin. Liikkuminen nididen kahden jaottelun vililla
on mahdollista, mutta se vie aikaa. Kiinalainen guanxi voi puolestaan syventyd hyvinkin
nopeasti, jos osapuolten toisistaan ja toistensa kontakteista hyotymisen potentiaali tulee

kiyttdon.

Kasvot-kisite ja siithen liittyvdat muut kiinalaisen yhteiskunnan erityispiirteet eivét olleet
kirjoittajillekaan helppoja omaksua ja téllaiset tilanteet usein johtivat kulttuurien
torméyksiin. Kirjoittajat mainitsevat usein, ettd sosiaalinen kanssakdyminen kiinalaisten

kanssa on haastavaa seka tydssa ettd muualla.

Itselleni vaikeimmat asiat ovat kasvojen menetys ja hyvd veli-/ verkosto-
(guanxi) jdrjestelmd. Jo kiinan kielen hienosdcdtotaidon puute on esteend sille,
ettd minun on helppo ihan jo tahattomasti aiheuttaa kiinalaisten kasvojen
menetys suorapuheisena suomalaisena. (Paula, kotirouva)
Saatetaan kuvitella, ettd kasvot-késite olisi kiinalaisessa yhteiskunnassa kirjoittamaton
sddntd ja vaiettu normi, tabukin, mutta siitd puhutaan kiinalaisten kesken yllittdvéin paljon
ja tietoisuus siitd on ldsnd jatkuvasti. Kiinansuomalaiset naiset ovat kokeneet kasvot-
késitteeseen liittyvdn ndkyméttoméin normiston mukaan kéyttdytymisen erittdin
turhauttavana, koska suomalaisessa kulttuurissa, individualistiselle kulttuurille ominaisesti

(Hofstede ym. 2010, 113), arvostetaan avoimuutta, rehellisyyttd ja suoruutta. Malin

(uranainen) sanookin, ettd ”Valehteleminen ei ole mikdcdn iso juttu, kasvojen menettiminen
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sen sijaan on”. Kasvojen pelastamiseksi valehtelu on siis sallittua ja oletettuakin toimintaa.
Samaa mieltd Malinin kanssa on Paula (kotirouva), joka kokee, ettd kiinalaisten tapa
kommunikoida ja reagoida asioihin on niin perustavanlaatuisesti erilainen suomalaiseen
verrattuna, ettd sitd on 1dhes mahdoton oppia ja omaksua. On vaikeaa ymmartia, koska suora

ilmaisu on hyvéksyttivii ja koska ei.

Kiinalaiset itsehdn sanovat monia asioita hyvin suoraan ja esimerkiksi
tyonantajat antavat palautetta tyontekijoilleen hyvinkin rankalla, mutta silti
verhotulla tavalla. Esimerkksi kiinalaiset eivdt kdytd sanaa kuolema, vaan silld
on kiertoilmauksia. Jotkut kiinalaiset kestdvit myds enemmdn kuin toiset.
Olen kuitenkin esimerkiksi ilmaisulla “kuolla ndlkéddn” aiheuttanut selvisti
epdmukavan tilanteen ldsndolevalle kiinalaiselle. Hdmmennys purkautuu
sitten omituiseen hymyyn tai nauruun, joka itse asiassa ndyttid todella
kummalliselta ja on melkoisen raivostuttava kulttuurinen piirre, siitdkin
huolimatta, ettd sen tietdd mistd on kyse. (Paula, kotirouva)
Paulan mainitseman hermostuneen naurun ovat myos muut kirjoittajat panneet merkille. Se
esiintyy useimmiten sellaisissa tilanteissa, joissa kasvojen menetys on ldhelld tai se juuri ja
juuri on véltetty — aivan kuten Paulan esimerkissd. Suurin osa kirjoittajista pyrkii kuitenkin
kayttdytyméadn paikallisten tapojen mukaisesti ja oppimaan ndkymittdmid normistoja. Tésta
voidaan kdyttda termid sosiaalistuminen. Silla tarkoitetaan tilaa, jossa yksilo osaa mukauttaa
omaa toimintaansa uuden yhteison toimintaan siind maérin, ettd pystyy jotakuinkin sujuvasti
kayttaytymddn yhteison tapojen ja kulttuurin mukaisesti (Goffman 1971, 84-85).
Sosiaalistumista voi tapahtua tottumisen kautta ja siten henkilén oma toiminta muokkautuu,

tai se voi olla aktiivista toimintatapojen muuttamista.

Olen pyrkinyt karttamaan kiinalaisen yhteiskunnan, poliittisen jdirjestelmdn,

kiinalaisten tapojen jne. arvostelemista. Yritin aina, etteivit kasvoni tai

vastapuolen kasvot millddn tapaa pilaantuisi. (Sari, kotirouva)
Kirjoittajat pohtivat omaa suhtautumistaan konfutselaisen hierarkiajirjestelmén, guanxin ja
kasvot-késitteen pyorteissd. Kulttuurieroista puhuttaessa, he liittdvit omia kokemuksiaan ja
havaintojaan pddasiassa ndihin késitteisiin ja moraalioppiin. Kiinanbuddhalaisuus ja
taolaisuus eivét esiinny kirjoituksissa nimeltd mainittuina kertaakaan, konfutselaisuus
esiintyy neljd kertaa, hierarkiat niin ikdén neljd kertaa, guanxi kahdeksantoista ja kasvot
kaksitoista kertaa. Vaikka kirjoittajat eivit mainitse taolaisuutta ja buddhalaisuutta nimelti,
heiddn kulttuurien kohtaamisiin liittyvdt kokemuksensa kuitenkin kumpuavat osin myds
niistd taustoista. Jdljempédnd nostan esiin esimerkkejd myods muiden kulttuuriperintodn

liittyvien suuntausten vaikutuksesta suomalaisnaisten sopeutumiskokemuksiin.
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8.1.3 Hammentavaa suorasukaisuutta

Aiemmin mainittu kulttuurivallankumous vaikutti sosiokulttuurisista ilmidistd erityisen
voimakkaasti kohteliaisuuden kisitykseen ja jopa kielenkdytdllisiin tapoihin esimerkiksi
teitittelyn suhteen. Ndin valtava muutos verrattain lyhyessd ajassa on hyvin erityislaatuista
maailmassa. Kohteliaisuus (tai sen puute) ilmenee varsin tilannesidonnaisesti. Toisinaan
kohteliaisuus saattaa olla ylitsepursuavaa siind maérin, ettd linsimaalainen vaivaantuu.
Toisina hetkini kiinalaiset saattavat yllattd4 suorasukaisuudellaan ja royhkeydelldan. (Pan &
Kadar 2011, 8-13.) Téllainen tilanne voi olla juuri vaikkapa vieras ruokapdydéssd. Vieras
istuutuu kunniapaikalle, kaikki ruokalajit tarjotaan héinelle ensimmdiisend ja samalla
varmistetaan ettei mikddn lopu milloinkaan. Ruokapdyddn &dressd kayty keskustelu
kohdistetaan vieraaseen. Muodollisten tilanteiden sijaan epdmuodollisiin tilanteisiin ei ole
aina olemassa valmista sddntod tai vahvaa taustalla vaikuttavaa oppirakennelmaa, jolloin
kulttuurivallankumouksen jdlkeinen kiayttdytymistapa nousee esiin. Itselleni tdma
kayttaytymismallien kahtiajakoisuus tuli jélleen nikyvéksi viimekertaisella litkematkallani
Shanghaissa, syksylld 2014. Edelld kuvattu ruokapdytdesimerkki oli suoraan omasta
kokemuksestani. Vastakohtana muodolliselle tilanteelle aiemmin samana pdivénd, samat
henkilot, jotka illallisella tekivdt minusta kunniavieraan, olivat kysyneet minulta
koulutustilaisuuteni jélkeisessd epdvirallisessa kohtaamisessa, ettd enkd tunne oloani

epanaiselliseksi, ollessani néin pitka.

Moni tutkimukseni informantti kertookin yllittyneend, yleensd paheksuvaan sdvyyn,
kiinalaisten olevan odotusten vastaisesti usein varsin suorasukaisia. Toisaalta, heti perdin
informantit kuvailevat sitd, kuinka suomalaisuuden ytimessd on suoruuden ja rehellisyyden
arvostus. Suomalaisten ja kiinalaisten avoimuuden, kohteliaisuuden ja rehellisyyden
médritelmit ndyttdvat poikkeavan toisistaan paljon. Huomasin myods, ettd informantit
puhuivat kahdenlaisesta suoruudesta, suomalaisesta ja kiinalaisesta. Suomalaista suoruutta
kuvailee paremmin kenties avoimuus ja puheenaiheista kertominen niitd kuvailevilla
sanoilla. Suomalaista suoruutta korostavissa tilanteissa kerrottiin usein asioista ja tilanteista,
ei niinkddn henkildistd. Kiinalainen suoruus puolestaan ilmeni kirjoituksissa
henkilokohtaisen rajan rikkomisena, erityisesti juuri yksiloon liittyen. Elina (kotirouva) on
turhautunut suuresti kiinalaiseen suorasukaisuuteen, kuten hidn itse asiaa voimasanoin

seuraavassa kuvaileekin.
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[...]lapsia jatkuvasti valokuvaavat ja osoittelevat, usein naamasta
koskettelevat ihmiset (ei jumalauta Idnsimaissa tulla lupaa saamatta
kuvaamaan, sormella ndyttimddn tai koskemaan suoraan naamaan!!),
ainainen tuijotus ja huutelu mentiin mihin tahansa — varsinkin turistikohteet
joihin ei sitten loppuvaiheessa pystytty menemddn endd ollenkaan kuten
Kesdpalatsi tai Kielletty kaupunki [...]. (Elina, kotirouva)

Moni informantti mainitsi kiinalaisten olevan avoimempia niyttimiin tunteensa itkemalla
tai suuttumalla, miké oli vastoin heididn etukiteismielikuviaan. Informantit olivat ajatelleet
kiinalaisia miettelidind, kohteliaina ja ystdvéllisind, mutta kokemusten kautta huomasivat,
ettei asia aivan niin ollutkaan. Kiinalaisten suorasukaisuus ulkondion kommentoinnissa tai
suuttumisessa on kirjoittajille hdmmentdva kokemus, koska kyseiset tilanteet ovat
suomalaisittain erityisen peiteltdvid tai hdvettdvid asioita. Kirjoittajien huomaamia
kulttuurisia konflikteja tapahtui paitsi ulkonion kommentoinnissa, myds siind, mité julkisilla

paikoilla oli soveliasta tehdd. Leena kuvaa asiaa seuraavasti:

Olin myés ylldttynyt erityisesti kiinalaismiesten voisiko sanoa melko

barbaarisen oloisista tavoista, kuten syljeskely, avoin tuijotus, kovaddnisyys ja

piereskely julkisilla paikoilla. (Leena, opiskelija)
Leenan kuvailemat toiminnot ovatkin kiinalaisessa kulttuurissa hyvédksytympid, kuin
lansimaalaisessa, mutta esimerkiksi syljeskely ei kuulu liike-eldméén, jossa noudatetaankin
tilannekohtaisen etiitkan puolesta linsimaalaista normistoa (De Mente 2008, 38). Paikka
onkin tdssd madradva tekiji ja yksityisyyden kédsite on kiinalaisille paljon kapeampi. Suomi
kuuluu korkean yksityisyyden ja etdisyyden kulttuuriin (Hofstede ym. 2010). Kiinalaisen
tapakulttuurin  kontekstissa tdmi tarkoittaa esimerkiksi sitd, ettd monia Kiinassa
hyviksytyistd tavoista ja toiminnoista tehdddn Suomessa vain kotioloissa ja sielldkin

rajatusti, esimerkiksi vessassa (vrt. Leenan kommentti ylla).

Asiat, jotka toisessa kulttuurissa ovat arkipdivéi ja niin tavallisia, ettei niitd tarvitse erikseen
madritelld tai huomioida, saattavat eri kulttuurista tulevaa loukata tai himmentda. Lahes
kaikki informantit mainitsevatkin, ettd esimerkiksi ulkondk6d kommentoitiin — ja erityisesti
kokoa — varsin suorasukaisesti. Suomalaisina naisina kirjoittajat olivat pdyristyneitd jo
pelkdstdan ulkondkoon liittyvien asioiden mainitsemisesta, saati sitten koskettelusta, joka

saattoi olla kommentoinnin lisana.
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Ulkondikodni kommentoitiin aina, yleensd sanottiin heti aluksi jotain hyvdd.
Kerran junassa erds ikdiseni nainen kysyi hetken minua tuijotettuaan ennen
kuin olimme kdyneet keskustelua, onko kaikilla suomalaisilla samanlainen iso
nend ja siniset silmdt kuten minulla. (Leena, opiskelija)
Kiinalaiseen kulttuuriin kuuluu olennaisena osana my0s terveydellisten asioiden
painottaminen ja niistd keskustelu — ihmiset mielellddn antavat ohjeita ja opastavat
terveelliseen elamddn. He kokevat timén toisista huolehtimiseksi, vaikka suomalaiselle
laihduttamiskehotus on pikemminkin loukkaavaa. Kysyttdessd “mitd kuuluu?”, kiinaksi
suora kddnnos kaytetystd fraasista riippuen on “oletko hyvd?”, “oletko syonyt?”, “onko
terveytesi hyva?”. Jo timén perusteella voidaankin tulkita terveyden ja ravitsemuksen olevan

keskeisessd osassa arkipdivian keskusteluja jopa tuntemattomien kanssa.

Kiinalaisten suorasukainen ja voimakas puuttuminen suomalaisittain ajateltuna
henkilokohtaisiin asioihin tai valintoihin purkautuu kirjoitusten kautta monen informantin
kohdalla turhautuneisuutena. Myds Veera kokee muiden suomalaisten tavoin kiinalaisten
toksdyttelyn loukkaavana ja mainitsee, ettd suomalainen ’sensuroisi ensin mielessédén”
loukkaavat kommentit. Kyse kuitenkin kiinalaisten kohdalla on kulttuurisesta tavasta ja he

kokevat sen toisista huolehtimiseksi, eivitka siksi koe tarvetta ’sensuroida” sanomisiaan.

olet lihava, oletpa lihonut, sinun kannattaisi laihduttaa, voisit etsid
paremman poikaystivdn, poikaystivdsi ei varmasti ole hyvd ihminen silla
tapasit hdanet baarissa, sinun kannattaisi juoda ja syodd asiaa X jotta se olisi
terveellisempdd, sinun ei pitdisi syodd roskaruokaa silld se on epdterveellistdi
jne. Monet naista asioista on minulle sanottu sellaisen kiinalaisen toimesta
jonka olen tavannut vain kerran tai emme ainakaan ole vield kavereita. (Veera,
opiskelija)

Jos olin lihonut kesdn aikana, sitd kommentoitiin. Jos olin laihtunut, kuulin
siitdkin. Yhtd mutkattomasti kommentoitiin kiukuttelevaa lastani (”Itku tekee
lapsesta ruman!”) ja aviomiestdini (”Mitd ndet hénessd? ). (Riina, kotirouva)
Vastaavasti, kiinalaisten mielestd on ihmeellistd, kun suomalaiset keskustelevat niinkin
aroista asioista kuin politiikasta niin suorasanaisesti, eivitkd sensuroi mielipiteitddn niilta
osin ensin. Tai ettd suomalainen sanoo helposti ei, kun taas Kiinassa — epdsuoran

kommunikaation maassa — kieltdvai vastausta véaltetdian viimeiseen saakka.

Jos suorasukaisuus ja tapakulttuuri tulevatkin kiinansuomalaisille yllatyksend, ei heille ole
ollut helppoa myoskddn hyvdksyd tai ymmairtdd kiinalaisten usein kdyttdmid valkoisia

valheita ja niiden taustoja. Suomalainen kokee kasvot-kisitteeseen kiintedsti liittyvdn
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epasuoran kommunikoinnin helposti valehteluksi. Kollektivistisille yhteisoille on tyypillistd
konfliktien vilttely, kun taas individualistiset yhteisot arvostavat avoimuutta ja rehellisyytta
(Hofstede ym. 2010, 112-117). Malin (uranainen) ja Leena (opiskelija) kuvaavat

avoimuuden ja suoruuden erilaisten méaritelmien ndkymistd heille seuraavasti:

Mutta kaikki hymyilivdt ldhes koko ajan. Jos kysyi: "Oletko tehnyt sen ja sen? ”,
vastaus saattoi olla "Kylld” vaikka ei lainkaan pitdnyt paikkansa. Mutta
valehdeltiin sentddn aina hymy suussa! Tdamd sai minut usein raivon partaille.
(Malin, uranainen)

[...] tietyissd tilanteissa todellisia ajatuksia ja tuntemuksia salailtiin ja
peiteltiin, jolloin ne jdivdt itseltdni usein tdysin hdmdrdn peittoon, samoin kuin
itse salailun motiivit. [...] Suomalaisesta ndkovinkkelistid se oli vdlilld
suunnattoman turhauttavaa, koska meiddn kulttuurissamme arvostetaan
eniten avoimuutta, rehellisyyttd ja suoruutta. (Leena, opiskelija)

Kaikki kirjoittajat késittelivét tatd avoimuuden, suorasukaisuuden ja tunteiden ndyttdmisen
eroa jollakin tavalla kirjoituksissaan. Kiinalaisen miehen kanssa seurusteleva Veera oli
saanut kommentteja my0s liittyen puolisovalintaansa. Vaikka Kiinassa liikkkuminen eri
hierarkiatasojen vélilld on verrattain yleistd, tuntuu kiinalaisesta silti oudolta, jos heiddn
silmissddn varakas ja etuoikeutettu ldnsimaalainen wvalitsee puolisokseen itseddn

kdyhemmén ja kenties vihemmén koulutetun kiinalaisen.

... pojat ovat herkkia kommentoimaan parisuhdettani, silla poikaystavani on
koyhasta perheesta. Heidan on vaikea ymmartaa miksi poikaystavani kelpaa
minulle, enka etsinyt jotakin jolla on toita/hyva koulutus/auto/rahaa. (Veera,
opiskelija)
Jarvinen-Tassopoulos (2007, 167) kertoo tutkimuksessaan samankaltaistamisen prosessista,
jossa yhteisoé pyrkii kdyttdmddn vaikutusvaltaansa mukauttaakseen tai jopa sulauttaakseen
vieraan kulttuurin edustajan itseensd. Han erottaa toisistaan sisdisen ja ulkoisen identiteetin:
Sisdinen identiteetti on esilld silloin, kun oleskelija on tekemisissi oman kulttuurin
edustajien kanssa ja ulkoinen identiteetti tulee esille kompromissina niissé tilanteissa, kun
oleskelija pyrkii suhtautumaan paikallisvdeston samankaltaistamisyrityksiin. Ndin oleskelija
muuttaa omaa kayttdytymistddn sen perusteella, kenen kanssa on vuorovaikutuksessa.
Jarvinen-Tassopouloksen informantit kokivat kreikkalaisten olevan kovia neuvomaan ja
ohjeistamaan — oman aineistoni perusteella sama péatee myos tuhansien kilometrien padssa

Kiinassa. Seuraavassa katkelmassa Ira (kotirouva) kertoo oman kokemuksensa téstd
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samankaltaistamisen prosessista. Ayi tarkoittaa kiinaksi sananmukaisesti tétid, mutta se on

my0s yleisnimitys kotiapulaisesta.

Ayi:lla oli hyvin eridvid mielipiteitd siitd, miten asiat tulisi tehdd. Sairaalaan
hdn tuli katsomaan minua ja vauvaa ja kauhisteli heti oven avattuaan, ettd
miksi mind en lepdd peiton alla ja missd ovat sukkani. Niin hdn sitten peitteli
minut kolmen peiton alle ja kdski levdtd ja otti vauvan syliinsd. Vaikka kuinka
yritin sanoa, ettd minun on kuuma, niin hdn ei ollut kuulevinaankaan. Kun
pddsimme kotiin vauvan kanssa, niin en olisi saanut viedd vauvaa ulos, se ei
ole hyvdiksi. Ja tietysti minun kuului juoda kaikenlaisia kiinalaisia liemid, ettd
lapselle tulee riittdvdsti rintamaitoa. Ja mindhdn join ja kakistelin. Ja ulos
ldhtiessdni, vaikka ulkona oli n. 30 astetta, Ayi piti puhuttelun minulle, jos en
laittanut sukkia sandaaleihini tai takkia pddlleni. (Ira, kotirouva)
Ayin harjoittamisen samankaltaistamisen lisdksi katkelmasta ilmenee hyvin my6s Iran halu
mukautua ayin tapoihin noudattamalla hidnen ohjeitaan omista ajatuksista huolimatta. Ira
pyrkii tdten aktiivisesti sosiaalistumaan ja edesauttamaan omaa sosiokulttuurista
sopeutumistaan. Ayin ohjeet kiinalaisine liemineen ovat alun perin taolaisuuden vaikutusta

kiinalaiseen kulttuuriin.

Kiinalaisen kdyttdytymisnormiston soveltaminen on hyvin tilannesidonnaista, kuten edelld
olevat esimerkit ovat osoittaneet. Aineistooni ja omiin kokemuksiini pohjautuen uskon, etté
tilannesidonnaisuus liittyy kulttuurihistorialliseen perint6on, kuten konfutselaisuuden
madrittelemiin kdyttdytymissddntdihin. Sddntdjen peruspilarit ovat syntyneet aikana, jolloin
kohteliaisuus ja muodollisuus olivat tiukasti strukturoitua ja rituaalinomaista. S&éntojen
madrittelemissa puitteissa kiinalaisen on helppo toimia tutulla, kotona ja koulussa opetetulla
tavalla, jolloin kéyttiytyminen saattaa ldnsimaalaisen silmin vaikuttaa ylimitoitetulta
kohteliaisuudelta. Kun ndméd ennalta mdiiritellyt tilannesidonnaisuudet puuttuvat, esiin
nousevat kulttuurivallankumouksen myoté esitellyt toiset nikymattomait normistot. Niiden
soveltaminen ei ole yhtd suoraviivaista ja kiinalaisuuteen sisddnrakennettua, kuin
konfutselaisuuteen, taolaisuuteen ja buddhalaisuuteen perustuvat eettiset kdyttaytymismallit

ja periaatteet.
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8.1.4 Hyviosaiset ulkopuoliset

[...] sitd on aina hieman heiddn silmissddn jotenkin “yldpuolella”. (Pinja,
uranainen)

Simmelin (2005, 83) mukaan muukalaisia yhdistdd yksi erityispiirre, he ovat muualta
kotoisin, vierasta alkuperdd. Yksilot ikddn kuin luokitellaan meihin ja muihin. Jaottelun
tapahduttua “muihin”, muukalaisten yhteiskunnalliseksi asemaksi on madrdytyy
kollektiivisesti nimenomaan muukalainen, eikd esimerkiksi yksilon alkuperdstd maaraytyva
suomalainen tai englantilainen. Tutkimukseni informantit kuvailevat usein, ettd
paikallisvdestoon kuuluvat luokittelevat heiddt ldnsimaalaisiksi ja ettd heitd pidetddn
kiinalaisen yhteiskunnan ulkopuolisina henkildind riippumatta siitd, kuinka kauan tai
pysyvasti he maassa oleskelevat. Sirkku Varjonen (2013, 70) puhuu ulkopuolisen positiosta.
Varjosen mukaan se on ’negatiivisesti latautunut, ongelmallinen positio”. Varjonen tutki
Suomessa asuvia maahanmuuttajia ja yhtend osana heiddn kokemuksiaan ulkopuolisuudesta.
Hénen tutkimuksessaan informantit kokivat alemmuudentunteita valtaviestod kohtaan ja
kayttivat sitd kuvatessaan muun muassa sanaa “ulkomaanpelle”. Néin voimakasta
negatiivisuutta ja alemmuudentunnetta ei omassa aineistossani ollut, joskin ldhes kaikki
kokivat olonsa tavalla tai toisella ulkopuoliseksi — huolimatta ldnsimaalaisen korkeasta
asemasta kiinalaisessa yhteiskunnassa. Voidaankin ajatella, ettd ulkopuolisuus koetaan
negatiivisesti riippumatta siitd, onko oma asema suhteessa valtavdestoon ylempédnd tai

alempana.

Suomalaiset naiset Kiinassa ovat kiinalaisella mittapuulla etuoikeutettuja ja hyvéosaisia,
monesta niakokulmasta katsottuna. Heiddn sosioekonominen asemansa on korkea, mutta
my0Os ldnsimaalaisuus sindllddn asettaa naiset etuoikeutettuun asemaan. Vaikka
hyvéosaisuuden positioon asetettuna oleminen on dkkiseltdéin ajateltuna myOnteisté, tuo se
mukanaan myds tunteita ulkopuolisuudesta. Informantit kuvailevat, kuinka he nauttivat
tavaroista ja palveluista, joihin kotimaassa ei olisi varaa ja toisaalta, kuinka heiddn
etuoikeutettu asemansa tuntuu hankalalta ja wulkopuolistavalta. Yhteisollisyyden
korostaminen onkin leimallista kiinalaisuudelle ja kuulumattomuus minkdénlaiseen —
kiinalaiseen tai ulkomaalaiseen — yhteisdon oli monelle kirjoittajalle Kiinassa asumisen
ikdvampi puoli. Informantit pohtivatkin runsaasti omaa paikkaansa ja rooliansa uudessa

eldmintilanteessa ja uudessa yhteisossa.
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Vaikka olin nuori, olin ulkomaalainen ja sen vuoksi kunnioitettu, joskin usein

myos eristetty. (Anna-Mari, opiskelija)
Kuten edellisessd esimerkissd Anna-Mari toteaa, konfutselaisuuden hierarkiajirjestelméin
alas luokittelema nuoruus menettdd painoarvoaan ulkomaalaisuuden ollessa arvokasta.
Toisin sanoen, ulkomaalaisuus arvona nostaa henkilon statusta siitd huolimatta, ettd timé on
nuori ja siten hierarkiassa alempana. Ulkomaalaisuutta ei kuitenkaan ole késitelty
konfutselaisissa oppiteksteissé ja siitd johtuen heidén sijoittamisensa hierarkiajarjestelmain
on hankalaa — ja arvaamatontakin — eri tilanteissa. Aineiston perusteella ndyttdd kuitenkin
siltd, ettd ikd on ldnsimaalaisuutta tirkedmpi hierarkiajirjestyksen mittari, varsinkin, jos
seurueen vanhimman ja nuoren ldnsimaalaisen vililld on suuri ikdero. Jos ero on verrattain

pieni, linsimaalaisuus on ikdd painavampi tekija.

Moni kokee kiinalaisen yhteiskunnan materialistisena ja rahaa ja vaurautta thannoivana. Se
liittyy olennaisesti myos ldansimaalaisuuden ihannointiin. Lénsimaalainen eldméintapa on
Kiinassa kallista ylldpitdd, joten lidnsimaalaisittain eldminen toimii tietynlaisena

statussymbolina; jos juot pastan kanssa viinid ja pukeudut Calvin Kleiniin, olet varakas.

Kiinalaisessa yhteiskunnassa raha, onni ja menestys tuntuvat olevan
tdydellisia synonyymejd. Rahan ihailu on vilpitontd ja peittelemdtontd. Jos
jollakin on mersu héntd ei paheksuta vaan ihaillaan, ja mersun omistaja on se
joka kaahaa ruuhkassa réyhkeimmin ja huudattaa stereoitaan lujempaa kuin
muut. Hédn haluaa nékyd, ja hin haluaa ettd hinen varallisuutensa néhddcdn.
Koyhyys on yhd niin todellista ja ldhelld, ettd rikkauksien tavoittelu on
ehdottomin arvo ja turva. (Riina, kotirouva)
Taloudellinen asema toki helpotti eldmdd muutenkin kuin ldnsimaalaisen eliméntavan
osalta. Kiinaan muuttaminen nosti kiinansuomalaisten elintasoa ja paikallisetkin palvelut
tulivat entistd edullisemmiksi. Moni koki uuden sosioekonomisen asemansa merkittdviné
sopeutumista edistdvdnd seikkana. Arjesta oli mahdollista tehdd luksusta. Aineiston
kerdyshetkelld vuosien 2010 ja 2011 vaihteessa, kiinalaisen keskipalkka oli noin 3000 yuania
kuukaudessa (Chinese Labour Bulletin 2013) eli noin 360 euroa silloisella valuuttakurssilla.

Suomalaiset naiset — vaikka opintotuellakin eldvdt — sijoittuvat siis kiinalaisella

tuloasteikolla varsin korkealle. Moni kirjoittaja koki aseman ulkopuolistavana.

Huomasin usein, ettd koska olin Ildnsimaalainen, minua pidettiin
automaattisesti  ddrvimmdisen  varakkaana, kiinalaisiin  uusrikkaisiin
verrattavana  kroisoksena. Se  tuntui usein ahdistavalta, vaikka
vddrinkdsityksenkin ymmdrsinkin. (Riina, kotirouva)
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Vaikka ldnsimaalaisuus ja taloudellinen asema olivat kirjoittajien mielestd suurimpia heité
kiinalaisesta yhteiskunnasta ulkopuolistavia seikkoja, kdyttivit he toisinaan niitd asioita
my0s hyoddykseen. Korostamalla linsimaalaisuuttaan, suomalaisnaiset ikddn kuin itse
ulkopuolistivat itseddn paikallisviestostd. Huolimatta siitd, ettd edelld mainitut seikat
edistivit suomalaisnaisten erottumista ja ulkopuolistamista kiinalaisyhteisostd, koettiin

linsimaalaisuuden yllépitiminen yhdeksi tdrkeimmistd sopeutumista edistévisti keinoista.

Matkustin usein metrolla mutta saatoin yhtd hyvin heiluttaa hyvilld omalla
tunnolla taksin paikalle. Pidin tinkimisestd ldheisessd marketissa mutta kun
taydellistd mekkoa ei aina [oytynytkddn naurettavan alhaisella hinnalla
vingutin luottokorttia ostoskeskuksessa ldnsimaisin hinnoin. Minulla oli aina
takaporttina paluu ldnsimaiseen eldmdntapaan ja hintatasoon. (Anna-Mari,
opiskelija)
Tallainen kulttuurinen ketteryys — kyky vaihtaa kulttuurinmukaista kayttdytymistdén
tilannekohtaisesti — auttaa sopeutumisessa, kuten Anna-Mari ylld kuvaa. Se tarjoaa
linsimaalaiselle pakopaikan kiinalaisuudesta ja toisaalta mahdollisuuden kokea paikallista
elimda. Kiinansuomalaisilla naisilla, jopa opiskelijoilla, on mahdollisuus valita, minka
kulttuurin mukaisia asioita haluavat milloinkin tehdd ja toteuttaa. Jotta kahden kulttuurin
vililla vaihteleminen olisi mahdollista, on molempia tunnettava kohtuullisen hyvin — tai
niistd on ainakin oltava kiinnostunut. Suurimpia sopeutumisongelmia olivat kokeneet
sellaiset henkilot, jotka eivdt syystd tai toisesta halunneet vaihdella kdyttdytymistapojaan
tilannekohtaisesti. Toisinaan he saattoivat myods velvoittaa muita ihmisid, kuten

kotiapulaisia, kayttdytymddn oman kotikulttuurinsa vastaisesti ja ndin pyrkid

samankaltaistamaan heiti.

Kiinansuomalaiset naiset voidaan luokitella ulkopuolisiksi monella eri tavalla. Heidat
luetaan toisiksi suhteessa miehiin, paikallisvdestoon eli kiinalaisiin ja toisaalta myos
suhteessa heille tarjottuun viiteryhmédn, muihin Kiinassa asuviin linsimaalaisiin naisiin.
Yhteistd ldhes kaikille kirjoittajille on se, ettd he kuvaavat yrityksiddn padstd 1dhemmads
kiinalaisia ja kiinalaisuutta. Pettymyksekseen he kokevat kuitenkin olevansa aina

ulkopuolisia, pyrkimyksistddn huolimatta.

i)

Lisdksi olen aina "ulkopuolinen”, puhuin kiinaa sitten kuinka hyvin tahansa.
(Pinja, uranainen)
Moni kokee, ettd suomalaisuuden ja kiinalaisuuden vililld vallitsee niin jyrkka kuilu, tai

lapipddsemiton lasiseind, ettd yhteisoon tdysivaltaisesti kuuluminen on mahdotonta. Suurin
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osa informanteista kuitenkin haluaa olla aktiivisesti osa yhteisdd ja tutustua paikallisiin. Osa
kuitenkin ajattelee jo etukéteen sopeutumisen olevan mahdotonta, eikd edes pyri ldhempain

tuttavuuteen paikallisten kanssa.

Sain kdsityksen, ettd kiinalaisten mielestd ldnsimaalaiset ovat niin

perustavanlaatuisesti erilaisia kuin kiinalaiset, ettd syvillinen ystdvystyminen

meihin on heistd lihes mahdotonta. (Riina, kotirouva)
Kaikki tyoni informantit kirjoittivat kiinalaisten kanssa ystdvystymisen hankaluudesta.
Yleisesti koettiin, ettd suurin syy ystdvystymisen vaikeuteen olivat kiinalaisten
ennakkoluulot lansimaalaisen kanssa syvéllisen suhteen rakentamisesta. Ystdvyyden
midrittdminen kiinalaisittain on hankalaa. Guanxi késitteend auttaa ymmaértdmdin, etti
kiinalaisittain hyvin 16yhdikin tuttavuutta voidaan pitdé tietyntyyppisend ystavyytend. Zang
(2006, 80-85) erotteleekin parhaat ystavét tuttavaverkostosta. Parhaisiin ystdviin luotetaan,
heiltd voidaan pyytdd apua vaikeissa tilanteissa ja heiddn kanssaan jaetaan myds hyvit
uutiset. Parhaiden ystdvien kanssa on vahva guanxi, mutta guanxin olemassaolo ei takaa
laheistd ystavyyttd. Aiemman tutkimuksen valossa oli todettu kiinalaisten ihmissuhteiden
perustuvan voimakkaasti siitd saatavaan aineelliseen, ammatilliseen tai taloudelliseen
hy6tyyn, jossa ystdvyyden toinen osapuoli on luokkarakenteessa toista ylempané (esim. Bian

1994; Gold 1985; Link 1992; Walder 1986; Wank 1999; Yang 1994).

Mies opiskeli kiinankielen opettajaksi ja olen auttanut hdntd [6ytdmddn
oppilaita, tapaamme silloin tilléin koska hdn, luullakseni, haluaa ylldpitdd
meiddn ystavyyttd” koska hyotyy siitd ja koska kiinalaisten mielestd on
statusta olla linkkdrin “ystivd”. (Malin, uranainen)

Sosiaalista pddomaa voi siis hankkia my0s siten, ettd pyrkii verkostoitumaan ldnsimaalaisten
kanssa. Aineistossani tavallisin syy téllaiselle hyotysuhteelle oli kielen opiskelu. Kiinalaiset
ovat informanttien kokemuksen mukaan hyvin innokkaita hankkimaan englanninkielisid
keskustelukumppaneita. Kiinansuomalaisille ystdvyyden hyotyndkokulma oli yleensd
vaikea ymmartda. Jotkut kokivat my0s tulleensa huijatuiksi, silld ystdvyys ei merkinnytkdan

toiselle osapuolelle samaa kuin itselle.

Pitkdiaikainen ayini, joka oli kanssani 7- vuotta, lopetti tyot vilittémdsti, kun
sithen tarjoutui mahdollisuus ja yhtddn vdlittamdttd ajankohdasta, oliko se
minulle sopiva vai ei. Ayini asuinalue, hutong, laitettiin maan tasalle ja tilalle
rakennettiin junayhteys lentokentdlle. Valtio maksoi menetetystd maasta,
ainakin kiinalaisittain suhteellisen hyvin korvauksen ayini perheelle.
Seitsemdssd vuodessa tyosuhde oli muuttunut tyontekijd-ystivyyssuhteeksi,
mutta se pyyhkiytyi pois lihes yhdessd yossd. Olin todella loukkaantunut ayini
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kdytoksestd, koska olin sulkenut monilta asioilta silmdni ja paikkaillut itse mm.
tekemdittd jddneitd toitd. Olin antanut ylimddrdisid palkallisia vapaita, aina
kun ayini oli niitd tarvinnut ja muutenkin auttanut hdntd monin tavoin. Ayini
ldhtohetkelld ymmadrsin, ettd tyo-ystavyyssuhteen sitoutuneisuus ja lojaalisuus
oli ollut hyvin yksipuolista ja se ulottuvuus puutui tdysin ayin puolelta! (Paula,
kotirouva)

Zangin (2006) tutkimuksen yhtend paitehtédvistd oli selvittdd, onko kiinalaisilla ldheisia,
henkilokohtaisia ystdvid. Noin kaksi kolmannesta tutkimukseen osallistuneista lihes 4000
vastaajasta vahvisti, ettd heiltd tdllainen ystdvyyssuhde 16ytyy. Verrattuna ldnsimaissa
tehtyihin tutkimuksiin osuus on kuitenkin selvésti pienempi, vaikka eri tutkimuksissa
kiytetyt parhaan ystivdn méadritelmét saattavat poiketa toisistaan jonkin verran. Kuitenkin
kaikissa Zangin kéayttdmissd verrokkitutkimuksissa ldnsimaissa yli 90 prosentilla
informanteista oli ldheinen ystdva (Fischer 1984; Wright 1989; Wright and Cho 1992).
Kiinalaisista tehdyssd luokkahabitustutkimuksessa puolestaan on todettu, etti jos ystdvyys
el perustu hyotysuhteeseen, kuten ylld, niin sen perustana on kokemus samankaltaisuudesta
(Litwak 1989). Bourdieun (1986) mukaan habitus on objektiivisten sosiaalisten suhteiden
sisdistys ja Zangin (2006, 83) mukaan habituksen yhdenmukaisuutta voidaan kéyttaa
hyodyksi ennustettaecssa ystdvystymisen mahdollisuutta. Mitd samankaltaisempia
kulttuuritaustaltaan samaan luokkaan kuuluvat henkilot ovat, sitd todenndkdisempéé heidan
ystdvystymisensd on. Osa informanteista oli toki 16ytdnyt kiinalaisistakin 1dheisid ystavii.
Tyypillisesti taustalla oli pitkd oppilas—opettaja- tai kotirouva—ayi-suhde. Informantit pitivit
nditd ystdvyyssuhteita erittdin arvokkaina ja kokivat pddsevdnsd ldhelle seuraamaan
kiinalaista elamidd. Liheisestd ystdvyydestd huolimatta osa informanteista silti koki, ettei
ystdvyys ollut tasa-arvoista, tai ettd kulttuurinen kuilu oli liian syva, jotta kaikesta voisi

vapaasti puhua.

Kiinansuomalaiset naiset eivdt tunteneet ulkopuolisuuden tunteita ainoastaan suhteessa
kiinalaisiin, vaan my6s muihin viiteryhmiin, kuten toisiin suomalaisnaisiin. He eivit koe
voivansa identifioitua oikein mihink&dn ryhméain. Opiskelijat ovat usein ainoita suomalaisia
omissa sosiaalisissa yhteisOissddn ja kokevat olevansa kulttuurisesti muista vaihto-
opiskelijoista erilliin. Sama tilanne on ndkyvissd kotirouvien kanssa: he eivit halua pitdd
muita puolisopestildisid omana viiteryhminddn ainakaan, jos tdméa koostuu ei-suomalaisista,

koska halutaan erottautua elintasollaan proystéilevien linsimaalaisten joukosta.
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Expat elamaan [kaupungin nimi poistettu] kuuluvat hieronnat ja jalkahoidot,

spat ja manikyyrit, shoppailu ja ulkomaisten kesken huvittelu. (Eeva, opiskelija)
Oli mielenkiintoista huomata, ettd kun muihin profiileihin kuuluvat informantit kertoivat
kirjoituksissaan toisista suomalaisnaisista, useimmiten kohteena olivat juuri kotirouvat.
Heiti pidettiin etuoikeutettuina ja hyvésti asemastaan huolimatta tyytyméttomind ihmisiné,

jotka eivit osaa arvostaa hyvéosaisuuttaan ja Kiinassa asumiseen liittyvid hyvid puolia.

Mielestani useimmat olivat kuin hemmoteltuja arrogantteja lapsia joilta
puuttui suhteellisuuden ja todellisuuden taju kokonaan. Usein teki mieleni
sanoa etta jos haluat kaiken olevan kuin kotimaassasi ala toki tule Kiinaan.
(Eeva, opiskelija)
Edellisestd esimerkistd kuvastuu tuohtumus kiinansuomalaisia kotirouvia kohtaan. Aivan
kuin Eeva olisi loukkaantunut kiinalaisyhteison puolesta. Veera puolestaan kamppailee
oman paikkansa 16ytymisen kanssa. Hidn kokee olonsa ulkopuoliseksi kiinalaisiin,

suomalaisiin ja muihin ulkomaalaisiin nihden eikd hidn ole kokenut voivansa identifioitua

tuntemistaan ryhmistd yhteenkain.

Toisaalta en myoskaan kuulu siihen ulkomaalaisten joukkoon jotka viettavat
ns. expatelamaa. Asuvat hienoissa asunnoissa joko yksin tai sitten hulppeassa
kartanossa perheen kanssa. Nuoret expatit viettavat railakasta elamaa ja
palkkansa turvin juhlivat hyvin. [...] Nama ovat siis hyvin stereotypisia
mielikuviani expatihmisista. Mutta siihen porukkaan en tunnu kuuluvania,
vaan johonkin paikallisten ja expattien valimaastoon. Haluaisin
loytaa [kaupungin nimi poistettu ] ihmisia, jotka sopisivat tahan samaan
lokeroon jota yritan muovata. (Veera, opiskelija)
Hén pyrkiikin muodostamaan itselleen valmiista kategorioista vapaan oman paikan, johon
hin toivoo 10ytdvdnsd samanhenkistd seuraa. Kansainvéliset opiskelijat ovat
todenndkdisimpid paikkansa hakijoita myos tutkimusten mukaan, silld oman tai puolison
tyon vuoksi ulkomaille muuttavien mukana ldhtee usein myds muita perheenjisenid tai
saattaa olla, ettd tyoyhteiso on tiiviimpi. Opiskelijat puolestaan kokevat olevansa irrallisia
muista, vaikka tuttavien mddrd on suuri. Merkitykselliset tukiverkostot ovat kaukana
kotimaassa. Opiskelijat muodostavat usein tiiviitd pienryhmid, klikkejd, ja jos henkild ei
kuulu tillaiseen pieneen sisdpiiriin, hén saattaa kokea itsensi ulkopuoliseksi. (Hunley 2011,
92.) Aineiston informantit suhtautuivat ulkopuolisuuden tunteeseen yleensé tyytyen siihen,

ettd paikan 10ytdminen on uudessa kotimaassa hankalaa ja ottaa aikansa. Kirjoituksista

kuvastuu surumielisyys ja haikeus, ryhmiin kuulumisen tarve on voimakas. Informantit
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pohtivat asiaa runsaasti kirjoituksissaan ja pyrkivit 10ytimddn ulkopuolisuudesta myos
positiivisia piirteita.
Lansimaalainen on jokatapauksessa aina ulkopuolinen, koska itseaan ei voi
muuttaa rodullisesti kiinalaiseksi vaikka tekisi mita. Tavallaan se on
vapauttavaa - et voi koskaan kuulua kiinalaiseen yhteiskuntaan vaikka kuinka
haluaisit. (Eeva, opiskelija)
Kiinansuomalaisen naisen sosiaalisen paikan, oman lokeron, I6ytdiminen on siis hankalaa.
Toisaalta he ovat hyvéosaisia, ihailtavia linsimaalaisia ja toisaalta heidit suljetaan yhteisojen
ulkopuolelle. Toisinaan he myos itse ulkopuolistavat itseddn kieltdytymailld kuulumasta
tiettythin viiteryhmiin. YhteisOllisyyttd korostavan kulttuurin keskelld yksindisyyden
kokemus saattaa tuntua vieldkin voimakkaammalta, vaikka samantyyppinen tilanne

individualistisessa kotikulttuurissa ei vaikuttaisi lainkaan ikavalta.

8.2 Kertojaprofiilit

Luettuani kerddmadni aineistoa yhd uudelleen ja uudelleen, aloin selkeédsti huomata kolme
eri kirjoittajan péédtyyppid, joita voisin kuvailla (1) uteliaaksi paikkaansa etsivaksi
opiskelijaksi, (2) kehittyvdksi méaéritietoiseksi uranaiseksi ja (3) aktiiviseksi, mutta
ajelehtivaksi kotirouvaksi. Ndmd ovat karkeita kategorisointeja kirjoittajatyyppien
perusteella ja kuvailen kunkin profiilin omassa kappaleessa niitd yhdistavét piirteet ja pyrin

tuomaan esille my0s erottavia tekijoita.

Kertojaprofiilista riippumatta informantteja yhdisti kuitenkin avoimuus ulkomaille
muuttoon, jota kutsutaan globaalin liikkkuvuuden orientaatioksi (global mobility orientation).
Orientaatio vaikuttaa henkildiden halukkuuteen liikkkua maasta toiseen oman
henkilokohtaisen kehityksensa ja uusien kokemusten hankkimisen kannustamana. Globaalin
litkkkuvuuden orientaatio on suuressa osassa muuttajien identiteetin rakentumisessa.
Huomattavaa on, ettd orientaation olemassaolo ei vilttdmittd edellytd maasta toiseen

muuttamisen aktualisoitumista vaan orientaatio sindlldéin jo muovaa henkilon identiteettid.

(Lauring & Selmer 2013, 524.)

Aineistossani oli keskimédrin eniten kotirouvia, mikd selittynee silld, ettd he ovat

aktiivisimpia suomalaisten verkostojen ylldpitdjid ja kayttdjid. Toisin sanoen,
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kirjoituspyyntoni tavoitti heitd erityisen paljon jaettuani sitd suomalaisverkostojen kautta.
Lisdksi niinkin yksinkertainen asia kuin muilta tdilté liikenevé aika, saattaa olla kotirouvien
vastausten runsauden syyni. Sisdllollisesti heilld oli my0s eniten sanottavaa Kiinassa
asumisesta ja erityisesti sen hankaluuksista, joten saattaa olla, ettd he kokivat
kirjoituspyyntoni myds mahdollisesti anonyymind purkautumiskanavana. Erds kirjoittaja
jopa mainitsi, ettd tutkimusta varten kirjoittaminen auttoi hintd kisittelemdin ikévia

kokemuksiaan.

Yksinkertaistetusti voisi ajatella, ettd opiskelun perdssd muuttanut automaattisesti solahtaa
opiskelijaprofiiliin, mutta ndin ei toki aina ole. Onkin muistettava, ettd jaoin kirjoittajat
profiileithin heidén kirjoitushetken eldméntilanteen ja kirjoituksen ndkdkulman mukaan,
jolloin profiili ja muuttosyy eivdt vélttdméitta olekaan oletusarvoisesti linjassa toistensa
kanssa. Esimerkkiné voisin mainita kotirouvan sijaan uranaisiin kategorisoidun Kaisan, joka
muutti perheineen Kiinaan hdnen miehensd tyon perdssd. Kaisan kirjoitus on selvésti
uranaisprofiilin mukainen: hin identifioituu voimakkaasti oman ammattinsa kautta, kertoo
paljon Kiinassa tehdyistd tdistddn ja peilaa kokemuksiaan tyotuttavien ja kiinalaisen
tyokulttuurin kautta. Alla olevasta kuviosta voi ndhdd, kuinka muuttosyyt jakautuvat eri
profiileihin kuuluvien informanttien kesken. Ainoana suoraviivaisena tapauksena esiin
nousee kotirouvaprofiili — he ovat kaikki muuttaneet Kiinaan puolison tyon perédssd (ks.
taulukko 6). Toisin sanoen aineistossani ei ollut ketddn ensisijaisesti kotirouvaksi

identifioitunutta, joka olisi alun perin muuttanut Kiinaan oman tyonsa tai opiskelunsa vuoksi.

Taulukko 6. Informanttien jakautuminen kertojaprofiileihin muuttosyyn perusteella.

Kotirouva Opiskelija Uranainen
Puolison ty6 6 1
Oma tyo 1 2
Opiskelu 4 2
Yhteensa 6 5 5

Suurin osa (7) informanteista oli muuttanut Kiinaan puolison tyon perédssi. Toiseksi yleisin
syy oli oma opiskelu (6) ja viimeisimpidnd oma tyd (3). Kirjoituksista kédvi ilmi, ettd lihes
kaikki olivat muuttaneet Kiinaan véliaikaisesti, suurin osa jopa ennalta mééritellyksi ajaksi,
kuten omien opiskeluiden tai miehen tyokomennuksen keston pituiseksi ajaksi. Oli
kiinnostavaa huomata, ettd “toistaiseksi voimassaolevalla sopimuksella” Kiinaan

muuttaneista informanteista yksi oli primaariprofiililtaan opiskelija, yksi kotirouva ja yksi
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uranainen (ks. taulukko 7). Siispd alkuperdinen muuttosyy tai kertojaprofiili ei téssd

aineistossa ndyttanyt olevan yhteydessid maassa oleskelun pysyvyyteen.

Taulukko 7. Kertojaprofiilien jakautuminen muuttajatyyppeihin muuton keston mukaan.

Véliaikainen/ Pysyva/
Muuttosyy Oleskelijat Siirtolaiset
Puolison ty6 6 1
Opiskelu 5 1
Oma tyo 2 1
Yhteensa 13 3

Opiskelijaprofiiliin luokitelluista informanteista jokainen oli muuttanut Kiinaan oman
opiskelunsa tai opiskeluun liittyvdn tyoharjoittelun vuoksi. Vastaavasti jokaisen
kotirouvaprofiiliin  luokitellun suomalaisnaisen muuttosyynd oli  puolison tyo.
Uranaisprofiilin muuttosyyjakauma oli sen sijaan heterogeenisempi: heistd kolme oli
muuttanut oman opiskelunsa vuoksi, ainakin ensimmadiselld kerralla. Yksi oli muuttanut
toisen kerran sitten oman tyonsa peréssad ja yksi miehensé tyon. Kaksi uranaista oli muuttanut

puhtaasti oman tyonsa perassa.

Muuttosyy ei ollut ainoa lihtokohtani informanttien kategorisoinnille. Kirjoituksista nousi
selvidsti esiin, ettd informantin kirjoitushetken aikainen orientaatio eri paikkoihin kulki
linjassa identifioimani profiilin ja muuttosyyn kanssa. Puolison tyon mukana muuttaneet
kotirouvat olivat voimakkaasti koti- tai lapsiorientoituneita, opiskelun vuoksi muuttaneet
suuntasivat mielenkiintonsa kodin ulkopuolisiin asioihin kuten paikalliskulttuuriin ja tyon
perdssd muuttaneet keskittyivdt vahvasti tydeldmaan liittyviin asioithin. Toisin sanoen,

muuttosyy siis korreloi voimakkaasti informantin orientaation kanssa.

Huomasin my0s toisen eroavaisuuden eri profiilien vililld: kotirouvien orientaatio oli kodin
lisdksi myos tietylld tapaa kotimaahan suuntautuva — suomalaisuus ja sen ikdvi. Opiskelijat
puolestaan olivat kiinnostuneet nimenomaan Kiinasta ja kiinalaisuudesta ja halusivat oppia
siitd mahdollisimman paljon. Uranaisten orientaatio tyon lisdksi oli luonteeltaan globaali,
jolloin he tietylld tapaa enemmaén kokivat olevansa maailmankansalaisia ja suhtautuivat sekd

suomalaisuuteen etta kiinalaisuuteen huomattavan neutraalisti.
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8.2.1 Profiilit liikkeessa

Ldnsimaalaiset [kaupungin nimi poistettu] ovat kaikki vdihdn evakossa
normaali-eldmdstddn. (Malin, uranainen)

Kaikki kirjoittajat sijoittuivat selvdsti johonkin kolmesta profiilista, mutta ldhes jokaisella
oli olemassa myo0s toissijainen vaihtoehto — profiili, joka oli kirjoitushetkelld tavallaan
tauolla tai taka-alalla. Ensisijaisen profiilin nimesin primaariprofiiliksi ja toissijaisen
profiilin  sekundaariprofiiliksi. Analysoin informanttien tekstien pohjalta heiddn
identifioitumistaan eri kertojaprofiilethin ja pohdin, miten heiddn identifioitumisensa
suhteutuu aikaan. Lihes kaikilla informanteilla oli joko 1dhimenneisyydessé tapahtunut tai
meneillddn oleva eliminmuutos, jonka vuoksi heilli oli havaittavissa vanha ja uusi
kertojaprofiili. Informantit tulkitsivat tapahtumia ja ympdérilliin olevaa maailmaa
kertojaprofiilin mukaisesta positiosta. Jokaiseen profiiliin liittyi tietynlainen nikékulma ja
ajatusmaailma, roolin mukainen viitekehys ja tyokalupakki. Pyrin selvittimddn mihin

kertojaprofiiliin informantit kokivat kuuluvansa ja miké profiilien véilinen suhde oli.

Kun henkil6 identifioitui vahvasti uuteen profiiliin, oli vanhaan identifioituminen puolestaan
heikkoa (ks. kuvio 9). Erddn primaariprofiililtaan uranaisen opiskeluajoista oli jo pitkdn
aikaa, vaikkakin opiskelijaprofiilin mukaiset ndkokulmat ja ajatukset nousivat kirjoituksesta
silloin télloin esiin. Ndin sekundaariprofiiliksi valikoitui opiskelija. Identifioituminen saattoi
olla vahvaa my6s vanhaan profiiliin, jolloin informantti ei ollut vield kunnolla padssyt sisddn
uuteen. Erds informantti, vastavalmistunut uranainen, identifioitui edelleen voimakkaasti
opiskelijuuden kautta eiké ollut kirjoitushetkelld vield omaksunut uuden profiilin mukaisia
ajatusmalleja. Téssd tapauksessa primaariprofiiliksi luokittelin  opiskelijan  ja
sekundaariprofiiliksi uranaisen. Kirjoittajat vaikuttivat usein identifioituvan vield pitkdin
opiskelijoiksi, vaikka olisivatkin jo aloittaneet tydeldmissd. Seuraavasta kuviosta nikyy,

mitké olivat primaari- ja sekundaariprofiilien viliset tyypilliset suhteet.
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Primaariprofiili Sekundaariprofiili

Uusi profiili — vahva Vanha profiili — heikko
Vanha profiili — vahva Uusi profiili — heikko
Uusi profiili — heikko Tauolla oleva profiili — vahva

IThanneminé/tulevaisuuden haave

Kuvio 9. Identifikaation voimakkuus primaari- ja sekundaariprofiilien vdlilld.

Kahden kertojaprofiilin vélinen suhde oli tiivis — kirjoittajat usein litkkkuivat primaari- ja
sekundaariprofiilien valilld tilanteesta riippuen. Kun analysoin aineistoa kertojaprofiilien
kautta, huomasin sekundaariprofiileihin liittyvéin mielenkiintoisen eron. Informantit, joiden
primaariprofiili oli yksiselitteinen ja selked ja sithen identifioituminen kuitenkin heikkoa,
heiddn kohdallaan toissijainen profiili oli jotakin tavoiteltavaa ja korostettavaa, jotakin miksi
haluttiin identifioitua. Téssé tapauksessa sekundaariprofiili toimi ihanneminén tai haaveena

ja tulevaisuuden tavoitteena.

Kiinassa en ole palkkatydssd, mutta olen mukana siihen verrattavassa
toiminnassa, kuten hyvdntekevdisyystyossd (Suomi-koulu, kansainvdilinen
koulu ja orpokoti). (Paula, primaariprofiili kotirouva, sekundaariprofiili
uranainen)

Ja koska Suomessa kotirouva — varsinkin sellainen, jolla ei ole pienid lapsia
hoidettavanaan — ei ole kovinkaan arvostettu asema tai “tyoura’”, toin
mukanani  toitdkin. (Sari, primaariprofiili kotirouva, sekundaariprofiili
uranainen)
Vaikka uuteen profiiliin identifioituminen oli heikkoa, se toimi silti informantin
primaariprofiilina. Primaariprofiiliksi valikoitui se, mink& kautta informantti arkieldméaansa
kuvaa ja tulkitsee eiké se, minkd mukaan informantti kenties haluaisi tulla ndhdyksi tai mit&
hidn haluaisi korostaa. N@mi tapaukset olivat monesti niitd, joissa informantin
sekundaariprofiili oli tauolla vaikkapa puolison ulkomaankomennuksen ajan. Véliaikainen

rooli on hyvéksytty ja omaksuttu niin, ettd sen mukaisesti toimitaan, mutta halutaan korostaa

sitd, ettd sisimmiltddn ollaan jotakin muuta.

Alla olevaan taulukkoon olen koonnut kirjoittajat primaari- ja sekundaariprofiileineen.
Kahdella informantilla ei ollut sekundaariprofiilia lainkaan. Veera oli opiskeluissa hyvissa
vauhdissa ja eli opiskelijaeldmédid, Malin puolestaan oli uraorientoitunut aikuisen lapsen &iti.

Primaariprofiilien jakautuessa ldhes tasan, sekundaariprofiileista selvdsti suosituin oli
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uranainen. Vaikutti siltd, ettd tyossdkdynti oli informanttien mielestd tavoiteltavaa ja sitd

kohti olivat suuntaamassa seké opiskelijat, ettd kotirouvat.

Taulukko 8. Informanttien primaari- ja sekundaariprofiilit.

Pseudonyymi Primaariprofiili Sekundaariprofiili
Veera Opiskelija Eiole
Eeva Opiskelija Uranainen
Inka Opiskelija Uranainen
Anna-Mari Opiskelija Uranainen
Leena Opiskelija Uranainen
Malin Uranainen Eiole
Kaisa Uranainen Opiskelija
Meri-Tuulia Uranainen Opiskelija
Pauliina Uranainen Opiskelija
Pinja Uranainen Opiskelija
Ira Kotirouva Opiskelija
Sini Kotirouva Opiskelija
Paula Kotirouva Uranainen
Elina Kotirouva Uranainen
Riina Kotirouva Uranainen
Sari Kotirouva Uranainen

Sen lisdksi, ettd kotirouvilla muuttosyy (puolison tyd) ja heiddn ensisijainen
kertojaprofiilinsa (kotirouva) olivat suoraan linjassa toistensa kanssa, profiili erottui muista
my0s kahdella muulla tavalla: jokaisella kotirouvaprofiiliin kategorisoiduista henkildista oli
olemassa myoOs selked sekundaariprofiili ja toisaalta, kelld&n muihin profiileihin
kategorisoiduista informanteista ei ollut sekundaariprofiilina kotirouva. Kotirouvaprofiili on
sikdli mielenkiintoinen, ettd aineistossani he vaikuttavat eroavan monessa suhteessa

verrattuna muihin profiilityyppeihin.

Sekundaariprofiilin lisdksi liikkumista kahden profiilin védlimaastossa voidaan tarkastella
niiden yhdistelméni. Profiilit sekoittuvat tai ovat litkkeessd monesta syystd, mutta suurin
syy on todennidkodisesti Kiinassa asumisen véliaikainen luonne. Harva kirjoittajista pitda
Kiinassa asumista pysyvédnd ratkaisuna ja kuten Malin (uranainen) asian ilmaisee, ovat
lansimaalaiset Kiinassa usein “evakossa normaali-elaméstddn”. Sen lisdksi, ettd monesti
sekundaariprofiili oli ns. tauolla oleva profiili, informanteissani oli myds useita sellaisia

kirjoittajia, jotka olivat siirtymdisilliin toiseen vaiheeseen eldmidssd ja ndin sijoittuivat
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tavallaan kahden profiilin véliin. Osa informanteista sen sijaan identifioitui vield
voimakkaasti sekundaariprofiiliinsa, aivan kuin eivét olisi halunneet pééstéa siité irti. Tdméan
toisen sekundaariprofiilityypin kertojat nékisin olevan ikdin kuin kahden profiilin
vélimaastossa. Esimerkiksi voisin ottaa Anna-Marin, joka entisend yliopisto-opiskelijana on
nyt ensimmaéisessi tyopaikassaan opintojen jilkeen. Hian on eldmissédédn siirtymivaiheessa
opiskelijuudesta uranaiseuteen, mika nakyy hénen kertomuksessaan
tyoeldmdsuuntautuneisuutena. Luokittelin hénet kuitenkin vield primaariprofiililtaan
opiskelijaksi, koska hidnen kokemusmaailmansa on vield opiskelijan kokemusmaailma. Hian
tulkitsee kokemuksiaan ja ympéristoddn edelleen opiskelijaidentiteetin kautta. Siind
vaiheessa, kun hin alkaa identifioitua uranaiseksi — tai vaikkapa kotirouvaksi, huolimatta
tdmdn hetken tydeldmdorientaatiosta — luokittelu tulisi tarkistaa. Télld hetkelld hin on
kuitenkin toinen jalka pian muuttuvassa profiilissa, mutta suunta uutta kohti. Alla olevassa
kuviossa sijoittaisin hdnet numeron kaksi kohdalle, vaikka primaariprofiiliksi valikoituikin

opiskelija.

Opiskelija
1 2

Kotirouva 3  Uranainen

Kuvio 10. Kertojaprofiilit ja niiden leikkauskohdat esimerkkinumeroineen.

Analysoidessani informanttien identifioitumista eri profiilien vélilldA huomasin
yhteneviisyyksid akkulturaatioteorioiden kanssa. Sen sijaan, ettd olisin tdssd kohdassa
tarkastellut henkiloiden akkulturoitumista uuteen kotikulttuuriin, tarkastelinkin heiddn
akkulturoitumistaan uuteen rooliin eldmidssd. Informanttien identifioitumista eri
kertojaprofiilien vélilla tarkasteltaessa tulin havainneeksi, ettd samantyyppistd kasitteistod
voidaan soveltaa identiteettityohon eldmin muutostilanteissa. Uranaisesta kotirouvaksi
sopeutuminen vaatii yhté lailla kulttuurista ketteryytta ja tyokaluja, kuin Suomesta Kiinaan
muutto. Tutkimuskohteillani ~ oli ~ mielenkiintoisesti ~ molemmat muutokset
lahimenneisyydessd ja se toisaalta toi tilanteen nédkyvéksi. Informantit eivdt pyrkineet
sopeutumaan pelkdstidén uuteen kulttuuriin, vaan myds uuteen mindédn. Kirjoituksista kivi

ilmi, ettd uuteen kulttuuriin sopeutumiseen ndhtiin paljon vaivaa ja siithen liittyvié taitoja
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opiskeltiin ahkerasti. Kuitenkin harva huomasi valmistautua uuteen eldminvaiheeseen,

kulttuuriympariston muutos ikddn kuin jyrdsi sen ylitse.

8.2.2 Opiskelija: Paikalliskokemuksia ja lohtusalaattia

Vuonna 2013, Suomesta Kiinaan suuntautuneita korkeakoulu-opiskelijavaihtoja oli yhteensa
385 (Garam 2014, 21). Tidssd luvussa eivdt ole mukana Kiinassa koko tutkintonsa
opiskelevat henkilot, eikd heitd myoskdédn tilastoida tdlld hetkelld. Tutkinto-opiskelijana
Kiinassa oli aineistostani kaksi informanttia. Huomattavaa on, ettd varsinaiset
korkeakouluvaihdossa olevat eivit piddosin vastanneet kirjoituspyyntdoni, silld ajatuksena
oli rajata kirjoittajat maassa pidempain oleskeleviin — vaihtoaika kun tavallisesti kestda

6—12 kuukautta.

Primaariprofiililtaan opiskelijaksi luokittelin informanteista viisi kirjoittajaa. He olivat joko
tilla hetkelld Kiinassa opiskelijoina tai vastikddn valmistuneita, edelleen opiskelijuuden
kautta maailmaa tarkastelevia suomalaisia nuoria naisia. Ldhes kaikki opiskelijat olivat
sekundaariprofiililtaan uranaisia, joskin yhdelld henkilolld ei ollut sekundaariprofiilia
lainkaan. Opiskelijoiden oli verrattain helppo viihtyé kiinalaisen kulttuurin keskelld, koska
he olivat hyvin joustavia omien eldmédntapojensa suhteen ja avoimia uusille
mahdollisuuksille. Opiskelijat ovat usein kriittisid ja pohtivat kokemuksiaan monesta
nidkokulmasta. Yhteistd heille on se, ettd negatiivisista kokemuksista ja ikéviksi koetuista
kulttuurieroista huolimatta he suhtautuvat kiinalaisuuteen ja ylipddnsd Kiinassa eldamiseen
varsin positiivisesti. Aineistossa heiddn kirjoitustensa ilmausten aihe oli negatiivinen jopa
55 prosentissa tapauksista. Toisin sanoen, opiskelijat kirjoittivat erityisen runsaasti juuri
mieltddn askarruttavista, negatiivisista asioista. Mielenkiintoista kylld, tdysin sama mééra
ilmauksista (55 %) oli sdvyltddn kuitenkin positiivisia. TAma siis huolimatta siitd, ettd

atheena saattoi olla jokin kielteiseksi koettu asia.

Opiskelijanaisten kirjoitukset kokemusten negatiivisista puolista noudattivat usein
samantyyppistd kaavaa: ensin kuvailtiin jotakin epdmieluista asiaa tai tapaa, jonka jilkeen
pyrittiin 10ytdméén asian tai tavan funktio kiinalaisessa ympéristossd. Lopuksi opiskelija

pyrki 16ytiméain asiasta positiivisen ndkokulman omaan eldméaan liittyen tai paétti vain elda
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asian kanssa. Opiskelijoiden asenne toimi hyvin sosiokulttuurisena sopeutumiskeinona

paikalliseen eldmadn, kuten Veera havainnollistaa:

Ikkunat vetdd, oven alta nikee ulos, vessan ikkunassa ei ole lasia koko

matkalta, kiinalainen reikdvessa. Mutta tdllaisiin asioihin tottuu tai sitten

muokkaa niitd omaan sopivaksi.(Veera, opiskelija)
Berryn ym. (2011, 321) akkulturaatiostrategioita mukaillen, tyypillinen opiskelijaprofiiliin
kuuluvan kiinansuomalaisen naisen akkulturaatiostrategia oli assimilaatio. Assimilaatiolle
on ominaista voimakas halu identifioitua paikalliskulttuuriin ja jopa hyldtd oma alkuperdinen
kotikulttuuri. Téatéd strategiaa kdyttavit hakeutuvat aina mahdollisuuden tullen paikallisten
yhteisOjen piiriin. Omassa aineistossani opiskelijat pyrkivat voimakkaasti kdyttamaan téta
akkulturaatiostrategiaa varsinkin oleskelunsa alkuvaiheessa. Oltuaan maassa pidemmén
aikaa, he tyypillisesti tekivdt kompromissin ja muuttivat strategiaansa integraatioksi.
Integraatiostrategialle ominaista on halu olla paljon paikallisten kanssa tekemisissi, mutta

toisaalta sédilyttdd omaa kotikulttuuriaan ja soveltaa paikalliskulttuuria oman taustansa kautta.

Ldnsimaiset sddnnot eivdt ainakaan sellaisinaan toimi Kiinassa ja siksi koen

ldnsimaisena naisena Kiinan mahdollisuutena. (Anna-Mari, opiskelija)
Kiinaan muuttaneet suomalaiset naisopiskelijat eivdat yleensd tunne kuuluvansa
kiinansuomalaisten joukkoon. Opiskelijoiden kirjoituksiin perustuen pddsyyt téhidn
kuulumattomuuden tunteeseen ovat siind, ettd muihin Kiinassa asuviin suomalaisiin
verrattuna opiskelijoilla on hyvin erilaiset eliméntilanteet ja etenkin myos taloudellinen

asema, joka tehokkaasti erottaa opiskelijat kotirouvista ja uranaisista.

Opiskelijoiden halu 16ytda itselleen sopiva viiteryhmad, johon identifioitua, on voimakas.
Koska he eiviat koe kuuluvansa kiinansuomalaisiin, heiddn halunsa oppia tuntemaan
paikalliset ja jopa sulautua heiddn joukkoonsa nostaa esiin seuraavan potentiaalisen
identifioitumisen kohteen. Sopisivatko he sittenkin paikallisten joukkoon? Pettymys on
kuitenkin suuri, kun he huomaavat, ettd paikalliskulttuuriin sulautuminen on erittdin
hankalaa. Opiskelijat eivdt vilttamittd koe, ettd paikallisten tapojen ja ajatusmaailman
omaksuminen olisi mahdotonta, vaan ettd vastaanottava kulttuuri, kiinalaiset itse, ei pysty
kohtelemaan heitd paikallisina. He ovat ikddn kuin ikuisesti toisia, vierailijoita
paikalliskulttuurissa. Opiskelijat painottivat myds ongelmia hankkia syvillisid ihmissuhteita

paikallisvdestostd. On, kuin opiskelijat tekisivit kompromissin etsiessdin omaa
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viiteryhméddnsé ja kielimuurin vuoksi he tyytyvét ystdvystyméddn muiden ulkomaalaisten

kanssa, vaikka oikeastaan haluaisivat enemméin oppia tuntemaan paikallisia.

Kielitaitoni ei ollut tarpeeksi hyvd ystdavystydkseni kiinaksi, joten hengasin

ldhinnd ulkomaalaisten kanssa kiinalaisten opiskelijoiden

englannintaidottomuuden vuoksi. (Inka, opiskelija)
Viitoskirjatutkimuksessaan maahanmuuttajien sopeutumisesta Suomeen, Irja Pietild (2010,
221-223) huomaa saman ilmion. Pietilén aineistossa nimenomaan véliaikaisesti muuttaneet
oleskelijat olisivat halunneet kdyttdd suomea véhdisistd taidoistaan huolimatta ja koska
kokivat kuitenkin kanssakdymisen hankalaksi, he luovuttavat paitsi suomen kielen
kayttdmisen, myos paikalliskontaktien luomisen suhteen. Tamén lisdksi kiinansuomalaiset

opiskelijanaiset kokivat paikallisen viiteryhménsé, kiinalaiset nuoret naiset, hyvin naiiveina.

Kampuksella olin kiinnittinyt paljon huomiota siihen, miten nuorilta ja
naiiveilta kiinalaiset tytot vaikuttivat, kun vertasin heitd itseenin ja
eurooppalaisiin parikymppisiin tyttéihin yleensd. (Inka, opiskelija)

lkaiseni parikymppiset kiinalaiset tytot tuntuvat viela hyvin nuorilta ja he

kaytoksellaan tuntuvat haluavan antaa itsestaan sopon kuvan. (Veera,

opiskelija)
Noin 1990-luvulta ldhtien, kiinalainen nuorisokulttuuri on ottanut vaikutteita Japanista ja
Koreasta, missd nuoret naiset korostavat sopoytta ja lapsekkuutta. Tatd tapahtuu erityisesti
alakulttuureissa Ulzzang (suomeksi hyvannikdinen tai ’parhaat kasvot™) Koreassa ja kawaii
(sopd, suloinen) Japanissa. Kiinassa niin kutsuttu feizhuliu (AF F 7, ei valtavirtakulttuuri),
nuorten naisten uusi lapsekkaan ja sopon sekd nuoren aikuisen hybridi-identiteetti, on ottanut
paljon vaikutteita Japanin ja Korean alakulttuureista. Feizhuliu-kulttuuriin liittyy
olennaisesti niin kutsuttu sajiao-kiytos, josta informantit puhuvat usein. Sajiao (H{ &F)
tarkoittaa sananmukaisesti sitd, kun henkild tarkoituksellisesti kdyttdytyy hemmotellun
lapsen tavoin halutessaan huomiota toiselta henkiloltd. Tavallisimmin tdlld tarkoitetaan
lapsen ddnelld puhumista, silmien ripyttelyd ja anovan katseen kdyttdmistd. Tutkimusten
mukaan suurin osa kiinalaisista miehistd pitdé tdtd positiivisena ja feminiinind kdytoksen.

(Hunt 2011; Qiu 2012.)

Vaikka opiskelijoiden taloudellinen asema erottaa heiddt muista Kiinassa asuvista
suomalaisista, erottaa se heiddt my0s kiinalaisopiskelijoista. Kiinalaisten keskipalkka

vuonna 2010 oli noin 360 euroa (China Labour Bulletin 2013) ja vastaavasti suomalainen
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tutkinto-opiskelija oli ulkomailla oikeutettu 298 euron opintorahaan, maksimissaan 210
euron asumislisdén ja valtion lainatakaus opintotuen saajille oli 440 euroa. Yhteensd siis
suomalainen tutkinto-opiskelija Kiinassa oli oikeutettu saamaan erilaisia opintoliitdnndisia
tukia/lainoja asumisasioista ja luottokelpoisuudesta riippuen yhteensd 298-948 euroa.
(Puurula 2010.) Tétd taustaa vasten on helppo ymmartii, ettd suomalainen opiskelija on
kiinalaisittain erittdin hyvissd taloudellisessa asemassa. Osa aineiston opiskelijoista

kuvaakin kdyttdvansa tdta toisinaan hyodykseen, erityisesti lievittdessdan koti-ikavainsa.

Sain tavallaan hypdtd kiinalaiseen kulttuuriin silloin kun halusin: séin usein
paikallisessa kanttiinissa, jossa desibelit nousivat korkealle ja ruoka saattoi
olla mitd osaa tahansa, mistd tahansa eldimestd, pakenin kuitenkin Idheisen
hotellin ravintolaan parin viikon vdlein ja torsdsin lohtusalaattiin lounge -
musiikin soidessa taustalla. (Anna-Mari, opiskelija)
Lansimaalaiset tuotteet ja palvelut ovat kiinalaisittain hyvin kalliita ja niitd pidetdédn monesti
luksuksena. Suomalaisopiskelijoiden taloudellisesta tilanteesta johtuen he pystyvit
kdyttdmaan titd kulttuurien vilissa liikkumista ja kotikokemusten hankkimista hyodykseen
psykologisen sopeutumisensa vélineend. Toisaalta osa informanteista mainitsi ostavansa

esimerkiksi yksityistunteja kiinan kielestd, jotta saisi vastauksia itseddn askarruttaviin

kysymyksiin myos kulttuurisiin tapoihin liittyen.

Yleisesti ottaen  kirjoittajat  puhuivat erityisen paljon kdytdinnon asioiden
toimimattomuudesta, kuten juuri sdhkon tai ldmpimédn veden saatavuudesta. Erityisesti
opiskelijoina olleet mainitsivat siitd, ettei suihkuvettd useinkaan ollut, tai [limminta vetta tuli
tiettyind kellonaikoina. Monta kertaa ongelmanratkaisu ei ole ollutkaan niin helppoa ja oman
kulttuurin kautta opitut keinot eivit vélttdmaittd toimi. Leena kuvailee opiskeluaikojensa

tietokoneongelman selvittdmisti seuraavasti:

Tietokoneongelmissa jouduin kdymddn yliopistoni [T-osastolla Idhes
kymmenen kertaa ennen kuin sain tyontekijin asentamaan internet-yhteyden
huoneeseeni. Kokeilin lihes kaikkea pyytelystd huutoon ja aneluun. Lopulta
olin niin poikki ettd rupesin itkemddn, mikd hdkellytti osaston erddn
miespuolisen tydntekijin niin pahasti, ettd hdn hdtddntyi ja korjasi asian
vdlittomdsti. Hdn aneli minua lopettamaan itkun, antoi kdyntikorttinsa ja
kehotti olemaan hdneen henkilokohtaisesti yhteydessd jos tietokoneen kanssa
tulisi jatkossa ongelmia. (Leena, opiskelija)

Leena sanoo, ettd hin ei suinkaan ajatellut kéyttid itkemistd neuvottelutaktiikkana, vaan se

oli turhautumisen lopputulos ja tunteiden purkaus, joka sitten yllittden toimi téssd
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tilanteessa. Tilanteessa vallinnut hetkellinen epatoivo johtunee avuttomuuden tunteesta, silld
yliopiston IT-osasto oli ainoa paikka, jossa héntd voitiin auttaa ja asia ei tuntunut etenevin.
Ulkomailla opiskelevat tormédédvit usein tdhidn ongelmaan: kodin, oman yliopiston ja
sosiaalisen tukiverkoston puuttuessa yksindisyys ja erillisyys korostuvat (Hunley 2011, 89—

92).

Aineistoon  perustuen suomalaisten naisopiskelijoiden kokemus  viiteryhmédén
kuulumattomuudesta johtaa siithen, ettd my6s oman identiteetin méérittely on heille hankalaa.
Kuulumattomuuden tunne juontaa juurensa siitd, ettei heilli ole oikeastaan mitddn
konkreettista vertailukohtaa itselleen, vaan he ovat omalla tavallaan véliinputoajia.
Identiteettityon tekeminen on hankalaa viiteryhmidn puuttuessa — varteenotettavia
samaistumisen kohteita ei ole. Selviytymiskeinoina he ottavat oman tien kulkijan roolin ja
tekevdt tietoisen pddtdksen suhtautua positiivisesti asioihin riippumatta siitd, kuinka
positiivisia ne oikeasti ovatkaan. Kulttuurisesti avoimet opiskelijat toiveestaan huolimatta
joutuvat tyytymédn kiinalaisuudesta ulkopuolisena olemiseen. Turhautumisen tunteet,
ulkopuolisuuden pohtiminen ja yksindisyys ovat aineiston opiskelijoille leimallisia.
Toisaalta my0s positiivinen suhtautuminen kaikenlaisiin kokemuksiin ja tulevaisuuteen

suuntautunut ajattelu tuovat kirjoituksiin kaikesta huolimatta myonteisen séavyn.

8.2.3 Uranainen: Itsedin kehittivi maailmankansalainen

Uranaisiksi luokiteltavia informantteja aineistossani oli niin ikédén viisi kappaletta. Viidestd
uranaisesta neljin sekundaariprofiilina oli opiskelija ja yhdelld en ndhnyt olevan
sekundaariprofiilia lainkaan. Uranaisille tunnusomaista oli neutraali suhtautuminen seki
kotikulttuuriin, ettd kiinalaisuuteen. Muista profiileista he erottuivat silld, ettd he eivéit
arvottaneet kiinalaisia erityispiirteitd vaan ennemminkin kertoivat niisti kuvailevaan tapaan.
Ainoastaan tydeldmiin liittyen he kertoivat omasta suhtautumisestaan paikallisiin tapoihin
hieman laajemmin. Heilld oli vahva primaariprofiilin mukainen sosiaalinen identiteetti,
eivitkd he tuoneet esille halua kuulua muuhun ryhmédn. He eivdt korostaneet
sekundaariprofiiliaan juuri lainkaan. Uranaisten sekundaariprofiili tulikin esille eniten juuri
niissa tilanteissa, kun he asettuivat tarkastelemaan kokemuksiaan edellisen eliménvaiheen

kautta.
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Silti viimeiset ja suurin osa vuosistani Kiinassa olivat enimmdkseen expat-

eldmdd, sitd samaa jota ensin en voinut ymmdrtdd. (Pauliina, uranainen)
Uranaisten kertomusten perustella he kokivat olevansa enimmékseen maailmankansalaisia,
jotka liikkuvat hyvien tydmahdollisuuksien perissd maasta toiseen. Globaalin liikkuvuuden
orientaatio oli uranaisilla vahvasti esilld heitd eteenpdin vievdni voimana. Usein olikin niin,
ettd kokemusten hankkiminen ulkomailta koettiin itseisarvoksi ja Kiina kiinnostavaksi
erilaisuutensa vuoksi varsinkin, kun Kiina-kokemusta arvostetaan kansainvélisilld
tyokentilld. Osalla toki oli taustalla vahva kiinnostus Kiinaan maana. Josetta Mykkédsen
(2004, 137) erds haastateltava Shanghaista kertoo, ettd useinkaan uranaisen pddtyminen
Kiinaan ei johdu erityisesti kohdemaasta. Tavoitteena on kasvattaa omaa osaamista, kenties
saada taloutta paremmalle tolalle ja saada kokemusta kansainvilisiltd kentiltd. Tdm4 oli siis

my0s omassa aineistossani tyypillistd uranaisille.

Rehellisyyden nimissd olisin hakenut vaikka kohdemaa olisi ollut melkein mikd

tahansa. Joten se etta pdddyin Kiinaan oli silkka sattuma. (Pauliina, uranainen)
Harvan tyon puolesta Kiinaan pddtyneen tavoitekohdemaana on ollut nimenomaan Kiina,
ennemminkin heilld on ollut yleisesti halua ldhted ulkomaille kehittdmidn uraansa.
Suomalaisessa siirtolaisuustutkimuksessa téllaisia henkiloitd on nimitetty esimerkiksi
nykyajan paimentolaisiksi (Junkkari & Junkkari 2003) tai globaaleiksi nomadeiksi
(Ruckenstein & Stark 2004). Molempien termien merkityksen taustalla on ollut country-
hopping, jossa muutetaan maasta toiseen tyduran edetessid. Osa tutkimukseni uranaisista
koki kuitenkin ”jamdhtdneensd” Kiinaan, vaikka alkuperdinen suunnitelma olisikin ollut

muuttaa komennuksen paityttyd kolmanteen maahan.

Primaariprofiililtaan uranaisista ne, jotka ovat hakeutuneet Kiinaan oman kiinnostuksensa
vuoksi, olivat olleet aiemmalta primaariprofiililtaan opiskelijoita. Néilld informanteilla on
ollut kahdentyyppistd oleskelua Kiinassa: joko tarkoitus onkin ollut jaadd maahan
toistaiseksi (siirtolaisuus), tai sitten he ovat tulleet ja menneet Suomen ja Kiinan vélid
useampaan otteeseen niin, ettd vililld ovat olleet opiskelemassa, vililld tyon perdssd — aina

kuitenkin mahdollisuuksiin tarttuen.

Mykkésen (2004, 138) haastattelema kiinansuomalainen uranainen mainitsee, ettei koe
oloaan kotoisaksi Shanghain suomalaisyhteisossd elimdnvalintojensa vuoksi. Hén sanoo,

ettd pyrkii vilttdmdin muita kiinansuomalaisia naisia, koska hdnelld “ei ole mitddn
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puhuttavaa heiddn kanssaan. Heilld on omat jutunaiheensa: ayi, lapset, shoppailu.” Omassa
aineistossani asiaa pohtineet uranaiset olivat pitkdlti samoilla linjoilla. Kirjoituksista ei
my0skadn kdynyt erityisesti ilmi, ettd uranaisilla olisi ollut tarvetta 16ytdi itselleen sopiva
viiteryhmd, johon samaistua. Opiskelijaprofiiliin kuuluvillahan tima tarve oli erittdin
voimakas. Opiskelijat pyrkivét etsimddn identifioitumisen kohdetta tyostddkseen omaa
identiteettiddn. Uranaiset puolestaan ndyttivdt identifioituvan hyvin voimakkaasti
muodollisen roolin sosiaalisen identiteetin kautta (Watson 2008), eli heiddn tapauksessaan
niin sanotun tyomindn kautta. Tdten heiddn sisdinen ja ulkoinen identiteettinsd olivat
toistensa kanssa linjassa. Tydmindn olemassaolo, my6s vapaa-aikana, mahdollisti sen, ettei

ryhméén kuulumisen tarve ollut kovin suuri.

Uranaiset pyrkivit luomaan kiinalaista suhdeverkostoaan eritoten tydmaailmassa ja he ovat
varsin tietoisia sekd konfutselaisesta hierarkkisesta kulttuurista, ettd kasvot-kidsitteen ja
guanxin merkityksestd kiinalaisessa kulttuurissa elimisessd. Myos Mykkdsen (emt.)
haastattelema wuranainen painottaa guanxin rakentamista menestyksekkddn uran
mahdollistajana  Kiinassa. Moni koki hierarkkisen tydkulttuurin  epédmieluisana
valttamittomyytend, vaikka samaan aikaan huomasivat olevansa osittain erityisasemassa sen

suhteen.

Pitkit  tyopdivit, kova  kyykyttdminen,  pomon  kunnioittaminen,
ldnsimaisittain "mielistely” ja kiinalaiset "hajota-hallitse” jne. johtamistavat,
heikko oikeusturva ovat monelle Idnsimaalaiselle sietdmdttomid ja
kdsittamdttomid. Tdssdkin on kuitenkin selvd ero ldnsimaalaisten ja
kiinalaisten kesken. Kiinalaiset tyontekijdt saivat kovemman kohtelun,
sdttimisen ja palkan piddttimisen jne. (Kaisa, uranainen)
Tybelamédhierarkiassa ldnsimaalaisuus ndyttdd menevdn sukupuolen edelle, kuten myds
muilla eldmédn alueilla. Informantit kertoivat, ettid tyoeldmiassd naiseus ei aiheuttanut sen
kummempaa suhtautumista. TyOpaikalla sukupuolten vilisessd kohtelussa ei ollut ainakaan
ndkyvid eroja. Konfutselaisesta perinteestd nouseva hierarkia-ajattelu kuitenkin néyttdytyy
suomalaisnaisille siind, kuinka heidét arvotetaan tilannekohtaisesti. Kuten De Mente (2008,
38) toteaa, linsimaalaista normistoa pidetdin kiinalaisessa liike-eldméssé standardina. Tésté
johtuen kiinansuomalaiset uranaiset eivit koe suuria sopeutumisongelmia tydeldmissd —

tyopaikan eettiset periaatteet kun eivdt kuitenkaan suuresti eroa aiemmasta. Myds Sirkku

Varjosen (2013, 70) aineistossa Suomeen muuttanut ei-suomalainen uranainen koki
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tydeldmissd asemansa ongelmattomaksi. H&n sanoi ripustavansa ammatillisen

identiteettinsd seindlle”, jonka jilkeen hénestd tulee vain ulkomaalainen”.

Mielenkiintoista uranaisten sopeutumisesta tekee se, ettd heiddn sopeutumisensa
onnistuminen vaikuttaa olevan enimmaikseen kiinni tyoeldmdn sujuvuudesta. He ovat
tyOymparistossd omassa elementissdén ja arkieldmén ja kotiasioiden onnistuminen ikéan
kuin seuraa mukana itsestddn, jos tyOeldmdssd menee hyvin. Uranaisten tyypillisimmat
akkulturaatiostrategiat ovat paikkakohtaisia: tyOpaikalla pyritddn tulemaan luontevaksi
osaksi ympdristdd, kun taas tyopaikan ulkopuolella nautitaan uuden kulttuurin
erilaisuudesta, mutta ollaan tavallisen kiinalaisuuden ulkopuolella, eristyksissd. Toisin
sanoen, uranaisten tavallisimmat akkulturaatiostrategiat ovat tyOpaikalla integraatio ja
vapaa-aikana separaatio. Kutsun téitd yhdistelmia nimelld sopeutuva separaatio, silld siind
yhdistyvdt separaation hyvit puolet — vahva identiteetti, hyvid itsetunto ja erilaisuuden
arvostus. Tdmaén strategian valinneet eivit pyri sulautumaan uuteen kulttuuriin tdysin, koska
kokevat tilanteensa hyvénd joka tapauksessa. He saavat myoOnteisid kokemuksia myos
erilaisuudesta johtuen, eivdtkd koe tarvetta pyrkid ikddn kuin havittdmidin omaa
erikoislaatuisuuttaan sulautumalla. He eivdt kuitenkaan halua olla erilld&dn muista tdysin
vaan pyrkivét kontaktiin paikallisten kanssa ja ovat yleensd kiinnostuneita siitd. Uranaiset
vaikuttivat olevan kaikista tutkimukseen osallistuneista informanteista tyytyvédisimpia
eldimidnsd Kiinassa ja ristiriitoja oli vihiten. Tydmindn méaarittdessd koko Kiinassa olemista,
uranaisten sisdinen ja ulkoinen identiteetti ovat sopusoinnussa. Heille on 16ytynyt lokero
aivan kuin itsestddn. Tdma lokero on kaiken kiinalaisen ja kiinansuomalaisen ulkopuolella,

kansainvélisessd ty0yhteisossa.

8.2.4 Kotirouva: ”Aiti ei tiedid miti tehda”

Ulkomaankomennukselle ldhtijoistd yli 80 % on vakituisessa parisuhteessa. Lihtijoistd noin
60 % ottaa komennukselle perheensd mukaan. Yleisimmin perheellinen komennustyontekija
on mies, jonka mukana vaimo ja mahdolliset lapset muuttavat uuteen maahan. (Riusala ym.
1998; Savolainen 2001; Hirvikallio 2002.) Téssd kappaleessa kasittelen nédiden
komennukselle ldhteneiden tydntekijoiden puolisoiden sopeutumiskokemuksia. Aineiston
analyysivaiheessa kotirouvan kertojaprofiili nousikin kaikista muista profiileista

voimakkaimmin esille. Primaariprofiililtaan kotirouvia aineistossani oli kuusi. Kotiditi olisi

99



my0s ollut varsin osuva nimitys muuten, mutta kirjoittajista yhdelld kotirouvaprofiiliin
maédritellyistd (Paula) ei ollut lapsia ja erdén didin (Sari) lapsi oli jo sen verran varttunut, ettad
oli muuttanut pois kotoa. Kuitenkin heidin molempien eldmisen tavat ja nidkokulma
eldmiseen Kiinassa oli hyvin yhdenmukaista muiden samaan primaariprofiiliin kuuluvien
kanssa — he olivat muuttaneet Kiinaan miehen tyon perdssd laittaen omat uratavoitteensa
sivuun siksi aikaa, eivitkd he kdyneet ansiotydssd. Heilld oli kotona my06s henkilokuntaa
huolehtimassa kodista, kuten kaikilla muillakin tdhén profiiliin kuuluvista. Tutkimuksessaan
Singaporen puolisopestildisistd, Annika Oksanen (2007) kéytti informanteistaan termia
ekspatriaattikotirouva silloin, kun hdn halusi korostaa tutkimuskohteidensa sukupuolta,
taloudellista asemaa ja yleistd eldméntilannetta. Toisaalta, tutkimuksen loppupéédtelmissi
hén péatyy kuitenkin kdyttimaan heistdkin termid siirtonainen, etteivit kielteisiksi koetut
mielikuvat kotirouvuudesta — kuten kodin ulkopuolisessa ansiotydssd kdymattomyys ja

taloudellinen riippuvuus puolisosta — korostuisi liiaksi.

Kaikki aineistoni kotirouvista olivat muuttaneet ulkomaille miehen tyon perdssid ja
kirjoitushetkelld heiddn asumisaikansa Kiinassa vaihteli noin puolen vuoden ja kymmenen
vuoden vililld, keskiarvon ollessa 4 vuotta 9 kuukautta. Yleisimmin suomalaisista yhtidista
komennukselle ldhtevien pestiaika on noin kaksi ja puoli vuotta (Savolainen 2001;
Hirvikallio 2002), joten voitaneen olettaa, ettd suurin osa kotirouvien miehisti on jo toista

perdkkéistd komennussopimusta suorittamassa.

Kotirouvien kirjoituksista valittyi selvdsti muutamia heiddt muista informanteista erottavia
asioita: kotona olemisen oikeutuksen kanssa kamppailua, itsetunto-ongelmia,
sopeutumisongelmia ja identiteettiongelmia. Kaiken kaikkiaan kotirouvien kirjoitukset
olivat muihin verrattuna kirjoitettu negatiivisempaan sdvyyn ja vaikutti siltd, ettd suurin
sopeutumiseen liittyvd ongelma ei ollutkaan uusi kulttuuri sinénsé, vaan uusi rooli elaméssa.
Saman ilmidn huomasi omassa tutkimuksessaan myods Annika Oksanen (2007, 150), joka
nimitti puolisopestildisten kertomusten sidvyé rakenteelliseksi raskasmielisyydeksi. Lihes
kaikki informantit potivat huonoa omatuntoa siit4, etté heilld oli kotiapulaisia, lastenhoitajia

ja autokuskeja — henkilokuntaa kotona, vaikka perheen toinen paa olisikin vapaa ansiotyosta.

Kotirouvien kirjoituksista piirtyy kuva, ettd toisaalta ollaan tietoisia ja onnellisiakin
etuoikeutetusta asemasta, mutta toisaalta siitd nauttiminen on hankalaa, koska ansiotydssi

kdymattomyyttd ei arvosteta ja ndin monet kokevat hyddyttdmyyden ja huonommuuden
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tunteita. Suomi oli pitkdlti maatalouden varassa 1960-luvulle saakka ja siksi suomalaiseen
kulttuuriin ei ole kuulunut porvarillinen kotirouvaperinne (Lewis 1999, 94). Veera
(opiskelija) kuvailee seuraavassa omaa stereotyyppistd mielikuvaansa puolisopestildisten

elamaésta.

Perheellisissa taas isa painaa pitkaa paivaa ja aiti ei tieda mita tehda kun ayi
hoitaa lapsia. (Veera, opiskelija)
Oksanen (2007, 149) vertailee angloamerikkalaisen porvarillisen kotirouvainstituution ja
suomalaisen ekspatriaattikotirouvuuden eroja ja toteaa, ettd suomalaisilta puuttuu
kulttuurisiin kdytantoihin ja sosiaalisiin rakenteisiin perustuva kotirouvuuden malli. Téstd
johtuu suomalaisnaisten kamppailu kotona olemisen oikeutuksesta ja kuten Oksanen (emt.)

sanoo, sisddnrakennettu ansiotyon imperatiivi.

Kun tekee jotain “hyodyllistd”, eli kotirouvakastissa oleminen tunnu niin

turhauttavalta. (Sari, kotirouva)
Verrattuna aiempaan eldmédn, kotirouvien muutto miehen komennuksen perdssd tietdd
yleensd muiden muutosten ohella merkittdvdd elintason nousua. Kotimaassa ollaan oltu
tavallisesti samalla viivalla muiden omaa koulutustasoa ja ikdryhmid vastaavien ihmisten
kanssa, mutta muuton myotd taloudellinen asema kohoaa uusiin sfidreihin. Néin kiy
erityisesti, kun kohdemaana on kotimaata huomattavasti huokeampi Kiina, jossa
lansimaalaisilla muuttajilla on jo muutenkin kulttuurisista syitd etuoikeutettu asema. Anna
Hedenus (2011) huomasi tutkimuksessaan lottovoittajista, ettd radikaalit muutokset
elintasossa ja sosiaalisessa asemassa johtavat usein yksilon anomiaan. Emile Durkheimin
(1985) mukaan anominen tila on sellainen, jossa yksilé vieraantuu yhteiskunnasta selkeiden
normien ja padmadrien puuttuessa. Talloin henkilé voi kokea olevansa vailla tarkoitusta ja
hian alkaakin silloin toimia paddmadrattomasti tai lamaantuu. Kotirouvien narratiiveista
16ytyy paljon ilmaisuja siitd, kuinka eldmén tarkoitusta ja pddmaérad pyritdén voimakkaasti
nostamaan esiin joko sekundaariprofiilia korostamalla tai esimerkiksi tekemalld vaikkapa

harrastuksesta tai hyvintekeviisyydesta itselle palkaton, tydksi verrattava toimi.

Kiinassa en ole palkkatydssd, mutta olen mukana siihen verrattavassa
toiminnassa, kuten hyvintekevdisyystyossd. (Paula, kotirouva)

Suomi-koulu toi mukanaan uusia tuttavuuksia ja olin iloinen siitd, ettd
minullakin oli joku ns. oma juttu/tyé. (Ira, kotirouva)
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Toisaalta useat mainitsevat, ettd kotirouvana oleminen on ldnsimaiselle naiselle Kiinassa
oletettu paikka, ikdén kuin etuoikeutettu tila, koska on varaa jddda kotiin. Nainen voi nostaa
omaa sosiaalista statustaan avioitumalla varakkaan ja vaikutusvaltaisen miehen kanssa ja

kotirouvana oleminen on osoitus siitd (Xiong 2004, 172).

Tdmd kotirouvan asema on ollut helppo myos siksi, ettd se on se oletettu paikka,
johon ldnsimaiset (ja myos korealaiset, japanilaiset ym. expatit) asetetaan
ikddn kuin luonnostaan. Siind ei tddlld ole mitddn hdvettivdd, toisin kuin
Suomessa. (Sari, kotirouva)
Oksasen (2007, 143-144) toteaa, ettdi hdnen haastattelemansa Singaporessa asuvat
kotirouvat karsivit julkisen kertomuksen puutteesta. Suomalaisnaiset eivit luota siithen, ettad
he pystyisivdt ilmaisemaan omia kokemuksiaan ja kertomaan eliméstddn oman
kokemuksellisen elinpiirinsd ulkopuolella oleville tarpeeksi ymmarrettivilld tavalla, jolloin
heiddn positionsa jai episelviksi muille. He kertovat arkisia, helposti ymmaérrettivid asioita
Suomessa asuville ldheisilleen, mutta jittdvat kertomatta oleellisia asioita, jotta heistd ei
tehtdisi epdedullisia tulkintoja. Tutkimukseni kotirouvat eivit kuitenkaan 1dhteneet Oksasen
kuvailemalle narratiivisen hiljaisuuden linjalle, vaan kéyttivét sekundaariprofiiliaan hyvéksi
korostamalla sithen liittyvid puolia ja vdhentdmélld kotirouvuuden painotusta. Tdhédn
varmaankin vaikutti se, ettd informantit kirjoittivat kokemuksistaan minulle tutkijana sen

sijaan, ettéd olisivat kuvailleet sitd, miten puhuvat kotirouvuudesta omille ldheisilleen.

Kirjoittajat pohtivat paljon sitd, mikd tekee heiddn olostaan merkityksellisen. Kuten edelld
mainitsin, kotirouvuus sindnsa ei riittinyt madrittelemadn heitd vaan tahén profiilin kuuluvat
henkilot halusivat usein korostaa ja vahvistaa sekundaariprofiiliansa ja identifioitua sen
kautta muille. Sekundaariprofiilit jakautuivat kirjoittajien kesken tasan puoliksi: kuudesta
primaariprofiililtaan kotirouvia olevista kolme oli sekundaariprofiililtaan opiskelijoita ja
kolme uranaisia. Kotirouvien kohdalla sekundaariprofiili oli yleensé juuri se puoli itsesta,
mitd haluttiin korostaa. Esimerkiksi opiskelijoiden ja uranaisten kohdalla usein kyse oli siit4,
ettd identifioiduttiin vield osittain edelliseen eldminvaiheeseen tai oltiin jo osittain
siirtyméssd seuraavaan. Sekundaariprofiilin korostaminen niissd tilanteissa, kun
primaariprofiili koetaan alempiarvoiseksi, voidaan tulkita sosiaalisen identiteetin

muokkaamiseksi yhteison ithannoimien arvojen suuntaan (Goffman 1971).

Kaikki ndmd neljd vuotta olen uskotellut itselleni, ettd olen tutkija ja
tietokirjailija. Olen silld tavoin voinut hankkia hieman arvostusta sekd
ldnsimaisten ettd kiinalaisten keskuudessa. (Sari, kotirouva)
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Sari toteaa hankkivansa arvostusta eri yhteisdissé sekundaariprofiiliaan korostamalla. Sarin
tarkoituksena on vaikuttaa sekd muiden kiinansuomalaisten, ettd paikallisyhteison
mielipiteeseen hénestd. Kiinalaisten mielestéd kotirouvana oleminen on siitd huolimatta paitsi
hyvéksyttidvid, jopa — varsinkin taloudellisen aseman valossa — tavoiteltavaa. Kotirouvana
olo ndhddén ihailtavana tilana, vaikka Sari itse (johtuen suomalaisen kulttuurin
syvarakenteista) ei ndin koekaan. Osa kotirouvista oli omaksunut sekundaariprofiilinsa jopa
niin voimakkaasti, ettd kirjoituksia lukiessa harhautui ajattelemaan lukevansa eri
kertojaprofiilin tekstid. Vaikuttaa siis siltd, ettd informantin persoonallinen, eli sisdinen,

1dentiteetti on ristiriidassa timén sosiaalisen identiteetin kanssa.

Haluan kuitenkin tuoda esille sen, ettd kuulun siihen hyvdosaisten joukkoon,
Jjotka suomalainen yritys on ldhettinyt [kaupungin nimi poistettu] ja joita tamd
samainen yritys tukee monella tavoin. Eldmd [kaupungin nimi poistettu] on
kaikista pikku ongelmista huolimatta helppoa, kun on ldnsimaisen yrityksen
tuki taustalla. (Paula, kotirouva)
Artikkelissaan Seikkailijoiden ja insindorien Shanghai”, Josetta Mykkdnen (2004, 133)
kertoo, kuinka hénen haastattelemansa suomalainen Shanghaissa pitkdan tydkomennuksella
ollut mies pohtii sitd, miten aiemmin puolisopestildiset eivit niinkddn valittaneet olostaan
vaan menivdt miechen mukana uuteen maahan. Nykyddn puolisopestildisetkin tarvitsevat
tyon viihtydkseen. Huolimatta siitd, millaisia asenteita edellinen kommentti kuvastaa, oman
aineistoni perusteella vidite ndyttdd pitdvdn jokseenkin paikkansa. Kotirouvista selvisti
parhaiten Kiinassa viihtyvit sekundaariprofiiliaan korostavat kotirouvat, jotka suuntaavat
orientaatiotaan my6s kodin ulkopuolelle ja huonoiten ne, joilla ei ole selkeda
sekundaariprofiilia. Aineistossani oli myds sellaisia henkiloitd, joilla oli selked
sekundaariprofiili ja kuitenkin sopeutumisen kanssa hankalaa. Talloin he saattoivat korostaa

esimerkiksi sitd, milld tavoin sekundaariprofiiliin liittyvét aktiviteetit auttavat heitéd

selviytymdén kaikkien vaikeuksien keskella.

Voi pelastus se Suomi-koulu oli mulle, olisin varmaan muuttanut aikaisemmin
pois Kiinasta jos sitd ei olisi ollut. (Elina, kotirouva)

Kiinalaisten silmissd olin onnekas, etuoikeutettu “menestyjd”, koska pystyin
freetyoni lisdksi keskittymddn lapsiini. (Riina, kotirouva)

Parhaiten Kiinaan sopeutuneet kotirouvat ottivat osittain tietoisestikin toisenlaisen asenteen
uuteen kotirouvarooliinsa ja arvostavat mahdollisuutta ulkoistaa kotityot. Kotona oleva

henkilokunta kirvoittikin kotirouvilta paljon tekstid. Yleisimmin kotona tydskentelee yksi
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ayi (suom. tdti), kotiapulainen, ja toisinaan myds joko oma tai tyOpaikan jaettu
autonkuljettaja. Ayi hoitaa yleensd siivoukset ja kodin tavallisimmat askareet, kuten
ruuanlaiton. Usein ayi myos hoitaa ainakin osittain perheen lapsia. Hyvéd yhteistyd ayin

kanssa onkin erittdin tirkedd my0s perheen hyvinvoinnin ja sopeutumisen kannalta.

Yllittdvan moni koki yhteistydn ongelmalliseksi ja hankalaksi. Ayi teki kotiaskareet
huonosti tai vairin, oli liian etdinen tai tuttavallinen, laiskotteli ja jopa varasti. Kaikki ayin
tekemiset ovat suurennuslasin alla ja titd pidetddn myos oikeutettuna, silld ayin tyopaikka
on kuitenkin toisen koti. Monille informanteille oli selvésti hankalaa seurata vierestd, kun
vieras henkilo tekee kotiaskareita ja yleensd eri tavalla kuin itse tekisi. On myds hankala
ymmartad, ettd ayille kyseessd on ty0, eikd oma koti. Osa informanteista ymmartda kotinsa
olevan toiselle tyopaikka, jolloin isdntdperhe, ja nidin tietysti myOs kotirouva itse, on
esimiesasemassa. Toisinaan kotirouvien suhtautuminen kotona tydskentelevddn ayiin oli
korostetun maarddvaa. Erds informantti kertoikin uuteen kulttuuriin visymisesté ja toivoi,
ettd koti olisi saanut olla vapaa kiinalaisuudesta — hidn kaipasi omaa tilaa, suomalaista
turvapaikkaa. Onnistunut suhde kotona tyOskentelevddn henkilokuntaan néytti olevan
erittdin tirked tekijd kotirouvan sopeutumisessa. Jos suhde muotoutui hankalaksi, saattoi
kotirouvan asenne koko kiinalaisuutta kohtaan muuttua negatiiviseksi huolimatta

alkuaikojen myonteisestd suhtautumisesta.

Mulle varsinkin yhteiselo Ayin kanssa oli kauhean vaikeaa, en kestinyt
vierasta ihmistd omassa kodissa ja kuinka se tunki ldsndolonsa joka asiaan ja
paikkaan. [...] ne hirvedt kultakalat jotka se toi meille ja pisti helvetin
kalliiseen salaattikulhoon kysymdttd mitddn lupaa (héinestd se varmaan oli
onnen ele -eiko kaikki helvetillinen pdssimdisyys ollut aina jotakin onnen ja
hyvdn tahdon elettd tai oman naaman suojelua?). (Elina, kotirouva)
Kirjoitushetkelld Elina oli hiljattain muuttanut takaisin Suomeen. Hin oli informanteista
ainoa, jolla oli ollut vakavia sopeutumisvaikeuksia. Kirjoituksesta vilittyi, kuinka elima
ayin kanssa oli hyvin hankalaa, mutta toisaalta lasten syvd kiintymys esti perhetté
vaihtamasta tdtd toiseen. Elina yritti kestdd parhaansa mukaan, mutta tyytymittdmyys

vaikutti parisuhteeseenkin ja johti aikaiseen kotimaahan paluuseen parisuhteen

sdilyttdmiseksi.

Jarvinen-Tassopoulos (2007, 167) kuvailee kreikansuomalaisia naisia koskevassa

tutkimuksessaan samankaltaistamisen prosessista, jossa uuden kulttuurin yhteisé pyrkii
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kayttdmidn vaikutusvaltaansa mukauttaakseen tai jopa sulauttaakseen vieraan kulttuurin
edustajan itseensd. Ira koki ayin vélilld pééllekdyvitkin lastenkasvatukselliset neuvot

tallaisena.

Kuuntelin kaikesta huolimatta hédnen ohjeitaan, mutta hienovaraisesti kerroin,
ettd miten meilld Suomessa on tapana tehdd, mikd minusta tuntui hyvdltd ja
miten me haluamme lapsemme kannalta toimia. Ehkd hdn ei aivan kaikkea
ymmdrtdnyt, mutta enhdn mindkddn tdysin sulattanut hdnen antamiaan ohjeita
vaikka sisimmdssdni ajattelin, ettd kylld niissd varmasti paljon jdrkedkin on.
(Ira, kotirouva)
Ira kuitenkin pyrki my0s ymmairtdimddn ayin ohjeita ja mielipiteitd kulttuurisista
lahtokohdista kisin ja uskoi tdmén hyviin tarkoitusperiin. Samalla hén aktiivisesti pyrki
selittdmddn omia késityksiddn ayille perustellen asioita kotikulttuurinsa kautta. Jarvinen-
Tassopoulos (emt.) erottaa omassa tutkimuksessaan informanttiensa sisdisen ja ulkoisen
identiteetin toisistaan: Sisdinen identiteetti on esilld silloin, kun oleskelija on tekemisissd
oman kulttuurin edustajien kanssa ja ulkoinen identiteetti tulee esille kompromissina niissé
tilanteissa, kun oleskelija pyrkii suhtautumaan paikallisvieston samankaltaistamisyrityksiin.
Néin oleskelija muuttaa omaa kayttdytymistddn sen perusteella, kenen kanssa on
vuorovaikutuksessa. Jarvinen-Tassopouloksen erottelu toimii pddosin samoin myds oman
aineistoni valossa, vaikka samankaltaistamiseen voi suhtautua myos toisella tavalla, kuten

aiemman esimerkin Elina. Han koki ayin tekemét asiat ahdistavina ja kirjoituksesta kuulsi

voimakkaasti ldpi hinen visymyksensd my0s ayin hyvaa tarkoittaviin eleisiin.

Kiinansuomalaisten kotirouvien positio on moniulotteinen ja siihen liittyy paljon ristiriitoja.
Naiset kaipaavat oikeutusta sille, etteivit kdy ansiotyOssd ja protestanttisen tyoOetiikan
(Weber 1990) ihanne estdé heitd hyvaksyméstd omaa tilannettaan. He harrastavat ja eldvit
sosiaalista eldmdd huonon omantunnon varjossa. He ovat esimiehid omassa kodissaan.
Suomalaisuuteen liittyvistd kulttuurisista oletuksista eroon pddseminen tuottaa vaikeuksia,
mutta sopeutuminen on sitd todenndkdisempdd, mitd paremmin suomalaisuuden taakasta
vapautuu. Parhaiten kotirouvista sopeutuivat he, joilla sekundaariprofiilin korostaminen oli
mahdollista ja he sitd kautta onnistuivat rakentamaan itselleen hyviksyménsi sosiaalisen
identiteetin. Huonoiten Kiinaan sopeutuneet kotirouvat olivat yleensd aluksi kokeilleet
integraatioasennetta, mutta pettymysten ja identiteettikriisin kautta pddtyneet

marginalisaatioon.
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9 YHTEENVETO

Téssd kappaleessa kerron tutkimukseni keskeisistd tuloksista ja johtopddtoksistd. Pohdin
my0s positiotani tutkijana sekd arvioin tutkimukseni toteutusta. Lisdksi mietin, millaisia
jatkotutkimusmahdollisuuksia aihepiirin ympérilld olisi oman tutkimukseni ja pohdintojeni

jalkeen.

9.1 Keskeiset tulokset

Tutkielmani tavoitteena on ollut avata kiinansuomalaista naiseutta heiddn
sopeutumiskokemustensa kautta. Hankin aineistoni kirjoituspyynnén avulla. Halusin
selvittdd, millaisena kiinansuomalaiset naiset kokevat oman positionsa kiinalaisessa
yhteisossd ja kulttuurissa sekd identifioituvatko he mahdollisesti johonkin viiteryhméan.
Pohdin my6s millaisia vaikutuksia kulttuurien vélisilli eroilla ja toisaalta yksiloiden

sopeutumisstrategioilla on kiinansuomalaisten naisten sopeutumiskokemuksiin.

Analysoin aineistoa sisdllonanalyyttisilld keinoilla ja luokittelun ja tyypittelyn seurauksena
kirjoittajien tarinoista alkoi muodostua kertojaprofiileita. Nditd 16ysin kolme: opiskelijan,
uranaisen ja kotirouvan. Kaikki kirjoittajat sijoittuivat selvésti johonkin kolmesta profiilista,
mutta ldhes jokaisella oli olemassa myds toissijainen vaihtoehto — profiili, joka oli tauolla
tai taka-alalla. Ensisijaisen profiilin nimesin primaariprofiiliksi ja toissijaisen profiilin
sekundaariprofiiliksi. Sen lisdksi, ettd sekundaariprofiili oli usein ns. tauolla oleva profiili,
informanteissani oli my0s useita sellaisia kirjoittajia, jotka olivat siirtymdisillidn toiseen
vaiheeseen eldmissd ja ndin tavallaan kahden profiilin vélissd. Osalla sekundaariprofiili
saattoi olla myods ihannemielikuva itsestd tai tulevaisuuden haave. Sekundaariprofiili oli
kuitenkin niin vahva, ettd sithenkin identifioiduttiin ja maailmaa tulkittiin tilannekohtaisesti

my0s thanneminédn kuvitellun ndkdkulman kautta.

Voisi olettaa, ettd Kiinaan muuton syy ja sen hetkinen eliméntilanne antaisivat ldhes suoraan
luokittelun informantin primaariprofiiliksi, mutta ndin ei kuitenkaan aina ole.
Primaariprofiiliksi valikoituikin se, mihin henkild itse kirjoitushetkelld koki péddosin

identifioituvansa, riippumatta muuttosyysté tai eliméntilanteesta. Jos esimerkiksi siirtyma
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uuteen eldminvaiheeseen oli vasta aivan alussa, saattoi informantti identifioitua edelleen
voimakkaimmin aiemman roolinsa kautta ja ndin luokittelin hanen primaariprofiilikseen sen,
joka parhaiten héntd kirjoitushetkelld méaéritteli. Profiilien vililld oli my6s mielenkiintoinen
orientaatioero: kotirouvien orientaatio oli kodin lisdksi kotimaahan suuntautuva —
suomalaisuus ja sen ikdva. Opiskelijat taas olivat kiinnostuneet nimenomaan Kiinasta ja
kiinalaisuudesta ja halusivat oppia siitd mahdollisimman paljon. Uranaisten orientaatio tyon
lisdksi oli luonteeltaan globaali, jolloin he kokivat olevansa maailmankansalaisia ja

suhtautuivat sekd suomalaisuuteen ettd kiinalaisuuteen huomattavan neutraalisti.

Akkulturaatiokdsitteistd osoittautui mielenkiintoiseksi vélineeksi tutkia paitsi yksilon
sopeutumista uuteen kulttuuriin, myds tdmén identiteettityon tekemisté eri kertojaprofiilien
vilisissd siirtymissd. Kertojaprofiilista toiseen eldmdn muutostilanteissa siirtyminen vaatii
yhtd paljon kulttuurista ketteryyttd ja sopeutumiskykyéd kuin maasta toiseen muuttaminen.
Tutkimukseni informantit olivat suurimmaksi osaksi kokeneet 1dhimenneisyydessa tarpeen
sopeutua sekd uuteen kulttuuriin, ettd uuteen sosiaaliseen identiteettiin. Moni informantti
panosti paljon aikaa uuteen kulttuuriin sopeutumiseen opiskelemalla kulttuuria ja kieltd,
mutta juuri kukaan ei maininnut tehneensé vastaavaa — tai edes pohtineensa etukiteen — uutta

elaméntilannetta ulkoisen identiteetin kannalta.

Kiinansuomalaisten naisten positio on moniulotteinen. Toisaalta he kokevat olevansa
erityisasemassa  kiinalaisyhteis0ssd,  jossa  ulkomaalainen  nostetaan  helposti
hierarkiajérjestelmissid korkeammalle kuin muilla tilannekohtaisilla hierarkiamédarityksilla
olisi tavanomaisesti mahdollista nousta. He ovat kiinalaisella mittapuulla keskimaaraista
hyvituloisempia ja monella tavalla etuoikeutetussa asemassa. Tavallisesti tilannekohtaisen
ylemmyyden hierarkiassa madrittdvit jarjestyksessd korkeampi ikd, korkeampi
yhteiskunnallinen asema (esimerkiksi virkamies tai yritysjohtaja) ja viimeisend sukupuoli,
jolloin mies on korkea-arvoisempi. Tutkimukseeni osallistuneiden informanttien
kokemusten perusteella ldnsimaalaisuus on sukupuolta tdrkedmpi tekijd hierarkia-aseman
médrittelyssd. Hierarkiajirjestelmddn liittyvd yhteiskunnallisen aseman méérittely tapahtuu
osin my0s henkilon hydtypotentiaalin kautta — se, jolla oletetaan olevan eniten sosiaalista

piddomaa ja laajin guanxi-verkosto, on hierarkiassa korkeammalla.
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Suomalaisnaisten suhtautuminen sekd konfutselaiseen hierarkiajérjestelmdédn, guanxin
tarkeyteen ja kasvot-késitteen ilmenemiseen kiinalaisessa kulttuurissa oli kahtiajakoinen ja
paikkakohtainen: tydelimdssd edelld mainitut ilmidt hyvéksyttiin luonteviksi osiksi
paikallista kulttuuria, joihin pyrittiin sopeutumaan, mutta vapaa-aikana niitd pidettiin
sosiaalisen elamin monimutkaistamisena ja kokonaisuudessaan ikdvini sosiaalisena pelina.
Kiinalaiset ihmissuhteet perustuvat siitd saatavaan aineelliseen, ammatilliseen tai
taloudelliseen hyOtyyn, jossa ystdvyyden toinen osapuoli on luokkarakenteessa toista
ylempéna (esim. Bian 1994; Gold 1985; Link 1992; Walder 1986; Wank 1999; Yang 1994).
Kiinansuomalaisille ystdvyyden hyotyndkdkulma oli yleensd vaikea ymmartaa.
Suomalaisilla oli my0s tarve erottaa tyoeldmid muusta eliméstd, kun taas kiinalaisessa
yhteiskunnassa téllaista erottelua ei tehdd. Kiinassa guanxi syntyy sekd henkilo- ettd
ammattitasolla samanaikaisesti eikd tuttavia luokitella tiukasti joko yksityiseliméddn tai
tydmaailmaan kuuluviksi, kun taas Suomessa thmissuhteet jaotellaan varsin staattisesti joko

tyOtuttaviin tai vapaa-ajan ystaviin.

Kanssakdymisen luonne kiinalaisten kanssa osoittautui tilannesidonnaiseksi: muodollisissa
tilanteissa konfutselainen moraalioppi séételi kdyttdytymistd tehden ndkyméttomat normit
ndkyviksi, kun taas epdmuodollisissa tilanteissa kulttuurivallankumouksen jilkeen
yleistynyt kommunikaation suoruus yllétti kiinansuomalaisen. Kollektivistisille yhteisoille
tyypillinen konfliktien vilttely tulkittiin helposti valehteluksi, kun taas individualistiset
yhteisOt arvostavat avoimuutta ja rehellisyyttd (Hofstede ym. 2010, 112—117). Suomalaisten
yleisesti arvostama rehellisyys ja suoruus ilmenivit kiinalaisessa kontekstissa tyystin
erilaisina. Erotinkin informanttien avoimuuden ja rehellisyyden arvostuksen koskevan
lahinnd asioita ja i1lmiditd, kun taas kiinalaiset olivat hyvin suorasanaisia henkil66n
liittyvissd asioissa. Kiinansuomalaiset kokivat henkil6on liittyvdn suoruuden monesti

loukkaavana.

Lihempi ystdvystyminen paikallisten kanssa koettiin siis yleisesti hankalaksi. Moni kuvaili
kulttuurien kuilua syvéksi, mutta ilmid on niin monimuotoinen, ettd sen mdiérittely
yksiselitteisesti tuotti vaikeuksia informanteille. Suomalaisnaisten kirjoitusten pohjalta
erottelin ystdvystymisen esteiksi kolme asiaa: ystdvyys-kisitteen kulttuuriset erot,

suomalaisten sopeutumisen hierarkiajdrjestelmidn rakenteisiin  yksityiseldmdssd ja
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molempien kulttuurien, mutta erityisesti kiinalaisen, ennakkoluulot ystdvystymisen

hankaluudesta.

Ulkopuolisuuden kokemukset olivat informanttien kirjoituksille leimallisia. Simone de
Beauvoir (2009) totesi, ettd nainen on aina toinen, poikkeama oletuksesta eli michesta.
Kiinansuomalaiset naiset kokevat toiseutta suhteessa paitsi Beauvoirin mainitsemaan
miessukupuoleen, myds kiinalaisiin yleensd ja toisaalta kiinansuomalaisille valmiiksi
oletettuun viiteryhméén, eli muihin Kiinassa asuviin ldnsimaalaisiin naisiin. Erityisesti
aineiston opiskelijat tuntuivat kaipaavan ryhmii, johon identifioitua. Kotirouvien
ulkopuolisuuden kokemukset johtuivat pitkdlti ansiotydssd kdyméttomyyden ja sen
oikeutuksen kanssa selvidmisestd, sekd haluttomuudesta identifioitua uuden sosiaalisen
roolinsa, kotirouvuuden, kautta. Kotirouviin liittyvét tutkimukseni pdédtulokset ovat linjassa
Oksasen (2007) vaitoskirjatutkimuksen kanssa singaporensuomalaisista puolisopestildisista.
Uranaiset puolestaan olivat péddosin tyytyviisid, vaikka kokivatkin olevansa erilaisia
suhteessa kiinalaisiin ja kiinansuomalaisiin. Heilld oli kuitenkin voimakas muodollisen
sosiaalisen roolin mukainen ty0identiteetti, ja menestyminen tydeldméssd kantoi

tyoympariston lisdksi myos sen ulkopuolella.

Kiinansuomalaisen naisen sosiaalisen paikan, oman lokeron, 16ytdminen on siis hankalaa.
Toisaalta he ovat hyviosaisia, ihailtavia lansimaalaisia ja toisaalta heidit suljetaan yhteisdjen
ulkopuolelle. Kiinalaisessa yhteisollisyyttd korostavassa kulttuurissa yksindiseksi itsensi
kokeva henkilé saattaa tuntea itsensd vieldkin yksindisemmaéksi. Muihin ldnsimaalaisiin
naisiin identifioitumista informantit vieroksuivat omasta tahdostaan. Kiinansuomalaiset
kayttivét erilaisuuttaan myos erottautuakseen muista, heille mahdollisesti tarjolla olevista

viiteryhmisti ja ndin tavallaan ulkopuolistivat itse itsedin.

Informantit kokivat kiinalaisten puolelta jonkin verran samankaltaistamisyrityksid. Osa
informanteista suhtautui niithin nuivasti, toiset puolestaan pyrkivit omaksumaan uusia
tapoja. Suurimpia sopeutumisongelmia olivat kokeneet sellaiset henkildt, jotka eivit syysté
tai toisesta halunneet vaihdella kdyttdytymistapojaan tilannekohtaisesti ja varsinkin he, jotka

itse pyrkivdt samankaltaistamaan paikallisvéiestoa.
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Positiivisella asenteella on suuri merkitys yksilon psykologiseen sopeutumiseen. Parhaiten
maassa viihtyvit informantit onnistuivat usein kédntdmidn negatiiviset kokemukset
positiivisiksi tai ainakin 16ytdméaan niistd hyvidkin puolia. Kohdatessaan ikdvid asioita tai
kokemuksia, kiinansuomalaiset naiset valitsevat suhtautumistapansa ja ikddn kuin
pakottavat itsensd suhtautumaan positiivisesti hankaliin tilanteisiin. Asenteen valinnalla oli
suuri merkitys sopeutumisessa. Suhtautumisen valinnalla informantit pystyivit itse
vaikuttamaan omaan sopeutumiseensa sekd sopeutumismotivaatiota vahvistamalla, ettd
oman eldméntarinansa sdavyttdmiselld vaikeuksista selvidmiselld. (Ks. esim. Oksanen 2006;

Seidman 1998.)

Omassa tutkimuksessani informantit jakautuivat paitsi tyyppikertomusten kautta
kertojaprofiileithin, myds kertojaprofiileilla ndytti olevan kullekin omat tyypilliset
akkulturaatiostrategiat. Opiskelijat pyrkivit innokkaasti assimiloitumaan eli sulautumaan,
varsinkin oleskelunsa alkuvaiheessa. Oltuaan maassa pidemmin aikaa, he tavallisimmin
tekivdt kompromissin ja vaihtoivat asenteensa integraatioksi. Yllattdvan tehokkaaksi
akkulturaatiostrategiaksi osoittautui my0s uranaisten akkulturaatiostrategia. Sen toimivuus
tuli esiin uranaisten henkisen hyvinvoinnin ja tasapainon kautta. Lansimaalaista normistoa
pidetddn kiinalaisessa litke-eldméssd standardina (De Mente 2008, 38), eivitkd
kiinansuomalaiset uranaiset eivdt kokeneet suuria sopeutumisongelmia tydeldmaissa.
Uranaisten sopeutumisstrategioiden soveltaminen oli paikkakohtaista ja
muuntautumiskykyistd: tyopaikalla pyrittiin integroitumaan ja vapaa-aikana strategiana oli
useimmiten separaatio. Separaatio ei kuitenkaan ollut sitd kielteisessd mielessd, vaan
ennemminkin niin, ettd identifioituminen omaan kotikulttuuriin haluttiin sdilyttdd, mutta
my0s uudesta oltiin kiinnostuneita — joskin ei sen omaksumiseksi asti kuitenkaan. Téstd
syystd nimesin sen sopeutuvaksi separaatiostrategiaksi. Kulttuurisesta ketteryydestd niyttda
olevan hyotyd paitsi maasta toiseen muutettaessa, myds eldmidnvaiheesta toiseen
siirryttdessd. Kulttuurisesti ketterédt informantit sopeutuivat paremmin paitsi Kiinaan, myds

uuteen sosiaaliseen rooliinsa.

Tutkimukseni informanteista huonoiten sopeutunut ryhmé oli kotirouvaprofiiliin luokitellut
henkilot. Aineistosta kdvi ilmi, ettd he eivét niinkdén kamppailleet Kiinaan sopeutumisen
kanssa, vaan uusi rooli eliméssai tuotti heille vaikeuksia. He eivét olleet osanneet valttiméatta

valmistautua kotirouvan rooliin tarvittavissa miérin ja protestanttisen tydetiikkan (Weber
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1990) syvddn juurtunut ihanne esti heitd hyvidksyméstd omaa tilannettaan. Parhaiten
kotirouvista sopeutuivat he, joilla sekundaariprofiilin korostaminen oli mahdollista ja ndin
tarjosi heille heidédn itsensékin hyviksymin sosiaalisen identiteetin. Huonoiten Kiinaan
sopeutuneet kotirouvat olivat kenties aloittaneet akkulturaatioprosessiaan toivoen
integroitumista, mutta pettymysten ja identiteettikriisin kautta padtyneet marginalisaatioon.
He eivit halunneet paikalliskontakteja ja kaipasivat takaisin ldnteen. He ikdén kuin halusivat
rakentaa itselleen ldnsimaisen kuplan kiinalaisuuden keskelle, jossa voisivat eldd niin

suomalaisittain, kuin mahdollista.

Kaiken kaikkiaan tutkimukseeni osallistuneet informantit suhtautuivat kokemuksiinsa
padosin positiivisesti ja he kokivat sopeutuneensa Kiinaan ja uuteen eliminvaiheeseensa
hyvin, paria poikkeusta lukuun ottamatta. Informanttien kirjoitukset saivat toisinaan
selviytymistarinan muodon, jossa he raivasivat tietddn vaikeuksien ldpi voittoon.
Kertomuksen rakentuminen tdhin muotoon summaa hyvin kiinansuomalaisten kokemukset
— elamd Kiinassa ei ole aina helppoa, mutta elimidnmyonteisyys ja hyviin asioihin

keskittyminen tuovat siitd parhaat puolet esiin.

9.2 Pohdinta

Pyrin tutkimuksellani siis tuottamaan kayttokelpoista tietoa ldnsimaisen ja erityisesti
suomalaisen naisen asemasta kiinalaisessa yhteisdssd. Halusin tietdd, minkédlaiset asiat ovat
kirjoittajien mielestd mainitsemisen arvoisia ja mitd kenties omaan kokemukseeni perustuvia
itse etukdteen pohtimiani asioita tai teemoja mahdollisesti jid kokonaan kisittelemétta.
Tutkijana olin siitd onnekkaassa asemassa, ettd aihe oli minusta erittdin kiinnostava ja
kiehtova. Minulla oli siitd myds paljon seké opiskeltua ettd kokemuksellista etukéteistietoa.
Tiedostan kuitenkin subjektiivisuuteni suhteessa tutkimuskohteeseen ja pyrinkin ldpi
tutkimuksen tekemisen kiinnittdméén erityishuomiota siihen, ettd oma taustani ei vaikuttaisi
aineiston lukemiseen, teoreettisten apparaattien valintaan ja aineistosta valitsemiini
esimerkkeihin. Subjektiivisuuteni  hdivyttdmiseksi ~ pyrin  operationalisoimaan
tutkimuskysymykseni niin, ettd alkuperdisaineiston késittely olisi mahdollisimman
yksiselitteistd. Onnistuin tdssd mielestdni jokseenkin hyvin, silli aineiston ldhempi
tarkastelu  luokittelun ja tyypittelyn avulla onnistui nostamaan esiin omia

ennakkokasityksidni asioista. Huomasin muutaman kerran, ettdi oma ennakkoajatukseni
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jostakin ilmidstd saattoi olla toisenlainen aineiston tuottamaan tietoon nidhden. Pyrin

tuomaan myos nditd kohtia analyysissa esille, silld ne ovat tuloksina tarkeita.

Jélkeenpdin ajateltuna aiheen rajaus olisi kannattanut tehdd tarkemmin jo aineistoa
hankkiessa. Toisaalta, jos olisin ottanut tutkimuksen kohteeksi vaikkapa vain yhden
kertojaprofiilin, olisi informanttien riittdvd midrd saattanut tuottaa jonkin verran
hankaluuksia. Lisdksi, jos olisin kohdistanut huomioni vain yhteen muuttajaryhméén, en
olisi voinut havaita erilaisia kertojaprofiileita, sekundaariprofiileista puhumattakaan. Toisin
sanoen, tutkimukseni kiinnostavat l6ydokset olisivat olleet hyvin erilaisia verrattuna kasilla
olevan aineiston tuottamaan tietoon. Aineistoni oli informanttien pienehkdstd lukumairasti
huolimatta varsin laaja: tekstien kirjoittamiseen oli selvésti panostettu ja asioita oli pohdittu
huolella. Olisi kuitenkin ollut mielekédstd saada hieman runsaampi otos jokaisesta
kertojaprofiilista. Kvalitatiivista tutkimusta tehdessd tavoitteenani ei kuitenkaan ole ollut
tarjota yleistyksid, vaan ennemminkin dokumentoida kiinansuomalaisen naisen elimai

nyky-yhteiskunnassa.

Sopeutumisen tutkiminen on tuottanut hankaluuksia kaikille sité tutkineille tieteilijoille. Sen
operationalisointi on mutkikasta ja késite on moniulotteinen. Berry (2008) pitdd adaptaatiota
eli sopeutumista akkulturaatioprosessin lopputuloksena. Itse kuitenkin koen niin, ettd
akkulturaatioprosessilla ei varsinaisesti ole loppupistettd, kuten ei sopeutumisellakaan. En
koe, ettd sopeutuminen olisi valmis tila jo senkin vuoksi, ettd ymparoivd maailma ja kulttuuri
ovat jatkuvassa muutoksessa. Berryn (emt.) akkulturaatiostrategioista sopeutumisen
kannalta parhaimmaksi on aiemmissa tutkimuksissa osoittautunut integraatiostrategia (ks.
Liebkind 2000, 21), joka omassa tutkimuksessani nousi my0s erddksi
menestyksekkdimmistd akkulturaatioasenteista. Integraatioasenteen toimivuuden liséksi,
tutkimukseni uranaiset ndyttivit rakentaneen itselleen oman akkulturaatioasenne-
sovellutuksen, minkd avulla he paikan mukaan mukauttivat omaa toimintaansa ja
kayttdytymistddn. Tyoeldmidssd he pyrkivét integroitumaan ja onnistuivatkin siiné verrattain
hyvin kiinalaisen liikke-eldmin toimintatapojen noudattaessa pitkdlti myds linsimaalaista
mallia. Vapaa-aikana heiddn akkulturaatiostrategianaan oli mydnteisen sdvyinen separaatio,
jossa uusi kulttuuri oli kiinnostava, vaikka oma haluttiinkin sdilyttd4 — aivan kuin he olisivat
olleet tyon ulkopuolisen ajan turisteina matkalla. Uranaisten akkulturaatiostrategian nimesin
sopeutuvaksi  separaatioksi. Heiddn akkulturaatiostrategiastaan tekee erityisen

mielenkiintoisen se, ettd uranaiset vaikuttivat olevan kaikista informanteista yleisesti
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tyytyviisimpid elimdidnsd Kiinassa, vaikka integroitumista kiinalaiseen yhteiskuntaan oli

havaittavissa varsin niukasti.

Nayttadkin siltd, ettd yksilon akkulturaatiostrategiat voivat olla paikka- ja tilannesidonnaisia.
Berryn  (2001) mallin mukaiset akkulturaatiostrategiat  jattavdat paikka- ja
tilannesidonnaisuuden huomiotta. Berry sulkee kategorisin mallein ulos vaihtoehdon, etti
kulttuurien omaksuminen voi tapahtua rinnakkain sen sijaan, ettd henkild siirtyisi yhden
kulttuurin toimintamallien vaikutuspiiristd toiseen. Voidaan siis ajatella, ettd akkulturaatiota
tapahtuu paitsi suhteessa kulttuuriin ja paikkaan, myos suhteessa sosiaaliseen rooliin ja
siirtyméén niiden vililld. Kuten Jasinskaja-Lahti (2000) osoittaa, myds oman tutkimukseni
valossa voidaan todeta, ettd sopeutuminen ei ndytd olevan prosessi paikasta toiseen, vaan
kulttuurisia toimintatapoja ja rakenteita voi oppia ja ne rakentuessaan toistensa piille
lisddvat henkilon sosiaalisia taitoja toimia eri tilanteissa. Aiemmin mainitsemani
kulttuurikeiton esimerkki kuvaa tilannetta mielestdni hyvin. Téllainen kulttuuriseksi
ketteryydeksi nimedméni ominaisuus varustaa ulkomaille muuttajan tydkalupakkia auttaen
titd toimimaan sekd kotikulttuurissaan ettd uudessa kulttuurissa molempien vaatimukset
tayttden. En usko, ettd kulttuurisilla taidoilla olisi kiintiotd: Jos kattilassa on viisi litraa
suomalaisuutta ja sinne lisdtddn litra kiinalaisuutta, ei suomalaisuutta tarvitse ottaa samaa
midrdd pois. Niistd voidaan keittdd kulttuurinen sekametelisoppa ja vaikkapa lisdtd

kiinalaisuutta tai mitd tahansa muuta kulttuurista taitoa myohemmin.

Akkulturaatioteoriat ovat moniulotteisia, silld tarkastelun kohteena voivat olla seké yhteisot
ettd yksilot, puhumattakaan siitd, ettd uuteen kulttuuriin sopeutumisen tutkimus jattda
huomiotta eldminvaiheeseen liittyvdt muut muutokset. Berry kumppaneineen (2011) on
menestyksekkiisti teoretisoinut hankalaa ja monipuolista tutkimusaihetta, mutta nayttda
siltd, ettd ulottuvuuksia tulisi ottaa huomioon lisddkin. Akkulturaatioteoreettinen viitekehys
vaikuttaa jaykaltd ilmion laajuuteen ja muuntautuvuuteen ndhden. Uranaisten esimerkki eri
akkulturaatiostrategioiden rinnakkaisesta soveltamisesta ndyttdd myOds sen, ettd
menestyksekkdimméksi ajateltu akkulturaatiostrategia ei vilttdmattd ole ainut hyva
vaihtoehto. Edelld kuvailtu tilanne- ja paikkasidonnaisuuden huomioiminen tuo esiin myds
muita akkulturaatiovaihtoehtoja Berryn (1990) nimedmén assimilaation, integraation,
separaation ja marginalisaation lisdksi. Viimeisen reilun kymmenen vuoden aikana

akkulturaatiotutkimuksen trendi on siirtynyt yhteisdjen akkulturaatiotutkimuksesta
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yksildiden psykologisen sopeutumisen tutkimukseen. Tutkimuskohteen muuttuessa olisi
tarve tarkastella akkulturaatioteoreettisen viitekehyksen toimivuutta kriittisesti ja miettid,
mitd muita apparaatteja Berryn kaksisuuntaisen mallin sijaan tai tilalle olisi mahdollista

kehittdd ilmidn teoretisointiin.

Tyolldni jatkan Annika Oksasen (2007) ja Johanna Jarvinen-Tassopouloksen (2005; 2007)
viitoittamalla tielld tutkiessani ulkosuomalaisten naisten kokemuksia uudessa kotimaassa.
Oksasen (2007) johtopddtds singaporensuomalaisille puolisopestildisille tarjotuista
diskursiivisista tulkinnoista erityisesti kotirouvien ansiotyon ja itsensd eldttimisen
imperatiivista vahvistui myds omassa tutkimuksessani. TyOssdni tarkastelin kotirouvien
sopeutumiskeinoja uuteen rooliin ristiriitaisten vaatimusten keskelld ja nayttadkin silta, ettd
toimivaksi keinoksi osoittautui sekundaariprofiilin tarjoama pakotie hyvéiksytympéan
sosiaaliseen identiteettiin. Jarvinen-Tassopouloksen (2007) muukalaisuuspohdintoja
puolestaan jatkan tydssdni informanttieni ulkopuolisuuden kokemusten ja viiteryhmiin
kuulumisen tarpeen analyysilld. Tyolldni pyrin omalta osaltani vieméddn eteenpdin myos
akkulturaatioteoreettisten kéasitteiden pohdintaa ja tulkitsemisen vilineitd. Koen térkedné
ottaa huomioon mahdollisuuden kulttuuristen tapojen paillekkédiseen oppimiseen, yksilon
sopeutumistarpeen eldminvaiheen ja -muutoksen kautta sekd akkulturaatiostrategioiden

paikka- ja tilannesidonnaisuuden.

Oma tyoni voi toimia hyddyllisend pohjana pyrittdessd ymmaéartdmaan ihmisten sopeutumista
paitsi uudessa kulttuurissa, myods uusissa eldméntilanteissa. Ulkomaankomennuksia
jarjestettdessd voidaan kenties ottaa huomioon perheenjasenten eliméanmuutokseen liittyvia,
my0s ei-kulttuurisia seikkoja. Samoin vaihto-opiskelijajirjestot ja oppilaitokset voivat
mahdollisesti pohtia, kuinka opiskelijan ryhmédankuulumisen tarpeeseen voidaan vaikuttaa
rakenteellisesti jo opiskelijavaihtoja jarjestettdessd. Toivon myds, ettd tyoni voisi toimia
helpottavana taustatukena uuteen kulttuuriin ja eldminvaiheeseen sopeutumisessa, sekd

tiedon tarjoajana Kiinaan muuttoa suunnitteleville suomalaisnaisille.

Tyoni on kaikesta huolimatta vasta pintaraapaisu kiinansuomalaisten naisten eldmadén.
Tutkimukseni kautta avautui paljon ovia ja kirjoittajien kokemukset herittivit runsaasti
uusia kysymyksid jatkotutkimuksia varten. Kiinansuomalaisten naisten sijoittuminen
kiinalaisessa hierarkiajirjestelméissd on hankalaa ja aineistoni perusteella linsimaalaisuus on

sukupuolta tarkedmpi tekiji aseman médrittelyssd. Olisi mielenkiintoista tutkia tdtd
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huomiota enemmaénkin. Omiin kokemuksiini pohjautuen uskon, ettd ulkomaalaisuus
arvotetaan eri tavalla riippuen henkilon rotuperiméstid. Lénsimaalaisuuden kéyttdminen
termind tissd kohdassa ei ole vélttimatté paikallaan, silld tieddn jo nyt tapauksia sekd omista
kokemuksistani, ettd informanttien kirjoituksista, joissa ihonvéri on ollut ldnsimaalaisuutta
painavampi hierarkia-aseman maérittdjd. Ulkomaalaisuus kiinalaisessa kontekstissa ja
konfutselaisen hierarkiajérjestelmidn muuntuminen sen mukaan, miltd henkild ulkoisesti
ndyttdd, voisi auttaa tunnistamaan lisdd kiinalaisen yhteiskunnan piilevid rakenteita ja
ajatusmalleja. Aiemman tutkimuksen 10ytdminen ulkomaalaisten sijoittumisesta
konfutselaiseen periaatteistoon oli hyvin hankalaa, joten ulkomaalaisuuden tutkiminen
konfutselaisesta nikokulmasta voisi avata uusia ndkokulmia kiinalaisen yhteiskunnan ja
kansainvélisen vuorovaikutuksen tutkimukseen. Uskontotieteissd ja filosofiassa tutkittavan
konfutselaisen moraaliopin yhdistdminen kauppatieteellisen kulttuurintutkimuksen
valtaetdisyys-késitteiston kanssa toisi eri tieteenalat lihemméksi toisiaan ja niin

mahdollistaisi niiden yhtdaikaisen hyddyntdmisen.

Olisi my6s mielenkiintoista tutkia sitd, kuinka kertojaprofiilit muuttuvat eliméntilanteen
muuttuessa ja eri akkulturoivasta ryhmaéstd toiseen siirryttdessd. Oli huomionarvoista, ettia
eri eldmdnvaiheesta toiseen siirryttdessd kokemukset vérittyivdt vield pitkddn aiemman
eldméntilanteen luoman ajattelumallin kautta. Mitd se edellyttdd, ettd aiempiin kokemuksiin
perustuva tulkintasuodatin muuttuu? Milloin opiskelijaprofiiliin identifioitunut henkild
alkaakin identifioitua uranaiseksi? Vastaavasti voidaan pohtia, missd vaiheessa nuorimies
alkaa kokea eldimidd isyyden kautta, ja niin edelleen. Oletettavasti, ja omaan aineistooni
pohjautuen, muutos ei tapahdu silld hetkelld, kun eldmintilanne muuttuu, vaan siind on
vitvettd. Olisi myos mielekidstd pohtia, voidaanko eldiménmuutosta eri roolien valilld tutkia
akkulturaatiokésitteistod kdyttden. Voiko henkild oppia useampia rooleja? Voiko télld olla

monta primaariprofiilia ja ovatko ne staattisia vai tilannesidonnaisia?

Puolisopestildisten tutkimuksesta miehet puuttuvat kuitenkin ldihes kokonaan, silld he
tavallisesti ovat itse komennukselle 1dhtijoind (Oksanen 2007, 15). Keskustelunavauksen
aiheelle on kuitenkin tehnyt Jaakko Valaskivi (2004), joka on kirjoittanut kokemuksistaan
Tokiossa koti-isdnd ja puolisopestildisend. Kokevatko miehet tarvetta samantyyppiselle
identiteetin uudelleenmédrittelylle ja kamppailevatko he kotona olemisen oikeutuksen

kanssa samoin kuin oman tydni kotirouvat ja Oksasen (2007) siirtonaiset?
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Tutkimukseni tarjoaa tilannekatsauksen kiinansuomalaiseen naiseuteen modernissa ja
muuttuvassa ympéristossd. Suurin osa tutkimukseeni osallistuneista kiinansuomalaisista
naisista asuu maassa véliaikaisesti ja heiddn tavallinen eliménsé on tauolla. Lopuksi haluan
lausua kiitokset kaikille tutkimukseeni osallistuneille kiinansuomalaisille naisille — ilman
teidén arvokasta panostanne tyoni ei olisi ollut mahdollinen. Vaikka ajatukset ja kokemukset
Kiinasta eivdt aina ole niitd ruusuisimpia, summaa Eeva monen — my0s minun — mietteet
kirjoituksensa lopuksi sanoessaan, ettd “Silti aion palata, enka todennakoisesti viimeista

’

kertaa - Kiina on toinen kotimaani.’
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LIITTEET

LIITE 1 Kirjoituspyyntd

Tutkimus Kiinassa asuvista suomalaisista naisista

Olen Saara Eder Jyvaskylan yliopistosta ja teen sosiologian pro gradu -ty6ta Kiinassa
asuvista suomalaisista naisista ja toivon, etté vastaat kirjoituspyyntooni.

Lansimaalaiset naiset kohtaavat Kiinassa kenties enemman haasteita kuin miehet
kulttuurisista syistda johtuen, vaikkapa tyoyhteisossa. Olen Kkiinnostunut siit,
millaisena koet asemasi l&nsimaisena naisena kiinalaisessa ymparistossa. Toivon, ettd
vertaisit tilannetta elamaan Suomessa ja maustaisit kirjoitustasi kaytannon esimerkein
omista kokemuksistasi. Saattaa kayda esimerkiksi niin, ettd lansimaiselle naiselle
tarjotaan liikelounaalla ruokapdydassa tupakkaa, mutta kiinalaiselle ei.

Kirjoita vapaasti ja omasta ndkokulmastasi. Saat tehdd niin pitk&n - tai lyhyen -
kirjoituksen kuin haluat, ohjepituutta ei ole.

Kirjoita ensin perustietojasi (ik&, perhe, tyd/opiskelu, misté kotoisin, missd asut/asuit
Kiinassa) ja alkuun paésemiseksi tdssd muutamia asioita, joista olisin kiinnostunut:

- Miksi muutit Kiinaan?

- Osasitko kieltd muuttaessasi? Enté nyt?

- Millainen pohjatieto sinulla oli kiinalaisesta kulttuurista ennen muuttoa?
Osoittautuivatko jotkin luulot vaariksi?

- Miten sopeuduit kiinalaiseen elamanmenoon? Mitka olivat suurimmat eroavaisuudet
suomalaiseen arkeen verrattuna? Mika yllatti positiivisesti/negatiivisesti? Millaisia
ovat/olivat arkirutiinisi Kiinassa?

- Miten paljon olet tekemisissa Kiinalaisten kanssa? Ovatko he miehid, naisia vai
molempia? Milld tavoin he suhtautuvat sinuun? Onko suhtautuminen erilaista, jos
mukanasi on esimerkiksi toinen nainen? Ent& mies?

- Muuttaako paikka tilannetta (esim. liikelounas/ruokakauppa)?

- Millainen asema kokemustesi mukaan sinulla on (tydpaikalla tai ystavien kesken)
verrattuna kiinalaiseen naiseen? Enté lansimaalaiseen mieheen?

- Onko sinulla kiinalaisia ystavida? Minkélainen suhde teilld on jos vertaat sita
ystavyyteesi lansimaalaisten kanssa?
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Voit kirjoittaa myds muista mieleesi tulevista asioista Kiinassa eldmiseen liittyen.

Késittelen vastaukset ehdottoman luottamuksellisesti ja tietoja ei ké&ytetd muihin
tarkoituksiin. Tutkimuksesta ei mydsk&an kay ilmi henkilllisyytesi. Annan mielellani
lisdtietoja ja voit ottaa yhteyttéd joko sahkopostitse tai puhelimitse.

Vastaukset mielellddn .doc tai .docx -muodossa 31.1.2011 mennessa sahkopostilla tai
Kirjeitse ohjaajalleni llkka Alaselle!.

Ystavallisin terveisin,

Saara Eder

Yht. yo

Jyvéskylan yliopisto
saara.eder@jyu.fi

puh. +358 45 633 1554

Ilkka Alanen
Sosiologian professori

ilkka.alanen@jyu.fi
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! Ohjaajani vaihtui aineiston keruun jilkeen Ilkka Alasen eldkdidyttyd Tapio Litmaseen.
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