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1. Johdanto

Mina neuvon Loddfafnir,
ota neuvoni varteen,

saat apuaniista, jos otat,
k&y hyvin jos noudatat niita
kun oluttajuot,

niin etsi maan voi maa,
maa auttaa ol utta vastaan,
tuli tepsi tautiin,
ummetukseen tammi,
noituuteen tahka,
torgjyvéatepsii riitaan,

kuu tepsii raivotautiin,
rupeen tepsii ruoho,

riimut kaikkeen pahaan,
jatulvat ottaa vastaan maa.

Sitaatti on perdisin Eddan jumalrunoista, Korkeasta runosta, joka antaa tietoa ihmisten ar-
kipdivan damaga. (Tynni 1982, 17). Sikeet kertovat mielestani jotain olennaista Pro gra-
du -tutkiedmaani liittyen, kuten Eddan jumalrunot, myds taivaankappaleiden ja kasvien
yhdist@minen sairauksiin ja parantamiseen on ikiaikainen ilmid. Téta ei ole vaikea ymmér-
td4, onhan sama taivas ollut ihmisten ylla ihmiskunnan synnysta lahtien ja ymparillamme
on aina kasvanut yrttgaja monenlaisia kasvga. Keksdiéana olentona ihminen on pééttanyt

yhdi st88 ndma tautien parantami seen.

Tutkiedlmani aineisto on jatkoa samalla perinteelle omalla tavallaan. Kaikki alkoi siita kun
jutustelimme ystavani kanssa niita naita ja sattumalta puheeksi tuli kansanparannus, aihe
joka itsedni on kiinnostanut monella tapaa aina. Y stdvani kertoi minulle, ettéa hanen iso-
mummonsa oli ollut jonkinlainen kansanparantagja ja ettéd hanell& oli ollut kaytdssaan kirja,
jossa oli jotain kansanparannukseen liittyvad. Keskustelumme jai py6riméaén mielessani ja
pyysn ystavaltani nahtdvaks kiehtovan kuuloista kirjaa. Pian kasissani olikin paksu opus,
jonka kasalasta oli vaikea saada selvéa. Tekgti vilisi latinankielisa kasvinnimid, taivaan-
kappaleiden nimid, tautien nimityksd ja niiden hoitokeinoja. Punaista lankaa oli aluks
vaikea | 0ytda, mutta kun tétd oudontuntuista kasikirjoitusta selaili ja alkoi tarkemmin kay-
da lapi, selkeytyi se hiukan. Télaista kasikirjoitusta olis todella mieenkiintoista pdasta
tutkimaan tarkemmin. |Iman taudtatietoja kaskirjoitus olis jaanyt aika irralliseks. Minulla
tarjoutuikin loistava tilaisuus paasta haastattelemaan kasikirjoituksen alkuperaisen kaytta-
jan tytarta, joka kertoi didistdan ja hénen suhteestaan kaskirjoitukseen ja kansanparannuk-
seen tietoja, joitailman minun olis ollut huomattavasti vaikeampaa padasta perille kaskir-

joituksen taustoi sta ja sen kayttoyhteydesta.



Vaikka haagtattelun avulla k&sikirjoitus nayttaytyi nyt paljon selkeAmpéang, jai moni kysy-
mys avoimeks. Taudatiedot aine stosta itsestdan olivat varsn suppeat ja minun piti pienia
vihjeité seuraamalla léhted purkamaan aineistoa, jotta paadssn perille mista siina loppujen
lopuks oli oikein kyse. Téata tyotd olen useasti verrannut salapoliisin tyohon. Kasissani oli
mysteeri ja minun tehtavani oli nyt pdasta selvittdmaan pienia johtolankoja seuraamalla,
mi st tassa mysteerissa oikein oli kysymys. Yritin jo kandidaati ntutkiel massa selvittda mi-
nua askarruttaneita kysymyksid, mutta kandidaatintutkiel ma tuntui liian suppealta kasikir-
joituksen syvempaan kadttelyyn, skd pro gradun tekeminen samasta aiheesta tuntui tar-
peellisdta.

Pro gradu -tutkielmani on tutkimus aineistosta, jonka lahtékohdat ja alkuperé ovat hdmaran
peitossa. Voin yrittéa paasta sen lahteille ja selvittdd mista sinéd on oikein kyse. Saanko
koskaan sdlville kuka sen teki, miksi ja missd? Monia kysymyksia heréd, moni j84 vaille
vastausta. Salaperai sen kasikirjoituksen mysteeri seviaa pikku hiljaa, muun muassa ndiden

kysymysten kautta:
1. Migta k&skirjoituksessa on kyse, millai sta parantami smenetel maa se edustaa?

2. Miga kaskirjoitus on peraisn?

4. Mita kaskirjoitus kertoo omasta gjastaan, sen ilmapiirista ja aatevirtauks sta?

Nahin kysymyksin etsn vastauksa haastattelun avulla, kdymalla |8pi erilaisa arkisoma-
teriaal a seka perehtymalla ja ets malla vastauksia l&hdekirjallisuudesta. Padasiallisena
ainei stona tutkielmassani toimivat edella mainittu kasikirjoitus seka ystavani mummon, sis
kaskirjoituksen laatijan tyttéren haastattelu

1.1 Keskeisia kisitteita

Astrologia on erds tarkeimpia kaskirjoituksessa esiintyvia kadtteita. Kirjaimellisesti sana
agrologia tarkoittaa tietoa tahdista. (Lewis 2006, 337). Tavallinen suomalainen liittéa sen
horoskooppeihin, mutta lagjemmin se pitdd sisdllddn nédkemyksen siitd, etté tahdista voi-
daan ennustaa. Maaritelméan vivahteet riippuvat Sita, onko kyseessa astrologiaan uskova,

sihen skeptisesti suhtautuva vai neutraaliin méaritel maan pyrkiva lahde. Astrologiaan us-
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kovan ldhteen mukaan astrologia on kokemusperdista filosofiaa, joka & ole tekemisssi
talkuuden kanssa, astrologiaa pidetddn selutietedlisend astronomiana. L &htdkohtai sesti
agtrologian mukaan kaikilla taivaankappalellla on paits fyyssia, myds henkisa ja psyyk-
kisa ominaisuuksia, sateilyllaan taivaankappal eet vaikuttavat ihmis-, éin-, kasvi-, ja mi-
neraalikuntaan (Johansson 1983, 95.) Jotkut pitavét astrologiaa my6s maail man vanhi mpa-
na uskontona, silla muinaisaikojen ihmiset pitivét aurinkoa, kuuta ja muita taivaankappa-
leita jumaluuksina, jotka toivat onnea tai onnettomuutta. Astrologisen ajattelun syntypaik-
kaa on ndin ollen vaikea méaérittéa, slla se on syntynyt useassa paikassa (Johansson 1983,
15.)

Neutraalimmin astrologiaan suhtautuvan ldhteen méérittely poikkeaa astrologien méaritte-
lyst&: astrologian mukaan aurinko, kuu, ja aurinkokuntamme planeetat vaikuttavat ihmisten
lenigtisessa kulttuuripiiriss, josta se levig Intiaan, selta Kiinaan ja arabimaihin. Arabien
mukana se valittyi keskigjalla eri puolille Eurooppaa. Taudalla astrologiassa oli aluks
kreikkalainen téhtitiede, astronomia seka kaldealaisten ja egyptilédisten uskomus taivaan-
kappaleiga jumalina. Periaate "kuten ylhadla, niin myods ahaalla’ yhdistdd astrologian
magiaan. Samat voimat, jotka vaikuttavat taivaankappaleisiin makrokosmoksessa, vaikut-
tavat my6s kansoihin ja ihmisdamaan eli mikrokosmokseen. Agtrologiaa pidetéan néen-
néi gtieteend, tietynlaisena uskomugjarjestelmanad. Osa astrologeista gjattel ee edelleen, etta
taivaankappal eet vaikuttavat ihmiselamédan kohtalonomai sesti ja mekaani sesti, kun taas osa
agtrologeista katsoo horoskooppien kertovan lahinna tietyista taipumuksista ja luonteen-
piirteisgd, jotka eivét kuitenkaan taysin ohjaileihmista (Heino 1997, 363-364.)

Adtrologian yhteydessi on erikseen mainittava lansimaiden ulkopuolinen astrologia, jossa
voidaan néhda kaks haaraa: kiinalainen ja vedalainen astrologia. Vedalainen tai hindulai-
nen astol ogia juontaa juurensa |ans mai sen astrol ogian tavoin Mesopotamiaan, ja sks slla
onkin yhtéléisyyksa lana maisen suuntauksen kanssa. Lansmaisila astrologeilla on kay-
t6ssd8n niin sanottu trooppinen €i liikkuva déinrata, kun taas vedalai sessa suuntauksessa
elanrata katsotaan sdeeriseks eli paikallaan pysyvéksi. Muutoin eéinrata on samanlainen
kuin lannessakin. Erityispiirteend tdméan suuntauksen astrologiassa on se, ettd ihmiselama
jaetaan erityisin kausin, joiden aikana tietyt planeetat vaikuttavat erityisen voimakkaasti.
Kiinalainen suuntaus eroaa lansmaisesta astrologiasta eika sina ole mesopotamialaista

vaikutugta lainkaan. Kiinalaiset astrologit tarkkailevat taulukkojen sjaan taivasta ja ryh-



mittelevét tdhdet erilaisks tahtikuvioiksi seké pitavéat kuun asemaa erityisen merkittavana.

My0s planeettojen ulkonadlla on keskeinen merkitys. (Lewis 2006, 339.)

Kaskirjoituksessa astrologia edustaa lansmaista suuntausta ja esintyy yhdessa kasveilla
parantamisen kanssa dten ettd ihmisruumiin eri osat kuuluvat tiettyjen planeettojen alai-
suuteen, kasvien uskotaan samalla tavoin olevan tiettyjen planeettojen alaisia. Parantami-
sessa kyseli sté perussaantoa voi daan hyddyntaa valitsemalla parantami seen kasvi, joka kuu-
luu joko samalle tai vastakkaiselle planeetalle kuin sairastunut ihmisruumiin osa.  Téta

parantami smekani smia esittel enkin tarkemmin mydhemmissa luvuissa.

Tutkielmassani esiintyy joukko kadtteita kuten teosofia, astrologia ja ”salatiede’, jotka
ovat tekemisissA |angmaalaisen esoteerisen perinteen kanssa. Termi ”esoteerinen” on
kreikkaa ja merkitsee "dsdigtd’. Talla viitataan tietoon, jota opetetaan tai jonka ymmarta-
vat vain asaan vihkiytyneet sisdpiiriléiset (Ketola & Sohlberg 2008, 190). Kristinusko on
ollut vallitseva uskonto lansimaissa jo kahden vuosituhannen gjan, mutta sen rinnalla on
sdilynyt toisenlainen uskonnollinen perinne, joka on kukoi stanut 1500-luvulta saakka. Téata
perinnetta kutsutaan eri nimilld, esmerkiks okkultismiksi, mutta nykydan puhutaan usein
lans mai sesta esoteriasta. Okkultismi, jota nimitetédn myds hermetismiks, on aateistorial -
lisen tutkimuksen mukaan ajatustraditio, jonka katsotaan muodostavan 1&hes 2000-vuotisen
jatkumon. (Lukkarinen 1998, 7). Okkulttinen-termia kaytetéén usein esoteerisen syno-
nyyming, vaikka okkulttinen viittaakin ”kétkettyyn” ei salaiseen tietoon. Okkultismilla
voidaan dis viitata mihin tahansa maagiseen tai yliluonnolliseen taitoon, kun taas esoteeri-
nen viittaa ainoastaan sihen, etté perinnetta valitetéan agettain vihkimysten tai paljastus-
ten kautta. Monissa esoteerisssa lilkkeissA @ harragteta lainkaan okkultismia. (Ketola &
Sohlberg 2008, 190.) Esoteria lukeutuu uskonnollisin ilmi6ihin, joita on tutkittu varsn
vahan, mutta viime aikoina uskontotieteilijat ovat alkaneet tutkia tata useilla tahoilla v&-
heksyttyd perinnettd. (Melton 2004, 10.) Lansmainen esoterismi on termi jota kaytetdan
akateemi sessa yhteydessd, kun kuvataan ja luokitellaan lagjaa ja kirjavaa joukkoa uskon-
nollista toimintaa ja erilaisia uskomusjarjestelmia (Gil bert 2004, 304).

Kansanparannuksen kentté on lagja ja sen k&sitteisto hyvin moninainen, puhutaan kansan-
|a8kinn&std, luonnonparannuksesta, vaihtoehtolddkinnasta ja niin edelleen. Ehka laveim-
millaan sen mééritelmé vois olla lansimai sen koulul 88keti eteen ulkopuolela olevaa yhtel -
son terveyskulttuuria, yhtei sollistéd kokemusperustaa sairauden ja terveyden hoidossa, hal-

lintamekanismeja joilla eri kulttuurei ssa pyritéan vaikuttamaan niiden jasenten terveydenti-



laan (Vaskilampi 1983, 61). Perinteentutkimuksen terminologia mééarittel ee termin kansan-
|a8kinta siten, etta slle ovat usein ominaisa sen hoitomuodot ja etta tietdmyksen sirto ja
sen sdilyminen ovat paddadallisesti suullisesti tai kaytanttjen kautta opittuja taitoja ( 2001,
31). Kansanparannus tai -laakinta on kiistanalainen kadte, erityisesti jos puhutaan niin
sanotusta aidosta kansanparannuksesta; onko sellaita aitoa edes olemassa. Kadtykset ter-
veydestd, sairauden hoidogta ja ndiden synnysta ovat milloin sirtyneet oppineilta kansalle,
milloin kansalta oppineille. Onko gis tarpeellistakaan méaéritella mika on aitoa, kansan
parissa syntynyttd kansanparannusta. Voidaan paremminkin pohtia kansanparannuksen tai
-léékinnan eri ulottuvuuksa ja tapoja. Kégttelen lagjemmin kansanparannusta, sen rajan-

vetoja ja maarite mid myohemmissa kappal el ssa.

Modernisaatiolla viitataan usein tiettyjen ilmididen syntyyn ja vahvistumiseen kuten libe-
raaliin demokratiaan, yleiseen koulujarjestelmaan, teknologiseen kehitykseen, individua-
lismiin ja rationalisaatioon (Mikkola 2009, 35). Se yhdistetdan usein yhtei skuntatieteelli-
sin teorioihin ja tdssa yhteydessa Max Weberiin, jonka mukaan léansimai set ihmiset alkoi-
vat ndhda itsensa moderne na perinteisen sosaalisen jarjestyksen murruttua, kun aatdliston
jakirkon valta yksl6iden edmassi el enda ollut niin merkittdva. Sosologian klass set teo-
reetikot, Karl Marx, Max Weber ja Emile Durkheim yhdistévat modernisaatioon myos
kapitalismin nousun tydldisten ja omistajien muuttuneiden suhteiden takia. Makrososiolo-
gia on kadtellyt modernisaatiokehitysté asettamalla vastakkain esmodernin ja modernin
yhteiskunnan esittéen, etté tietyt nyky-yhteiskunnan piirteet ovat seurausta jonkin erityisen
tendenssi n, vahittéi sesta kausaali sesta toteutumi sesta esimerkiks e@méanaluei den eriytymi-
sedéd tai tyonjaon asteen kasvusta (Mikkola 2009, 35). Klassisen méariteman lisdks es-
merkiksi sosologi lan Burkitt ndkee modernisaation lagjemmin useampaan aikakauteen
liittyvana erilaigen vastakkaisten perinteiden summana, tdman vuoks hénen mielestdan
modernisaation e voida katsoa alkaneen jostain tietysté pavamaarastd, vaan se on vaatinut
useita taustatekijoita kuten esmerkiksi ihmisen ruumiinkuvan muuttumisen. (Burkitt 130-
131). Modernisaation yleistdvid vaihemallga, metateorioita, on kritisoitu siitd, etté niissa
higoriallisa prosessga & ole tutkittu konkreettisesti, vaan on enemmankin keskitytty his-
torianfil osofiseen teoretisointiin ja tyypittelyyn. Taman lisdks tutkimukset ovat osoitta-
neet, etta eri yhteiskunnat ovat kokeneet modernisaation eri tavoin, jolloin sama moderni-
saatiomalli e sovi yleisesti kaikkia yhteiskuntia koskevaks. (Mikkola 2009, 36.) Moder-

ni saation monenlaisista maarittelyistd huolimatta e kasittedle ole |8ytynyt mitéan ylei sesti



patevaa standardimaaritelmas, empiirisissi tutkimuksissa modernisaatiota on jasennetty
monella tapaa rii ppuen tutkimusasetel masta ja kohteesta (Mikkola 2009, 36).

Jos modernisaatiota tutkitaan yksl6tasolla, tulee ottaa huomioon ihmisten erilainen koke-
musmaailma. Tana péivana meidan on helppo méaaritella modernisaation piirteita eri vuo-
skymmeniltg, 1860- tai 1890-luvuilta. Noina aikoina el@neet ihmiset eivét kuitenkaan voi-
neet tietéd mihin suuntaan kehitys lahti kulkemaan. Kehityksen suuntaan ja suhtautumi seen
vaikutti moni adsia jo ihan yksil6tasollakin, modernisaatioprosessin etenemi seen vaikuttivat
esmerkiks kunkin yksl6n asuinpaikka, koulutus ja sukupolvi jota hdn edusti. Osa ihmi-
sg& omaksui modernisaation tuomat uutuudet mielelldan, osalle ne saattoivat nayttaytya
uhkana. Siks modernisaatiota tarkastellessa tulis ottaa huomioon kunkin moderni saation
kokijan yksildllinen tilanne. Modernisaatiota ei olis tapahtunut, jolleivéat tavalliset i hmiset
olis omaksuneet uusia ideoita ja nakokulmia. (Stark 2009, 5.) Ehk&pa modernisaatiota
onkin hyva tarkastella tapauskohtaisesti, sita ndkokulmasta, mihin tai kehen se missdkin
tutkimuksessa liittyy

1.2 Tutkielman rakenne

Aloitan tutkieddmani esttelemalla aineistoni. Ilman aineiston avaamista, lukijan olis hyvin
vailkea ymmartada, misté tutkielmassa on ylipdansi kyse. Viitaan myéhemmin aineistoon
useadti ja Sksi sen salked edittely tutkiddman alussa on midesténi paikallaan. Seuraavaks
kerron itse tutkimusprosess sta, milla tavoin aineistoani lahestyn, mita menetemia kéytan
sen tutkimiseen. Kuvaan my0ds tutki musprosessin vaiheita, haasteita ja etenemi st8. Samassa
luvussa kédittelen alan aiempaa tutkimusta ja vertaan Sta omaani seké yritan paikallistaa

oman aiheeni tieteenalan tutki musk entassi

Kagttelen aineistoani ikdan kuin kahdella tasolla. Ens mmaisessa aineiston kasttelyluvus-
sa keskityn eritteleméan aineistoni Ssdltéa migta aineistossani ylipaatéan on kyse, mista
sen sisdltdmat gjatusmallit ovat perdisin ja ovatko ne yleisa. Toisessa kadtteyluvussa
keskityn aineiston kontekstiin, erityisesti sihen, miten aineistoni voidaan ndhda oman ai-
kansa tuotteena ja mika on sen suhde muuhun aikansa gjatteluun ja ilmapiiriin. Késittely-
luvut voidaan néhda myos aika-aksdilla. Enammainen luku johdattel ee vaistamétta men-
nei syyteen, aikaan ennen kasikirjoituksen laatimista, kun taas toinen keskittyy aikaan, jolta

aine sto on perdisn ja moderni saati oprosessin, jota Suomi tall6in i .



Tulkitsen aineistoa kayttéen mikrohistoriallista |1&8hestymistapaa, rakentaen aineistosta ko-
konaisuuden pienien johtolankojen avulla ja liittden sen osaks agtrologian ja |&8ketieteen
seka parantamisen historiallista jatkumoa. Kaskirjoitus on kirjallinen tuotos, jonka tekijas-
td e ole varmuutta ja jota on kaytetty kansanparannuksessa apukirjana. Mielesténi sté voi-
daan tarkastella folkloristisesti, vaikka se e aivan perinteisimpiin folkloren maaritelmiin
sovikaan. Tekemani haagtattelu syventaa téta nakokulmaa, luoden muutoin irralliseta tun-
tuvalle kasikirjoituksell e todelli sen kayttdyhteyden.



2. Aineiston esittely

2.1 Kasikirjoituksen sisdlto

Tutkimani 139-sivuinen kaskirjoitus on kasin kirjoitettu elka se planeettatuntitaulukkoa
lukuun ottamatta sisdlld kuvia. Teksti on kirjoitettu hyvin tihedan ja gjoittain k&salasta on
hiukan vaikea saada sdvéaa. Olen jakanut kirjan kuuteen osaan ja otskoinut nama itse,

slla mieestani sina on havaittavissa selkedsti toi g staan poikkeavia osoita. Osot ovat:
1. Naistentaudit ja niiden |88kitys

2. lhmisruumis ja planeetat

3. Planeettatuntitaulukko

4. Astrologi sen kasvihoitomenetel man periaatteet

5. Ladkekasvit ja niiden parantavat ominai suudet

6. Reseptit ilman agtrol ogiaa ja mystiikkaa

Suorat lainaukset on otettu kaskirjoituksesta ja olen kayttanyt niitd suhtedlisen paljon,
dlla ne kertovat parhaiten, minka tyyppisesta tekstista on kyse ja millaista kielta siind kay-

tetaan.

2.1.1 Naistentaudit ja niiden laikitys

Ensmméinen osio on selkedsti keskittynyt naistentauteihin. Tekstissd mainitaan ensin kas-
vin nimi, jonka jalkeen kerrotaan, mihin sairauteen se tehoaa ja miten sitd kuuluu kayttéa.
Kasvien nimet ovat suurimmaks osaks latinaks, mutta joissain kohdin ne on mainittu
my6s suomeks . Suomenkiglissté kasvei sta mainitaan es merkiks gjuruoho ja sipuli. Kas-
vit ovat numeroidussa jarjestyksessa ja viimeisena mainitaan planeetta, jonka alaisuuteen
kasvi kuuluu. Reseptit ovat tarkkoja ja niissa mainitaan maarat es merkiksi grammoina tai

epamaarai sempina kourallisna. Useimmigta kasveista kehotetaan valmistamaan 188ketta



uuttamalla niita viinissa tai keittamalla nii sta teeta. Joistain kasvel sa kehotetaan tekemaédn

hauteita.

Artemisia vulgaris 20 Edigtéa jalkeisgen poisumiga ja synnytysta Kasvi

keitetddn vedessi tai viinissi ja nautitaan sta kupillinen aamuin jailloin hu-

najan kanssa Wenus
Nagtentaudit, joihin kasvilddkitysta kaytetdén, ovat suurimmaks osaks nimityksltaan
epamaddraisa, kuten emasairaus tai emakipu. Reseptejé tarjotaan myds alaruumiin kipuihin
sekéd synnytyksen yhteydessa esintyviin jalkipolttoihin tai jalkeisten poistamiseen, erilai-
din vuotoihin, kuukautiskipuihin seka rintavaivoihin. Ainoat tassi od ossa nai sentaudei sta
poikkeavat sairaudet, joihin |&88kettd tarjotaan, ovat vesikauhu di rabies seka iskias, lan-
tiorangan nikamien vélilevyn esinluiskahtamisesta johtuva lonkkahermosérky (Rautavaara
1980, 245).

Bauoinia alba 19 Ischias,otetaan téhan tarkoitukseen juurimehua, tehddan
salvajuurimehugta, puundljysta ja sanihrasta Mars

Agrilegit vulgaris 26 Ema sairauksiin ja kipuihin puhdistus aikana. Kayte-
téan spriiliuoksena. 2 It valkoviinia keitettynéa ja ¥z lit aamuin jailloin juotu-
na parantaa emakipuja Wenus

2.1.2 Thmisruumis ja planeetat

Kirjan toinen oso sdventdd, miks kasvilddkintéreseptien perdssa on mainittu planeetan
nimi ja se on otskoitu ” Planeettojen vaikutus ihmisrtuumiiseen”. Osossa kerrotaan, mita
eimid ihmisessd maaratyt elanradan merkit ja planeetat hallitsevat. Kirjassa puhutaan
opista, ” planetaari sesta vuorovaikutuksesta mikrokosmoksessa”. Taman jal keen auringosta
aloittaen luetellaan planeetta kerrallaan taivaankappaleiden vaikutukset ihmiselimistoon.
Siimaanpigtava piirre tassi osossa on kolmen aurinkokuntamme planeetan, Uranuksen,
Neptunuksen ja Pluton tdydelinen puuttuminen. Selitys saattais |0ytya esimerkiks git4,
etta alkuperéinen aine 0, josta teksti on kopioitu, olis jopa niin vanha, etta naita planeet-
toja e viela olig 10ydetty. Nykytietdmyksen valossa tosin Plutoa & enéda planeetaks lueta-
kaan.

Planeettojen vaikutukset on lueteltu hyvin tarkkaan kayttaen |88ketieteellistd termistoa,
puhutaan hemoglobiinista, prostatasta (eturauhanen) ja fys ol ogisesta toiminnasta. Esimer-

kiks auringon kohdalla taas viitataan intialaisin pyhiin teksteihin. Mielenkiintoista onkin,
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etta | 88ketietedlinen termist6 kuulostaa modernilta ja vois hyvin olla gjalta, jolloin puttu-

vat planeetat olis jo |0ydetty. Ehkaniitd dis syysté tai toisesta e ole otettu mukaan:

Yleensa on solujakautuminen Weenuksen fysiologinen toiminta. Elimista
kuuluu sen vaikutuksen alle, viela rintarauhaset. Prostata, maksa, munuai set,
kurkku, nené lihakset, ontelo iho ja lihakset, sek& ulkonaiset sukupuoli €i-
Mmet.

Aurinkoa kaytetdan indialaisten pyhissa kirj. brahman slméks auringon
alaisaovat gisslmét, vieapd, miehen oikea ja naisen vasen slma.

2.1.3 Planeettatuntitaulukko

Taman jalkeen kirjassa on ”planeetta tunti taulukko”, jota kagttelen kirjan kolmantena
osona. Planeettatuntitaulukkoon on ylareunaan merkitty viikonpavét, svuun vuorokauden
tunnit numeroituna ja jaettuna péiva- ja yotunteihin. Paivien ja tuntien kohdalle taulukkoon
on merkitty planeettojen symboleita. Planeettatuntitaulukon kayttd ohjeistetaan seuraavas-
ti:

jaetaan almanakasta kunakin péivana otettu aika auringon noususta auringon
laskuun kahdellatoista (12¢ta) ja yoétuntia laskettaessa jaetaan (12<ta al-
manakagta otettu auringon laskun ja nousun valinen aika.

Planeettoja kuvataan usein symbolien avulla. Myds planeettatuntitaulukossa symbolit ha-
vainnollistavat eri planeettoja. Seuraava kuva esttel ee aurinkokuntamme planeetat, nama
samat symbolit toistuvat taulukossa lukuun ottamatta maan, Neptunuksen ja Pluton symbo-

leita

Kuva 1 Planeettasymbolit (Iéhde: NASA).



Jos planeettatuntitaulukon kéytto tapahtuisi dis dten, ettd koska viikonpéivien jokaista
tuntia hallitsee tietty planeetta, planeettatuntitaulukosta voidaan tarkistaa, mika planeetta
mitakin tuntia hallitsee. Esmerkikg, jos kello olis maanantaina 13, hallitss tata tuntia
kuu, kello yks maanantaiyona taas olisi Venuksen tunti. llmeisesti kaskirjoituksessa mai-
nitut kasvit oli paras keréta niille kuuluvien tuntien aikana ja tasta taulukosta voitiin tarkis-
taa paras kerdami sajankohta. Tietyn planeetan alai suuteen kuuluva kasvi oli sis paras kera-

ta sdllaisellatunnilla, jota hallitsi kunkin kasvin oma planeetta.

2.1.4 Astrologisen kasvihoitomenetelmin periaatteet

Kirjan neljés os0 on otskoitu ”Kasvihoitomenetelman erikoidajga astrologisella pohjal-
la”, ja se kesKittyy sdlvittdméaan astrol ogisen kasvihoitomenetel man periaatteita. Perusperi-
aatteena on, ettd myrkyttomat kasvit ovat pddadallisesti 188kekasveina kaytettyja. Poikke-
uksena mainitaan kuitenkin digitalis €i sormustinkukka, jota on yleisesti kaytetty sydan-
laékkeend mutta joka kuitenkin liikaa kéytettynd on myrkyllinen (Rautavaara 1980, 154).

Kasvien parantavia ominaisuuksa perustellaan télla tavoin:

Ainoastaan myrkyttémét kasvit vaikuttavat rakentavagti, sekd rauhoittavat
jatkuvasti hermoja. Oikeat vaarattomat 188kekasvit muodostavat ravintoainei-
ta saraille ja hédiriintynelle soluille ja hermoille. Todelinen |d8ke kasvi
muodostaa rakentavan pringipin ja € oa antavan elementin kasvimaail massa,
maarattya sairasta dinta varten.

TekgtissA todetaan, etta tietyt kasvit ovat yhteydessa, ikdan kuin sukulaisuussuhteessa tiet-
tyihin elimiin, joiden perustedla kasvit voidaan my6s ryhmitella. Thmisruumiin elimet ovat
tekstin mukaan sairastuessaan joko "kiihoituksen” tilassa tai esimerkiks liikaragtuksesta
johtuen " helkontuneita’. Kustakin tilasta riippuen valitaan kasvi, joka ens mmai sess tapa-
uksessa "vaimentaa’, toisessa "vahvistaa’ sairasta elintd. Tassa vaiheessa tekstid mukaan
on otettu astrologia, joka on kasvitieteen aputiede ja jota kasvien "tuntiat”, jotka elvét tieda
agtrologiasta, kayttavat vaistomaisesti. Astrol ogisen kasvilaakinnan perusteet kirjassa ovat

seuraavanlai set:

Jos nyt tahdomme yhdistéa astrologian kasviléékinta-taitoon, niin on meilla
sind suhteessa kaks tietd tarjolla. Joko etaminen astrologista tietd/kautta
taudin syyt ja kaytdmme niiden parantamiseen sellaisa kasveja, joita tunne-

tut kokeilijat néita sairauksia vastaan ovat kayttaneet, tahi voimme mydskin
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valita oikean ladkekasvin horoskoopista, jos tunnemme planeettojen ja
eld nradan taydellisen suhteen kasve hin.
Ensgmmaéinen tapa perustuu enemman kokemukseen, toinen taas horoskooppien, kasvien
seka taivaankappal eiden suhteiden tuntemukseen. Ens mmai sté menetelmaa vaitetdan hel-
pommaks ja Sitd suositelaan vasta-alkgjille, joita kehotetaan aloittamaan kasvientunte-

muksellaja stten pikkuhiljaa yhdi tdmaan tuntemusta astrol ogiaan.

Adgrologista 188ketiedettd kasitdtdessa tekstissa puhutaan |adkekasvien sympaattisesta ja
anti paattisesta kaytosta. Antipaattinen 188kintAmenetelma perustuu sihen, etta tietyt sai-
raudet ai heutuvat tietyisté planeetoista ja slloin niiden hoitoon on kéytettava vastakkaisen

planeetan alai suuteen kuuluvaa kasvia.

Tekdtissa viitataan kahteen englantilai seen astrologiin Culpeperiin ja Raphadiin ja heidan
antipatiaan perustuvaan |a&kintamenetel mdansa. Nicholas Cul peper (1616-1654) oli renes-
sanssigian adrologi, joka uskoi Paracel suksen tavoin vakaasti astrologian ja |aéketieteen
jarkkyméttomaan suhteeseen (Nikula 1993, 155). Culpeper on késikirjoituksen kannalta
varmasti merkittéva henkil 6, silla juuri hén kehitti jarjestelman, joka luokitteli paits ihmi-
s8 myos kasveja adrologisesti esmerkiks dpulia hallits Mars, omenaa Venus ja niin
edelleen. Namé teoriansa han julkais teoksessaan Complete Herbal, ja han on vaikuttanut
esmerkiksi homeopatian kehittymiseen (Johansson 1983, 61.) Raphael taas on mahdolli-
sedti oikealta nimeltdan Robert Cross Smith (1795-1832), joka otti nimen Raphad, enkéli
Raphaelin mukaan. Han julkais populaaria astrologista kalenteria, Prophetic Messenger,
jokaoli alkanaan hyvin suosittu (Nikula 1993, 155).

Vadakkaiset planeetat luetellaan seuraavaks siten, ettd aurinko, Mars, Jupiter ja Uranus
ovat positiivisia, kiihoittavia, jannittavia ja tulehduttavia. Néille vastakkaisa ovat kuu,
Saturnus, Venus (tekstissA Weenus) ja Neptunus, jotka ovat " negatiivisia, laimentavia i
herpaannuttavia, tahi jéadyttavia planeettoja’. Enammainen ryhma kuuluu tulielementin,
toinen veselementin alaisuuteen. Merkurius kuvataan eementissdan vaihtelevaks. Nep-
tunusta el mainittu kirjan aiemmassa 0siossa ja se edintyy tassi nyt endmmaista kertaa.
Kirjan endmmaisessa planeettoja koskevassa osossa on tarkemmin lueteltu planeettojen

vaikutus ihmisruumii seen ja tassi osassa vaikutukset luetellaan suurpiirteisemmin:

Adtrologisdta naktkannalta katsottuna, |6ytyy sairauksia, jotka saavat al-
kunsa tulisista planeetoista, kuten esn marssn aikaan saamat, kiihkeét tu-
lehdukset ja ihottumiset. Auringon ja jupiterin aiheuttama liika verevyys ja
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halvaukset, sek& uranuksen aheuttamat aivokalvotulehdus. Sité vastoin ai-

heuttavat negatiiviset di vesset planeetat vastaavaisa sairauksa esim. Kuu

kalvetus tautia, verenvahyytta ja vestautia, saturnus selkaydin héiriditajne
Tekstin mukaan eimiston kiihoittumis- tai heilkentymistila riippuu tahtien asemasta, mikal
kaks negatiivista planeettaa on "yhdistynyt”, vaikuttaa se kaksn verroin helkentéavadti.
Samoin kdy, jos negatiivinen planeetta on tulimerkissa tai painvastoin. Tata kutsutaan teks-

tissa polariteetin laiks ja sen sanotaan ol evan maail mankaikkeuden perudaki.

Kasviparannus astrol ogisella pohjalla tapahtuu kirjan mukaan sis hyddyntamalla kasvien
planeettoihin ndhden sympaattisa (myoétamielisd) tai antipaattisa (vihamieisd) asemia.

Esimerkki tekstistd valaisee hyvin asaa:

Jos joku €in on helkontunut tai sairastunut autetaan sita sympaattisella kas-
villa joka vahvistaa sen kudoksia, tuo slle puuttuvia aineita ja saattaa €li-
men kykenevaks vastustamaan sairaus aineksia. Antipaattinen kasvi vastus-
taa suorastaan vieraita aineksa, sairaassa elimess, huolehtii niiden suora-
nai sesta tahi vaillinai sesta hai htumi sesta vapauttaen tall& tavoin heikontunen
sairaan elimen, slle vahingollis sta vaikutuksista.

Kaytédnnossi Sis planeetat voivat vaikuttaa ihmiselimiin sairasuttamalla néamé. Koska sai-

raudet johtuvat nimenomaan tiettyjen planeettojen tiettyihin imiin kohdistuvista vaiku-

tukssta, voidaan sairauden hoitoon kayttéa kasvea, jotka kuuluvat kulloinkin kyseessi

olevan planeetan alai suuteen.

Antipaattinen ja sympaattinen menetelmé voidaan tekstin mukaan my6s yhdistés, jolloin
pystytéan samalla vastustamaan vieraita aineita ja vahvistamaan sairasta dintd. Planeetat ja
potilaan horoskooppi on otettava huomioon oikeita |188kekasvea valittaessa, kuten esmer-
kissa todetaan:

Jos jossain horoskoopissa marsja jupiter uhkaavat aurinkoa, niin on aurin-
koa autettava veenuksen ja merkuriuksen parannusaineilla, jos se samalla

Tama ” kasvinhoitomenetel mid astrol ogiselta pohjalta’ -oso valaisee hyvin maailmankat-
somusta, joka kirjasta valittyy ja selkeyttéd myos aiempia osoita. Kirja sisiltda selkedn
teoriapohjan ja gjatusmallin, jonka perusteella ihmisié voidaan parantaa. Se e dis ole aino-
astaan luettelo kasveigta ja niiden vaikutuksista sairauksien hoidossa, vaan ssdltda moni-

mutkai semman mallin kasveilla parantamisesta astrologian avulla. Téaman mallin mukaan
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kasvien teho e perustu suoraan niiden ssdltamiin parantaviin ainesosin kuten yle sesti
kasveilla parannettaessa, vaan kasvien teho parannuksessa perustuu niiden ja taivaankappa-
leiden sekaihmisruumiin jatai vaankappal eiden véliseen suhteeseen.

2.1.5 Ladkekasvit ja niiden parantavat ominaisuudet

Viides osio on otsikoitu ” Tarkeimpien kotimaisten kasvien parantavat voimat”, ja sen alus-
sa sdvitetédn kuinka "kasvinparannusta harjoittavan salatieteilijan” taytyy astrologian
ohella olla perilla my6s kasvien parannusvoimada ja arvosta. Téata tietoa |0ytyy tekstin
mukaan kansanparantajilta, yrttikirjoista sekd "salatietelijain’ teokssta. Kirjassa tuodaan
tetaan, ettd vahapatdis mmét kasvit voivat juuri olla tarkeimpié léékekasvga. Taman jal-

keen luetellaan joukko nimi&, joiden kokemuksa kasveista on ” otettu varteen”.

Kasvien luettelo alkaa Paracelsuksen sanalla: ” Joka maassa kasvaa sen tautga vastaavat
|a8kkeet”. Paracelsus oli mystikko ja astrologian tutkija, joka €li vuosina 1494-1541 ja
johon kirjassa viitataan useammassakin kohdassa. Han méaritteli terveyden kirjan gatus-
mallia lahella olevalla tavalla. Hanen mukaansa terveys on tasapainoa ihmisen ja luonnon
voimien valissi. Paracelsuksen mukaan erds syy sairauksin oli "Ens Agrorum: Mikro-
kosmoksen (ihminen) ja makrokosmoksen (maail mankaikkeus) valiset héiri6t. Tarkeimpia
makrokosmokseen kuuluvia tekijoita olivat ilmastolliset ja tahtitieteelliset ilmi6t”. (Vuori
1979, 262.)

Paracd suksen sanojen jalkeen kaskirjoituksessa luetellaan viidentoista kasvin parantavat
ominaisuudet (ks. liite 1). Nama kasvil88kintéreseptit alkavat kasvin nimella, joka on en-
sn suomeksi, tdman jalkeen seuraa kasvin jarjestysnumero ja latinankieinen nimi suluissa.
Resepteissi kerrotaan, miten ja mitd osaa kasvista tulee kéyttaa, lisdks joidenkin kasvien
kohdalla kerrotaan niiden maagissta tai yliluonnollisista voimista. Kasvit on lueteltu il-
meisesti sattumanvaraisesti tai logiikalla, jota @ pysty hahmottamaan tekstin perustedla.
Aakkogarjestyksessi ne eivét ole, elké niita ole esmerkiks sukujen tai kayton perusteella

jarjestety. Erittelen reseptgatarkemmin kasikirjoituksen lopun kasvireseptien yhteydessi.
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Kasvien latinankieliset nimet olen tarkistanut Toivo Rautavaaran kirjasta Miten luonto pa-
rantaa — Kansanparannuskeinoja ja luontaislaaketiedetta (1980), jossa on kattavasti lue-
teltuna |88kekasvea, jotka ovat paljolti samoja kuin kaskirjoituksessa. Joidenkin kasvien
nimet poikkeavat niiden nykyisistd, esimerkiks kérpasruuti di katinkello vois ens slma-
yksdla viitata kissankeloon (Campanula rofundifolia). Latinankidinen nimi kuitenkin

paljastaa, ettd kyseessa on katinlieko eli Lycopodium clavatum. (Rautavaara 1980, 99.)

2.1.6 Reseptit ilman astrologiaa ja mystiikkaa

Kirjan kuudes 050, jossa @ ole varsnaista otskkoa, poikkeaa edellisstd. Oso on lyhyt,
kuusisvuinen, ja dind on luetetu erilaisa hoitoja kuten struumahoito, matolégke, |adke
korvasarkyyn, unildéke, "sarkyyn laéke’ ja esmerkiksi nivelreumatismin haude. Myds
"kahvin selvike’ di kuivatut pihlajanmarjat on mainittu. Tassa osiossa esitellyt hoidot tai
|a8kkeet ssdltavat sekd |adkekasveihin perustuvia reseptea etta resepted, jotka sisdltavét
puhtaasti apteekista saatavia aineksia tai kemikaalga. Tama tekeekin tasta ososta poik-
keavan muuhun kirjaan nahden. Astrologiapuolesta @ ole mainintoja lainkaan, kuten el
muutenkaan mystiikasta tai salatieteistd. Eamerkit valaisevat hyvin, millaisista resepteista

on kyse:

Mato-188ke Kurpitsan siemenet ja karvas vesi. 10 vuotiaalle 50 gr. kurpitsan
semenia 1/2 pulloa karvas vetta ja 1 Itr vettd 10 gr naftaliinia. 1ltr vetta 2
rkl etikkaa

Uni 188ke kuusen havuja pussiin, tyynyn alle. Kestéda muutaman kuukauden.

Ihol&8ke Joka viikko hierotaan kasvoja munan keltuaisdlla, joka saa olla si-
na hetkisen ja pestaan pois haalealla veddla. (Munankeltuainen edistéa par-
ran kasvua)

Sarkyyn |a8ke Kamfertti gpriitd 10 gr. spriita 20 gr. jotia 10 gr. alte salvaa 5
gr. puudljya 15 gr.

Reseptien mitat ovat hyvin tarkkoja, grammamaaréisia ja osa |édkeaineista terveydelle va-
hintéankin kyseenalaisa. Naftaliini tuskin on terveydelle hyvaks, karkottaa se sitten mato-
jatal @. Taman reseptioson jalkeen tulee ykgttéinen svu, jossa on teksti ”Puna Jalavan

Kuorta munuai stautiin keitettynd’. Moni tdman osion rohdos on niin sanottua apteekkita-
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varaa; huomasin sen sdlatessani vuoden 1937 Suomen farmakopeaa di kirjaa, jossa maari-
telldan vaatimuksia 188keaineiden laadulle ja valmistukselle (Forsius 1995:28:2989). Tein
havainnon ettd moni 1&8keaine esintyi myos téssa kirjassa. Alte salva viittaa varmasti Al-
teenjuuresta (Radix athaeae) tehtéavaan salvaan. Karvas vesi taas vois olla karvasmanteli-
vettd, joka sisdltéa Benzaldehydeyanhydrinumia ei mantelihapponitriilia, spriita ja vetta
Farmakopeassa on mainittu karvasmanteliveden kohdalla sen olevan voimakkaasti vaikut-
tava lddke, jota symboloi risti (1937, 99.)

Taman oson jalkeen jatkuvat aina kirjan loppuun samankaltaiset kasveihin liittyvien 185
kinndllisten ominaisuuksien kuvaukset kuin viidennessd, numeroitujen kasvien osossa
Siksi en olekaan Sita erilliseks osoksi tssa katsonut. Téma oso on selkeddti kirjan pisin,
se gsdltda 38 kasvin kuvaukset " Wiljellystd vatukasta (Rubus frukteosus)” aina ”keto-
orvokkiin (Viola tricolor)”. Kuvaukset ovat pitkid ja gsiltavét tarkkoja ohjeita kasvien
kaytogta. Osa kasveista on Suomessa luonnonvaraisesti esiintyvia kuten voikukka, koivu
tai pujo, mutta jotkut kasveista ovat vierasperdisgé, elka niitd Suomen luonnossa esiinny
kuin tuontikasveina. Téllaisa ovat esmerkiksa migei ja linss. Mistelin ominai suuks sta

kerrotaan néin:

Migeli 30 (Viscum album)

Tama taikayrtti Druidellle erittain pyhd, joita ne kulta sirpilla pyhin sere-
monioin kokosivat tammipuusta, on hyva la8kekasvi, parhain on tammipuun
migteli: Tri Bohn viittaa, ettd tuo tavallinen Misteli, joka kasvaa popd eissa,
pajuissa, orjantappuroissa ja havupuissa, tasta saadaan hyva tee, joka py-
syttda naisten verenvuodot, etenkin lapsivuoteen jakivuodot. Woimak-
kaimman verenvuodon i taas verensyoksyn, ehkéisee korte, ssdllisesti.
teena nautittuna melkein heti: Yks ainoa kupillinen misteli keitosta pysah-
dyttdd verenvuodon poistaa verenkierron héiriét ja parantaa valkovuodon.
makseen sekoitti mistelid ja kortetta puolekkain. Se vaikuttaa mydskin kuin
(helluntairuusu) aivoihin ja kuuluu parhaimpiin kaatuva tauti laékkeisin,
hyvia laékkeita saadaan jos sekoitetaan mistelid helluntairuusun juureen...

Tekgtissa on viitauksa erilaisin asantuntijoi hin, kuten mistelin kohdalla tohtori Bohniin ja
muihin nimiin, joita e sen kummemmin estella. " Tri Bohn” on mainittu useaan otteeseen,
mutta tekstissi & tarkemmin selvitetd, kuka hén on. Takkiaisen kohdalla on mainittu Al-
bertus Magnus, joka oli 1200-luvulla eéanyt tiedemies, filosofi ja teologi, jonka mieen-
kiinnosta noituuteen ja taikuuteen liikkuu monenlaisia versoita. Hanta pidetéan kuitenkin

aikansa merkittavana tiedemiehend, joka oli kiinnostunut, kuten tuohon aikaan monet tie-
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demiehet, alkemiasta ja adronomiasta, myos astrologiasta sek& |&8ketieteesta
(www2.nd.edu/Departments /Maritain/ etext/albert.htm.) (Tekstissé mainittu Kneipp saat-
taisi olla kuuluisa saksalainen Sebastian Kneipp, joka i vuosina 1821-1897. Tama Baije-
rilainen pappi kehitti vaihtoehtoehtohoitoja, esmerkiks vesterapiaa, mutta oli myds her-
balisti. Wikipedia)

Naiden henkildiden lisdks viitataan mistdista kerrottaessa druideihin ja ristikukan kohdal -
la kerrotaan, kuinka kasvia on kaytetty kiinassa vesikauhuisten koirien puremia vastaan.
Poimulehden kohdalla kirjoitetaan ndin: ”jo vanhat nimittivat tata kasvia taika yrtiks.”
Tama os o kasikirjoituksesta ammentaa monesta |&hteestd, epamaaréi semmista viittauksista

lahes suoriin lainaukdgin.

Kynsilaukka 21 (Allium sativum)

Jo iki vanhoista gjoista asti on télla tunnettu suojelu keino tautgja vastaam,
jolloin dté sydétiin raakana ja kantoivat sita luonaan. Noituudessa on kynsi-
laukalla suojelu keino loihtimis ja pahaa silméa vastaan, jolloin se ripuste-
taan kaulaan amuletiks: Kakesta pdattden on kynslaukassa voima, joka
kykenee vastustamaan pahoja demoonisa vaikutuksia yhta naurettavaa, kun
on demoonien pekdminen on badllienkin pdkaaminen, nakyméttomat
ovat molemmat. Minkadtdhden e 10ytyisi meille nékymattomia edellisa vi-
hamielisé olentoja, jotka voidvat aiheuttaa sairautta. Kynsilaukka on ravit-
seva ja herdttéd kohtuullisesti nautittuna ruokahalua, vahvistaa vatsaa, suo-
jelee verenkiertoa, kourisuksista, poistaa virtsaa, poistaa matoja ja on hyva
vuoroaikaiseen kuumeeseen vesitautiin ja rintatautiin. ..

Kynsilaukan eli valkos pulin kohdalla esiintyy my6s eréanlainen kannanotto nékymattomi-
en voimien kuten demonien olemassaoloon. Demoneita verrataan basillehin, jotka nekin
ovat nakyméattémid, joten tekstin mukaan ne voivat olla kummatkin yhta todellisia. Osa
resepteista on keskittynyt ainoastaan kertomaan, mihin vaivoihin kutakin kasvia voidaan
kayttda s sdltamatta mitéan magiaan tai yliluonnolliseen viittaavaa. Joissain reseptei ssa taas
juuri magia ja yliluonnollisuus ovat merkittavassa osassa. Esmerkiks kuismaa (Hyper-

icum perforatum) pidetédéan hyvin merkittévana taikakasvina:

Tata kasvia kéytetddn magiassa, ukkosyrtting, juhannuksen aikaan kukkiva-
na koottuna, se varjelee salamalta ja noidilta, punotaan johonkin paikkaan
talossa, se vastustaa ” Symptomatibusta’. Paracelsus kaytti sta sisallisedti
demonia vastaan setdhden se on saanut nimen "pirunpelétin”, aarteita kai-
vaessa kaytettiin 9t8, kaulassa kannettuna amulettina pitdisn sen heréttéa
rakkautta ja suos ota.
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Vailla minkdanlaista magiaa on esmerkiks resepti, jossa Suomessa yleisesti tavattavaa

leskenl ehted neuvotaan kaytettévaks tallatavoin:

Leskenlehti 16 (Tusslago farfara)

Tri Bohn suosittelee sita riigtautiin unettomuuden kalpeuden ja ihopaisei-
den yhteydessi. Rauhasturvottumiin henkitorvessa ja alkavassa keuhkotau-
dissa, yskassa kdheydessa, keuhko katarriin runsaan kivettymisen yhteydes-
S8, keuhkojen ja kaulasuonien kivettymisessi sekd henkitorven keuhkoah-
taudessa. L ehdigta tuoreena puristettu mehu, on hyva kaikenlaisin keuhko-
sairauksin. Sita nautitaan 3-4 kertaa paivassa, kupillisessa maitoa tai liha-
lientd. Tuore muserrettu tai keitetty kuiva kasvi on hyva akamille kéaéree-
na...

Kuten aiemminkin tekstissd, kehotetaan my6s tamén os on reseptei ssi tekemadn kasveista
erilaisia kdareitd, mehuja, uutteita tal liuoksa. Useassa reseptissd on mainittu annostelu-
maardt grammoina tai sekoitussuhteina, esmerkiks puolet ja puolet. Monissa reseptei ssi
neuvotaan keittdamaan kasvia viinissi. Kivikon alvajuuresta (Aspidium filix mas) kehote-
taan tekemaan " patja’, joka on hyva es merkiks reumatismia ja paéansarkya vastaan, taman

sanotaan myds torjuvan syopalaisa.

Kasveja kehotetaan kayttdmaan 1&8kkeeks hyvin monenlaisin vaivoihin, vaivat vaihtele-
vat nimityksItdan epamaara semmiga vyotaissairauksigta tai kylmisté puistatuksista aina
syfilikseen tai astmaan. Useimmat sairauksista ovat somaattisa, mutta mukana on myoés
joitain enemman tai vahemman psyykkisa sairauksa kuten hysteria tai ”itse saastutukses-
ta’ johtuva ruumiin ja hermoston heikkous. Esmerkiks ensmmaisena mainitulla akilei-

jala(Aquilegia vulgaris) kehotetaan kdyttamaan

apuna hysteeristen ilmausten yhteydesss, vaihde ijassd, hengenahdistusten,
nuorten tyttojen tuskalli sessa puhdi stuk sessa

Useimpien kasvien kohdalla luetellaan ensin, mihin tauteihin niité voidaan kadyttéd ja usein
my6s milla tavoin ne vaikuttavat. Yleensd kasve sta mainitaan my6s, mité osaa siita kuu-

luig kayttéa Karhunlaukka (Allium ursnum) esmerkiksi

puhdistaa koko ruumiin, poistaa kasaantumia sairaloisia nesteité ja parantaa
veren.
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Joidenkin kasvien kohdalla mainitaan niiden toimivan ikaan kuin ennalta ehkaisevasti.
Tammen juurimehun esmerkiks sanotaan vahvistavan hermoja ja pidentdvan eamai
Karhunlaukan kohdalla neuvotaan yleisohjeena, etté usein sairastavat ihmiset ” halvatut ja
reumatismiset” voivat pitéa karhunlaukkaa, ”ruoholaukkaa’, kynslaukkaa ja ruohospulia
kullan arvoisna. Lisdks ké&skirjoituksessa mainitaan ”juutalaisten rodun” dtkeyden ja

kestavyyden johtuvan 4000-vuoti sesta sipulin k&ytosta.

Kokonai suudessaan kaskirjoitus on sis hyvin moniulotteinen ja ssdltda useita toisaalta
samankaltaisa mutta my6s tois staan poikkeavia piirteitd. On mahdollista, etté se on koottu
useammagta alkuperéi sesta aineistosta, jotka on yhdistetty samojen kansien valiin. Taman
vuoks e olekaan varmaa, etté kaskirjoituksella olis ollut jokin tietty, yks malli, josta se
olis kopioitu, vaan se on voitu koota useammastakin eri |ahteestd. Monessa reseptisssa
tarjotaan apua erilaisin nai stentauteihin ja -vaivoi hin, muiden tautien ohella ndma toi stuvat
mieestani useimmin. Selitys saattaid 10ytya sen kayttdjasta ja kopiointipaikasta, joisaaion
seuraavaks kertoa.

2.2 Aineiston kiyttdja ja konteksti

Saadakseni lisdtietoja kasikirjoituksesta, haastattelin sen alkuperéi sen kayttéjan tytérta joka
on syntynyt 1930-luvun lopulla. Haastattelu tallennettiin kasetille hdnen kotonaan rauhalli-
sessa ymparistossi ja haagtateltavan toiveesta paikalla oli myds hénen tyttérentyttérensi.
Tyttérd1& oli hallussaan myds alkuperdinen, aitinsd itse kopioima aineisto, joka on edel-
leen hanellg, mutta jonka valokopio itsdlani oli kaytettdvana tutkie maa tehdessani. Haas-

tattel u kokonai suudessaan on tallennettu K eski-Suomen mui stiarkistoon.

Kaskirjoituksen kopioija, 1900-luvun alussa syntynyt parantgjanainen oli kotoisin keski-
suomalai selta pikkupaikkakunnalta, josta han lahti Helsnkiin opiskelemaan kétiloks. Sid-
la ollessaan han kopioi kirjan késin kétil Gopiston opettajana toimineelta miehelta Haasta-
teltavani @ kuitenkaan muistanut miehen nimeé. Opintoihin Kirja e kuulunut, vaan hén oli
kopioinut sen omasta kiinnostuksestaan, ylimaaréisena. Kétilona han toimi jonkin aikaa,
kunnes vaihtoi traumaatti sen kokemuksen jalkeen hierojan ammattiin. Haastateltavani ker-

too:
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Han oli kétilo, mutta dsitte ku haé oli katilonad nii yks vauva synty sllai puo-
likuolleena ja se sai sen henkiin ja ku se sai sen vauvan henkiin nii parin

Parantgja opiskeli hierojaks Helsngissa ja toimi ammati ssa aina kuolemaansa saakka. Han
myos datti perheensd, slléa haagstateltavan mukaan perheen isi e ollut "mika&an perheen-
dattga’. Perheessa oli kuus lagta ja he asuivat ahtaassa savupirtissa kesét ja sota-aikaa
lukuun ottamatta tal vet kaupungissa. Haagtateltava kertoo kodin olleen aina vieraanvarai-

nen ja heilla olikin usein ” herrasvéen lapsa’ hoidossa:

Ne tykkas, meilla sai aina olla niin kauheen vappaagti. Ne oli ja Stte joskus
ku tuli semmogta niitte vanhempiaki. Ne nukku meidn savusaunassa (nau-
rua). Ku e ollu tillaa. Sitte se yks nukku kerra poyélla (naurua). Aina kaikil-
le oli kyllatilaa, oli.

2.2.1 Parannusmenetelmit ja rohdot

Kaskirjoituksen kopioinut parantgja valmigti itse hierontavoiteen pirtusta, parafiinioljysta
ja kasvida, jonka nime& haadtateltavani e muistanut. H&n myoés toimi tyttarensd mukaan
" herrasvaen hierojana, paremmissa piireissd’. Hieronnan ohella parantaja hoiti my6s muita
vavoja

SN: Joo, vai nii. No, minkédlaisii néé asiakkaat, tieskd ne sitten ettd han kayt-
t&4 niinku tAmmos &?

Joo, ties, joo ja ne aina maa muistan yhen semmosen (naurahtaa) tuomarin -
- oli sen rouvan sukunimi, sen mies oli tuomari slla oli itella oikein paha
keuhkovika, nii se ainasano meille et teian &iti on aina parantanu ja se kylla
varmaan paraniki sll1& Se kavi aina Sté hieromassa ja dlle tehtiin semmosta
yrttivettd mitd se aina vel Snne mennesséan ja se parani slla. Silla oli joku,
mut han el sanonu mika keuhkovika, ku eihd my6 lapsena vélitetty.
Haadtateltava kertoo parantgjaéitinsa hieroneen ” |ééketi eteen mukaan” ja uskoneen hieron-
nan parantavaan vaikutukseen. Pungjalavan kuorta parantaja kdytti munuaisvian paranta-
miseen. Kuorta pistettiin puolikkaaseen viinapulloon ja holskytettiin kahden viikon gjan,
jonka jalkeen se pigettiin kylmaan paikkaan ja juotiin. Munuaisvika parantui haastatelta-
van mukaan talla tavoin ja hoidon lapikdynyt mies el vield " téana paivanaki” . Pungjalava
(Ulmus fulva) on amerikkalainen puu, jota on kaytetty siela pain paljonkin 1&8kekasvina ja
on erikoista, etta stéa on kaytetty myos Suomessa. (Rautavaara 1980, 61). Puun on taytynyt

ollaigtutettu tai kuori on hankittu jostain kauempaa. Pungjalavan kuori on mainittu kirjassa
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omalla svullaan, joka vois viitata sen olevan jollakin tapaa merkityksdlisempi, ehka

enemman kaytetty kuin muut kasvit.

Reuman hoidosta haastatel tavani kertoo nain:

Ja dtte m&a muistan ku meian éitilla oli oikein paha reuma, tuli kerra ja tuo-
ta... - -, n&ki mellg, sano aitille ettd sB8héd ossaat - - ton reumas parantaa
ettd kerdtk&a nyt ne kasvit ni hén kattoo ny osaako nuo lapset tuua oikeita
(nauraen) kasveja. Myo0 haettiin dtte mehtasta sielta. Sen méa muidta etta
muurahai speséa tuotiin, pantii dmpdariin muurahaisa ja tuotiin, dtte noita
mannynkelkkid ku ménty kasvaa ni siinon ne uus alku, niita otettiin, dtte
kamomillan kukkaa ja Stte semmone ku ratamo, piharatamo. Ja niitd me
pantiin semmoseen issoon ammeeseen ja (nauraen) tulikuumaa vettd sihe.
Sitte ku se ves vaha jaahty, nii myo puotettiin dit snne ja my6 viikko sta
kylvetettiin ja se pdasjo kdveleen, se meni ohite.
Muurahaissauna €li kusiaissauna on vanha suomalainen hoitokeino, jota on kaytetty mo-
nenlaisiin vaivoihin ja kolotuksiin, mukaan lukien reuma. Hoito tapahtui juuri edell& kuva-
tulla tavalla: kuumaan veteen pantiin muurahai spesds, lisdksi veteen saatettiin lisitd man-
nynhavuja, koivunlehtid tai katajanmarjoja. Kylpyyn mentiin joko kokonaan tai stten hen-
gitettiin jakkaralla istuen, viltin alla sekoituksesta nousevia hdyryja. Ves saatettiin lammit-

t&& montakin kertaa. (Rautavaara 1980, 200.)

Kamomillaa oli haastateltavalle itselleen kaytetty |a8kkeena silmétul ehdukseen. Kamomil-
laa kasvoi viela kertojan lapsuudessa paljon pelloilla, mutta se @ enda ole kovin yleinen,
mika todenndkoisesti johtuu rikkaruohomyrkyistd, joille kamomillasaunio (Matricaria
chamomilla) on hyvin herkk& Kamomilla on muutenkin ollut kasvila&kinnan eréaita perus-
rohtoja (Rautavaara 1980, 64). Pikidljylla ja ruttojuurella (Petacitus hybridus) tytarta oli
hoidettu hanen ollessa flunssainen. Pikioljyhoitojen han kertoi olleen erityisen tuskallisia

0ljyn polttaessa kipedad kurkkua.

Mé&t&pai seiden hoitoon kaytettiin ratamonlehte tai vaihtoehtoisesti kaalinlehtid, jotka ase-
tettiin paiseen padle. Piharatamo (Plantago major), ratamoigta tavallisin, on paljon kan-
sanparannuksessa kaytetty |adkekasvi, jota on kaytetty usein juuri erilaisten haavojen ja
kuolioiden hoitoladkkeend, mutta myos esmerkiks verenpainetautilégdkkeend Pohjois-

Karjalassa. (Rautavaara 1980, 126.) Haadtattelussa kavi ilmi, etta parantgja on kayttanyt
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reseptien ja hanen kayttamiensa |adkekasvien valilla Hanella on kuitenkin ollut kéytdssdan
perimaétietoa, jota han on parannuksessa myos kayttanyt, kuten edell& mainittu muurahais-

sauna.

2.2.2 Suhde astrologiaan ja yliluonnolliseen

Kaskirjoitus ssdltéa paljon astrologisa piirteitd, joihin parantaja ilmeisesti jonkin verran
uskoi. Perheen lapset eivdt saaneet tehda tiettyja adoita tiettyna aikana, tahtien asemaan
liittyen. Kasvien kerd@miseen tahtien asema & kuitenkaan vaikuttanut. Lagkekasvit kerét-
tiin vasta maasta nousseina, juuri puhjenneina, ainoastaan kamomilla poimittiin kukkivana.
Kasveja e kasvatettu itse vaan ne otettiin luonnosta. Kasvea tarvittiin runsaasti ” sakkito-
lokulla” ja lapset osallistuivat my6s kasvien keréédmiseen. Voikukkaa kaytettiin paljon ja

gitatehtiin myos voikukkal ettuja.

Haagateltava kertoi parantajasidillaan olleen myods yliluonnallisia kykyjd, hanen mukaansa
tdma naki asioita etukéteen. Haagtateltavani kertoi useasta tapauksesta: han oli kertonut jo
edeltédvana syksyna kuolevansa hel mikuussa ja lopulta han saikin aivoverenvuodon téll 6in.
Sota-aikana parantaja oli tiennyt etukdteen pommihalytyksiga ja kieltanyt lapsa leikki-

magté heindladossa, jonne mythemmin putosi pommi.

Ja st méa muistan ku oli sota-aikanii setiesaina, etté nyt tulee hdlytys. Nyt
menkaa jo, menkaa jo mehtédan ku me tultiin tdnne sotaa pakoon, etté men-
k&a nyt mehtéan. Sitte myo kerralahettiin ku tassa pellolla oli sellane heing-
talli. Meoltiin just tultu uimasta nii sanottiin, ettd menn&an sinne he natal -
liin, ku selld on heinid (nauraen) ni sellon niinkivaolla. "Ei, snne e pas-
Saa menng, sinne tulee pommi” ja se pommi putos sinne heinatalliin. Se oli
nii ihmedline se ati, se oli oikeetaytyy sanoo (nauraen) noita. Setiesadat
etukétteen.

My0s tyttdrensd naimisiinmenon sek& asuinpaikkansa maiden jaon parantaja ties etuk&
teen. Nayt elvét olleet unia vaan ennendkyja: ” Se oli semmonen, et ties etteen ja taakse”.

Hanen veljdl&an oli ollut samankaltaisa kykyja. Parantaja kuoli 1960-luvulla ja oli kerto-

nut myds kuolemastaan etukéteen lapsilleen:

Se oli kylla... se ali, seoli ihmeellinen persoona tuo meian éiti, se oli sem-
monen ettd. Sen m&a muistan, sllon ku se kuoli, sen moni voi tietéaki etu-
kéteen, ku kuolema tulee. Se syksylla kaatu pé&énsa nii se sano mulle, etta
helmikuussa mind - - - kuolen. Se sano mua aina - -. Sanoin etta "8éa ny
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hupsuja puhu” Kylla Sit tuli joulu, min& ostin slle aamutossut. Se sano, et
"etk® s88 usko”, ku hén sano, ku héan luuli et séa oot ainut, joka uskoo tei sté.
Maa sanoin, et e me haluta, et séa kuolet. IThan vaan hén sano e, "kato nyt
mihin maa laitan, nii maa viitti nain lyhytta aikaa liata niitd” ettd kummaa
kuolen kuitenki. Sille tuli aivoverenvuoto, helmikuussa ja se kuali.
Parantgja oli ennustanut kyldldislle korteista ja hdanen luokseen tultiin monesti kuulemaan
ennustusta. Ennustus tapahtui hastatel tavan mukaan tavallisista pelikorteista, joista oli otet-
tu " pienet numerot pois’. Naihin kortteihin eivét lapset saaneet koskea, tarkkaa syyté haas-
tateltava e osannut sanoa, han epéili ettd lapset olisivat ne saattaneet rikkoa tai ettd kortit
olivat jollain tapaa pyhemmaét. Parantaja sekoitti pinon, laittoi sen pdydélle ja taman jal-
keen ennustettava nosti osan korttipinosta, joka levitettiin poydalle. Tasta pinosta han alkoi
lukea korttgla, menty&én ensin kuitenkin ”iha muihin maailmoihin”, jolloin hanta ei saanut

hairita

Parantgja varoitti ihmisa kuitenkin alkamasta e @maan hanen puhei densa mukaan ja usko-
mada etta ne tulivat hédnen kauttaan, eivét sis hanesta. Ennustukset kavivét haastateltavan

koskaan ennustanut: "se & halunnu kattoo, sdasti ehka itteenss”.

Haadtateltavan isdnisin eno oli tyttdren mukaan verenseisauttgja, joka oli paikkakunnalla
tunnettu jajota haettiin avuks verenvuotoa tyrehdyttamaan. I1meisesti myos haastatel tavan
isa oli jollain tapaa kiinnostunut mystis sta asioista, sllé haastateltava kertoo hanen miele-
|d8n lukeneen mustaa raamattua. Musta raamattu  ssdltdd Mooseksen 6. ja 7. kirjan. Moo-
seksen kanssa kirjalla @ ole kuitenkaan mitéan tekemistéa vaan se pohjaa keskigjan oppi-
neeseen magiaan. Kirja on ollut kansan keskuudessa suosittu tarinoiden aihe, sitd on sanot-
tu "emapirun Kkirjaks” ja sen lukemista on pidetty hyvin vaarallisena. (Virtanen 1988,
252.) Musta raamattu oli ilmeisesti kuitenkin parantgjan hankkima, mutta tdma ei itse
haastateltavan mukaan kirjaa lukenut. Kysyinkin haastateltava, olisiko sama mies, jolta

kaskirjoitus oli perdisin, myds antanut Mustan raamatun hanelle, johon han vastas:

Eihan sitatiia vaikka oliski, kyl méa muistan, etta se oli niinku é}i_jin Kirja,
mutta i s rupes omimaan kun se alotti lukemaan sta (nauraen). Aiti aina sa
no, ettel sta pija kenenkaan lukkee.
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2.3 Vertailua muihin kansanparantajiin

Suomalai s sta kansanparantgjista on tehty jonkin verran tutkimuksa, jotka ovat usein kes-
kittyneet jonkun tietyn parantajan parannusrepertoaarin ja hanen e @mantyonsa tarkkailuun.
Usesat heista kertovat kirjat ovat esmerkiks kotiseutuyhdistyksen tai jonkin muun paikalli-
sen ta maakunnallisen tahon julkaisemia. Varsinaista antologiaa kansanparantgjista el
Suomessa ole laadittu. Usein yksittéis sté kansanparantgjista kertovat kirjat sisdltavat kan-
nanottoja heidan kayttamiensa 1&8kkeiden, hoitokeinojen tai yliluonnallisten kykyjen te-
hoon. Yleensa nama pyrkivét todistamaan, kuinka kansanparantajien kongtit todella toimi-
vat.

Erés kuuluisa kansanparantgja oli vuosina 1853-1922 danyt Amanda jokinen eli Tyrvaan
Manta, jonka damantyosta on kirjoitettu kakskin eri kirjaa. Antti Nummi on kuvailee
teoksessaan Tyrvadn Manta eli Vaimo kun sairaita parantaa (1989), Amanda Jokisen ohel -
la hanen tyttarensa Hulda Amanda Marian toimia parantajana. Toinen Jokisesta kirjoitettu

kirjaon Katri Rinteen Amanda Jokinen Tyrvaalainen kansanparantaja (1988).

Tyrvdan Manta sai oppinsa iséltéan ja kiers hanen mukanaan parantamismatkoilla. Hanen
ollessaan 28-vuctias, hanta syytettiin puoskaroinnista, mutta syytokset raukesivat pian ja
hénen toimensa sai hiljaisen hyvaksynnan viralliselta taholta. Manta teki my0s parannus-
matkoja eri puolelle Suomea seka kéavi kirjeenvaihtoa potilaidensa kanssa. Han menestyi

taloudd lisesti ja saavutti merkittdvan aseman parantajana. (Rinne 1988, 11-12.)

Amanda Jokiselta ja hdnen tyttareltdan on jaanyt papereitajakirjeitd, joissa on paljon tieto-
ja heidan kayttami stéén 1a8kkei std. Mantan laékkeisiin use sta kansanparantajien |88kke sta
poiketen e juurikaan kuulunut kasviladkkeitd, hanen ladkkeensa koostuivat 1ahinnd ap-
teekkitavarasta, joista han sekoitti omat seoksensa. (Nummi 1989, 59-61.) Hanen kaytta-
mi sséén |&8keai nel ssa esintyy samoja ainesosia kuin kasikirjoituksen kuudennessa 0s 0ssa,
esmerkiks "kamfértti” oli kdytbssa myos Mantalla. Samalla tavoin Mantalla kuin haasta-
teltavan didilla oli my6s suvussaan parantgjia, mika varmasti vaikutti heidan ryhtymi seensa

parantgjiksg.

Haadtateltavani ati oli kasvilddkinnan ohela ennustgja. Vastaavanlaisa parantgjia |0ytyy
kansanperinteestd muitakin. Eras téllainen on Haapakummun Anna-Mari €i Anna-Maria
Mard, joka eli Kiuruvedella vuosina 1859-1927. Anna-Mari joutui kasvattitytoks taloon,
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jonkaisantd oli Kalle Lepist6 eli niin sanottu Pienenmaen ukko. Pienenmé&en ukko oli tun-
nettu kansanparantaja-sel vannakija, joka koulutti kasvattityttéren tyonsa jatkajaks. Anna-
Mari oli ty6ssdan niin tunnettu, etta hanella kavi parannettavia ulkomaita, Ruotsa, Viroa ja
Vengaa myoten. Anna-Mari kaytti |aékkeindan itse rohdoskasveista valmistettuja, mutta
myds apteekista hankittuja ladkkeita. Han oli tunnettu selvannakijan taidoistaan ja pystyi
kertoman mukaan ndkemaan esimerkiks kadonneita esineitd, ihmisa ja daimia. Han kes-
kittyi selvanndkemiseen samalla tavoin kuin aineistoni kansanparantgja, keskittymalla
(Eriksson & Nivalainen 1994, 12-14.)

Samoihin aikoihin kuin aineistoni parantaja, €li Korpilahdella ” Karigarven Miina’, joka
tunnettiin unien ndkijand, |a8kkeiden valmistajana ja tautien syiden selvittgana. Han otti
potilaita vastaan kotimokissddn ja hanen luokseen hakeuduttiin Viipurista ja Helsingista
saakka. Parannustoimessa keskeisksi nousivat juuri hdnen unensa, joissa han néki paran-
nettaviensa vaivat etukadteen. Miina kaytti apunaan erilaisa kasvega kuten mannynkerkkid,
koiruohoa, muurahaispesan pohjia ja esimerkiks kuismaheinig, joista han keitti rohtoja ja

vahvigti naita vida apteekista saatavilla ainesos|la (Rautavaara 1980, 8.)

Vuosina 1883-1977 danyt Kansanparantaja Taavetti eli David Hanihineva oli kotoisin
Karttulagta ja oli sviiliammatiltaan kelloseppa Parantgjatoimensa han aoitti ndhtyaan
unen, jossa hanele kerrottiin ohjeita Ssarensa pojan keuhkotaudin parantamiseks. Poika
parani ndiden ohjeiden perusteella tehdylla |d8kkeel 18 ja Taavetti alkoi saada tdman jalkeen

rantajaksi.

Taavetin &iti, Wilhelmiina Hanhineva oli ollut myos parantaja ja monet hanen 188keresep-
teistéan tulivat myos Taavetin kayttoon. Ladkkeet sisdlsvét yrttejd parantamiseen, mutta
kéytti myos apteekin tuotteita |1&8kkei den val mistamiseen. Hanhineva kéytti apunaan myo6s
|a8ketieteelligta kirjallisuutta ja -artikkeeita. Hanhineva joutui kuitenkin vaikeuksiin pa-
rantami stoimensa takia ja sai luvattomasta 1&8karintoimen harjoittami sesta vankilatuomion.
Vankilassa ollessaankin han sai yhteydenottoja sairailta ja potilailtaan. (Heiskanen 1985,
36-38.)

My6s multialainen Hilma Orell, muistuttaa aineistossani edintyvaa parantajaa. Han aloitti
parannustoi mintansa vuonna 1951. My6s hanen éitinsa oli ollut parantaja. Han kaytti pa-
rannuksessa apunaan seka itse kerdttyja etta ostettuja ld8kekasvga. Lisdks Ordl hyddynsi
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aidiltéan oppi maansa perimatietoa seka terveyskirjallisuutta kuten K. H. Taavitsai sen Kohti
terveytta -kirjaa, jonka oli kustantanut Al Sano -osuuskunta, joka oli osa Jehovan todistaji-
en toimintaa. Ordl kaytti rohtokasvina punajalavankuorta, joka esiintyy my6s omassa ai-
neigossani. llmeisesti kyseigté rohtokasvia on saanut tilattua jostain, ainakin Al Sano -
osuuskunnalta. Orell oli erikoistunut keuhkosairauksiin, reumatismiin jaihottumiin ja hoiti
parannettaviaan vastaanotolla tai lahetti heille valmistamiaan l&8kkeitd postitse (Pessa
1983, 108.)

Kansanparantgjilta |[0ytyy pienenkin otoksen perusteella yhtéldisa piirteitd. Heilla kaikilla
tuntui olleen joku opettaja, jolta he olivat oppinsa saaneet. Usein tdma oli joku heidén su-
kulaisensa. Yliluonnolliset kyvyt, unien ndkeminen tai muut nayt oli myds mainittu use-
amman kerran. Lisaks se, etta itse sekoitettujen ja tehtyjen [&8kkeiden ainesosina kaytet-
tiin kasvien lisdks apteekista ostettuja ainesosia, vaikutti olevan monel la mainituista kan-
sanparantgjista varsan tyypillistd. Jokainen parantaja on varmasti ollut omanlaisensa per-

soonaja persoonalla on ollut vaikutusta myds parantajantoimen harjoittami sessa.
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3. Tutkimusprosessi ja tutkielman tausta

3.1 Kasikirjoitus folkloristiikan kentidssa ja aiempaa tutkimusta

Tarkastdlemani kasikirjoitus e ole ehka tyypillisn folkloristinen aineisto, sen vuoks mi-
nun onkin itse méariteltdva, mihin sen vois djoittaa folkloristiikan kentassa. Kirsti Salmi-
joka sekdén e vadaa perinteisinta folkloristiikan aineistoa. Roger Abrahamsin artikkelissa
Phantoms of Romantic Nationalism in Folkloristics (1993b) Abrahams véittéa etta perin-
teinen folklorigtiikka on keskittynyt nimenomaan suulliseen kansanperinteeseen ja sulkenut
pois kirjoittavan kansanihmisen. Folkloristiikka on kytketty romanttiseen nationalismiin ja
pienyhteisojen ihannointiin. Luku ja kirjoitustaidotonta, ei-modernia ”viatonta” kansanih-
mist& on ihannoitu ja tdhan ihanneasetel maan eivét kirjoittavat kansanihmiset ole sopineet.
(Salmi-Niklander 2004, 36.)

Monet folkloristit ovat kuitenkin myos tarkastell eet vuorovaikutusta suullisen ja kirjallisen
kulttuurin valilla Esmerkiksi satututkimuksessa on tarkasteltu kirjallisten ja suullisten
satujen valista vuorovaikutusta. Muun muassa Linda Dégh on arvioinut, ettéa kirjallinen
kulttuuri on rikastuttanut myo6s suullista perinnettd. Suomessa on kirjoittavia kansanihmisi
hyodynnetty perinteenkeruussa erityisen aktiivisesti 1930-luvulta alkaen. Téssa on kuiten-
kin ollut takana ennen kaikkea suullisen perinteen eri lgjien |6ytaminen. Kerdgjien ja kerto-
jien itse laatimat ja kirjallissta lahteistéd omaksutut materiaalit arkistoitiin kuitenkin erik-
seen. 1960-1970-luvuilta l18htien ovat kilpakeruut keskittyneet yhd enemman muistiedon
kerd@miseen ja 1980-1990-luvuilla omad@mankertoja, kilpakeruuaineistoja ja kertojien
omia tuotoksa on arvioitu uussta nakékulmista ja niitd ovat tutkineet esimerkiks Satu
etta ne keskittyvat sdllaisiin kirjallisin aineistoihin, jotka ovat arkiston aloitteesta syntynei-
ta ja suuntautuvat yleensi menneisyyteen. Tama erottaakin seka Salmi-Niklanderin etta
oman aineistoni naista tutkimuksi sta (Salmi-Niklander 2004, 37-38.)

Sami-Niklander on jaotdlut suullis-kirjalisen pakallisperinteen tarkemmat lgjityypit
neljaan eri kategoriaan, joista end mmaiseen kuuluu jarjestétoimintaan liittyva kollektiivi-

nen Kirjoittaminen kuten kasnkirjoitetut ja monistetut lehdet seka kollektiivinen kirjeen-
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vaihto. Toiseen kategoriaan kuuluu arkistoihin suunnattu Kirjoittaminen, perinnekerael mét
ja kilpakeruuvastaukset, kolmanteen paikalliseen julkisuuteen suunnattu suullis-kirjallinen
perinne, jota edustavat murrepakinat, lehtiartikkelit ja esmerkiksi omakustanteet. Viimei-
seen, neljanteen kategoriaan kuuluu kirjoittajalle ja hanen lahipiirilleen suunnattu Kirjoit-
taminen, esmerkiks paivakirjat, muistovihot, omae @amankerrat, muistelmat ja sukuhisto-
riat. Nama eri tekgityypit voidaan viela hahmottaa yksityinen-julkinen ja yhtei sollinen-
yksildllinen-aksdlilla (Salmi-Niklander 2004, 44.)

Taman lgjityyppimééritd man mukaan ainestonani toimiva kaskirjoitus voitaisin katsoa
kuuluvaks ndjanteen lgjityyppiin, kirjoittgjale ja hénen lahipiirilleen suunnattuun Kirjoit-
tamiseen. Tekeméani haagtattelun perusted la kasikirjoituksen laatija kaytti aineistoa omiin
tarkoituksiinsa ja ehka opetti muutamia parantami seen tarvittavia resepteja myos l&hipiiril -
leen kuten lapdlleen. Han @ kuitenkaan levittéanyt aineistoa eteenpéin. Miel enkiintoista on
kuitenkin kasikirjoituksen suhde sen alkuperdistekstiin. Koska kaskirjoitus oli kopioitu
kasin, taytyi slla olla olemassa myds jonkinlainen vertailukohta, joka ehka olikin tarkoitet-

tu lagjempaan levityk seen.

Kaskirjoitus ssdtéa kasvilddkinndllisia, herbalistisia resepteja yhdistettyna astrol ogiseen
ihmi skasitykseen. Termistd on gjoittain hyvin l18hella 188keti eteen termistod, ja esmerkiks
osa kasvien nimigta on latinaks. Kansanomaisa taudinnimityksia e tekstista juuri 16ydy,
puhumattakaan loitsuista. Midesténi kaskirjoitusta voitaiginkin pitdd jonkinlaisena kan-
sanlaakinnan ja pseudotieteen sekoituksena, jossa liikutaan jossain |88keti eteen reunamilla.
Folkloristisesti tarkeda kasikirjoituksen ssdllon lisdks on sen kayttdyhteys, joka Stoo sen

osaks kansanlaakintaa kiintedmmin kuin pelkka teksti yks naan.

Kansanlaakintda perinnetieteissa on tutkittu pitk&an ja monigta eri ndkokulmiga ja paino-
tusalueista kasin. Elias Lonnrot julkais vuonna 1880 teoksen Suomen kansan muinaisia
loitsurunoja, joka ssdls eri loitsutyyppeja toisntoineen. Enammaisa kuuluisa loitsujen
jataikatapojen kerddjia hanen lisdkseen oli Heikki Merildinen ja hdnen merkittavana pidet-
ty kokoelmansa tallennettiinkin Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran kansanrunousarkis-
toon. Lonnrotin ja Merildisen ker&edmien pohjalta O. Mustonen laati vuonna 1884 Tai-
kanuotan, joka oli opas loitsujen kerégjille. Opas neuvoi Kiinnittdmaan huomiota myoés
|aékekasveihin ja rohtokeittojen val mistamiseen. Tama opas vaikutti ratkai sevasti kansan-
runousarkiston loitsu-, taika- ja kansanlédkintéaineisojen muodostumiseen. (Laaksonen
1983, 11-12))
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1900-luvun alkuvuos na kiinostuksen kohteena olivat loitsut, joita erityisesti Kaarle Krohn
tutki, aiheedta julkaistiin useita véitoskirjoja kuten F. Hasteskon Lansisuomalaisten tautien
loitsut vuodelta 1910. Taiat kiinnostivat |oitsujen ohedlla tutkijoitaja esmerkiks Matti Wa-
la8kintdan keskittyva tutkielma oli kuitenkin Antti Valveen artikkeli Hammastaudin kan-
sanomaisia parannustapoja, joka julkaigtiin vuonna 1912. Artikkeli edusti maantieteellis-
higtoriallista menetel méa. (Laaksonen 1983, 13-15.)

Kaarle Krohnin merkittavimmaks oppilaaks kansanléékinnan saralla nousi Ilmari Manni-
nen, joka laati vuonna 1917 lagjahkon kysdyn kansanomaissta laékintad- ja parannusta-
voigta ja teki samana vuonna keruuretken Pohjois-Karjalaan ja Pohjois-Aunukseen. Naiden
Finnischen Volksaberglauben, jossa han tutkii yliluonnollisten voimien ja olentojen aiheut-
tamia tautga niiden oletetun alkuperén seka niiden ilmenemismuotojen kannalta. Manni-
nen osoittaa, etté tautien etiologia eli alkupera oli keskeisessé asemassa kansanomaisessa
tautiopissa. Han myos kiinnitti huomiota ikivanhaan tautioppiin, jonka mukaan taudit saat-
toivat johtua maail mankaikkeuden neljasta e ementi st& maasta, vedestd, ilmagtatai tulesta.
(Laaksonen 1983, 16.) Taman kaltaisa gjatusmallgja edintyy myds omassa aineistossani ja

palaan niihin mydhemmissa luvuissa.

Duodeci m-seura osoitti myos kiinnostusta kansanldakintéda kohtaan ja kerasi osaltaan kan-
sanparannuskeinoja ja tautikertomuksa erityisesti seuran alkuvaiheessa 1800-luvun lopul-
la. Ladkarikunnan ja kansanldakinnan valinen juopa oli kuitenkin aika selked ja vaikuitti
osaltaan keruiden tyyliin ja laatuun. Vuonna 1924 U. T. Sireliuksen ja Seth Wichmannin
kerayttamat aineistot joutuivat Erkki Pelkosen tutkittaviks. ja han julkais niistd tutkimuk-
sen Uber volkstiimliche Gebhurtshilfe in Finnland. Myohemmin Pelkonen julkais artikke-
lin, jossa han pohti ammatillisen ja kansanomaisen 188kintdopin suhteita. Hanen keskeisa
teesgddn artikkdissa oli, ettd kansanladkinta e ollut vain irrallisa tapoja ja taikauskoa,
midikuvituksen tuotetta, vaan monilla periaatteilla oli vastineensa varhemman |&&kinta-
opin teorioissa (Laaksonen 1983, 17-19.) Midedani tdma havainto on keskeinen oman

ainestoni kannalta, slla myo6s sen ssdltamat parannusmallit nojaavat ikivanhaan |a8kinta-
oppiin.

Duodecim-seura myonsi vuonna 1951 apurahan kansanrunousarkiston kansanlaakintdai-

nei sojen kortistoimiseen, ja ndiden pohjalta Matti Hako toimitti Kansanomainen 1aakinta-
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tietous -antologian. Kortistoinnin ja Matti Haavion my6ta tauolla ollut kansanlaakinnén
tutkimus alkoi jélleen kiinnostaa. Matti Hako julkais vuonna 1956 véitdskirjansa, jossa
han tutki lumikkoon liittyneitd taudinsdityksia ja syntyloitsuja sekd samalla parannuspro-
sessa naytelmana. Lauri Honko dirg kansanldakinnan tutkimuksen uuteen vaiheeseen
vuonna 1959 vaitoskirjallaan, jossa héan osoitti kansanlaakinnan tautiopin olevan monimut-
kainen ja hankala ala. Honko kéagittdi erilaisga taudinsdityksid seké parantami stapahtumaa
eréanlai sena néytelmand. Hongon oppilas Anna-Leena Siikala taas tutki 1978 ilmestynees-
1970-luvulla kansanl&&kinnan tutkimus kiinnosti yleisemminkin useita tutkijoita ja sita
tarkasteltiin monista eri ndkokulmista. (Laaksonen 1983, 20-22.)

Aiemman tutkimuksen valossa oma aine stoni e tosiaankaan ol e tyypillis mpia kansanl 83-
kinnan tai folkloren aineistoja. Esimerkiks sen luokittelu perinteisten folkloren genrgen
mukaan on minusta tarpeetonta elkd ehka olisi edes mahdollista. Aineisto edustaa mieles-
tani sen verran synkreettista kokonaisuutta, ettd se el kuulu mihinkééan selkedén perinteen-
lajiin, jos nyt sellaid sta ylipddtdan voidaan tanéd paivana puhua. Myos se, ettd kasikirjoitus
e ole arkistosta poimittu, tekee ditd omanlaatuisensa. Minun on gis tutkimuksallisesti
tehtava paljon omia rgauksia ja tyypittelyja, mika tekee tutkielman tekemisesta erityisen

haastavaa mutta hyvin mielenkiintoi sta.

3.2 Mikrohistoriallinen lahestymistapa

Tutkielmassa kdyttdmaani aineistoa voidaan mielestani hyvin perustein lahestyd mikrohis-
toriallisesti. Matti Peltosen (1999, 21) mukaan mikrohistoria on tutkimusmetodin Sjaan
enemmankin lagjempi nékokulma, joka vaikuttaa tutkimuksen strategisin ratkaisuihin, sen
l[ahtokohtiin seka valintoihin, joita tutkimuksessa tehdaan. Té&ssa tutkiedmassa aineisto
lahtokohtai sesti antaa hyvat mahdollisuudet valita mikrohistoriallinen nékékulma sen tar-
kasteluun. Y ksittéi send ja marginaalisena aineistoani on luontevaa léhestya tarkastellen sta
mikohistoriallisesti johtolankoja seuraillen. Pohjatietojen puuttedlisuudesta johtuen tdama

on mieestani jarkevin tapa ylipadtaan paasta perille, mistd aineistossa on kyse.

Mikrohistorian fokus on suunnattu pieneen ja marginaaliseen, tavallisen ihmisen ja hénen
gattelutapansa tutkimiseen, hyvana esimerkkina voidaan mainita Carlo Ginzburgin suo-

meksikin kdannetty tutkimus, Juusto ja madot (1976) joka keskittyy tutkimaa 1500-luvulla
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elaneen myllarin maailmankuvaa ja gatusmaailmaa. Tata on tutkittu kayttamalla l&hdema-
teriaalina oikeudenkayntipoytakirjoja. Toinen mikrohistorian klasskko on Emmanuel Le
Roy Ladurien teos Montailloun kylasté (1975) vuosina 1294—1324, jossa keskitytaan ky-
lan keskei sten asukkaiden eldaman kuvaamiseen. (Gotlind & Kaks 2004, 25.)

1960-luvulla Ranskassa syntynyt historian tutkimussuunta, mentaliteettien historia,
I"histoire des mentalités, on kiinnostunut "tavallisen kansan” gjattelutavoista diitin gjatte-
lun Sjaan. Tama tutkimussuunta avas uuden ulottuvuuden historiaan ongel manaan kuiten-
kin se, etta suurin osa tagta tavallisesta kansasta oli lukutaidottomia ja Sks ldhteitd oli vai-
kea |10yt&4; eliitin suos mien filosofien sSjaan he eivét kirjoittaneet yl0s gjatuksiaan. Lahte -
na kaytettiinkin talonpoikien suosmia vihkosia ja aiheet keskittyivat pitkéan eksoottisiin
aiheisin kuten noituuteen, magiaan tai rosvouteen. Tutkijat alkoivat kuitenkin pian lainata
kadtteita ja metodegja antropologian parista ja paikoitdlen aettiin puhua historiallisesta
antropologiasta. (Darnton, 1984, xvi.)

Mikrohistoriaa ja mentaliteettien historiaa on arvosteltu sita etté ne pilkkovat menneisyy-
den pieniks srpaleiks. Esmerkiks Carlo Ginzburgin kirjoittama klasskkotutkimus on
joutunut ndiden syytdsten kohteeks. Mikrohistoria ja sen marginaaliset tutkimuskohteet on
nahty kerta kaikkiaan epatyypillisna. Brittiléinen historian professori John H. Elliot on
todennut: ”Miten tuolla tavalla paljastettu yksityinen maailma voi kertoa yhtei skunnan tai
sosaaliluokan lagjemmasta mentaalisesta maailmasta?’ (Peltonen, 1996, 8.) Perinteinen
hi storiantutkimus on gjoittain kritisoinut mikrohistoriallista |1&hestymi stapaa. Mikrohistori-
alinen tutkimus on asetettu vastakkain "térkednd” tai ”varsnaisena’ pidetyn historiantut-
kimuksen kanssa. Matti Peltonen syyttaakin arvostelijoiden syyllistyneen ditismiin, siihen
etta "varsinainen” higoriankirjoitus olis vain kulttuurin ja politiikan merkkihenkil 6iden
tekoja ja gatuksa sulkien ndin pois suurempia vaestoryhmia edustavien yksloiden koke-
mukset vahapatoi sempind. (Peltonen 1996, 8-10.)

Giovanni Levin mukaan mikrohistorian periaate on se, ettd mikroskooppisen tarkastelun
uskotaan paljastavan ennen havaitsemattomia ilmidita. " Mikroskoopin ja suurennudasn’
avulla pyritaan selvittdmaan suuria asoita. (Peltonen 1996, 11-13.) Tarkastelemani ainesto
on marginaalinen ja poikkeuksdlinen aineisto, joka e edusta aikakautensa tyypillisnta
kirjalligta tuotantoa, e mydskdan puhdasta folklore-aineistoa. Kyseessd on yksittéi stapaus,
jonka voidaan kuitenkin néhda edustavan yleisemmin jotain aikakautensa virallisesta kan-

nasta poikkeavaa. Matti Peltosen mukaan poikkeuksellisen ilmion tai tapahtuman kuvaus
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|ahtee ol ettamuksesta, ettd erikoinen tai harvinainen tilanne ja siihen ehka liittyva konflikti
tai rikos on luonut poikkeuksellisia 1&hteita ja silla tavoin tuonut kokonaan toisenlai sta va-
loa arjen higtoriaan (Peltonen 2006, 27). Oman ainestoni kohdalla e ole kyse rikoksesta
tal konfliktista, mutta mielestani aineiston voidaan gjatella tuovan juuri téta arjen historian

toisenlaista val oa: epatyypillinen kertookin jotain tyypillisesta.

Carlo Ginzburg kirjoittaa mikrohistorian yhteydessd johtolangoi ga ja han pohjustaa gjatus-
taan vertaamalla st muihin tieteenal oihin, muun muassa |188keti eteeseen ja niin kutsuttuun
|&8ketieteelliseen semiotiikkaan, joka opettaa diagnoosin tekoa normaalisti maallikoille
merkityksettomilta tuntuvien, havaitsemattomien oireiden perusteella. Toinen mihin han
johtolanka-gjatustaan vertaa, on metsastgjan kyky paatella lahes mitdttomistd merke sta
saaliin hahmo ja liikkeet. Hanen perimmainen ideansa on siis se, ettd ndenndisesti merki-
tyksettomat agat voivatkin paljastaa syvéllisa ilmiditg, joiden merkitys on huomattava
(Ginzburg 1996, 44-45, 74.)

Johtolankojen avulla e Ginzburgin (1996, 75) mukaan voida saada tdysin eksaktia tietoa,
mutta mukaan eksaktius on hadnen mielestdan jopa e-toivottavaa, kun tutkitaan sdlaisia
tiedon muotoja, jotka ovat Sdoksissa jokapéivaiseen kokemukseen, tilanteisin, joissa ai-
nutkertai suus ja tekij6iden korvaamattomuus ovat ratkaisevia niihin osallistuneiden henki-
[6iden silmissa. Niin sanottu joustava eksaktius on johtolankoihin perustavan tietokasityk-

sen kannalta valttamatonta.

Johtolanka-ajatus on oman aineistoni kasittelyn kannalta olennainen, voin verrata itseéni
aiemmin mainitun salapoliisn ohela yhta lailla |88kéariin tai metsastdjaan, joka yrittéd sel -
vittada pienista merkei st jotain suurempaa ja yle settavad. Johtolangat ovat minun keinoni
padsta selville kaskirjoituksen herattami st kysymyks sté.

Jos mietin omaa aineistoani mentaliteettien historian valossa, on mieenkiintoista pohtia,
migd ainestoni ssdltamét ajatukset ovat tulleet ja kertovatko ne jotenkin lagjemmin aika-
laistensa gjattelutavoista. Kasikirjoituksen lisdksi haagtatteluaineisto tukee hyvin néita ky-
symyksa. Onko kyse todellakin vain ykstté stapauksesta, vai olivatko aine ston s saltamét
gattelutavat lagjemmaltikin levinneitéa 1920-luvulla. Néta kysymyksa aukaisen tarkem-
min vertailemalla omaa ainei stoani aikakauden muuhun |8keti eteelliseen ja aatehistorialli-

seen gjatteluun.
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3.3 Tutkimusetiikkaa ja reflektiota

Kagskirjoitus on aikalaisteksti, Sihen eivét ole vaikuttaneet tutkijoiden asettamat kysymyk-
set, toisn kuin esmerkiks arkistoa varten kerdtyssa aineistossa. Kasikirjoituksen tarkaste-
lijana en voi vaikuttaa tekstin syntyprosessiin ja sen Ss8ltoon, mutta kysymyksenasettel uni
ja kdyttamani tulkintakehykset vaikuttavat sithen, miten alkalaistekstia analysoin (ks. Sal-
mi-Niklander 2004, 38).

Tutkijan oma tutkimus- ja opiskeluhistoria sek& henkildhistoria vaikuttaa tutkimuksen ky-
symyksenasetteluihin ja nakokulmiin, tulkintoihin seka mihin han ylipaatdan kiinnittéa
huomiota (Mahlamaki, 2004). Esmerkiks omat kasitykseni |a8keti eteesté poikkeavat vah-
vasti kaskirjoituksen tarjoamasta herbalistis-asrologisesta |ééketieteen kastyksestd ja
muun muassa tdma minun on otettava huomioon. Hans-Georg Gadamerin, hermeneutiikan
klasskon, mukaan johonkin perinteeseen kuuluminen on ymmartamisen valttdmaton ehto,
ihminen ei oletyhja taulu vaan ihmisen olemista maaraa aiempien tulkintojen kokonai suus
(Raatikainen 2004, 96). Oma tietdamykseni kaskirjoituksen ssdltamagta gjattelumallista
oli sen tutkimista aloitellessani varsin alkedllinen ja alkuun luulinkin sité pelkastdan kasvi-
|a8kereseptikirjaks. Tarkempi tutustuminen ja Sihen syventyminen osoitti sen olevan pal -
jon muutakin. Olen aina ollut skeptinen esmerkiks astrologian suhteen ja minun olikin
tarkkaan mietittdva omia ennakkoasenteitani, koska haluan etté ne vaikuttaisvat mahdolli-
s mman vahan valmiiseen tutkielmaani. Tehtavani @ ole arvioida tai arvostela kaskirjoi-

tuksen paikkansapitavyytta, vaan yrittdd ymmartaa sta sen omassa viitekehyksessi.

Glifford Geertzin mukaan antropologi tai kansatieteilija kertoo tarinoita tarinoista, mikéa
tekee tutkimuksesta eraénlaista fiktiota. |hmistietedlinen tutkimus muistuttaakin hanen
mielestddn enemmankin dramaturgiaa tai kirjallisuuskritiikkid kuin luonnontieteitd. Siks
totuuden ja obj ektiivisuuden tavoittelu olis kokonaan hylattava, tulkinnat ovat ai na subjek-
tilvisa. (Raatikainen 2004, 107.) Omassa tydssani tdma korostuu, koska olen joutunut ai-
neigoni kohdalla tekeméaan tiettyja rajauksia, kuten jattdmaan pois aineiston lopullisen
alkuperan sdvittdmisen yksinkertaisesti skg, etté se osoittautui kohtuuttoman hankalaks .
Néin ollen niiden johtolankojen perusteella joita minulla oli, olen selvittanyt ja tulkinnut,
mista kasikirjoituksessa oikein on kyse. Lisaks se, etté en padssyt haastattel emaan suoraan
késkirjoituksen alkuperéista kayttdjaa, johti minut sihen ettd minun taytyi haastattelun
perusted laluoda kuva ihmisestd, joka oli k&sikirjoitusta alun perin kayttanyt. Vaikkaolisn
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passyt haastattelemaan kyseistd henkil 68, joutuisin silti luomaan oman tulkintani héanesta

jahanen kaskirjoituk sestaan.

Tulkinta on kuitenkin minun tulkintaani, joku toinen olis sen voinut tehda toisella tapaa.
Kuitenkaan kyse & ole Sit4, ettd tulkintani olisivat valttaméttd jotenkin vaarid, mutta mi-
nun on tiedostettava, ettd ne ovat omiani eivéatka objektiivigta totuutta ja etta ne jaavét tie-
tyll& tapaa avoimiks. Robert Darnton vertaa tulkintaa ndytelméan katsomiseen. Katsoja
ndkee tapahtumat ja nayttdijat, mutta tulkinta j&& lopulta katsojalle ja voi sks ssiltéa
monia eri savyja. Siti han sanoo, etta tulkinta @ valttdmatta ole oikeata ettd mika tahansa
tulkinta k&y. Esimerkkind han kayttéa William Shakespearen ndytd maa Hamlet: kyseisen
naytel man tulkitseminen hulvattomaksi komediaks olis tdysin harhateille mennyt tulkinta,
mutta toisaalta sen tulkitseminen psykologisten voimien vastakkainasetteluks taas aivan
pateva. (Darnton 1984, xvii.)

kiks sata vuotta gtten eéanyt lgjitoverinsa, ndin e kuitenkaan ole. Entisajan ihmisen maa-
ilma on aivan erilainen gjatuks neen, tuoksuineen, makuineen ja sdrkyineen. Toiset ihmiset
ovat ainatoisiaja voimme vain yrittéa vangita tdéman toiseuden. (Darnton 1984, 4.) Tieteen
keinoin voin dis parhaani mukaan tulkita ja yritté&d ymmart&a tutkimaani aineistoa, mutta
en koskaan tule paasemadan samalle tasolle kuin milla kaskirjoituksen laatija on eanyt.
Véalillamme on ajalinen, kulttuurinen ja kokemuksellinen kuilu ja tdma minun on vain

hyvaksyttava.

Kuinka tutkiedmaani voi dtten pitéé luotettavana, jos kaikki on vain tulkintaa ja omaa na-
kemygtani. Olen itse asettanut tutkimuskysymykset, joiden valossa ldhestyn aine stoa.
Avainasemassa ovat tekemani kenttéty® seka kirjallisuus, jota aineiston tarkastel emiseen
kaytan. Perustelen esttdmani vaitteet mahdollismman huolelisesti kayttamalla lahdekir-
jalisuuttaapuna.  Kerron tekemani kenttétyon vai hei sta seka sel vittamistani johtolangois-
taja haluankin korostaa, etté pohjatiedot aineistosta olivat todella suppeat, suurin osa kent-
tatyoprosesssta keskittyi juuri ndiden johtolankojen selvittamiseen. Olenkin verrannut
prosessa eraanlaiseen salapoliisityohon, pikkuhiljaa olen p&dssyt |dhemmaks aineistoani
ja pala palalta minulle on selvinnyt, migta sind ylipdansa on kysymys. Olis hienoa saada
sdville kasikirjoituksen alkuperéginen léhde, mutta mielestani on kuitenkin tarkeampada
salvittda sen idea ja keskittya sen siséllon ja kontekstin aukai semiseen niiden tietojen pe-

rustedla, mité olen saanut sdville.
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Tutkimani aineisto gjoittuu piendle keskisuomalaisdle paikkakunnalle ja dihen liittyvia
henkil6itd, asanosaisa ja heidan jalkdaisddn on vidd hengiss. Selvaa on dis, etta
anonymiteetin séilyttdminen tutkielmassani on ollut erés keskeinen tutki museettinen |aht6-
kohta, erityisesti sksi ettd haastateltavani téta minulta pyysi. Olen pyrkinyt héivyttdmaan
haastattel uissa esiintyneiden henkil 6iden ja paikkojen nimet, jotta niité e pystyis tekstista
arvaamaan. Kaskirjoituksen kohdalla en ole kokenut téta tarpeel lisekd, silla sSina viitataan

l[ahinnd alansa piirissatal yleisesti tunnettuihin henkildihin.

3.4 Kenttityon vaiheet

Tutkidmani aineiston tutkiminen lahti liikkedle kaskirjoituksesta, jonka ystavani antoi
minulle luettavaks. Han sanoi sen kuuluneen isomummolleen, joka oli h&nen sanojensa
mukaan jonkinlainen kansanparantaja. Edessini oli paksu, kasn kirjoitettu kirja, jonka
ké&salasta e me nannut saada selvéé jajokaoli hyvin tihedan kirjoitettu, mutta erittdin mie-

lenkiintoi sen, kiehtovan ja hyvin salaperdi sen ol oinen opus.

Aloitin kirjoittamalla kasikirjoituksen tietokonedla puhtaaksi samalla yrittden selvent&s,
miga dinaoli kyse. Sevilisg kasvien ja tautien nimi&, 188ketieteel listd ja astrol ogiagta ter-
mist6d, jotka hdammensivét aika lailla, erityisesti kun oletti kyseessi olevan yksittdisen
kansanparantajan reseptikirjan, jonka han mahdollisesti oli itse kirjoittanut ja sovetanut
omaa tietdmystaan. Néin oletin, mutta hyvin pian minulle selvid, ettd kidi, jota kaskirjoi-
tuksessa oli kaytetty, vaikutti sen varran kirjalliselta, ettd sen téaytyi olla kopioitu jostakin
|éhdeteok sesta.

Seuraava tarked askel oli paasta kasikirjoituksen lahteille sdvittaméan, miten ja miks
tamankaltainen teksti oli paatynyt piendle keskisuomalaiselle paikkakunnalle ja sella ea-
neelle kansanparantajanai selle. Vaikka kyseinen kansanparantaja olikin jo kuollut, minulla
oli onni padstéd haastattelemaan hénen tytértdan, jolta sain arvokaga tietoa kaskirjoituksen
akuperdstd, sen kayttgjasa ja konkreettisesta kéytosta. Enda kaskirjoitus e ollut pekka
irrallinen kasa liuskoja vaan sen saattoi liittéa johonkin ja todeta sen todella olleen kéytos-

&,

Haagtattelu avas minulle uusia polkuja kaskirjoituksen jaljille paasemiseen, mutta hyvin
hataraks jaivét edelleen tiedot Sitd, mistd |ahteestd ja keneltd tarkalleen se oli kopioitu.
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Jaljet johtivat Katilopistolle ja sella 1920-luvulla vaikuttaneeseen professoriin tai opetta-
jaan. Paétin |ahted seuraamaan tété johtolankaa ja yrittéa selvittéa professorin tai opettajan
henkil dllisyyden. Kavin tutustumassa muun muassa Kansallisarkistossa oleviin Kétiloopis-
ton arkigtoihin siind toivossa, ettd |oytaisin vihjeen tastd henkil6sté. Naista arkistoista en
kuitenkaan sen kummempaa apua |dytanyt. Arkistot ssdlsvét 1&hinnd virallisa kirjeita ja
materiaalia, joista en voinut havaita mitdan kasviléékintéén tai astrologiaan liittyvéd. Otin
myds yhteyttéa Kétiloopiston historiaa tunteviin henkil6ihin, mutta helllékéén e ollut tie-
dossa ketdan henkil 6kunnan jasentd, joka olis ol lut kiinnostunut néista asoista. Mydskaan
Kétildopiston higtoriikki @ tuonut enempéa selvyytta asiaan. Niinpé tein johtop&atok sen,
etté Katil opistolla on ollut varmasti henkil 6, jolta kasikirjoitus on kopioitu, mutta hénen
henkil6llisyytensa tulisi ainakin toistaiseksi pysymaan salassa, koska tietoja e yksinkertai-
sedti tallai sesta henkildsta ol lut saatavilla.

Seuraava askel aineiston alkuperan salvittdmisessa oli |ahted seuraamaan avainsanoja, joita
késkirjoituksesta |0ytyi - astrologia, astrologinen |&éketiede, planeettatuntitaulukko, sala-
tiede, mikrokosmos ja makrokosmos johdattivat minut uusille poluille. Entista varmemmin
minulle selkeni, ettd kyse & ollut aivan tavallisesta kansanparantgjan reseptikirjasta vaan
johonkin suurempaan kokonaisuuteen liitettévasta gjatusmallista. Kirjallisuudesta 10ysn
useita esmerkkeja Sitd, etta kyseessa @ ollut mikaan uniikki otos astrologian ja kasviléa-
kinnan yhdistami sesté vaan kauas antiikin aikoihin ulottuva gjatusmalli joka oli lagjemmal -
tikin tunnettu. Tama e helpottanut aineiston alkuperan selvittdmistd, mutta tiedon avulla

saatoin kuitenkin entista paremmin liittéa kasikirjoituksen johonkin kontekstiin.

Haagattelun perustedlla tiesin gjankohdan, jolloin aineisto oli kopioitu, ja taman tiedon
avulla saatoin jaljittdd sen johonkin aikakautensa suuntaukseen. Kaskirjoituksesta 10yty-
neet avainsanat salatiede, "indialaisten pyha viisaus’ ja druidit johdattivat minut jalleen
uusien johtolankojen aéreen. Talla kertaa aloin selvittaa, olisko aineistollani jotain yhteyk-
S4 teosofien liikkeeseen, jossa nédita sanoja on paljon viljelty. Otin yhteytta teosofiseen
seuraan ja kavin 18pi teosofigta kirjallisuutta, mutta mitddn aivan vastaavaa en |oytanyt.
Silti luulen, etté jotain tekemista teosofien kanssa kasikirjoituksella oli, slla kastteet viit-
taavat vahvasti samoi hin teosofien k&yttamiin kasitteisiin. Kévin 18pi Suomen kansalliskir-
jaston Fennican ligtat ennen vuotta 1928 julkaistuista kirjoista, mutta en 10ytanyt niista

viittauks a samankaltaisiin teoksin.
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Suurta apua minulle oli Turun yliopiston tutkijasta, Tomas Manskasta, jonka kanssa olin
sdhkOpogtikirjeenvaihdossa ja joka antoi minulle hyvia vinkkgd misté aineisto saattaisi
olla perdisin. Han vahvisti muun muassa epdilyni gita, ettd alkuperéinen kaskirjoituksen
blomma eli kehdkukkaa tarkoittava kasvin nimi. Useat tekstissa vilisseet viitaukset eri
nimiin antoivat lisda vinkkga. Lahetin Mansikalle sdhkopostitse naytteen kaskirjoituksen

puhtaaksikirjoituksesta ja han osas kertoa esmerkiksi seuraavaan vinkin:

Yks johtolanka antaa sivulla 3:

"Jos otamme miehisen dimiston lahtokohdaksi, niin (ymmarramme/luemme)
auringon sykkeen oikeaan silmadan (sma kun luemme vasempaan silmédan ja vasempaan
puoleen) Rechen boehnin polariteetti opista, jonka mukaan molemmilla sukupuolilla ruu-
miin oikea puoli on vastakkaisesti polarisoitu ruumiin vasempaan puoleen ndhden; Mies
on enemman odillisesti positiivinen, nainen enemman odillisesti negatiivinen."

Téssi viitataan Karl Ludwig Reichenbachiin (1788-1869) joka kehitti opin ns. od-
voimasta. Reichenbach taas oli ottanut vaikutteita Mesmerilta (1734-1815) ja hdnen mag-
neti smi-opistaan, ja Mesmer oli omalta osaltaan Paracel suksen perinndn jatkaja. Samanai-
kainen Mesmerin  kanssa oli my6s Samuel Hahnemann (1755-1843), homeopatian is4,
joka erityisesti kehitti Paracelsuksen lagkinndllista herbalistista perintéa. Kaikki nédma
vaikuttajat ovat midestani lasna kaskirjoituksessa. Villi veikkaus kaskirjoituksesta olis
ndin ettd sen saksankidinen alkuperéidahde olis syntynyt joskus 1800-luvun jalkimméi-
sellé puoliskolla. (Lainaus sdhkdpostikirjeenvaihdosta Tomas Mansikan kanssa 1. 4. 2009)

Oletin aluks kaskirjoituksen liittyvan selkedsti kansanomaiseen gjatteluun ja kansanpa-
rannukseen ja otin yhteytta esimerkiks Kaustisen kansanparannuskeskukseen ja kysdlin
heilta tietoja vastaavanlaisida teksteistd. Tasta e kuitenkaan ollut apua. Halusn kuitenkin
varmigtaa, onko astrologinen gjattelu yhdistettyna kasveilla parantamiseen kuulunut suo-
malaiseen kansanomaiseen gjatteluun. Taman vuoks kavin Suomalaisen Kirjallisuuden
Seuran kansanrunousarkistossa sel vittéékseni, olisko sinne eksynyt samankaltaista aineis-
toa. Kansanlddkintéaineistoista |0ysin muutamia samankaltaisa parannuskonstga tai —
|aakkeitd, mutta astrologiasta el kansanuskomuksissa tai kansanléékinnassa ollut merkinto-
ja Lahinna kuun vaiheita pidettiin merkityksellisnd, mutta muista planeetoista e ollut
mainintoja, puhumattakaan ndiden yhdistamisestd parannukseen. Astrologinen gjattelu ja
kasveilla parantaminen toidinsa yhdistettynd e sis ainakaan SKS:n arkistojen perustedla
ole ollut tyypillistd suomalaisille, joka entisestddn vahvigti k&sitystni aineiston vieraspe-

raisyydesta.
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Vaikka kaskirjoituksen alkuperan sdvittdminen olikin hirvittdvan midenkiintoista, se e
loppujen lopuks ollut kovinkaan palkitsevaa, vélilla alkuperan sevittaminen pienten viit-
teellisten tietojen avulla tuntui neulan etsmiselta heindsuovasta. Paatinkin ottaa toisenlai-
sen otteen ainelstoni tutkimisessa. Olin mielestani etsinyt ja juossut pienten johtolankojen
peréssi sen verran pitkaan, ettd tuntui turhauttavalta kdyttéa aikaa kaskirjoituksen pohjana
olleen akuperaisteoksen selvittamiseen, erityisesti kun kyse oli pro gradun lagjuisesta
tyosta. Suurimpia haasteita ainei stoni tutkimisessa oli se, ettei minulla ollut vertailukohtia.

En onnistunut 10ytdmaan ainei stoa, joka olis vastannut omaani saati tutkimusta sellai sesta.

Padtinkin keskittya alkuperdn etsmisen djaan tutkimani kaskirjoituksen sisdltbéon ja sen
liittémi seen laajempaan kontekstiin seka aikansa aatemaailmaan jo selvittdmieni johtolan-
kojen perustedla. Olennaiseks osaks muodostui myo6s haagtattelu ja se seikka, kuka, mi-
ten ja miks kaskirjoitusta oli kaytetty. Mieestani néiden asoiden tarkasteleminen kertoo
jo paljon kaskirjoituksesta ja sen pagtymisesta outoja reittgja pitkin pienen keskisuomalai-
sen paikkakunnan kansanparantajan reseptikirjaksi.

Tarkempi perehtyminen astrologiaan avas minulle kaskirjoituksen syvinta ideaa, sen tar-
joamaa ikivanhaa gjatusmallia astrol ogian ja kasveilla parantami sen yhteydesta. Kasikirjoi-
tus oli keskittynyt erityisesti naistentautien parantamiseen talla kongtilla, mutta siina seli-
tettiin tarkkaan myos astrologisen parantamisen perusperiaatteet. Kirjallisuudesta 16ysin
tdysn vadtaavanlaisia es merkkeja astrologian ja l88ketieteen yhdistamisesta. Olin entista
varmempi Sit4, ettd kagkirjoitus oli jostain |8hteesta otettu, mutta mahdollista oli, etta lah-
teitd oli myos useampia, Slla osiot poikkesvat jonkin verran toisstaan. Naistentautien
osuus kaskirjoituksessa tuntui selvalta kaskirjoituksen Kétildopistolle vievan alkuperan
takia.

Erds merkittdva havainto aineiston jaljittamisen ja alkuperdisen gallisen paikantamisen
suhteen on kaskirjoituksessa mainittujen planeettojen maard, ensmmaisessi osiossa "ih-
misruumis ja planeetat”, Neptunusta ja Plutoa e mainita lainkaan. Osossa 4 Neptunus taas
mainitaan planeettojen joukossa. Neptunus [0ydettiin vasta vuonna 1848 (Adtronetti &
Téhdet ja Avaruus), joten teksti e ole voinut syntya tata ennen. Toisaalta endammainen
0s 0, jossa Neptunusta e ole mainittu voi olla vanhempaa perua. On myds aivan mahdol -
lista, ettd Sihen e ole Neptunusta otettu mukaan. Midestani tamé vahvistaa epéilystani

Sitg, ettd kaskirjoituksen eri osiot ovat eri-ikdisiaja eri |ahtei sta koottu.
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Toinen vihje k&skirjoituksen syntyajankohdasta ovat kirjassa esintyvat latinankieliset
kasvinnimet, ne ovat kaksiosaisia. Carl von Linné, kehitti kaksosaisen kasvien luokitte-
lusysteemin ja teki systeemin tunnetuks teoksessaan Species Plantarum, joka julkaigtiin
vuonna 1753. Tat& ennen kasvien nimid e kirjoitettu latinaks kaksosaisna. (Morton
1981, 274—275.) Jos kasvien nimet ovat esintyneet tdssd muodossa alkuperai sessa teks-
tissd, se @ disole voinut syntyd ennen vuotta 1753: téhan viittaavat myds aiemmin maini-
tut ykstyiskohdat.

Selkein viittaus kaskirjoituksen alkuperai sen 18hteen syntyaikaan [6ytyy kuitenkin tekstis-

taitsestéan: Hirvijuuresta kerrottaessa viitataan selkedsti vuoslukuun:

W 1884 totes tri Korob, etté kasvissa |0ytyva helemiini epéil emétta tappaa
tuperkei bagllin.

Tekgti el disole voinut syntyd ennen téta vuotta, tosn néin voidaan todeta vain yhden osi-
on kohdalla, onhan mahdollista ettd muut osiot ovat syntyneet eri aikoina. Karkeasti voi-
daan sanoa, etta ainakin kirjan viides o0 on syntynyt vuoden 1885 ja vuoden 1928 valise-
nd aikana. Jos kaskirjoitus on koottu eri aikakausna syntynel st teksteistg, on selvaa, etta
slle @ ole olemassakaan yhtd ainoaa |ahdekirjaa. Tekstit on poimittu monesta eri paikasta,
jajoku on ne yhdistanyt toisaan tukevaks kokonaisuudeksi, jotka aineistoni kopioija on

kopioinut aineistoni kaltai sen k&sikirjoituksen muotoon.

Pala palalta minulle selvis uusia asoita kasikirjoituksesta. Olin jo p&&ssyt sen alkuperdisen
|ahteen gjallisessa paikantami sessa pitkélle ja selvittanyt, milta gjaltatama oli. Lisdks saa-
toin melko varmagti sanoa ainakin osan kaskirjoituksesta olevan vierasperdista lainaa,
mahdollisesti saksagta tai ruots sta suomeks kéénnettya tekstia.

Oli aika girtyd seuraavaan vai heeseen tutkielman teossa ja lahted sel vittaméan, kasikirjoi-
tuksen ssdllolligta puolta ja sen yhteyksd aikansa muuhun gjatteluun seké sel ventamaan
sen siséltamien gjatusmallien levinne syytta. Kévin 18pi useita eri teoksa ja kohtasn pian
lahdekriittisa ongelmia. Astrologia esimerkiks oli monien kirjojen aiheena, muttakirjojen
luotettavuutta saattoi epailla. Silti juuri astrologien omissa kirjoissa aiheeseen oli perehdyt-
ty syvéllisemmin kuin esmerkiks monissa tietedlisesti luotettavina pidetyissa teoksissa.
Ongelman saattoi kuitenkin ratkaista siten, ettd kertoi kayttdmiensi teosten kirjoittajien
taustoista, kuten olen tehnyt esmerkiksi mydhemmin tutkiel massa esintyvan Raimo Niku-

|an teosten kohdal la.
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Lahdekirjallisuuden etsminen ja I6ytaminen tuntui valilla neulan etsimiselta helndsuovas-
ta, koska gjoittain oli vaikea hahmottaa, milla hakusanoilla olis kirjallisuutta I&htenyt et-
smaén. Tarpeeks kirjallisuutta l&pi kdytyani punainen lanka kuitenkin 16ytyi ja vastaukset
akoivat sdkiintyd. Kirjallisuudesta |6ytyi vastauksa kysymyksiini ja késkirjoituksen
mysteeri alkoi entistéd enemman aueta minulle. Pikku hiljaa aloin paasta perille ainestosta,
jonka jdljille pddseminen tuntui valilla jopa mahdottomalta tehtavaltd. Kokonaisuus alkoi
hahmottua minulle ja pienet johtolangat, joita olin seurannut, alkoivat punoutua yhteen.
Oma tulkintani ja selvittamani tiedot aineistosta alkoivat muodostua kokonaisuudeks, jon-
ka perustedla saatoin 10yta8 vastauksia esittamiini kysymyksin ja muodostaa niiden perus-

teella loogi sen tutkiel man.
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4. Aineiston ajatusmallit ja niiden tausta

4.1 Astrologia ja tiede

Jotta alneistoni tarjoamaa gjatusmallia voitaisin paremmin ymmértéa, on syyté avata astro-

logian historiaa ja sen asemaa tietei ssa eri aikakaus na.

Kaskirjoitus on ehdottomasti liitoksissa okkultismiin, jonka osana astrologiaa voidaan
myo6s pitéd. Tana pédivana maagis-alkemigtinen tutkimus ja moderni luonnontieteellinen
tutkimus eivét ole endgé tekemisissi toistensa kanssa, néin el kuitenkaan ole aina ollut.
Vaikka ne erosvatkin tois staan, kumpikin tutkimussuunta korosti koke den ja havai nnoin-
nin suorittamista tutkimuksessa ja suhtautui tieteeseen avoimena jarjestd mana. (Kilpinen
1998, 106.)

1500- ja 1600-lukujen hermeettisilla filosofella oli kaytettéavissdan varsn runsaadti erilais-
ta niin sanottua salaista kirjallisuutta, joka oli liitoksissa esoteeriseen perinteeseen. Nama
filosofit yhdigtdivéat astrologiaa, alkemiaa, uusplatonista kirjallisuutta ja orastavaa luon-
nonfilosofiaa luoden erilaisa filosofisia ja uskonnollisia synteesgja ja kokel luja. Naista osa
oli mukana johtamassa luonnontieteiden syntyyn. (Ketola & Sohlberg 2008, 192.) Kaskir-
joituksen juuret voisvat hyvin olla tamantyyppisessa "kokellussa’, onhan se yhdiselméa
kasvitiedettd, astrologiaa ja |adketi edetta.

Tieteen jatekniikan kehitys on luultua mutkikkaampaa. Monet entisaikojen tieteilijat, joita
téna paivana arvostetaan, ovat uskoneet erilaisiin pseudotieteind pidettyihin oppehin. T&
ma& johtuu osn Sité ettd virallisen tieteen ja pseudotieteiden rajat eivéat olleet samalla taval -
la selvét kuten ne ehkd nykyisin ovat. ESmerkiksi 1saac Newton (1643—1727) oli mate-
maatikko ja fyyskko, mutta myds merkittava alkemian harjoittaja. Hanen alkemistiset tut-
kimuksensa jaivét kuitenkin julkaisematta, sill& ajan ilmapiiri piti niita poliittisesti radikaa-
leina. Valistusfilosofi, empirismin ja poliittisen liberalismin isd John Locke (1632—1704)

rostetaan standardioppikirjojen sivuilla. (Kilpinen 1998, 106.)

Renessanssaika voidaan ndhda jonkinlai sena astrol ogian kukoi stuskautena, vaikka yleises-
ti onkin gjateltu, etteivat gjan humanistiseen svistyshanteeseen kuuluneet metafysikka,

luonnontieteet tai astrologia. Renessanssn humanistgja e ole pidetty merkittavina luon-
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nontieteellisen maailmankuvan muuttajina. Kuitenkin humanigtit tekivat tutuikd myos
antiikin luonnonfilosofeja ja astrol ogeja. Useat antiikin ajan filosofit vaikuttivat renessans-
gn gatteluun, ja késitykset astrologian tarpeellisuudesta vaihtelivat riippuen myos kenen
filosofin oppga seurattiin. Humanigtit |10ysivéat astrologiasta kuitenkin usaita tulkintoja, ja
se saatettiin ndhda paitsi osana skolastista jarjestelmaa yliopiston aputieteen statuksella,
myo6s lagjemmin yliopistolaitoksen ulkopuolela harjoitettuna taikuuteen liitettyné alana.
Rajat alkemian, astrologian ja magian seké |88ketieteen ja astrologian vélilla eivét olleet
selkeita. Astronomian ja astrologian erottelu toisstaan @ valttamétta ollut kovin jyrkka
Esimerkiks renessanssn Italian uusplatonistin ja humanistin Marsilio Ficinon mukaan
agtrologian suhde astronomiaan saattoi ilmeta esmerkiks sten, ettd astronomiasta puhut-
tiin glloin kun tehtiin matemaattisa, téhtiin liittyvid laskelmia. Astrologiaan siirryttiin, kun
noiden tietojen perustedlla alettiin puhua pdatel mista, joita laskelmien perusteella voitiin
tehda. (Joutsivuo & Mikkeli 2000, 273—274.)

1700-luvulla alkemia, astrologia ja magia alkoivat kuitenkin enenevissd maarin marginali-
soitua ja véistyd akateemisen standarditieteen tieltd poikkeuksia lukuun ottamatta. (Kilpi-
nen 1998, 106.) Astrologian vaistymiseen vaikuttava kéanne tapahtui 1600-luvun lopulla,
jolloin empiirinen tutkimus sai jalansjaa tieteiss&. Kopernikuksen aurinkokeskeinen jérjes-
telma vaikutti suuresti asiaan, ja antiikin kirjailijoita el enédé samalla tapaa arvostettu. Ast-
ronomian ja astrologian vélille vedettiin raja, ja niiden edustamat maailmankuvat alkoivat
eriytyatois staan. Tama paradigman murros koettiin eri tavoin, jotkut tekivat selkean pesi-
eron astrol ogiaan ja taikauskoon nojaten tieteeseen, kun taas osa Sdilytti tuntumaa hermeet-
tiseen ja tieted liseen maailmaan tehden néin jonkinlaisen kompromissin. Usko ainetta oh-
jaaviin okkultistigin voimiin sai vaistya puhtaiden mekaanisten ja fysikaalisten voimien
tieltd. Myos galle tyypillinen skeptisyys ja hyttyajattelu vaikuttivat astrologiaan. (Nikula
1993, 172—173.)

1600-luvulta alkaen tieted lisen maailmankuvan kehitys vaikutti suurelta osin astrologian
asemaan: spekulaatio ja kokeellinen tiede erkanivat toi s staan ja Descartes muotoili pohjan
uudedle mekaanisdlle filosofialle. Astrologia koettiin aristoteeliseen mennei syyteen kuulu-
vakg, joka havidisi valigettaessa ja levitettdessa tietoa taikauskoi sen kansan pariin. (Niku-
121993, 187.)

Yleisesti astrologia sai siis vaistya vakavana pidetyn tieteen tietd, mutta sitd harjoitettiin
kuitenkin Euroopassa, erityisesti Etelé&-Euroopassa, Saksassa ja Englannissa. Myds Poh-
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joismaissa julkaistiin astrologisa kirjoituksa 1600-luvun lopulla. (Nikula 1993, 187.)
Kirkko ja uskonto vaikuttivat myds suuresti astrologian taantumaan. Astrologian asema
heikkeni nopeadti ja vaikka sihen paikoin uskottiinkin, se akoi hiipua taustalle. Yliopis-
toigta astrologia hévisi 1600-luvun loppuun mennessa, mutta muutamia oppituolga séilyi
my6hempaankin kuten esimerkiks Saksassa Erlangenin yliopistossa, jossa alaa opetettiin
niinkin myohdan kuin vuoteen 1835 saakka. Toisadlta joigtain yliopistoista, kuten Bolog-
nasta, asrologian opetus oli jo vuonna 1572 lopetettu. Agtrologiagta tuli 1700-luvulla péé-
sdantdisesti ala, joka nékyi enemmankin kansanomaisissa kalentereissa ja julkaisuissa ja
jota "diitti” @ enda pitanyt arvossaan. Kansanomaiset kalenterit ja almanakat olivat eras
syy astrologian alan sdilymisdlle, ja niita julkaigiinkin runsaasti 1600- ja vid& 1700-
luvullakin. (Nikula 1993, 189.)

Viktoriaanisdla gjalla astrologiassa tapahtui kdanne ja se alkoi jélleen nostaa suos otaan.
Tahan valkuttivat suurelta osn massoihin vetoavat astrologiset vuosjulkaisut, jotka saivat
suurta suosiota. Astrologiaa halveksuttiin tietyissa piireissg, mutta samanaikaisesti se veto-
S useisin kansankerroksiin. Esmerkiks englantilaiset péivalehdet hyokkailivat kiivaadti
populaareja astrol oggja vastaan, mutta tdma osaltaan vain lisAs astrol ogisten almanakkojen
suosiota. Almanakat ssélsivét politiikkaa, sotilaallisia ennustuksia ja kuninkaallisten koh-
taloita ja niiden laatijat suhtautuivat erilaisella vakavuudella almanakkojen ssaltoon. (Ni-
kula 1993, 203.)

Oman ainestoni kannalta mieenkiintoinen aikakaus astrologian kehityksessd koettiin
1800-1900-lukujen taitteessa, jolloin Helena Blavatskyn innoittama teosofinen liike, spiri-
tualismin nousu, salaseurojen muotiintulo sek& Rudolph Steinerin antroposofinen liike
osoittivat enemman tai vahemman kiinnostusta astrologiaa kohtaan. Blavatsky perusti te-
0sofisen seuran vuonna 1875 yhdessd eversti H. Olcottin kanssa. Blavatsky oli ennen seu-
ran perusamiga tehnyt matkoja Tiibetiin ja Intiaan, joissa han perehtyi itémaisin uskon-
toihin. Esmerkiks hindumytologiassa astrologialla on suuri merkitys, ja astrologiagta tuli
osn tdéman vuoks teosofisen liikkeen parissa hyvin suosittua. Teosofinen liike sai suosiota
intellektuellien ja taiteilijoiden parissa, ja vuossadan vaihteessa myds astrologiasta tuli
ndin ollen salonkikelpoiga. (Johansson 1984, 83.) Jos astrologia todella oli " salonkikel -
poista’, ehka jollain tapaa muodikagtakin, e olis mahdotonta kuvitella, ettd myds Katilo-
opiston professori olis saattanut olla sita kiinnostunut — ilman etta hantd olisi pidetty ou-

tona kii nnostuksensa kohteen takia.
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Téana pdivana astrologian toimintaa selitetdan kahdella tavalla, joista toinen korostaa, etta
tahtien tutkiminen on luonnontiedetta ja haluaa tehda eron okkultismiin. Toinen suuntaus
painottaa taas astrologian henkistd tai okkultistista ulottuvuutta. Ensmméinen suuntaus
vertaa astrologian vaikutuksa painovoimaan tai magnetismiin, jotka ikéan kuin sétellevat
planeetoista. Korogtetaan, ettéd maallisten ja taivaallisten sfadrien suhde johtuu eréanlaises-
ta harmoniagta, joka on ennalta jarjestetty ja osa kosmoksen rakennetta. Astrologian hyo-
dyntémassa vuorovaikutuksessa onkin tdman selityksen mukaan kyse samanaikaisuudesta
tal synkroniasta puhtaan syy-seuraus-suhteen sjaan. Okkultistinen suuntaus painottaa aja-
tusta kosmi s sta vastaavuuksista, ja dlla on erédanlainen monistinen kéasitys maail mankaik-
keudesta. Kadtys on sukua maailmankuvalle, joka on tyypillinen lantiselle metafyyss-
okkultistiselle alakulttuurille. (Lewis 2006, 337—338.)

4.2 Liadketiede ja astrologia

Metafyys nen kasitys maailmasta on eras maail mankatsomuksellinen elementti ainei stossa.
Metafysikassa el uskota yliluonnollisiin, mutta kyllakin salattuihin voimiin. Uskotaan, etta
ihmisten ja kaikkien luonnon olioiden vdlilla vallitsee yhteys. Tama nakemys kieltaa kui-
tenkin animismin. Metafyysnen ndkemys askaroi kadtteilld ja ideoilla sen sijaan, etta kay-
tettdisin havaintoja tai empiirisesti todettuja tosas oita. Naiden perusteella voidaan raken-
taa loogida, mutta spekulatiivisa jarjestelmig, joiden l&htokohtia & voida kokeellisest
osoittaa todeks. Tarkempid metafyysiga kastyksia onkin juuri téhtiin uskominen. Niitg,
kuten ihmisa, maaraa yhteinen kohtalo. Metafyysinen maailma on lainalainen, mutta sen
kaikkia lakga e tunneta. Oikulliset jumalat eivét kuitenkaan enda tétd maailmaa hallitse.
(Vuori 1979, 262.)

L &8ketieteessa metafyyssid kastyksia on edintynyt antiikin gjoista lahtien, esimerkiks
Galenos uskoi taivaan ilmididen vaikuttavan ihmisen terveyteen. Astrologiaa on sovellettu
sen olemassaol on gan my6s parannukseen, tutkimani kasikirjoitus on tastéa hyva es merkki.
teitd, joiden varaan parantaminen rakentui. Perusperiaate on, ettd jokainen sairaus kuului
jonkun planeetan symboliikan pariin. Taudit syntyivét tietyn planeetan yliaktiivisen toi-
minnan tuloksena, ja parannukseen kaytettiin Sten vastakkaisen planeetan voimaa. Jos

jotakin planeettavaikutusta oli lilan vahan, vastaavan planeetan tehoa liséttiin kayttamalla
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esmerkiks jotakin yrttid, jalokivea tai amulettia. Jos taas tilanne oli pdinvastainen ja jota-
kin planeettavaikutusta oli liian paljon, kaytettiin vastakkaisen planeetan vaikutusta neutra-
loimaan sairautta aiheuttavaa voimaa. (Nikula 1993, 153.) Tama parantamismalli on esitel-

ty kagkirjoituk sessa omassa kappal eessaan.

L 88ketieteen ja astrologian suhde oli pitkaan kiinted. Nama kaks alaa oli monesti yhdistet-
ty yliopistossa oppiainena. Esmerkiksi vuonna 1342 Espanjassa kirurgilta saatettiin moni-
en muiden ainelden ohella vaatia opinnaytetyota myos astrologiasta. Ladkarit olivatkin
pitkaén, kautta aikojen eras slmiinpistévimpia astrol ogiaa harjoittavia ammattikuntia. Ast-
rologis-maagiselle parantamisperinteelle oli olemassa oma terminsa iatromatematiikka
(iatér=kreik. '1&8kari"). (Nikula 1993, 153.)

L 88keti eteen piirissa astrologiaa sovellettiin usein Sten, ettéd ihmisruumis jaettiin 12 osaan,
joista kukin e& nradan merkki hallits jotakin ruumiinosaa, es merkiks Oinas paata, Harka
niskaa ja niin edelleen. Kaskirjoituksessa e puhuta eéinradan merkeistd vaan viitataan
ainoastaan planeettoihin ja niiden ja ruumiinosen suhteeseen. L&akarit suorittivat leikka-
uksatiettyina aikoina, jolloin planeetat olivat tietyssd asemassa. Ruumiinosen ja planeet-
tojen vastaavuudet vaihtelivat kuitenkin gjan kuluessa, mutta vakiintuivat renessanssajalla.
Raimo Nikulan (1993, 155—156) mukaan astrologialla oli talléin jopa niin vahva asema

| 88keti eteessq, ettd tunnettiin sanonta ” Astrologia on |ééketieteen vasen Slmé&”.

Kaskirjoituksessa viitataan Paracd sukseen, jolla on merkittava asema astrol ogisen |a8ke-
tieteen kehittymisessi. Hanen mukaansa ihmisessi vaikutti €@manpringippi, arkheus, jon-
ka heikkeneminen teki ihmisen sairaaks. Taivaankappaleilla oli kasveihin vaikuttavia
voimia, joilla voitiin palauttaa ihmisen kosminen voiman tasapaino. Léakekasvi dis kiih-
dytti amanpringippia ja taten koko elimist6d sairauden voittamisessa. (Pessa 1983, 106—
107.)

Kaskirjoituksen yhtend osana on niin sanottu planeettatuntitaulukko. Tama perustuu ga-
tusmalliin, ettéd ruumiinosien lisdks myds |88keaineet kuuluivat tiettyjen planeettojen alai-
suuteen. Niinpa erittdin vanhaan perinteeseen kuului myo6s gjatus Sita, ettd yrtit tuli keréta
sen planeetan tunnilla, joka kyse st yrttia hallits. N&in sen teho saatiin moninkertal stettua.
(Nikula1993, 156.)
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Midestani tutkimani kasikirjoitus voidaan ndhda osana |&8ketieteen kehityksen jatkumoa.
Vaikka se nykydan kuuluisi enemman vaihtoehto- tai kansanlddkinnalliseen kategoriaan,
olis se voinut keskigjalla tai renessanssiaikana olla osa vakavana pidettya |aéketi edetta
Tama saakin pohtimaan tieteen kehitysta ja sitg, kuinka eri tavoin tiede, ylipaansa mika on
tiedettd, on eri aikoina kasitetty ja kuinka tietyt ndkemykset ovat saaneet véistya toisten
ndkemysten tielta.

Etsessani tietoa astrol ogiasta olen kohdannut hyvin monenlaisa ndkemyksié eri |ahdekir-
joissa, riippuen julkaisjasta ja hdnen ndkemyksistdan. Agtrologiasta on kirjoitettu paljon
kirjallisuutta, joka edustaa astrologiaan uskovien nédkemysta. Vastakohtana ovat astrologi-
aan tdysin skeptisesti suhtautuvat julkaisjat, jotka svuuttavat tai kieltdvét astrologian ja
sen aseman tieteen historiassa kokonaan. Se, mik&a asema adtrologialla on ollut 188ketie-
teess, vaihtdee |ahteittéin, ja tdmén vuoks olenkin joutunut tutkieddman alusta loppuun
miettimdan kayttamaani 1ahdekirjallisuutta hyvin kriittisesti. Olen joutunut kayttdmaan
lahteind kirjoja, jotka saattavat edustaa ndkemyksellista astrologiaa tal vastaavasti skeptista
mallia, silla neutraalisti astrologiaan suhtautuvia teoksia, joissa astrologiaan suhtauduttai-
din siihen kantaa ottamatta, on suhteellisen huonosti saatavilla. Astrologia on ilmeisesti

aihe, jota kohtaan esintyy mielipiteita suuntaan jos toiseen.

Asdtrologian tutkija Raimo Nikula, jonkateosta Astrologian historia olen kayttéanyt runsaas-
ti 1&hteend, julistautuu itsekin astrologiks ja olenkin tdman vuoks joutunut paljon pohti-
maan, voinko kyseista teosta |ahteena kayttéa sen puolued lisuuden vuoks. Midestani te-
oksessa kéastelléadn adtrologian historiaa monipuolisemmin kuin monessa muussa |0yté
massani 18hdekirjassa, ja tdman vuoks se on reevantti 1dhde. Minun on vain huomioitava
Nikulan omat kastykset astrologiasta. Raimo Nikulan kirjasta saa sellai sen k&styksen, etta
han itse suhtautuu astrologian tutkimiseen antropologian, folkloristiikan ja uskontojen tut-
kimuksessa suhtedl lisen kyynisesti. Hanen mukaansa aloilla tutkitaan astrol ogiaa jéénteend
ja han kirjoittaa: " Naill& tieteen alueilla on yha sama kaavoittunut liturginen ennakkokas -
tys vallala, joka syntyi valistuksen aikana, elvétka ne suostu ndkemaan astrologian uutta
tulemista dlmagta slméan.” (Nikula 1993, 205.) Kidtamatta han on ndkemyksesséan oike-

assa, tutkinhan itsekin astrologiaa mennei syyden osana.

Esimerkikg antiikin |&88ketiedetta kasittelevissa kirjoissa saatetaan agtrologian asema sSi-
vuuttaa tai viitata siihen ohimennen, tois ssa saman aihepiirin kirjoissa astrologian asemaa

antiikin 188ketieteessi korostetaan esmerkiks viittaamalla Hippokrateen lausumaan, etta
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|&8kérin joka & tunne astrologiaa pitaid kutsua itseddn mieluummin idiootiks kuin 188ké&-
riks (Nikula 1993, 154). Joko siis on niin, ettd astrologian asema |88ketieteen kehityk ses-
s4 halutaan kieltda ehka vahan hapedllisend osana tieteen historiaa, tai gtten sen asemaa

halutaan ylikorostaa.

Itse kuitenkin uskon, ettd astrologialla on ollut |&8ketieteen kehityksessd jonkinlainen
asema, mutta téna paivana viral lisessa |ans mai sessa |88keti eteessi tétd asemaa e endga ole
jadkdg dita e koeta ehka tarpedliseksi puhuakaan ainakaan 188ketieteen harjoittajien pa-
rissa. Adrologia saatetaan siis kokea niin leimallisesti harhaopiks ja pseudotieteeks . K&
skirjoitus kertoo kuitenkin Sitd, etté astrologian ja |88ketieteen yhteyksin on joissain pii-
reissa uskottu, tallainen teksti e muuten olisi séilynyt ja valittynyt eteenpain. Marginaali-
nen ilmio on varmasti ollut, mutta gjatukset joita kasikirjoituksessa esintyy, voidaan jéljit-

t&4 jonnekin todella kauas historiaan.

4.3 Kansanldaikintda, kansanparannusta vai vaihtoehtoldaikintaa?

Viradlinen la&kinta ja kansanlddkinta ovat kulkeneet kdsi k&dessa pitkdan. E9merkiksi
1800-luvulla virallinen |a&kari oli hyvin pitkédlle kansanparantajan kaltainen ja valmisti
usein itse kayttamansa laakkeet. (Vuorela 1975, 200.) Virallisen 188ketieteen ulkopuoldla
olevien hoitomuotojen nimitysten kirjo ja termisté vaihtelee riippuen sita, miten, mista
kontekstista ja kuka asaa tarkastel ee.

Tautien syntyyn vaikuttavia syité on eri kulttuureissa sdlitetty monella eri tapaa, ja sditys-
perusteet ovat vahvadti liitoksissa niita sdittdvien ryhmien tai yksldiden intresseihin. Pa-
rantamismenetelmét ovat sosaalisia indituutioita — yhtei s ratkai see viime k&desss, kuka
on sairas, kuka terve ja miten sairauteen suhtaudutaan. Jos es merkiks jokin tietty tauti on
sairauden tai taudin sjaan, usein kysymyksessa on kuitenkin jokin varsin lievéa tai vaaraton
tauti. (Honko 1960, 53-55.)

Luonto ja kulttuuri ovat merkittavia tekijoita kansanparannuksesta puhuttaessa, kumpikin
voidaan ndhda seka sairaus- ettd |adkeresursseina. Eri kulttuurit, yksilét ja yhtei sot antavat
erilaisia sosiaalisesti, uskonnollisesti, moraalisesti ja psykologisesti painottuneita merki-
tyksa luonnolle, terveydelle ja sairaudelle. L&8ketiede |dhestyy terveydellisd ongemia
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biologisesti orientoituneelta nékokannalta, joka on vaikuttanut maallikoiden terveys- ja
luontokasityksiin. Kun nama kasitykset muuttuvat, muuttuvat vaistamétta myos terveys-
kéayttaytymisen gjattelumallit ja ilmaukset, jotka kuvaavat terveyttd ja sairautta, seka niiden
hoitojarjestelmét. Esimerkiks 1800-luvun lopun uutuudet: hygienia ja bakteriologia ja nii-
hin nojaava terveyskasvatus muokkasivat pohjoiskarjalaisen kastyksid luonnon ja ter-
veydentilan valisestd suhteesta. (Piela 2006, 280.)

Pidan mukaan kansanld&kinnan suhde luontoon on anomalinen, erityisesti kun mukana
ovat loitsut. Loitsuissa ndkyy jannite tdmén maail man ja vastamaailman valilla Tala maa-
ilmalla tarkoitetaan kotipiirig, kun taas vastamaailmalla viitataan tuonpuole seen, myytti-
seen maailmaan, jota erilaiset yliluonnolliset olennot hallitsevat. Pragmaattinen luontosuh-
de taas heljastuu 1900-luvun alun parannusteksteistg, joita Piela on tutkinut. Parantami ses-
listen voimien aiheuttamiks vaan ihmisen oman toiminnan aikaansaamiksi. Suhde luon-
toon oli muuttunut, parantamisen kontekstissa luonnon jaihmisen vélille e tehty endaragjaa
eikéa luontoa koettu uhkana. Maagisuus oli jaanyt luonnosta pois ja tilalle oli tullut ratio-
naalinen ja maallistunut luontosuhde. (Pidla 2006, 302.) Mielestani nama muuttuneet suh-
teet kuvaavat hyvin 188keti eteen modernisaation tuloa Suomeen.

Kun ihminen sairastuu, on hanella yleensa tapana heti sairauden alkuoireista léhtien yrittda
sdlittda tautinsa syyta tai laatua. Tauti koskettaa myosihmisen l&hipiirid, ja sks tulkintaan
valkuttavat ympariston mielipiteet ja mydhemmin ehk& myds parantgjan nakemykset. Sai-
rastuminen voidaan nahda eréanlai sena sosaalisen koneiston kéynnistymisend, jonka péé-
maarana on taudin alkuperan ja merkityksen selvittaminen. Taman jakeen taudinsditys
annetaan ja organi soi daan parannusriitti. (Honko 1960, 56.) Lauri Honko on kayttanyt téta
teoriaa puhuessaan niin sanotusta varhai skantai sesta tauti opi sta, mutta mielestani sit vois

soveltaa laajemminkin jopa moderniin | 88keti eteeseen.

Vaikka modernisaatio toi tullessaan koululd8ketieteen Suomeenkin ja yksilon ja yhteison
aiemmin kiintedt valit |0ystyivét, séilyi kansanparannus 1930-1940-luvuille saakka suosit-
vain yks 188kari. Toisaalta virallinen |&8ketiede oli 1950-luvulle saakka kohtalaisen alkedl -
lista ja kansanparantagjien koettiin parantavan tietyt sairaudet 1&8karia paremmin. Joskus
viralliset 188kérit saattoivat jopa ohjata potilaansa kansanparantgjalle, jos eivét itse osan-

neet heita parantaa. Vailla kansanparannukseen skeptismminkin suhtautuneet joutuivat
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turvautumaan kansanparantgjan apuun yksinkertaisesti siita syysta, etta heilla e ollut rahaa
[&8kariin, tama oli liian kaukana tai heildan vaivansa oli liian akuutti odottaakseen 188k&-
rigpua. (Stark 2006, 317-322.) Toisaalta varsin monet maaseudun asukkaat turvautuivat
virallisen 188kérin ja sairaaloiden apuun mielelldan ja aina, kun se oli mahdollista. (Stark
2006, 330.)

Kansanladkinnan tutkimuksessa on erotettu kaks sektoria, joista endmmainen on koti- ja
perheparannus, joka on kotona tapahtuvaa itsehoitoa, jossa e turvauduta ammattilaisten,
kuten erilaisten kansanparantajien, vaihtoehtomedisinareiden tai |88kareiden apuun. Toi-

nen sektori taas on parantajien harjoittama hoito. (Piela 2006, 291.)

Arthur Kleinman jakaa kirjassaan Patients and Healers in the Context of Culture (1980)
terveydenhuollon kolmeen eri sektoriin. Ensimmainen sektori on populaarisektori, joka
pitdd ssdlldan ei-ammattimaisen tai -erikoistuneen terveydenhuollon. Taman sektorin ter-
veydenhuoltoa kuka tahansa meistéa voi harjoittaa, ja kyse onkin enemman itseldakinnasta
jaitsediagnoosista. Ihmiset, joilla on kokemusta jostain tietysta taudista tai vaikkapa isoéi-
dit, jotka ovat hoitaneet lapsiensa sairauksia, ovat es merkkega populaarisektorin ” paranta-
jista’. Taman sektorin terveydenhuolto on arviolta 7090 %:ia koko terveyden-
huollon kentastéd. (Helman 1990, 55-56.) Toinen terveydenhuollon sektori Kleinmanin
mukaan on nykypaivana erityisesti ei-lans mai gssa kulttuureissa kytetty niin sanottu kan-
sanldakinnansektori, joka on virallisen 1&8kinnan ulkopuolella ja jossa parantajat ovat spe-
galisga ja parantavat joko pyhien tai sekularisoituneiden keinojen avulla tai kayttéen
kumpiakin keinoja. Tahan kenttdan voidaan lukea, selvannakijét, jasenkorjagjat, herbalidtit,
shamaanit seka useat muut parantamiseen erikoistuneet henkil6t. (Helman 1990, 58-59.)
Kolmas terveydenhuollon sektori on organisoitu, laein séadelty ammattilai ssektori, johon
kuuluu moderni koululééketiede. Taman sektorin ammattilaisa ovat 188karit, mutta myo6s
sairaanhoitgjat ja esmerkiks fysioterapeutit. Ammattilai ssektorin ammattilaisa myos val-
votaan eri tavoin kuin kahden edellisen sektorin parantajia. (Helman 1990, 63—-64.)

kirjassa edintyvia ld8kintakeinoja ja |aékekasvea kuten punajalavan kuorta tai kamomillaa
sekda |88kereseptga ja -rohtoja, kuten muurahai kylpyja tai kaalinlehtikéareita joita el kés-
kirjoituksesta |6ytynyt. Mielestani kyseinen parantgja sijoittuu selkeésti toisdlle eli kansan-
|a8kinnan sektorille. Han e kuulu kolmanteen, viralliseen sektoriin, slla kyseessa e ole

|adkéri tal laein valvottu ammattilainen. Toisaalta ensd mmaiseenkadn sektoriin el hanta

50



voida djoittaa, koska hén on selkedsti erikoistunut kasvilddkintéan elké ole pelkastéan ai-
empiin kokemuksiinsa nojaava parantaja.

Kansanomaisessa gattelussa ihminen oli luonnostaan terve ja terveydentilan muutosten
koettiin aiheutuvan maagisten pahojen voimien vaikutuksesta. Talainen maaginen voima
saattoi sdhkovarauksen tavoin vallata ihmiskehon ja siten aiheuttaa sairauden. ”Vaked”
saattoi piilla melkenpa missa vaan, ihmisssd, ddimissa maassa jne. Sairaudet nimettiin
usein juuri niiden tartuntaldhteen perustedla. Uskottiin myos, ettd taudit saattoivat ilman
syyta tarttua es merkiksi ilmagta tai tuulesta. My6s taivaankappal eiden uskottiin vaikutta-

van niita vastaavien elinten nestetasapainoon. (Vuorea 1975, 710-711).

Tama onkin katsantotapa, joka parhaiten vastaa tutkimani kaskirjoituksen nakokulmaa
sairauksen syntyyn. Tdysin puhtaasta kansanldakinnastd e kaskirjoituksessa midestani
ole kuitenkaan kysymys. Elementtga 16ytyy maagisedta ja astrologisesta gjattelusta aina
hyvin yksinkertaisin kansanomaisin tautien hoitokeinoihin. Astrologinen agjattelu nousee

kuitenkin kaikkein keskeilsimméks etiologiseks di sairauksen syntya selittévaks syyksi.

Kansanladkintdd osuvampi mééritema kaskirjoituksen tarjoamalle hoitomuodolle onkin
ehk& vaihtoehtoladkinnallinen. Termina tama on kansanlaékinté-kasitettéa laajempi. (Vaski-
lampi 1994, 221.) Vaihtoehtol&8kint& on kasitteend moniulotteinen ja ongelmallinen. Yle-
sedti dlla kastetaan kaikkia virallisen |aaketieteen ulkopuolisia hoitomuotoja ja koulukun-
tia. Niinpa vaihtoehtold8kinnan piiriin kuuluvat seké& perinteinen kansanladkinté etta uu-
dempi kaupallinen "tuontilégkintd”. Seka |aaketieteellinen ettd vaihtoehtoinen hoitomuoto
tarjoavat potilaalle kadtteiston, jonka avulla tdméa voi hallita sairauttaan psykol ogisesti
seka hahmottaa sen paremmin. (Vaskilampi 1994, 222.) Vaihtoehtold8kinnan kenttéa voi-
daan hahmottaa usealla eri tavalla riippuen, milla nimella tai 1&hestymigtavalla sitd tarkas-
tellaan. Luonnonmukaisuus, kansanomaisuus tai tavallisesta poikkeavat vaikutusmekanis-
mit voidaan mainita vaihtoehtol 88kinnan yhteydessa. (Fys ologiset hoitomuodot, 1981.)

Filosofian tutkija Heta Hayryn mukaan luonnonparannus, luonnonl&ékinté, luonnontuotteet
tal esmerkiks luontaishoidot viittaavat tuotteiden tai toimenpiteiden tietynlaiseen yhteen-
sopivuuteen ihmiselimiston kanssa, ja taman vastakohtana voidaan ndhda ” keinotekoi sten”
aineiden kayttd tai puuttuminen liikaa ihmisen omiin parantumismekanisme hin. Kansan-
[a&kintd, kansanparannus ja perinteinen |88kintéataito viittaavat parannuskeinojen periyty-

vyyteen jostain ikialkaisesta ta jonkin aikaa sukupolvelta toisdle dirtyneesta kansan-
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viisaudesta. Naiden vastakohtana Hayryn mukaan toimii tieteeseen ja teknologiaan sitou-
tunut virallinen diagnoosi ja sairauksien parantaminen. (Hayry 1989, 191-192.) Héayryn
jako on varsn jyrkka, sillé koululaéketi ede ja vaihtoehtol&akinta el vat mielestani aina sulje
toisgaan tdysn pois tai ole vastakohtaisia, onhan esmerkiks moni |188keaine eristetty alun
perin kasveista. Onko valttaméatonta sis vetdd selkeda rgjaa virallisen- ja kansanl&&kinnan

valille?

Hollantilainen sosiologi Cor Wim Aakster, erottaa vai htoehtol 88kinnan virallisesta koulu-
|a8ketieteesta viiddla eri tavalla. Koululd8ketieteessi terveys e ole tarkoin méaritelty,
vaihtoehtol 88kinnassa se puolestaan ndhdaan vastakkai sten voi mien tasapai notilana. |hmis-
t& ympéroivét kidteiset ja tuhoavat seka myonteiset ja rakentavat voimat, ndiden voimien
epadtasapaino johtaa sairauteen. Koululé&ketiede e luonnehdi sairautta yleisena ilmiong,
ainoastaan médrittelee erilaisa sairaustyyppea (esm. Sydan- ja tartuntataudit). (Tiilikai-
nen 1994, 201.) Tietyt taivaankappal eet luetellaan kaskirjoituksessa joko myonteisks tai
kidteisiks voimiks, joiden epdtasapainoon voidaan vaikuttaa l188kekasvien avulla. Toi-

saalta mai nitaan myos selkeitd sairaustyyppegd, kuten nal stentaudit.

Aaksterin mukaan diagnoos leimaa koulul&8keti edettd hyvin vahvadt, sairauden olemas-
saoloa el pystytd tunnistamaan eika potilasta hoitamaan ilman diagnoosia. Vaihtoehtol 8a-
kinndn diagnoos on enemman toiminnallinen kuin luokitteleva, sairauden luonne pyritéan
selvittaméan kuuntelemalla "ruumiin kieltd” mm. tunnustelemalla tai ruokatottumuksia
savittelemélla Hoitoon koululd8ketiede suhtautuu pyrkimélla tukahduttamaan ”tuhoavat
voimat”, kun taas vaihtoehtol&&ketiede pyrkii vahvisamaan ihmisen parantavia voimia.
(Tiilikainen 1994, 201.)

Potilas on koulul&8keti eteessi passivinen hoitotoimenpitelden objekti [88kérin ollessa va-
lintoja tekeva subjekti. Potilaan kuuluu noudattaa |88kérin hoitomédrayksid. Vaihtoehto-
|&8kinnan potilas on aktiivinen, joka itse ottaa vastuun paranemisestaan. Potilaalla on myos
oma vastuu sairauksen aheuttajana ja terveyden yllapitgand. (Tiilikainen 1994, 201.)
Ladkari on enemmankin neuvonantaja. Rajat 188ketieteen ja vaihtoehtol é&ketieteen vélilla

eivét toki oleaina nain jyrkkia

Osa vaihtoehtol 88ketieteen koulukunnista tarjoaa sairauden selityksd, jotka javét |adke-
tieteellisen gjattelun ulkopuol€ele ja yhdistelevét rationaalista ja irrationaalista seka luon-

nollista ja yliluonnollista. Ne korostavat ihmisen ulkopuolella olevia henkisid ja hengdlisia
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valkutuksa tuoden ndin paranemiseen mystisen ulottuvuuden. (Tiilikainen 1994, 202.)
Ainestossani voidaan selkedsti havaita juuri Aaksterin méarittelemét voimat, jotka tassa
tapauksessa ovat astrologisa, taivaankappaleiden liikkeista riippuvaisia ja sten ihmiske-

hoon vaikuttavia.

4.4 Erilaisia parantajatyyppeja

Kansanparantgja on ollut yleinen yhteisnimitys erilaiglle parantajan tointa harjoittaneille
ihmisille, mutta heista on kaytetty nimityksia tietdjd, poppa- tai pohu-ilmaisuja seké noitaa
ta myrrysmiestd. (Ylinen 1990, 3.) Tietga ovat Suomessa olleet kansanparantajia voi-
makkaampia hahmoja, jotka ovat toimineet er&anlai sina erikoistuneina henkisina johtajina.
(Honko 1960, 99.)

Kansanparantgjat saattoivat olla sogaaliseta taustaltaan monenlai sessa asemassa tai toimia
hyvinkin erilaisssa ammateissa parantgjantoimensa ohdlla. He saattoivat olla yhta hyvin
kerjalaisga tai vanhoja leskimuoria kuin esmerkiks pappgatai suntioita. Kansanparantajat
olivat taidoistaan tunnettuja, ja heidan potilaansa saattoivat tulla kauempaakin parannetta-
viks. Parantgjalle oli tapana vieda lahjaks viinapullo, jota tma ditten kaytti apunaan en-
nustami sessa tai 188kkeen valmistuksessa. (Stark 2006a, 317-318.)

Olavi Rasanen on jakanut epavirallisen, koululdaketi eteesta eroavan 188kinnan kahteen
dimensioon, joissa voidaan asettaa vastapareiks perinteinen jamoderni seka rationaali ja
uskomuksellinen. M odernissa on mukana uudempia piirteitd, es merkiks sahkdisa ele-
menttga perintel sen viitatessa ikivanhaan perinteeseen. Rati onaal el ssa muodoi ssa hoitojen
tulokset pyritéddn testaamaan empiirisesti kun taas uskomukselli s ssa hoidoi ssa tamé katso-
taan tarpeettomaks. (R&sdanen 1983, 155.)
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Bationaalt

5 LI I 2
Parintzinzn Medarm

Uskemulkszllinen

Kuvio 1: Epavirallisen |&&kinndn dimens ot (Rasénen 1983, 155)

Uskomuksellisista rationaalethin epavirallisen lé&kinnan muotoihin mentdessi voidaan
erotella nelja erilaigta parantgjatyyppid. Enammaisen tyypin parantajat, ekstaatikot, edus-
tavat uskomuksdlisinta suuntaa. Parantaja-aktissa keskeiseks nousee parantajan tietoi suu-
den tilan muutos, ASC-ilmio (Altered state of Consciouness). Parantgja saattaa langeta
loveen tai tehda jonkinlai sen parannusmatkan. Toisena parantajatyyppiné olevat, verbalistit
kéyttavat parannuksessa apunaan sanoja. Loitsut seka tietyt salaiset tai puolisalaiset sana-

kaavat toimivat tehokeinona parannusaktissa.

Kolmatta parantajatyyppia edustavien herbalistien kayttdma parantava voima on luonnossa
Jjakasveissa. He operoivat uskomuksdlisen ja rationaalin 1&8kinnan valimaastossa. Rohtoja
saatetaan kokellla empiirisesti, mutta my6s maagisa e ementteja voi olla mukana. Viimei-
send, neljantend, tulevat teknikot edustavat rationaalisinta epavirallisen 188kinnan suunta-
uda. He kayttavat apunaan kasidan tai opittuja tekniikoita, esmerkiks hierontaa tai kup-
pausta. Luokittelu el ole ykssditteinen, moni parantgja kdyttéd useampia hoitomuotoja
uransa aikana, my6skaan kaikkia epaviral lisen 188kinnan muotoja e voida mahduttaa téhan
luokitteluun. (Rasanen 1983, 155-156.)

Tutkiedmassani edintyva kansanparantgja voidaan taméan luokittelun perusteella katsoa

kuuluvaks herbalisteihin, mutta hdn edustaa myo6s teknikkoa hierojanammattinsa perus-
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tedla. Tietynlaisa ekstaatikon piirteitd hanessa voidaan ndhda myds ennustustaitojen koh-
dalla. Ennustaessaan han meni " muihin maailmoihin”, joka voitaisin kasittaa tietynlai seks

tajunnanti lanmuutok seks .

Tuula Pessan mukaan herbalistit jaetaan, populaarimedisinasta puhuttaessa, kahteen péa-
tyyppiin: kirjallisiin luonnonparantgjiin sek& kansanomaisiin luonnonparantgjiin. Hanen
le tyypillistd on oman vastaanoton pitdminen, kuten tassa tapauksessa hierojan ominai suu-
dessa. Ladkintétietous perustuu hellla perimétietoon seka kirjallisiin 1ahteisin, omien itse
kerdttyjen rohdosten lisdks he voivat kayttda apuna apteekeista tai luontai stuoteliikkei sté
odtettavia rohtokasvga. Aiemmin ty6ssani mainittu Hilma Orell oli tyypillinen kansan-

omainen luonnonparantaja. (Pessa 1983, 108.)

Kirjalinen parantaja valittaa tietoa lehtiartikkeleiden ja kirjojen avulla ja pyrkii objektiivi-
sedti levittamaan tietoutta |a8kekasvei sta. Toivo Rautavaara, jonka kirjoituksa olen kaytta-
nyt tutkielmassani 18hteendkin, on yksi esimerkki kirjallisesta luonnonparantajasta. (Pessa
1983, 108.)

Tietgjien ja parantgjien parannusmetodit voidaan jakaa kansanomaisesti kolmeen osaan.
Ens mméinen metodi perustuu taikoihin, noituuteen tai temppuihin, joissa usein apuna kay-
tettiin tailkasanoja tai talkakaavoja. L&8kkeitd metodinaan kayttavat parantgjat puolestaan
kayttivét hoitokeinoina erilaisa tippoja, voiteita, suoloja ja sekoituksia ssdisesti tai ulkoi-
sedti nautittuna. Nama ainesosat eivat useinkaan olleet potilaidensa tiedossa. Kolmas pa-
rantamismetodi perustui parantgjan luontoon ja perustui tiettyyn parantami sominai suuteen,
jokaoli handla ollut syntymastdan |ahtien perintond. Ei distarvittu erilaigataikoja, koska
parantajan luonto vain oli sdlainen. Monet verenseisauttajat parandvat luontonsa avulla.
(Stark 2006, 290.)

Puhuessaan niin sanotuista varhaiskantaisten kulttuurien parantajista myds Lauri Honko
jakaa heidat herbalistehin ja ekstaattisa kykyja omaaviin parantgjiin. Parantajat ndhdéén
hé&nen mukaansa eriarvoisina. Suurinta arvostusta nauttivat parantajat, joilla on poikkeuk-
sdlisa henkisia kykyja ja jotka turvautuvat sanan mahtiin 188kityksen ja manipulaation
ohella. Herbalisteja Hongon mukaan on pidetty vahempiarvoisna. Tama eriarvoisuus na-

kyy hdnen mukaansa yhta hyvin Suomessa kuin muuallakin maailmassa ja perustuu voi-
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makkaampien parantgjien kykyyn organisoida ja hallita parantamisnayteman kaava.
(Honko 1960, 86-87.)

Varhai skantal sessa |188keti eteessi pelkka 1&8ke ilman loitsua on tehoton, kirjoittaa Honko,
ja esittdd tdman johtuvan sita, ettd ained lista ja henkisté vaikutusta e eroteta. Myytillinen
tulkinta paranemisesta on olennaisempi kuin pelkké |d8kkeen vaikutus. Osa |88kkeisté on
voinut olla potilaille jopa hengenvaarallisa. Similia similibus -periaatteen (kasitys siita
etta sama alheuttaa samaa) mukaan on ihmislle Suomessa sy6tetty muun muassa lasi-
murskaa pigtostautiin. Yrteilla parantaminen on ndhty Hongon mielesté tavanomaisena, ja
sks herbaligtitkaan evét ole saaneet arvostusta osakseen. Tosiasiassa kuitenkin moni 18&-
keyrtti saattaa vaikuttaa parantavasti sairauksin. Afrikassa kéytetystéa pajunkuoresta on
esmerkiks erigtetty salisyyli, joka on nykyaan lagjalti kaytdssa srkylédkkeen vaikuttava-
na ainesosana. (Honko 1960, 104-106.)

Parantamisndytelmé on keskeinen osa parannustoimenpidettéd. Lauri Hongon mukaan pa-
rantami sndytelmassi on tietty universaali kaava, josta on olemassa varianttga riippuen
taudinsdlityksestéd. Naytelmassé on mukana kolme osapuolta, potilas, parantgja ja yleiso.
Parantaminen alkaa prologilla, jossa tauti havaitaan ja etst&8n dlle ehka jokin ennakoiva
sdlitys, jonka jalkeen hakeudutaan parantajan luo. Parantgja suostuu tai kieltaytyy tehtavas-

ta. Jos han suostuu, aloittaa han val mi stautumi sseremonian.

Vargnaisessa aktissa potilas, parantgja ja yleisd kokoontuvat. Parantaja valmistautuu toi-
mitukseen ja suorittaa taudin alkuperén tiedustelun esmerkiks haastattelemalla potilasta,
loitsimalla tai apuhenkid kutsumalla. Han voi myos kasitella potilasta esim. hieromalla tai
tunnustelemalla ja antaa handle |adkkeita. Taman jalkeen parantaja saa selvyyden sairau-
den aiheuttajasta tai laadusta seka ilmoittaa parantavansa potilaan. Kun taudinai heuttaja on
[6ytynyt, parantgja poistaa sen tuhoamalla tai 1&hettamalla sen takaisin alkusijoilleen. Vii-
mei sessd aktin vaiheessa han kertoo, miten potilaan tulee kayttaytya parantuakseen lopulli-
sedti. Lisaks parantaja kertoo potilaalle téaman parantuneen. Viimeisessa vaiheessa i epi-
logissa parantaja saa palkkionsa, hanté kiitetdan ja ylei O poistuu varmana siité, etta potilas
on parantunut. (Honko 1960, 83-84.)

Parantgjalla on merkittava sosiaalinen funktio yhteisiss. Han e aina ole vain pelkka tau-
dintorjuja vaan voi myds olla uskonnollinen asantuntija, myyttien, loitsujen ja muilta yh-

tei son jasenilta salattujen tietojen hallussapitga Parantgja saattaa sis olla yhtei son kunni-
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oittama henkinen johtaja. Jos tatd asemaa vertaa modernin 1&8karin funktioon, on |&dkérin

rooli auttamatta suppeampi. (Honko 1960, 98-99.)

Haagtattel ujen perusted la tutkiedd mani kansanparantgja oli tunnettu parantamistaidoi staan ja
hénen luok seen hakeuduttiin apua tarvittaessa. Hanella oli tietoa, jota muilla yhtei son jéase-
nilla e varmadtikaan ollut. Viittauksa Sit8, etta parantgja olisi ollut jonkinlaisessa henki-
sen johtajan roolissa, @ ole. Koska kyseinen kansanparantaja on ollut herbalisti, hanta e
tdmankaan vuoks ole ehka pidetty niin merkittavana parantajana. Suuri merkitys on var-
masti myos sll&, etta parantgja on eéanyt aikana, jolloin koululdéketieteella on jo ollut
vankka asema eivétkd kansanparantajat endé ole olleet samanlai sessa asemassa kuin Hon-
gon esimerkei ssa kayttamissa yhtei sissd. Midestani hanella on kuitenkin ollut oma paik-
kansa yhtei s0ss, tuskin muuten ihmiset olisivat hanelta apua hakeneet ja hénen luokseen
hakeutuneet.
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5. Modernisaation tuote vai vastarintaa?

On ilmei g4, ettd tutkimallani kaskirjoituksella on yhteys astrologiaan ja kasveilla paran-
tamiseen, mutta enemman spekulatiivista on sen liittyminen aikakautensa muihin aatevir-
tauksin ja gatusmalleihin. Ei varmadti ole sattumaa, etté téllainen kasikirjoitus kopioitiin
jostain juuri 1920-luvulla. 1920-lukua, 1970-luvun ohella, leimasivat suuret yhtei skunnal -
liset murrokset, jotka repivét ihmisia juuriltaan ja asettivat heidét uudenlaisien tilanteiden
eteen (Mahlaméki 2004).

Modernisaatiolla on ollut osansa kasikirjoituksen synnyssa. 1800-luvun puolivalista alkoi
suomalai sen yhtei skunnan muutos, joka vaikutti ihmisten eé@maan vahvasti monella tapaa.
Y htel skunnan sosiaalinen ja teknologinen murros 1800-1900-lukujen Suomessa oli Lans -
Euroopan nopein, maatal ousvaltaisesta Suomesta siirryttiin kohti teknologisempaa yhteis-
kuntaa. Télainen muutos mullisti monen ihmisen eldmén ja antoi Sjaa aivan uudenlaisele
yhtei skunnalliselle osallistumiselle ja tietoisuudelle. Modernisaatio kehitti ja toi mukanaan
uusa ilmidita — kansakoulun, suomenkielisen lehdiston, kansalaigérjestét ja kansanterve-
ystyon. Uus lainasdadantt antoi ja toi mukanaan uusa mahdollisuuksa. Heréatydiikkeet,
kansangvistysty6 ja uudet kansanliikkeet alkoivat vaikuttaa suomalaisten arkeen ennen
muuttoliik ettd maalta kaupunkei hin. (Stark 2006b, 9—11.)

Kaikkea ei kuitenkaan otettu annettuna. Modernisaatio @ tapahtunut Siten, etté se olis jy-
rannyt alleen kaikki perinteen muodot. M odernisaatioprosess oli dialogia eri ryhmien va-
lilldajagind oli tilaa myos monille eliitiin tarjoamien ideoiden torjumiselle ja hylkéamisal -
le. Siihen mahtui myds piirteitd, jotka jarruttivat mutta myos edistivat prosessia joka on
johtanut yhteiskuntaan, jollaisessa talla hetkella edmme. Nama ” menneisyyden kuolleet
oksat”, adat ja tapahtumat, jotka meistd saattavat tuntua irrelevanteilta, ovat kuitenkin tut-
kimisen arvoisia, sllailman niitéd kuva historiasta vaaristyy. (Stark 2006b, 14—15.)

Kaskirjoitus e edudsta sellaisa materiaalia, jota voidaan pitdd modernisaatiota eteenpain
vievana tal viralliseen modernisaatioprosessin kuuluvana aineistona. Se on kaukana kan-
santerveydiikkeen ndkemykssta tai modernin tieteen saavutuksista, ehka se voitaisin lu-
glla’ on kuitenkin osansa prosessssa. Midesténi se on ssdlldllisesti osa historiallisen eso-

teerisen perinteen jatkumoa, mutta toisaalta kirjallisena tuotoksena ja kdsin kopioituna ”re-
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septikirjana’” se kertoo esimerkiks luku- ja Kirjoitustaidon hyddyntémisesta sekd uusien
aatteiden leviamisesta kansan pariin. Koska se el edudta aivan perinteisinta kansanparan-
nusta, voidaan se mielesténi ndhda valtavirrasta poikkeavana uudenlaisena ajatusmallina,
joka on varmagti kiinnostanut ja kiehtonut maalta kaupunkiin opiske emaan tullutta nuorta

naista, joka on ehkajo valmiiks ollut kiinnostunut kasveilla parantami sesta.

Modernisoituvassa Suomessa kommunikointi muuttui suullisesta kirjallisekg, opiskdu ja
koulunkaynti lisdantyivat samoin kuin sosaalinen, ammatillinen ja maantietedlinen liik-
kuvuus. (Helsti 2006, 110—111.) Kasikirjoituksen kayttgja edustaa tassi suhteessa moder-
nisoituvan Suomen ihmista, lahtihdn han kotipaikkakunnaltaan kauas Helsinkiin opiskele-
maan itselleen kétilon ja mydhemmin hierojan ammatin. Han mya@s kirjoitti runoja, mita
varmasti voidaan pitéa yhtend modernisaation mukanaan tuomista ilmidista. Silti hanessa
voidaan ndhda midesténi jotain hyvin perintei std. Kétilon ja hierojan ammatti on yhdi stetty
kansanparannukseen, ja ndin oli myo6s hanen tapauksessaan. Han esimerkiksi kaytti hieron-
nassa voidetta, jonka han oli itse sekoittanut eri kasveista, pirtustaja parafiinioljysta:

Nii hén anto gta pirtua. Sit sithen pantiin parafiiniéljyéa ja dtten selaitto Si-

hen, kun m&a en endéd muista mika kasvi. Se teki ite semmosen hieromavoi-

teen. Silla se hiero aina kaikki asiakkaansa.

Han harjoitti aktiivisesti kasvellla parantamistaja oli kiinnostunut yliluonnollissta ilmidis-

ren sanoin;

Seoli nii ihmedlline se éiti, se oli oikee tdytyy sanoo (nauraen) noita. Seties
asat etukéatteen.

Kansanparannus ja yliluonnolliset kyvyt ja ilmi6t haluttiin enk& modernisoituvassa ja tie-
tedlistda maailmankuvaa edistavassd Suomessa katsoa mennei syyteen kuuluvaks taikaus-
koks. Mielestani kaskirjoituksen kayttgan tapaus on yks todiste siitd, ettd modernisaatio
oli ehk& juurruttanut monia uusia innovaatioita ja ilmiditd ihmisten eamaan, mutta rinta
rinnan néiden kanssa divét kansan vanhat uskomukset ja perinteet saaden ehk& myos uusia

piirteitd kasikirjoituksen kaltai g sta tekstei st

Ihmetysta heréttéa kuitenkin se, ettd kasikirjoitus on kopioitu katildopiston professorilta.
Vois luulla etté henkil 6, joka edustaa virallisen 188keti eteen ingtituutiota, ei olis kiinnos-

tunut tdmankaltal sesta tekstista. Se, onko professori ollut oikeasti kiinnostunut tai luottanut
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kaskirjoituksessa esitettyjen parannuskonstien tehoon, j84 ainakin toistaiseks epaselvaks.
lans maista esoteriaa svuaviin liikkeidin, joilla oli yhteyksa my6s astrologiaan tai  han

saattoi vain ollakiinnostunut tasta ilmi 6sta

5.1 Modernisaatio ja uskonto

Christopher Partridgen mukaan uskonnot elavét jatkuvasti muutoksessa, ne elvét ole staat-
tisia kokonaisuuksia, kaikissa kulttuureissa on edintynyt uskonnollisa uudistusliikkeita,
uusia ilmidita ja herédtystd, uusa ideoita syntyy, vanhoja kuolee. Juuri muutokset kuten
vieraisin maihin tai kulttuurei hin matkustaminen, lahestyvien muutosten kuten vuos sadan
tal -tuhannen vaihtuminen saavat aikaan psykologisaja sosaalisa paineita. Tama taas voi
johtaa uus en, dramaatti stenkin uskonnollisten muutosten tai liikkeiden syntyyn. (Partridge
2006, 14.)

1800- ja 1900-luvun taitos sai monet paniikkiin ja loi maailmanlaajuisesti uuden vuosi sa-
dan maailmanlopun uhkakuvia, peattiin lans mai sen maailman romahtamista, juutalai sten
maailmanvalloitusta tai jopa uhkaa ulkoavaruudesta, Pariisin maail mannayttelyn modernis-
tit ilmensivét téta paniikkia kuvaamalla teoksissaan vékivaltaa, perversoita ja rappiota.
(Bayly, 2004, 454.) Tdlaiseen paniikin ilmapiiriin & ole vaikea kuvitella erilaisten, uusien
uskonnollisten liikkeiden syntyd, erityisesti kun mukaan otettaan viela rakennemuutos so-
saalisdlaja maantieteellisella tasolla.

1800-luvulla Euroopan yhteiskunnat kavivét |gpi teollista ja kansallista vallankumousta,
jotka vaikuttivat ajan ihmidin ja oloihin hyvin monella tapaa. Kansallinen vallankumous
johti rigtiriitatilanteidin, jossa vastapuolina olivat keskuksesta kasin kansakuntaa rakentava
kulttuuri ja téta muutosta vastustava etnisesti, kieldlisesti jaltai uskonnollisesti eroava osa
vaestosta. Toinen rigtiriitaulottuvuus voidaan nahda kansakunta-valtion ja kirkon valilla.
Suomessa ridtiriitatilanteet ndkyivéat kaupunkien ja maaseudun vaeston, [8hinna virkamies-
ten ja aatdiston vastai sena liikehdintang, joka nakyi muun muassa maatal ouspuolueiden ja
osuuskuntien syntyna. Poliittinen diitti erottui kansasta kielensa takia, e niinkaan lukutai-

dollisesti kuten monessa muussa maassa (Suolinna 1975, 33-34.)
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Modernisaatioprosess muutti Suomen uskonnollisuutta ja uskonnollista kenttéa monella
tavalla. 1800-luvulla Raamattu ja kristilliset kirjoitukset ja opetukset vaikuttivat vahvadti
ihmisten maail mankuvaan seka todellisuuden ja ympériston kuvaamiseen ja sdlittamiseen.
Tama vaikutti myds uudgin ilmidihin suhtautumiseen. 1900-luvulla uskonnollisesti orien-
toitunut maailmankuva kuitenkin menetti valta-asemaansa. Toinen keskeinen muutos oli
aktiivisen jumalanpalvelusdamadan osallisumisen ja uskonnollisten ndkemysten vélisen
yhteyden katkeaminen. Tama liittyy uusien kansanliikkeiden syntyyn ja niiden ilmestymi-
seen ihmisten sosiaalisen toiminnan kentélle. Seurakunnan tilaisuuksiin osallistuminen
vahentyi ensin kaupungeissa ja stten my6s maaseudulla. Erot kirkosta vieraantuneiden ja
selkeasti kirkkokrigtittyjen valilla korostuivat. Osa ihmissta sdilytti taas kristillisen arvo-
maailman vaikka evét osallisuneetkaan seurakunnan toimintaan aktiivisesti. (Mikkola
2009, 179.)

1860-luvulla Suomessa tehtiin lakimuutoksia, jotka mahdollistivat teollistumigprosessin,
sdadettiin elinkeinovapaus, annettiin uus kansakouluasetus seké erotettiin kunnallinen ja
seurakunnallinen hallinto toisistaan, mik& heikens kirkon asemaa. Suomeen saatiin talla
vuoskymmendla myos rautatie. Puutavarateollisuus kehittyi ja nosti metsien arvoa. Tama
taas lisag kuilua tilattomien ja tilallisten valilla. Maaseudulle syntyi irrallista vaked, joka
sirtyi asutuskeskuksin teollisuuden palvelukseen, mika johti perintedlisten ryhmasiteiden
katkeamiseen. Téallainen liikkuvuus lisds ihmisten irralisuuden tunnetta ja heidan oli
helppo liittyd erilaisin uusin ryhmiin. (Suolinna 1975, 33—34.) Tdlla tavoin sdlitetdan
herétysliikkeiden sosiaalista taustaa, mutta yhta lailla ndma taustatekijat ovat voineet vai-
kuttaa myds erilaisten vaihtoehtoisten uskonnollisten liikkeiden syntyyn, vaikka kyse &
ol ekaan valttamatta mistéén herdtydiikkeen kaltai sesta massaliikehdinnasta.

Prosess, joka johti uskonnonvapauteen, oli Suomessa suhtedlisen hidas ja tapahtui myo-
héan. Vield 1800-luvulla ja 1900-luvun akupuoldla luterilainen kirkko oli merkittavassa
asemassa Suomen uskonnollisella kentélléd. Sen rinnalla vaikutti  ortodoksinen kirkko.
1889 protestanttiset vahemmistoryhmét saivat oikeuden jarjestdytyd, mutta varsinainen
uskonnonvapaudaki saatiin Suomeen vasta 1922. Kirkko sdilytti vankan asemansa taméan-
kin jalkeen, ja siitd erottiin suhteellisen harvoin. Maaseudulla kirkosta eroaminen saattoi
tarkoittaa yhtei son ulkopuol el le joutumista. Syyt kirkosta eroamiseen olivat usein taloudel-
lis-sosaalidgatal poliittis-maail mankatsomuksellisia, kuten tydvaenaatteeseen liittyva kirk-

koingtituution kritiikki tai vapaa-gatteluun liittyva uskonnonvastaisuus. (Mikkola 2009,
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179-180.) Uskonnollinen ilmapiiri Suomessa oli viea kasikirjoituksen syntyaikoina vah-
van kristillinen, mutta salli kuitenkin muunkinlaisa gjatuksia ja nédkemyksia.

Suomesta voidaan 1800-luvun lopulta ja 1900-luvun alusta hahmottaa erilaiga ryhmig,
joiden maailmankuvien rgjat suhteessa uusin aatteigin, kuten tytvaenaatteeseen, kansal-
lisaatteeseen ja darwinismiin, mutta toi saalta perintel seen luterilai suuteen, nayttaytyivat eri
tavoin. (Mikkola 2009, 180). Uudet uskonnolliset liikkeet ja ryhmét ovat yksi esmerkki

nai & ryhmi sta.

Suomessa puhutaan kahdesta ” vieraiden” tai uususkontojen aallosta. Toinen aalto sijoittuu
1960-1970-luvuille, kun taas ens mméinen 1800- ja 1900-lukujen taitteeseen yhtei skunnal -
lisen murroksen vuoskymmeniin. Suomeen akoi tulla vaikutteita uudenlaisesta kristilli-
syydestd. Helluntai herétyksen lisaksi esimerkiks metodismi, baptismi, Jehovan todistgja ja
mormonismi rantautuivat maahan. Nama liikkeet jaivat pysyvaksi osaks Suomen uskon-
nollista kentté&. Kridtillisten liikkeiden lisdksi tdnne saapui myos e-kristillisé vaikutteita,
joista teosofinen liike oli merkittévin. Lyhyessd gjassa lilke sai merkittdvan vastaanoton
kaikissa lanamaissa. Teosofia oli tyypillinen alkansa modernien ja emansipatioituneiden
ihmisten uskonnollisten spekulaatioiden tuote. (Lindstrém 1973, 61.) Teosofiagta irtaantui
1910-luvulla Rudolph Steinerin edustama antroposofia, joka korosti opissaan myds kristil -
lista ja lansimai sta uskonnollisuutta. Suomessa teosofia sai omanlaisiaan, kansallisa kale-

valaiga piirteitd Ruusu-Rigtin ja kristosofian muodossa (Junnonaho 1992, 382.)

Teosofia @ kannattgjiensa mukaan ole uskonto vaan uskonnonfilosofinen oppijérjestel méa.
Silla on kolme keskelstd paamaaraa, joista endmmainen on pyrkimys muodostaa ihmis-
kunnan yleisen veljeyden ydin riippumatta rodusta uskontunnustuksesta, sukupuol esta,
yhteiskuntaluokasta tai ihonvarista. Toinen pddmaara on virikkei den antaminen vertailevan
uskontotieteen, filosofian ja luonnonti eteen tutkimiseen. Kol mantena pddmaérana on tutkia
tuntemattomia luonnonlakega ja ihmisessa uinuvia voimia. Kasikirjoitus sopii midestani
erityisesti teosofien kolmannen pdaméaéran yhteyteen, astrologia ja sen yhteys ihmisruumii-
seen ja kasvikuntaan voitaisin tulkita tuntemattomaks luonnonlaiksi, samoin se on eréan-
lainen luonnontietedlinen, [&hinn&d kasvitietedlinen tulkinta. Paitsi terminologia, myo6s
késkirjoituksen periaatteet isuvat midestani hyvin teosofien padmééariin sopiviks eika
sks ole vaikea ndhda sita teosofiseen liikkeeseen liittyvaks tekstiksi. (Ketola & Sohlberg
2008, 200.)
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Suomessa teosofista kirjallisuutta alkoi litkkua 1800-luvun lopussa, ja end mmai set suoma-
laiset jasenet liittyivat Teosofisen Seuran skandinaaviseen osastoon vuonna 1891. Suo-
meen epavirallinen Suomen teosofinen yhdistys perustettiin Hel Singissi vuonna 1894. Hel -
sankiin avattiin vuonna 1897 teosofinen kirjasto ja lehdet alkoivat julkai sta erityisesti Pek-
ka Ervadtin kirjoituksa.

Aluks teosofiaa kannattivat 1&hinna ruotsinkielinen sivistyneistd, mutta pian my6s jotkut
tyovaenliikkeen edustgjat alkoivat osoittaa kiinnostusta teosofiaa kohtaan. Tydvéenl ehdet
jaerityisesti niiden toimittajat Matti Kurikka ja Velkko Palomaa levittivét teosofisia néke-
myksia tyévaen pariin. Kirkkokritiikki oli eras syy tyovaenlehtien myotamieisyyteen te-
osofiaa kohtaan, mutta teosofia jakoi myds midlipiteita ja joissakin lehdissa niiden julkai-
seminen kidlettiin. (Ketola & Sohlberg 2008, 201.) Leo Tolgtoi harjoitti omanlai staan
muotoa teosofi sedta gjattel usta ja hdnen gjatuksensa saivat Suomessa suosiota ja vaikuttivat
myds poliittiseen aatemaailmaan, esmerkiks Arvid Jarnefelt seka poliitikot kuten Santeri
Alkio jaYrjo Sirola ottivat vaikutteita tol stoilai suudesta. (Lindstrom 1973, 61.)

Ruusu-Rigtin keskeisd hahmoja oli Pekka Ervast, joka oli aiemmin toiminut teosofisen
seuran ylisihteerind. Ervast gautui kiistaan teosofien kanssa ja vastusti myds seuran se-
kaantumista politiikkaan, lisaks hén vierasti teosofien tulkintaa intialai dahtdi sesté Krish-
namurtista uutena maail manopettajana. Ervast muodosti pian oman teosofiaan pohjaavan
liittonsa, Teosofisen seuran okkultistisen liiton, tehden eron yhteiskunnalliseen osastoon.
Han halus kuitenkin luoda uuden seuran, joka tekis eron teosofiselle seuralle ja uudistais
teosofigta valistustyéta. Vuonna 1920 pidettiin perustamiskokous Ervastin perustamalle
Ruusu-Ridtille. Ruusu-Risti ammens Kalevalasta ja pakanallisesta perinteestd yhdistéen
tata kristinuskoon ja liike l&hentyikin kristinuskoa (Ketola & Sohlberg 2008, 202.)

Toinen teosofiaan liittyva lilke Suomessa oli Antroposofinen seura, joka perustettiin Sveit-
sissa 1913. Perugtaja Rudolph Steiner kutsuttiin esitel moiméan Suomeen kaks kertaa vuo-
sna 1912 ja 1913. Kapelimestari Johannes Leino perusti yhdessd matemaatikko Edvard
Selanderin kanssa antroposofisen tyoryhman ja erityisesti Leino luennoi teosofeille antro-
posofiasta. Turussa, Vaasassa ja Viipurissa ndist ryhmistd muodostui antroposofisia ryh-
mid. Leino perusti Antroposofia-nimisen lehden vuonna 1922 ja vuotta myohemmin liike
sai oman, Suomen antroposofisen seuran. Taman ohelle Leino perusti seuran suomenkieli-
sen osaston vuonna 1924. Varhaisvaiheen toiminta koostui keskustelu- ja opintopiireista.
(Ketola & Sohlberg 2008, 205—206.)
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Lisdkd Suomessa on toiminut vuodesta 1919 Suomen vapaa katolinen kirkko, joka sekin
pohjaa teosofiseen gjatteluun, mutta on lahempana perinteisa kirkkokuntia. Taman liik-
keen perudtivat alun perin vuonna 1916 James Ingall Webwood ja Charles W. L eadbester,
jotka olivat australialaisa teosofga. Suomessa vapaata katolista kirkkoa edels niin sanottu
krigtillinen tutkimusryhm@, jonka jasenet olivat jasenia myds Teosofisessa seurassa. Tarkea
perustaja oli Artturi Vesenterd, josta tuli myéhemmin ensimmainen vapaan katolisen Kir-
kon pappi. Teosofialla on ollut liikkeessa merkittava rooli, mutta se korostaa itse rooma-
laiskatolisen tradition merkitystd, joka on nahtévissa kirkon riiteissi ja sakramenteissa.
(Ketola & Sohlberg 2008, 207.)

Kimmo Ketolan teos Uskonnot Suomessa 2008 esittelee taulukon, jossa on lueteltu Suo-
men esoteeriset yhteisdt vuonna 2008. Taulukossa kerrotaan yhtei sijen senhetkiset jasen-
maarét, kotipaikat ja toiminta-alueet. Huomionarvoista oman aineistoni ja tutkielmani kan-
nalta on tieto vuosista, jolloin niiden toiminta on alkanut tai ne ovat rekisterdityneet. Vaik-
ka useat yhteisbista ovat syntyneet vasta maail mansotien jalkeen, on yll&ttévan moni yhtei-
sO perustettu 1920-luvulla tai ennen std. Esmerkiksi Teosofinen seura ry on aoittanut
toimintansa vuonna 1894 ja rekisterditynyt vuonna 1933. My0s teosofisen liikkeen pohjal-
ta syntynyt Ruusu-Rigti ry ja Rudolph Steinerin gjatteluun pohjaava Suomen Antroposofi-
nen liitto ry ovat saaneet alkunsa 1920-luvulla. Mieesténi taulukko havainnollistaa hyvin
vuos sadan vaihteen esoteriaan liittyvien yhtei sbjen nousua ja myos St4, ettd moni tuolloin

perugtetuista yhtel soisté on vield 2000-luvullakin olemassa.
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I Mimi Taimuinka |asemiaf Katipaikka Toiminta-
alkanut/ Kannattajia alucita
Rekisterdit

1 Alice Bailey-yhdistys 20M5 S reke | IH Hulsinki 1

2 Fhreningen Ingri vf 19461947 Ei ilmoiteta Helsinki 1

3 Helsimgin Summit Lighthouse v 1976 2] Ei ilmoiteta Helsinki 1

4 | IThmisyyden tunnustajat 1978, ci reke | 45,70 Kaavi/Vilppula | 3

5 Eanzainvilinen Yhteis- 1920, 1929 201 Hilzinki 1
Vapaamuurarijfirjestd Le Droit
Humain Suaimen Liitka vy

fi Eristosolinen Kirjallisuusseara ry | 1900 1966 o Tampere ]

7 Lectorium Bovicrucianum ry 1905719497 21 Lappeenranta 2

H | Nuoret mystikot ry U7 1y Ei ilmoiteta Helzinki l

i Urdo Templi Orientis {OT0] L b 25 Espoo 1

10 | Rilppumattoman Odd Fellowe- 1925 1984 R523 Helsinki Ei ilmoitera
Veljpskunnan Susmen Suurloosgi

11 | Huwsw-RKistl ry Ly 14951 £/0 Helsinkl Lu

12 | Buusuristin Veljeskunta AMORT 19761998 Ei ilmoibeta Tampers
ry

13 | Setin Temppeli 19 F199] q Turku 1

1-!1 ":|||||1:.|'l|1 Al |'\-|1||n-l.||ﬁr|-|l|1 |ii||r| ry l':l‘:.?'?_l.' I':|'."I'|' T} :-"I.'lq (Hill] Hllll-:irﬂ-ci T-!F'

15 | Suomen Gurdilef-Sewra ry 203203 | 15-20/30 Helsinki 1

16 | Suoimen Kristiyhielsa 1ROy 150 209 /400 Helsinki 13

17 | Suomen Suurloosi ry 19221935 fidial) Helsinki 43

18 | Suomen vapaa katolinen kirkko 1925 /1929 1457170 Helsinki [,

1 | Teosolinen seura ry 104 1923 485710040 Helsinki L

200 | Viary 19551977 250 Kerimdki ]

Taulukko 1: Esoteeriset yhteistt Suomessa (Ketola & Sohlberg 2008, 214)

Tutkimani kasikirjoitus on liitoksissa johonkin 1900-luvun vaihteen ja moderni saation mu-

kanaan tuomaan niin sanottuun uusi en uskontojen aaltoon. Uuden uskonnon maérittelemi-

nen e ole ykssditteistd, eivétka tutkijat ole yhta mielta siitd, mita tala uudela tarkoite-

taan. Uusien uskontojen kasikirja (toim. Christopher Partridge 2006) esittelee joukon us-

kontoja, lahkoja tai vaihtoehtoisen henkisyyden muotoja, jotka saattavat olla jopa satoja

vuosa vanhoja. Silti ndma Kirjassa esitelléén uusina uskontoina. Téta perustellaan sillg,
etté ne ovat nousseet merkittaviks 1900-luvulla. Toisten tutkijoiden mie estéa uudet uskon-

not ovat syntyneet toi sen maail mansodan jalkeen tai jopa mydhemmin 1960-luvulla, tall6in

ne toki divétkin kukoistuskauttaan. Kirjan mukaan tdma rajaa kuitenkin ulkopuolelle liian
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monta uskonnollista liikettd. Paduskontojen pitk&an traditioon verrattuna 1900-luvun us-

konnolliset liikkeet voidaan nahdé uus na uskontoina.

Paits rajaaminen toisen maailmansodan jalkeiseen aikaan ja 1960-lukuun, useat tutkijat
ovat rgjanneet uudet uskonnot tarkoittamaan vain lansimaisia tai lanamaissa vaikuttaneita
ryhmi& Kuitenkin moni uusi uskonnollinen liike on juuriltaan ja painopistealueeltaan
muualla kuin lansmaissa. Uusista uskonnoista puhuttaessa onkin syytd muistaa mydos ta-
ma, jotta tutkimuksessa e syyllistyttéis liiaksi nurkkakuntaisuuteen. (Partridge 2006, 20—
21.) Vaikka kaskirjoitus oliskin syntynyt ennen 1900-lukua, katson sen kuuluvan uusus-
kontojen nousuun liittyvaks tekstikg, olihan se kuitenkin kaytossd 1900-luvun puoldlaja
sen viittaukset esmerkiksi salatieteeseen, "indialaisten pyhiin kirjoituksin”, druidethin ja
ennen kaikkea astrol ogiaan antavat hyvan syyn olettaa, ettd slla oli jotain tekemisté vaih-

toehtoi sten uus en uskonnollisten liikke den kanssa.

J. Gordon Mdtonin ja Robert Mooren teoksessa The Cult Experience (1982) uudet uskon-
not on jaettu kahdeksaan perheeseen, joilla jokaisella on yhteinen gjatusmaailma, €éman-

tapaja perinne

1) My6hempien aikojen pyhien perhe edustaa yhtel st& uskoa Joseph Smith nuoremman di

mormonismin perustajan ilmoituksin.
2) Kommunaalisen perheen uskontoja yhdi stéa yhtel sdasumi sen korostaminen.

3) Metafyysinen perhe kiistéa pahuuden todellisuuden ja korostaa henkil 6kohtai sta terveyt-
ta ja hengen voittoa aineesta. Merkittavassa asemassa on ihmisen oikeanlainen gjattelu ja

asema. Perheen juuret ovat Y hdysvaltain New Thought-liikkeessa.

4) Spiritualistinen perhe on suurin kahdek sasta ja keskittyy yliluonnollisiin ilmi6ihin, salat-
tuun ja paranormaaliin. llmoitusten uskotaan vélittyvan erilaisten kanavien ta meedioiden
kautta. Perhe pitda s sélldan suuren joukon erilaisia liikkeita teosofian ja new-agen jarjesto-

jen kautta ufouskontoihin ja psykedeeli sen henkisyyden muotoihin.

5) Eddlisen kanssa odttain paallekkainen on niin sanottu muinai sen viisauden perhe, jonka
ryhmét uskovat, ettéd ihminen voi saada haltuunsa muinaisten aikojen voimallista okkultis-
tista tietoa. Lisdks korostetaan usein totuuksia, jotka ovat Sirtyneet eteenpdin salaisissa
perintel ssi ja muinai sten kulttuurien kuten Egyptin tai mytologisen Atlantiksen kulttuurien

merkitysta.
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6) Maaginen perhe korostaa edellisten tavoin muinaista viisausta ja paranormaal ga il mioi-
t&, mutta pyrkii myos valjastamaan kayttoonsa luonnollisia ja yliluonnollisia voimia ja ot-

taa yhteytta henkiol entoihin.

7) Itéisessa perheessa ing piraati o haetaan idan uskonnoista. Usein tdman perheen ryhmilla
on yks uskonnollinen opettaja, joka opettaa seuragjilleen tiettyja harjoituksia ja filosofioi-

ta.

8) Lahi-idan perheen uskontojen, lahkojen ja henkisyyden muotojen juuret ovat Lahi-

idassa syntynei ssd uskonnoissa ja ndiden mystisissa traditioissa.

Vaikka jako on selked, on kuitenkin otettava huomioon sen ongel makohdat, kaikkia uskon-
toja, lahkoja ja henkisyyden muotoja e voida katsoa kuuluvaks selkeadt tiettyyn edella
mainittuun perheeseen, vaikutteet voivat olla useammastakin perheesta. Lisdks jakoa on
syytetty Sit4, ettd sen painopiste on litkaa Y hdysvaltain uus ssa uskonnoissa, josta todistaa
ensimmainen Myohempien Aikojen Pyhien ryhma. Taméa saattaa johtua siité, ettd muualla
maailmassa, esimerkiks Afrikassa tai Japanissa esiintyvia uusia uskontoja e ehka ole
helppo kategorisoida. (Partridge 2006, 23.)

Kaskirjoitus on mielesténi taman luokituksen mukaan liitettavissa neljanteen, viidenteen
tal kuudenteen perheen ryhmiin, niiden ndkemyksin ja kasityksiin. Kasikirjoitus tai teos,
josta se on kopioitu, vilisee mystiikkaa, astrologiaa, magiaa ja salatiedettd, ja on tdman
seka gjankohtansa vuoks hyvin todennakdisesti liitoksissa 1900-luvun alkupuolella mo-
dernisaation mukanaan tuomaan uus en uskontojen aaltoon ja ryhmiin, jotka ovat ammen-
taneet mystiikasta, muinai sesta viisaudesta ja yliluonnollissta voimista. Myos Paracel sus,
johon kaskirjoituksessa viitataan, vois yhdistéa aineiston johonkin edell& mainituigta liik-
keigd Paracelsus on vaikuttanut runsaasti tiettyjen |88ketietedlisten suuntauksien, kuten
antroposofisen |aéketi eteen kehittymiseen, ja hanen oppinsa olivat 1900-luvun alussa hyvin
suosittuja myos Suomessa. (Pessa 1983, 106-107.) On vaikea ilman varmoja todigeita
sanoa, mihin uus sta uskonnoi sta se tarkalleen liittyy, mutta esimerkiks teosofian kadttels-
t6 on odttain padllekkdistd ja siindkin viitataan usein salatieteisin ja intialaiseen viisau-
teen. Teosofia oli lisdks suosituimpia uususkonnollisia liikkeitéd 1800—21900-lukujen tai-
tekohdassa.

Oma kadgtykseni on, ettd kaskirjoitus on liitoksssa tdhén uususkontojen aaltoon. Vaikka

se e ole uskonnollinen teksti, joka suoraan olig liitettévissa es merkiks teosofiaan, voi sen
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kielessa nahda viittauksia téhan. Ilmaukset kuten " salatiede’ ja ”indialaisten pyhé viisaus’
ovat samankaltaisia kuin teosofien kayttamat ilmaukset. Lisaks teosofit ovat olleet usein
kiinnostuneita astrologiasta, joten & ole lainkaan mahdotonta, etteivatkd kaskirjoituksen
ssdltamét giatusmallit olis voineet kiinnostaa teosofisen liikkeen edustajaa. Kopiontigjan-
kohta, 1920-luku, oli vahvasti teosofien ja erilaisten vaihtoehtoisten liikkeiden aikaa, eika
ole vaikea kuvitella, ettd Katil dopistolle maalta opiskelemaan tullut nuori nainen olis voi-
nut olla kiinnostunut monien muiden tavoin vaihtoehdoi sta perintei selle uskonnollisuude -

le

Kaskirjoitus liittyy uusien uskontojen lisdks esoteeriseen perinteeseen, jonka osaks myos
moni uus uskonnollinen liike voidaan katsoa kuuluvan. Esoterian historia on vaikeasd -
koinen ja mutkikas, mika johtuu ilmion luonteesta, siita ettd sen mérittely ja rgjaus e ole
yksiselitteistd. Moni tand pédivana toimiva esoteerinen liike juontaa juurensa 1800-luvun
jakipuolen jarjestdihin ja moni liike véittéa juuriensa polveutuvan tuhansien vuos en taak-
se ulottuvagta antiikin gnostilaisuudesta tai Egyptin mysteereista. (Ketola & Sohlberg
2008, 192.)

Ajanlaskun alun gnostilaiset uskomukset kuten juutalainen kabbala ja idamilainen suufi-
laisuus vaikuttivat 1000—21100-luvuilla krigtittyjen gatteluun ja synnyttivat uudenlaista
esoteeridta gjattelua. Espanja ja Portugali karkottivat 1492 juutalaiset maasta ja muun mu-
assa taman seurauksena esoteeriset gjatukset levisivat ympari Eurooppaa. Toinen ndiden
gatusten leviamiseen vaikuttanut seikka oli renessanssfilosofien kiinnostus uusplatonisin
ja pytagoralaisin kirjoituksin. Néista kirjoituksista osa oli ainakin osn syntynyt Egyptis-
s 1500- ja 1600-lukujen hermesttislla filosofellla oli hallussaan jo varsin runsaasti exi-
laista salaista kirjallisuutta. 1700-luvulla erityisesti Ranskassa heras kiinnostus Egyptia ja
sen kulttuuria kohtaan, myos alkemiasta oltiin viela kiinnostuneita. Eliphas Lévi yhdisti
1800-luvulla kabbalan, astrol ogian ja Tarot-korttien symboliikkaa ja oli térkeimpié esoteri-
an hahmoja vuosisadalla. Monet 1800-luvulla perustetut liikkeet nojaavat juuri hdnen op-
peihinsa. (Ketola & Sohlberg 2008, 193.)

Esoterian tutkija Antoine Favre pitda esoteriaa gjattelun muotona, joka pitéa g sallaan kuus
tekijag, joista enssimmainen on oppi vastaavuukssta di korrespondensseista. Toinen on
kadtys etta luonto on eéva kokonaisuus, jossa kaikki asiat ovat yhteydessa toisinsa na-
kyméttomien siteiden kautta. Kolmantena tekijand han ndkee kiinnostuksen mieikuvituk-

sen kautta tavoitettaviin valittgjiin nakyvan ja nakyméattoman maailman valilla Neljantena
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tekijané esoteerisessa gjatteussa on kokemus sisdisesta oivalluksesta di transmutaati ossa.
Viides periaate on yritys tavoittaa kaikkien uskontojen taustalla oleva yhteinen periaate
seké viimeisend, kuudentena periaatteena, vihkimysten €i initiaatioiden kautta mestarilta
oppilaalle tapahtuva perinteen valittyminen. Faivren mukaan néi sta nelja ens mmai st ovat
ilmion valttaméattomia piirteita. (Ketola & Sohlberg 2008, 194.)

Kagskirjoituksessa on selkedsti Favren méarittel emi& esoteerisen agjattelun muodon tekij6i-
t&, vaikka kaikkia kuutta tekijéa e selkedsti voida suoraan havaita. Oppi vastaavuuksista
nakyy planeettojen, kasvien ja ihmisruumin valisss vasaavuussuhteissa. My6s toinen
hénen kuvaamansa piirre nakyy selkedsti kasikirjoituksessa. Luonto on esoteriassa harvi-
nai sen keskei sella gjalla verrattuna muuhun [ans mai seen gjatteluun, luontoa voidaan lukea
jatulkinta kuin kirjaa (Ketola & Sohlberg 2008, 195.) Kéaskirjoituksessa tamé nakyy vah-
vana suhteena kasvien, ihmisrcuumiin ja taivaankappaleden vdilla Muusta mystiikasta
esoteria erottuu erilaisten nékyvan ja nakyméttoman maailman valilla olevien vélittgien
vuoks. Usein nama ovat rituaalga, mieikuvia, symbolga, joskus myds valittg éolentoja.
(Ketola & Sohlberg 2008, 195). Adtrologia planeettasymboleineen toimii valittdjana na-
kymaéttoman ja nakyvan maailman valilla omassa aineistossani. Sisdisen oivalluksen ko-

keminen tapahtuu astrol ogian hyddyntami sessa, kasikirjoituksessa kerrotaan:

jos joku kasvien tuntia, olematta astrologi ja tietdaméattd mitdan kasvien suh-
teedta tahtiin, kuitenkin saavuttaa huomattavia tuloksa, niin tytskentelee
han vai stonvarai sesti todellisen astrol ogi sen periaatteen pohjalla

Seuraavaks kerrotaan, miten ihminen voi tulla astrol ogisen 188ketieteen tuntijaks. Alke-
miagta lainattu transmutaatio-termi viittaa usein ssdiseen muodonmuutokseen, joka voi
tapahtua monella eri tasolla. Kasks pédsy salaiseen tietoon voi olla avain téhan. Monesti
tdma koostuu joistakin tunnetuista symboligarjestelmisté kuten astrologia, Tarot-korttien
jarjestelmatai kabbala. (Ketola & Sohlberg 2008, 196.) Kaskirjoituksen tapauksessa se on
agtrologia.

Vaikeampaa on |0ytaa késikirjoituksesta kahta viimei st piirretté eli uskontojen yhteisten
periaatteiden etsmista ja vihkimysten tai initiaatioiden kautta valittyvaa perinteen dirty-
migtd. TassA kohtaa voidaankin pohtia k&skirjoituksen kontekstia. Ehka kaskirjoitus tai
sen alkuperainen kopiointildhde on ollut hallussa henkildllg, joka on ollut osa esoteerista
liikettd ja gjattelun muotoa.  Kaskirjoitushan on kopio, ja tavallaan se voitaisin ndhda
mestarilta oppilaalle valittyvan perinteen valineend, oppikirjana, jonka kautta sen lukija eli
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oppilas vois saavuttaa aseman astrologisen 188ketieteen asiantuntijana. Kyseessa @ tosin
suoraan ole vihkimys tai initiaatio. Viidetta esoterian tekijag, uskontojen taustalla olevan
yhtei sen periaatteen etsmistd, kaskirjoituksesta e mie esténi 10ydy, mutta jos kasikirjoitus
on ollut esimerkiks jonkun esoteerisen liikkeen edustajan oppikirjana, on Sté voitu kdyttaa

yhtena valineend tarjoamaan vastauksia tdman periaatteen ets misessi.

Esoteeriseen perinteeseen liittyy tiedon salaisuustai sen pyhyys, sen saa valittéd vain ans-
oitunedlle kuulijalle. Tietoa vaalivat erityiset opettajat ja usein korostetaan juuri téta mesta-
rilta oppilaalle -periaatetta. Eras vaihtoehto onkin, ettd kaskirjoituksen alkuperdinen 1ahde
olis alun perin salaisekd tarkoitettu teksti ja 9kd dté @ |0ydy kirjastoista tal yleisisté ha-
kemistoista. Ehk&pa se on ollut hallussa vain jollain asaan vihkiytyned & henkil 6114, joka
on jakanut tietoa harvoille ja valituille. Kaskirjoituksen kopioinut henkild on sis voinut
olla eras tallainen henkil6. Ehk& han on ollut tekemisissi jonkun esoteeriseks liikkeeksi

luokiteltavan ryhmaén kanssa ja sta kautta saanut haltuunsa késikirjoituksen.

5.2 Kitilo- ja hierojakoulutus, naisten mahdollisuus taloudelliseen itse-
naisyyteen

Kétilokoulutus oli aloitettu Ruots-Suomessa jo 1700-luvulla. Tall& el ollut tekemistd kan-
santerveysgjattelun kanssa, katil dkoulutukseen kiinnitettiin huomiota vaestomaaran |isaa-
misen takia — synnytys- ja lapsikuolleisuus oli varsin suurta tuohon aikaan ja kétilékoulu-
tuksen toivottiin tuovan tdhan parannusta. (Laiho 1991, 15—16.)

Autonomian gjan myota Suomeen saatiin oma kétilok oulutus, vuonna 1816 Turkuun perus-
tettiin synnytydaitos ja kétil 6iden koulutus aloitettiin. Koulutettujen ké&til6iden asema vah-
vistui, mutta maaseudulla mahdollisuus koulutettujen katildiden k&yttdon oli usein huono.
Turun palon jalkeen kétilGopetus dirtyi Helsnkiin ja toimi Suomen Keisarillisen Aleksan-
terin-Y liopiston yhteydessa. Kaétilokoulutus oli poikkeus korkelmman opetuksen saamiseen
naisille maassa, jossa korkeakouluopiskelu sdlittiin naisille vasta 1870. Kétil6oppilaat
olivat usein niin sanotun tavallisen kansan edudtgjia ja kétilékoulutus saattoi tarjota es-
merkiksi leskelle mahdollisuuden huolehtia perheestdan. Opetus oli suomenkieistd, joka
myds oli tuohon aikaan poikkeuksdllista. (Laiho, 1991, 26.)
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Modernisaation tuulien puhaltaessa ja kansanterveysagjattelun lytdessa itsedan |gpi 1900-
luvun alussa kaétilokoulutusta kehitettiin, esimerkiks koulutuksen paasyvaatimuksia tiu-
kennettiin ja opetusolosuhteita parannettiin. Kétil6iden palkkaukseen ja méardan kiinnitet-
tiin myds huomiota. (Laiho 1991, 37—38.) Kétilbopisto sai uudet tilat 1878 ja mydhem-
min 1904 uuden oppilaskodin. Uudet tilat mahdollistivat paremmat ol osuhteet hygienialle
ja puhtaudelle, johon gjan hengen mukaisesti oli a ettu entistd enemman kiinnittda huomio-
ta (Laiho, 1991, 42—44.)

Kétilokoulutus uudistui 1920-luvulla, kétilétoimea saivat harjoittaa ainoastaan koulutetut
kétilot. Valtio maksoi suurimman osan kétilon palkasta, jonka piti taata se, etta jokaisessa
kunnassa olisi kétild ja ndin ollen jokaisen synnyttdjan olisi mahdollista saada koulutetun
kétilon apua. Eri asa oli kaytettiinko sitd. (Laiho 1991, 48.) Ehka kétil6iden tapauksessa
syyt olivat samanlaiset kuin virallisen |aékarin kdyton tapauksessa. |hmiset saattoivat luot-
taa enemman perinteisin menetemiin kuin koulutetun kéatil6n apuun, tai sitten katildita ei

syrjaseuduilla kuitenkaan ollut tarpeeksi.

1920-luvulla ké&tiloopistolla tydskenteli useita opettajia ja professoreita. Carl Hahl oli mer-
kittdva dosenttina ja katiloopettajana, yliopettajana ja lopulta professori Hahl nimitettiin
kétiloopiston ensimmaiseks johtajaksi (Laiho 1991, 31.) Kétilopistolla vuonna 1927 ote-
tussa kuvassa alimmalla rivilla istuu henkilokuntaa, joista on mainittu nimet tri Rahm, tri
Siirala, nti Lonegren, prof. Hahl, tri Apajalahti ja tri Olander. Olisko heistd joku voinut
olla henkild, jolta kaskirjoitus olis kopioitu. Ehkdpa, mutta vastaus j84 viela toi stai seksi
ratkaisematta ja ilman varmaa tietoa asasta, Sta on vaikeaa ja turhaakin ruveta spekuloi-

maan.

Aineistoni kansanparantaja luopui katilonammatista ja siirtyi tekemadan hierojan toita. Téta
varten han kavi hierojan ammattikoulutuksen ja hieroi ”|a8keti eteen mukaan” . Hierojakou-
lutus oli kétil6koulutuksen ohella toinen naisvaltainen koulutusala, joka sai alkunsa vuonna
1893 Mauri Hartean perustettua Suomen kansanomaisen Hieromaopiston. Hierojan am-
matti oli ennen tata ollut kansanomaisten hierojien alaa ja vailla virallista koulutusta. Har-
tean tarkoituksena oli vaalia suomalaisille ominaisa terveydenhoitotapoja, ennen kaikkea
hierontaa ja kylpyj& Aluksi koulutettavina oli lahinna |&8kériopiskeijoita ja voimistelun-
opettajaks opiske evia, mutta pian mukaan otettiin myds kansakoulun kdyneité opiskeijoi-
ta. Kansanomaida hierojia arvostettiin, ja he kévivét kertomassa tydstéan ja tekniikastaan

oppilaitoksessa. Vuos sadan vaihteen jdlkeen Suomeen perugtettiin muitakin hierontaoppi-
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laitoksia, muun muassa vuonna 1913 Turun hieromaopisto ja 1921 Kaarlo Taskisen hieron-
takoulu sek& Lempi Juntusen Vesiparannus- ja hieromalaitos vuonna 1923. (Putkonen
1987, 27—28.)

Hierogjan ammatti oli usein ammatti, johon mentiin pakon sanelemana, tyd mahdollisti toi-
meentulon esmerkiks leskille ja yksinhuoltajille. Taloudellinen ahdinko saattoi ik&&n kuin
gjaa ihmiset opiskelemaan hierojan ammatin. Ammatilla hankittiin joissain tapauksssa
lisdtuloja jonkun muun tydn lisdks. Usein hierojanoppiin haettiin tyytyméttomyydesta
senhetkiseen ammattiin. Taustalla oli kuitenkin yleensi halu auttaa ja parantaa. (Putkonen
33—34). Aine gtoni kansanparantajalla oli selked motivaatio vaihtaa katilénammatti hiero-
jan tyohon, traumaattinen kokemus esti hanté jatkamasta kéatilona ja hierojan tyo oli var-

masti selked ja hyva ratkaisu toimeentul on turvaamiseks jatkossa.

Kaétilokoulutuksen ja hierojan ammattikoulutuksen kehitys liittyy Suomen moderni saatioon
ja ennen kaikkea naisen aseman kehitykseen, ovathan ammattialat perinteisesti naisvaltai-
Sajasdlaisa, jotka ovat voineet tarjota naiselle mahdollisuuden dattaa itsensd ilman mie-
hen talouddlista panostusta. Maaseudulla naisten tydllistyminen on ollut helkompaa kuin

miesten mutta esimerkiks hieromaty6té on naisille ollut tarjolla. (Putkonen 1987, 30.)

Onkin aivan mahdolligta, etta myo6s kasikirjoituksen kayttgja on lahtenyt hakemaan téllais-
ta taloudd lista itsendi syyttd. Haagtattelussa hénen tyttarensi kertoo aitinsa toimineen per-
heen dattdjang, dlla hanen isdnsi @ sellainen tyttdren mukaan ollut. Tama kertoo miees-
tani tietynlaisesta modernimman naisen asemasta, sdlaisesta, jossa nainenkin voi toimia
perheen eéttgjand. Toisaalta kyse on varmagti ollut myds Sita, ettd muita vaihtoehtoja e

oleallut.

5.3 Terveydenhuollon kehitys ja kansanparannus Suomessa

1800-luvun puolivalissa Léns-Euroopan teollisuuskeskuksissa alkoi syntyd enssmmaisia
kansanterveydiikkeitd, joiden tarkoitus oli terveydellisten olojen parantaminen. Nama liik-
keet ndkivét sairauden yhteiskunnallisena ja sosiaalisena kysymyksend, mutta myads ihmi-
sen omaa vastuuta ja moraalia korogtettiin. Pian nama ndkemykset rantautuivat myds Suo-

meen ja fennomaanisen liikkeen organisoima kansanvalistus pyrki vahvisamaan myds
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kansalaisten omaa vastuuta terveydentilastaan. Myds terveydenhuollon kehittamista ja |8&-

kéreiden méaran lisdééami sté maaseudulla vaadittiin. (Piela 2006, 285.)

Hygienialiike oli uudenlainen gjattelutapa, jossa kiinnitettiin huomiota sairastavuuden ja
kuollei suuden epétasai seen jakautumiseen yhteiskunnassa. Monenlaisten tekijoiden, kuten
ihmisen asuinpaikan, taloudellisen tilanteen sek& sosaalisen aseman, havaittiin vaikuttavan
sairastavuuteen ja kuolleisuuteen. Kurjuus, jolla tarkoitettiin koyhaliston likaisuutta, svis-
tymattomyytta ja moraalittomuutta, nahtiin kansakunnan terveyttd uhkaavana tilanteena.
Terveysvalistuksen ansiosta kansalaiset kiinnostuivat itsekin oman terveydentilansa ja
elamantapansa valisestd yhteydesta. (Piela 2006, 286.)

Vuonna 1865 maallinen hallinto erotettiin seurakunnasta ja terveydenhoitoasetus maaras
kunnallidautakunnat kehittdmaan paikallista sairaanhoitoa ja huolehtimaan kuntalaisten
terveydenhuollon valvonnasta. Kéytannossa tdma el toiminut kovin hyvin. Suuret ndlka-
vuodet 1866—1868 paljastivat paikallisen terveydenhuollon heikon tason. Kuntien vastuu-
ta terveydenhuollosta lagjennettiin asetuksella vuonna 1879, tassd asetuksessa annettiin
entista ykgtyi skohtaisempia méérayksa terveydenhuollon jérjestémisesta Taman jalkeen
akoikin tapahtua, 1880-1890-luku olivat merkittdvia vuoskymmenia terveydenhuollon
kehityksessa, talldin perustettiin muun muassa |éékintohallitus, kunnanléékérilaitos, kehi-
tettiin kétil 6toi mintaa ja liséttiin sairaaloiden ja sairastupien madréd. Myos sairaanhoitajien
ammatillinen koulutus al oitettiin ja mielisairaal oita kehitettiin. (Piela 2006, 287.)

1900-luvulle tultaessa bakteerioppi valtasi alaa ja uskottiin, ettd tulevaisuudessa ihmista
voitaidin jo edeltd k&sin suojata kaikilta tartuntataudeilta. Henkil 6kohtai sesta terveydesta
huol ehtiminen nahtiin modernin ihmisen kansalaisvelvollisuutena. Kansalaismoraalia py-
rittiin vahvistamaan ja gjatdtiin, etta hankitut ominaisuudet kuten moraaliton € @amantapa
ja sen aiheuttamat hdpedlliset sairaudet periytyisivit. Kéyhan kansan oloja parantaneet
lilkkeet saatettiin ndhda myods kansanterveytta parantavina liikkeina (Piela 2006, 288—
289.)

Bakteerioppi muigtuttaa antiikin gan humoraalipatologian oppia, keski- tai uuden gan
miasmateoriaa tai kansanl&akinnan riittiperinnettéd. Merkittava ero on kuitenkin siing, mika
tal kuka ndhdéén sairauden aiheuttajaks. Bakteeriteoriassa ihminen itse elamantavallaan
aiheutti sairaudet kun taas muut sairauskasitykset antoivat ymmartaa ihmisen olevan lop-

pujen lopuksi luonnon tai jumalan armoilla. (Piela 2006, 289.)
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Kansanladkintdainei stoissa nékyy salked ristiriita |88ketietedlisten ja kansanomaisten sai-
rauskasitysten vdlilla. Likaa & koeta kansanld8kinndssa sairauden aiheuttgjaks. Téaman
vuoks monelle olikin vaikeaa kasittda, etta ”lika i paska’ dis bakteeri, " paljaalle simélle
ndkymaton olio” aiheuttais taudin. Rinta rinnan divét k&stykset yliluonnollisesta tautien

aiheuttajana seka hygienia ja e @mantapojen muutos tal stel ukei noi na bakteereita vastaan.

Toimet kansan bakteeritietoi suuden ja terveydentilan edistdmiseks etenivét ripeasti 1900-
luvun alussa, mutta kansalaissota vuonna 1918 aiheutti tdhén kehitykseen katkoksen.
Suomi itsendistyi vuonna 1917, ja tdman jalkeen laadittiin lukuisia terveydenhuoltoa kos-
kevia lakga ja tehostettiin terveyspal veluja muun muassa lasten- ja étiyshuoltoa. Vuonna
1927 sdadettiin uus terveydenhuoltolaki, jonka mukaan yleinen terveydenhuolto méaritet-
tiin valtioneuvoston valvonnan alaiseks ja ladkintohallituksen johdettavaks, jokaisessa
kunnassa kuului myds olla terveydenhuoltolautakunta. Kun poliittiset olot rauhoittuvat ja
1930-luvun lamakausi vaistyi la8kintédlaitoksen ja terveydenhuollon kehittamisesta tuli
olennai nen osa modernin Suomen rakentamista. (Piela 2006, 290.)

Joskasikirjoitusta vertaa kansanterveys- ja hygienia-gjatteluun, poikkeaa se ditaaikalailla,
toisadlta se @ edusta myoskaan kansanparannuksen perintesd ndkemyksid sairauksien
aiheuttajista, synnysta ja parannusmenetelmista loitsuineen. Kasikirjoituksen kieli on vi-
ralisen kuuloigta ja sen termistd esmerkiksi tiettyine taudinnimityksineen ja latinankie-
lisine kasvinnimineen on hyvinkin tietedlisen kuuloista. K&sikirjoituksen kappale, jossa
puhutaan " ndkymattomista basilleista’, todistaa, ettel bakteerioppi ollut kuitenkaan tunte-
maton kasite, bakteerioppia verrataan kuitenkin muihin ndkymattomiin voimiin kuten de-
moneihin. Hirvijuuren kohdalla kaskirjoituksessa puhutaan sen sisdltéman helemiinin te-
hoavan ”tuperkeli baslliin”. Midesani erittéin kuvaavaa kaskirjoituksen useasta eri 18h-
teestd ammentavalle luontedle on, ettd pian tamén jalkeen kerrotaan, kuinka hirvijuurta

kaytetéan suojelevana amul ettina ja taikayrttina.

Periaatteessa kirjan teksti kuulostaa sellaiselta, jota vois lukea virallisesta |édkérikirjasta,
tédman vuoksi se on saattanut kuulostaa hyvinkin jarkevélta tai uskottavalta. Hygienialiik-
keen tarjoamat gatusmallit bakteerioppeineen ovat voineet kilpailla uskottavuudessaan
kaskirjoituksen kanssa, henkil® joka on saanut omien sairaus- tai terveyskastystensa vas-
tapainoks hygienialiikkeen tarjoaman bakteeriopin tai ” parannusmenetel mia astrologiselta
pohjalta’” on saattanut pitdd kumpaakin yhtad uskottavana. Tekstissa mainitut kastykset
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basillel sta astrologian rinnalla todistavat sen moniul ottel suuden, astrol oginen |aakintamalli

on voitu nahda rinta rinnan modernimman bakteeri opin kanssa eréanlai sena yhdistel mana.

Kaskirjoituksen kayttgjan, katil 6opiston kdyneen naisen olis voinut kuvitella perehtyneen
moderniin hygienia-gjatteluun, mutta tama e valttamatta tarkoita sitd, ettd han e olis voi-
nut uskoa myds astrol ogi seen 188keti eteeseen. Sitd, kuinka paljon han astrologiseen |adke-
tieteeseen luotti ja mika asema S 114 todel lisuudessa hédnen eléméssaan oli, on mahdotonta
saada sdlville, koska Sta & voi handlta itsdtaén kysya, mutta tuskin kasikirjoituksen laa-
juigta kirjaa on kasin kopioitu, jolle silla jonkinlaista merkitysta hanelle olisi ollut. Kasi-
kirjoituksen edustaman ikivanhan gjatusmallin e ole tarkoituskaan olla osa hygienialiiketta
ta "modernin Suomen rakentamista’ vaan ennemminkin tarjota rinnakkainen ndkemys
dlle, e kuitenkaan valttdmatta taysin vastakkainen vaan jonkinlainen uutta ja vanhaa yh-
disteleva, omanlai sensa kokonai suus.
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6. Pohdintaa

Olen tutkinut keskisuomalaisen kansanparantgjanaisen kasikirjoitusta, joka on peraisn
1920-luvulta ja jota han on hyddyntényt parantamistoimessaan. Taman lisdks olen haasta-
tellut kysei sen kansanparantajan tytéarta saadakseni selville kasikirjoitukseen liittyvié tieto-
ja seka kagtyksen giitd, millainen sen kayttga on ollut sek& miten dt& on hyddynnetty.
T&t& ainestoa olen lahestynyt seka folkloristisesti tarkastelemalla sta osana kansanparan-
nusta ja mikrohigtoriallisesti niin sanotulla johtolanka-gjatuksella. Odttain pohjatietojen
vahai syydedtd johtuen olen etsnyt haastattelusta ja kasikirjoituksesta pienid vinkkegd, joh-
tolankoja ja niiden avulla muodostanut kokonaiskasityksen aineistostani. Olen |6ytanyt
ainestostani kaks tasoa, endammaéinen keskittyy kaskirjoituksen ssaltoon ja sen tarjo-
amiin gjatusmalleihin sekd sen asemaan kansanparannuksessa. Toinen taso on liitoksissa

sen kayttdon ja kontek stiin moderni saation tuotteena.

Tutkimani kaskirjoitus on yhdiselméa herbalismia, kasveilla parantamista ja astrologiaa
muodostaen ndista kahdesta omanlaisensa parantamigjarjestelmén, jonka edustamat aja-
tusmallit voidaan jaljittéa jopa antiikin aikoihin, kyseessa e siis ole kansanparantgjan it-
sensa laatima apukirja vaan teksti on kopioitu yhdesté tai usesammasta |ahteesta. Sellai se-
naan kaskirjoituksen edustama ajattelu istuu ehka vidé paremmin renessanssigjan gjatte-
luun ja senaikai seen |&8keti eteen kehitykseen, koska astrologia oli hyvin suosittua aikansa
|&8kérien keskuudessa. Renessanssin ja antiikin gjan kaikujen lisdks kaskirjoitukseen on
vaikuttanut my6s uudempi gjattelu, siind esiintyy termistoa kuten sairauksien ja kasvien
latinankielisa nimid, jotka edustavat uudempaa gjattelua. Lisdks sina otetaan kantaa esi-
merkiksi bakteerioppiin puhuttaessa basilleista. Bakteerioppi on vasta kansanterveysgjatte-
lun myota levinnyt lagjemmin sairauksien syitd sdittdvaks tekijéks ja gdjoittuu 1800-
1900-luvuille.

Kaskirjoitus, sen kayttd, kopioimisgankohta ja kéyttgja sijoittuvat aitkaan, jolloin Suomi
eli suurta murrosta ja modernisaation aikakautta. Kasikirjoituksella oli tdssé agjassa tehté-
vansa, vaikkakin se on marginaalinen osa téata kehitystd. Se on liitoksissa aikansa ihmisten
juurettomuuden tunteeseen ja kirkon aseman heikkenemiseen, jolloin tilausta oli erilaisille
vaihtoehtoislle uskonnalliglle liikkelle. Todenndkoisesti kasikirjoitus liittyi johonkin tal-
laiseen liikkeeseen. Kaskirjoituksen suhde modernisaation ajan |a8keti eteeseen ja kansan-

parannukseen on kiinnostava, yhtéélta se on hyvin kaukana ajan virallisesta gjattelusta,
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mutta toisaalta siité voidaan |0yt&a piirteitd modernista koululééketieteestd kuten esimer-
kiks edella mainitusta bakteeriopista. Kansanparantaja, jolla kaskirjoitus oli kéytdssdan
oli modernisoituvan gjan ihminen, joka ehka haki vastauksia kysymyksinsa. Han koulultti
itsensa kahteen ammattiin, kétiloksi ja hierojakd, joka tarjosi tuon gjan naiselle mahdolli-
suuden taloudelliseen itsendisyyteen han kuitenkin palasi kotiseudulleen harjoittamaan
toimeaan seka dattamaan perhettéan. Vaikka tutkimani kaltaisa kasikirjoituksa el olekaan
monia eivatka sen gjatusmallit ole olleet kovinkaan yleisig, kertoo se ja sen kaytto kuiten-
kin jotain olennai sta moderni saati oprosess sta, tassi prosessissa vanha ja uus gjattelu €i-
vét rinta rinnan mutta tilaa oli myos vai htoehtoisille gjatusmalleille, jotka saattoivat poike-
ta paljonkin virallisen Suomen gjattelusta. Midestani se on myads erittéain hyva osoitus sita,
kuinka |a&ketieteen kehitys ja sen suunnanmuutokset ovat vuorovaikutuksessa kansanpa-
rannuksen kanssa tai toisin pain, voidaan myds pohtia, mika milloinkin on kansanparan-
nusta, mikataas viralliseks katsottua | 88keti edetta.

Pro gradu -tutkielman teko on ollut pitkdlinen prosesd, jossa olen pala palalta yrittanyt
salvittaa, misté salaperédisen tuntuisessa aineistossani on ylipaatéan kyse. Minun on tayty-
nyt selvittéa kaikki itse, slla léhtttiedot ovat olleet esmerkiks arkistoihin tallennettuihin
aineistoihin verrattuna mitattdmat. Tama onkin tehnyt tyosta haastavaa, mutta samalla hy-
vin kiinnostavaa. Kerroin vertaavani tdman mydtiseta vaikuttavan aineiston tutkimista
salapoliisn tydhon, pienia johtolankoja seuraamalla sain selvitettyd runsaadti tietoja, joiden
avulle ymmarsin nyt paremmin, mista kaskirjoituksessa oli kyse. Vélilla lahdin seuraa-
maan johtolankoja, jotka evat kertoneet minulle juuri mitddan uutta, mutta niiden avulla
sain suljettua pois tiettyja epailyksé, joita minulla oli aineistoa kohtaan. Uskoin |6ytavani
Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran kansanrunousarkistoista jotain kasikirjoitustani vastaa-
vaa. Nain el kuitenkaan ollut, mutta tdméan tiedon avulla saatoin tehda paate man, etté ai-
nakaan arkistojen perusteella kansan keskuudessa e esmerkiks astrologinen gjattelu ole

ollut kovin lagjalle levinnytta

Kaskirjoitus on aikansa tuotos, modernisoituvan ja suurta muutosta 18pi kéyvan Suomen
marginaalinen historian palanen. Midestani kiinnostava seikka on kaskirjoituksen nivou-
tuminen aikaan, ja kasikirjoituksessa voidaan ndhda monia ulottuvuuksia. Y htaalta kasikir-
joituksessa esitetyt parannusmenetelmat voi jaljittéa antiikkiin tai viedd kauemmakskin,
viitteitd sen ssdltdmistd menetelmista voi 10ytaa keskigjalta ja ennen kaikkea renessans-
dgjada. Toisaalta kaskirjoituksen konteksti kertoo jotain sen kopioimisajankohdasta,
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1920-luvusta. Téllaisdle valtavirrasta poikkeavalle tekstille oli aikansa ja paikkansa aika-
kautena, jolloin Suomi oli juuri k&ynyt |&pi suuria mullisuksia. Midestani on 8arimmaisen
kiehtovaa, etta piendla keskisuomalaisela paikkakunnalla on 1920-luvulla eanyt henkild,
joka on ollut kiinnostunut tekstistd, jota aikoinaan olisvat voineet kayttéa aikakautensa

virallisena | 88keti eteen opuksena renessanssigjan ruhtinaiden henkil88karit.

Adtrologiaa harjoitetaan ja harrastetaan tanékin péivana, internet on tdynna erilaisa astro-
logiasivustoja ja kirjastosta voi 10ytéa useita astrologiaa tavalla tai toisella kasttelevia kir-
joja. Yleisesti astrologiaa pidetdan lansmaissa kuitenkin pseudotieteend ja erdanlaisena
humpuukina. Koulul&&ketiedetté edustavaa |aékéaria, joka suosittelis astrologiaan perustu-
vaa hoitoa potilaalleen, tuskin otettaisin vakavadti. Tutkiessani |88ketieteen higtoriaa ja
|&8keti eteen ja astrologian suhdetta, tormasin kuitenkin midenkiintoiseen havaintoon Sitg,
kuinka tiivis suhde agtrologialla ja |ééketieteella on ollut ja kuinka astrologiaa on pidetty
hyvin merkittdvana osana | 88keti edettd. Toinen mieenkiintoinen havainto oli se, etta tama
seikka svuutettiin monessa eri 1ahteessd, liek0 syyna hdpea vai se, ettd |adketi eteen uskot-

tavuus voig karsd mikali téllaisia historian vaihe ta korostettaisiin.

Olen tutkielmassani todennut useaan otteeseen, ettd modernisaatioprosess eteni siten, etta
perinteet elivét rinta rinnan uusien innovaatioiden, aatteiden ja ilmididen kanssa vieden
prosessia eteenpédin tai hidastaen st Vaikka kirjoitankin historiallisesta modernisaatio-
ilmiGita el oteta annettuina, yhteiskunnassamme el&i edelleen ihmiga jotka vastustavat
teknologian kehitysta tai ihmisid jotka haluavat palata ” vanhaan, hyvéan aikaan”, jolloin
kuljettiin vield hoyryvetureilla ja lahetettiin oikeita paperikirjeitéa ei niité innovaatioita
joita me piddmme modernisaation tuomina uutuuksina. Toisaalta on my6s ihmisg, jotka
omaksuvat helposti uudet ilmid6t, aatteet ja innovaatiot. Kumpiakin tarvitaan, hyvaksymista

jakyseenalai stamista.

Jos salapoliisi sdlvittda rikoksen teon motiivit, mutta varsinainen syyllinen j&4 selvittamét-
t&, j&& rikoksen selvittaminen jollain tapaa auki. Minun taytyy myontaa, ettd mieltani edel -
leen askarruttavat monet kysymykset. Perimmaiseks kysymykseks j&a tietenkin, mika on
ollut kaskirjoituksen alkuperainen 1&hde, mutta myds se, kuka on tama henkild, jolta kasi -
kirjoitus on kopioitu ja mik&a on ollut hénen todellinen suhtautumisensa aineistoon. Mieti-
tyttdmaan jaa myos se, onko kasikirjoitus ollut esimerkiks osa jonkun esoteerisen liikkeen

tal ryhman kirjallisuutta, jota el ol e tarkoitettukaan lagjempaan |evityk seen vaan ainoastaan
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adalle vihkiytyneiden sisapiirildisten tietoon. Ehk&pa naméa kysymykset jonain pavana
selviavét, tal Stten nejaavéat osaks marginaalisen historian ratkai semattomia arvoituksa.

Kuitenkaan en koe, etta olisn salapoliisin tytsséni epdonnistunut. Midestani selvittamani
johtolangat kertoivat kaskirjoituksesta hyvin paljon oledlista. Késkirjoitus on vieraspe-
raistd lainaa, sen eri osot poikkeavat toisistaan ja se onkin mahdollisesti jonkinlainen ko-
koelma, jonka lahteet voivat olla eri-ikéisa. Viittauksa sen gjalliseen alkuperaan esintyy,
ja osa sitd onkin paikannettavissa 1800-luvun puolestavalistéd vuoteen 1928, jolloin se on
syntynyt, tdhan viittaavat erilaiset maininnat aikakauden henkil6istd ja yks selked vuosilu-
ku 1885. Varmuudella e voida kuitenkaan sanoa, onko alkuperdisaineisto kokonai suudes-
Saan talta aikakaudelta.

Merkittavaa on myos kaskirjoituksen kayttoyhteys, se on ollut kaytossi keskisuomalaisel -
la kansanparantgjanaisdlla, joka on hyoddyntanyt sen sisdltamia kasvil&&kintareseptga. 1l-
man téta tietoa kaskirjoitus tuntuis jollain tapaa irralliselta. Kansanparantajien gjatellaan
usein parantavan potilaitaan perinteisiia, sukupolvilta toisille sirtyneilla tavoilla, osa kan-
sanparantgjista onkin ndin tehnyt. Mutta kuten oman aineistoni kansanparantaja, ovat he
voineet kayttdd myos téllaisa kaskirjoituksen kaltaisa apukirjoja. Tama tuskin tekee heis-

ta yhtdan vahempéi oikeita tai aitoja kansanparantajia.

Carlo Ginzburg (1996, 63) kirjoittaa koulul é8keti eteen ja kansanomai sen |a8kitsemistaidon
valigen suhteiden olevan eddleen kirjoittamatta. Midesténi kasikirjoitus edustaa yhta esi-
merkki& nédiden kahden suhteista ja ennen kaikkea sita, mité |aéketiede on eri aikoina tar-
koittanut. Kagkirjoituksessa on yhdistelty koululééketieteeseen kuuluvia piirteitd kuten
bakteerioppia ja piirteitd, jotka sen syntyhetkela eivat enda ole kuuluneet virallisen 188ke-
tieteen piiriin. Mekittdvéa on kuitenkin sana "endd’, dlla kaskirjoituksen ei-
|a&ketieteelliset piirteet ovat joskus kuuluneet myds virallisen 188kérin kasityksiin sairauk-
sdaja niiden synnysta. Astrologia on ollut aikoinaan osa niin sanottua virallista 188ketie-
dettd, ja vidld vuoden 1937 farmakopeassa on mainittu samoja lédkekasveja kuin kasikir-
joituksessa. Tana péivana, apteekin sijaan, niita vois saada ehka vain luontai suotekau-
poista. Moni virallisena |188keti eteend pidetty teoria on saanut véistya mutta jatkanut ehka
elaméansi kuuluen sittemmin niin sanottuun kansanomai seen |a8kintétietouteen tai vaihto-
ehtol &akintaan.
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Kaskirjoitus kertoo jotain gjastaan, se on modernisaation tuote jonka paikka on yhta aikaa
menneessa ja tulevassa. Menneessa sind mielessd, etta sen ssdltamat gjatukset johtavat
kauas historiaan, tulevassa dind mielessa, etta sen ssdltémat gatusmallit ovat edelleen
olemassa ja niithin uskotaan vieldkin tietyissi piireissd. Kaskirjoitus on mieestani osa
marginaalista historiaa, jonka sisdltdma astrologinen gatusmalli on eényt vuossatojen
gjan perinteend virallisen historiankirjoituksen rinnalla saavuttaen tiettyiné aikoina merkit-
t&vamman aseman ja painuen taas gjoittain piiloon kuin odottaakseen aikaa, milloin ihmi-

set oligvat taas val miita tarttumaan tdhan vaihtoehtoi seen perinteeseen.

Aloitin tutkieddmani dStaatilla Eddan jumalrunoista, jotka ovat skandinaavisessa kansanpe-
rinteessa elaneitd muinaisrunoja, joiden i8stéa ja alkuperdsta @ ole varmuutta. (Tynni 1983,
8). Korkean runon sikeet neuvovat, kuinka eri tautga tulis 188kita hyddyntéen kasveja ja
taivaankappaleita sekd riimuja, maata ja tulta. Tasta muinaisesta runosta ihmiskunta on
kulkenut pitkén matkan tdhan paivaan, mutta samalla tavoin ihminen hakee |88kkeensa

ymparoivasta luonnosta, & ehka samanlai sena kuin muinaisrunoudessa, mutta muokkautu-

Helsingin sanomien Berliinin kirjeenvaihtagja, Katariina Baer, kirjoittaa kolumnissaan Yrt-
tiviinaa korvakipuun (HS 13.9.2010, A2), kuinka homeopatia on Saksassa saamassa entistéa
vankempaa asemaa niin sanotun virallisen |&8ketieteen rinnalla, tilanne on samankaltainen
myds Britanniassa. Valtio korvaa kummassakin maassa néita hoitoja, joiden tuloksista &

ole varsnai sta | ééketi eteelli gté nayttoa ja ne kasvattavat suos otaan ihmisten parissa.

vatutkimuksa ja todisteita. Koulul&&ketieteen ulkopuoldla olevat hoitomuodot ovat usein
vallla pitavia todisteita tehostaan. Lisdks niitd syytetddn usein rahastuksesta ja ihmisten
huijaamisesta. Mika sdlittdd sen, etta ne eavét edelleen ja lisddvat suos otaan? Ehka juuri
se, etté vaihtoehtoisdle ja virallisesta kannasta poikkeavalle perinteelle on olemassa paik-
kansa. Ihmiset kaipaavat jotain sellaista, jota lansimainen kliininen |&8ketiede el tarjoa. Jos
homeopatia on Saksassa saamassa entista vankempaa jalansjaa ja virallisen |&&ketieteen
edustajat madrddvét entistd enemman homeopaattisia |a8kkeitd, voidaankin pohtia, paatta-
vatko 1&8keti eteen suunnanmuutoksista loppujen lopuks potilaat vai |adkérit, onko paran-
tami sessa ja paranemi sessa kyse tiedosta vai uskosta ja mita parantgjilta ja |&8kéreilta halu-

amme.
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Kasikirjoituksessa esiintyva planeettatuntitaulukko.
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Tekstindyte kasikirjoituksesta osiosta "reseptit ilman astrologiaa ja
mystiikkaa.”
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Kaskirjoituksen viimei sessi osassa mainitut kasvit.

1. Akleija (Aquilegia vulgaris)

2. Hirvijuuri (Inula helenium)

3. Hurtan minttu

archangelica)

5. Arnika (Arnica montana)

6. Siiméruoho (euphrasa officinalis)
7. Wirmajuuri (Valeriana officinalis)
8. Sianpuolukka (arctostaphylos uva
urs)

9. Kérpasruuti €i katinkello
(katinlieko) (Lycopodium clavatumy)
10. Karhunvatukka (Rubus fruticosus)
11. Maruna (pujo (artemisia vulgaris))
12. Rohtoraunioyrtti (" mustajuuri”)
(Symphytum offincinal €))

13. Kylake lukka (Geum urbanum)
14. Koivu (Betula verrucosa)

15. Nokkonen (Urtica dioica)

Valissi osa, jossa on lueteltuna
erilaisialaakketa jarohtoja

1. Wiljelty vatukka (Rubus
frukteosus)

2. Tyréruoho (Herniaria giabra)

3. Tammi (Quercusrobur)

4. Rautayrtti (verbena officinalis)

5. Kivikon alvajuuri (Aspidium filix
mas)

6. Katkera maksaruoho (Sedum acre)
7. Maarian ohdake (Silybum
marianum)

8. Poimulehti (Alchmillavulgaris)
9. Kultapiisku (Solidago virgaurea)
10. Orakko

11. Tahtisipuli

12. Heindkukat

13. Lutukka (Capsella bursa-pastoris)
14. Pillike (keltavalkopil like
(Galeopsis ochroleuca)

15. Musta heisi (musta selja
(sambucus nigra))

16. Leskenlehti (Tusslago farfara)
17. Kuisma (Hypericum perforatum)
18. Kalmajuuri (Acorus calamus)

19. Kamomilla (Matricaria
chamomilla)

20.Takkiainen (isotakiainen(Arctium
lappa. L))

21. Kynsilaukka (valkos puli (Allium
sativumy)

22. Ristikukka

23. Lehmus (Tilia cordata)

24.Linss (Lens)

25. Woikukka (Taraxacum officinale)
26. Piparuutti (tod. ndk. piparjuuri
(Armoracia rusticana)

27. Merigpuli

28. Mestarijuuri (Imperatoria
(Imperatoria ostruthium))

29. Melissa (Méissa officinalis)

30. Migtdi (Viscum album)

31. Pioni

32. Riita(?)

33. Kehdkukka (Calendula officinalis)
34. Hietasara

35. Siankérsaheina (Achillea
millefolium)

36. Salvia

37. Keltamo (Chélidonium maius)
38. Keto-orvokki(Violatricolor)
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