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1JOHDANTO

Olen kiinnostunut itselleni ldheisimmin herétysliikkeen, Kainuun herdnnii-
syyden veisuusta. Kotikunnassani Sotkamossa on paljon heranniisperheita.
Kunnan papistossa on perinteisesti ollut aina paljon korttipappeja ja herdannii-
syys on ollut ehdottomasti tirkein seudun heratysliikkeistad. Kainuulainen vei-
suu eroaa Pohjanmaalaisesta suoruudellaan. Niekkuja eli sanatavulle rakennet-
tuja melismoita on kdytetty vanhan Siionin virsikirjan aikaan, mutta kirjan uu-
distustyon jdlkeen niekut ovat osittain jddneet veisuusta pois. Kainuulainen
kansanmusiikki ei ole imenyt Pohjanmaan tavoin vaikutteita Pohjanlahden ta-
kaa, vaan on pysynyt pikemminkin yksinkertaisessa uomassaan. Kainuulaisesta
kansanmusiikista ei ole juurikaan tehty tutkimuksia, saati sitten Kainuun he-
ranndisveisuusta. Tutkimukseni ldhti siten kiinnostuksesta oman kotiseutuni
perinteeseen. Kansanveisuu on tullut itselleni ldheiseksi aiheeksi omien veisuu-

kokemuksieni kautta.

Miksi veisataan? Mika selittdd virren tiarkeyden ihmiselle ja miten veisuutilan-
ne vaikuttaa yksiloon? Poikkeaako kainuulaisen herinneen veisuutarve muis-
ta? Kainuulaisia on aina pidetty korven kansana, jonne uudistukset eivit joudu.
IThmettelen sitd hartautta jolla “korpievankeliumia” kuunnellaan ja siitd ahdis-
tuksiin ja eldmédan voimaa ammennetaan? “"Korttildisyydessd tunnetaan aina se
oma huonous ja oma synnintunto on jokapaiivaisti silla tavalla. Se on murhe...
kylla se sisimmaéssa se ilo on ja se tunnetaan sielld sisimméssd, mutta silla ei
kerskata” (M1, kotihaastattelu 29.12.1997). Miten virsikirjoja kdytetdan? Monet
heranneet valittelevat Siionin virsien 70-luvulla uudistettua versiota. Iakkaam-
mat ihmiset eivat tunne sanoja endi, nuoriso ei veisaa ja muutenkin veisuutyyli
on siistitty virsikirjatoimikunnan toimesta. Naita edelld mainittuja kysymyksia

pohdin tyossani.

1972 valmistui viimeisin uudistettu Siionin virsikirja, jossa virsikokoelmaa laa-
jennettiin, kieliasua muutettiin uudemmaksi, lisattiin nuottipainokseen tahti-
viivat ja hengitysmerkit. Virsikirjan toimituskunta halusi ohjata veisuun kohti

joustavuutta. Samalla toimikunta tuli hyldanneeksi musiikillisesti Siionin vir-



sien ja herdnndisveisuun tunnusmerkit: niekut ja taukojen vapaan keston.
(Suojanen 1984, 149-151.)

Kainuulaiselle herdnndisyydelle tuo varmasti oman leimansa syrjaseutuisuus.
Yksindisyydestd kumpuaa omanlaistaan ahdistusta, jota sanotaan heridnniisyy-
den tunnusmerkiksi. ”"Erikoista Kainuun herdnnaisyydelle on ollut yksinaisyy-
destd johtuva pyhidin yhteyden ihannointi” (M1, kotihaastattelu 29.12. 1997). Seu-
dulla jolla valimatkat ovat olleet jalkapatikkalaiselle pitkid, on yhteisen seura-
hetken tirkeys tuntunut myds fyysisend suorituksenakin. Kainuussa eletddn
vahvaa teknologian tulemisen ja asutuksen keskittymisen aikaa. Koen juuri nyt
elettdavian vahvaa murrosaikaa, johon Siionin virsikin joutuu mukautumaan.
Tamaéan tutkimuksen tekeminen on juuri nyt mielenkiintoista, silld pystyin saa-
maan haastattelujoukkooni vield virkeitd idkkaampid herdnneits, joitten muis-
tissa oli vuosikymmenien seuratilanteita ja Siionin virsien viimeisimman pai-

noksen kaytt6on ottaminen.

Tutkimukseni tausta rakentuu musiikkipsykologian, sosiaalipsykologian ja et-
nomusikologian pohjalle. Olen tutustunut keskeisimpaan kansanveisuuta kasit-
televddn kirjallisuuteen ja perehtynyt herinnidisyyden historiaan sekd Siionin
virren vaiheisiin. Varsinaisena tutkimusmenetelmdna kdytin teemahaastatte-
lua, josta kertynyttd materiaalia tarkastelen aihepiireittiin. Teemahaastattelujen
ja kirjallisuuden pohjalta luon etnografian Siionin virren veisuusta Kainuun
herannidisyydessa. Lisdksi vertaan esille tulleita Siionin virren veisuun funkti-
oita ja merkityksid muiden uskonnollisten heréatysliikkeiden musiikin funktioi-

hin.



2 AIKAISEMMAT TUTKIMUKSET

Suomalaisia kansankoraaleja ovat késitelleet tutkimuksissaan Erkki Ala-Konni,
Sinikka Jarvinen, Erkki Kurki-Suonio, Outi Krank, Jukka Louhivuori, Eero Moi-
lanen, Seppo Suokunnas ja Paivikki Suojanen. Omaa tutkimustani tukevat eni-
ten Krankin (1997) ja Suojasen (1984) ty6t, joissa kasitellddn veisuuta kokonaisti-

lanteena. Tarkastelun alla on myo6s veisaajan subjektiivinen veisuukokemus.

Paivikki Suojasen “Finnish Folk Hymn Singing, Study in Music Anthropology”
(1984) on laaja perusteos virsitutkijalle. Tutkimus on rungoltaan musiikkiantro-
pologinen ja hymnologinen ja se tutkii veisuutilanteita evankelisluterilaisen
kirkkomme paaheritysliikkeissa: herannaisyydessd, lestadiolaisuudessa, evanke-
lisuudessa ja rukoilevaisuudessa. Erityisen mittavan monivuotisen tapaustutki-
muksen Suojanen on tehnyt ldnsi-Suomen rukoilevaisten keskuudessa ja eniten

tutkimus kartoittaakin rukoilevaisten veisuuta. (Suojanen 1984, i-iii.)

Suojasen tutkimus rakentuu kolmen musiikkiantropologisen kysymyksen poh-
jalle: 1) Missd ja milloin veisataan? Minkélainen on veisuutilanteen konteksti
heratysliikkeessd? Perinteisimmin kyseessa on seuratilanne tai yksilon oma har-
taustilanne. 2) Mitd veisataan? Mité virsikirjoja kédytetddn missédkin liikkeessd?
Miten virret valitaan missdkin tilanteessa? Kuka ne valitsee ja miten tilanteen
normit vaikuttavat virren valintaan? Suojanen kiyttdd hymnologista tutkimu-
sotetta. 3) Mita veisuu ilmentad? Tutkija tarkastelee veisuun merkitysta vksiloile
yhteisossaan. (Suojanen 1984, iv.) Siis emisistinen, kulttuuria sisaltapain kult-
tuurin omilla koodeilla ymmartamaan pyrkiva ja etisistinen, kulttuurienvailisiin

yleisiin totuuksiin pyrkivd, tutkijan ndkemys kohtaavat (Moisala 1991, 127).

Veisuutilanteen ryhmadynamiikan ja yksilon kokemuksen kohtaaminen on tar-
kastelun alla. Suojanen ottaa esille Suomen heratysliikkeitten moninaisen funk-
tion kirkossamme. Kuuluessaan heritysliikkeeseen ihmiset ovat olleet samalla
osasina pien-, maallikko-, perinne- tai protestiliikkeessd. Tdma moninaisuus ni-
kyy my®s veisuuperinteessi. Materiaaliaan analysoidessaan Suojanen kayttaa hy-

vakseen musiikkisosiologisia, musiikkipsykologisia, musiikkiantropologisia ja



kielitieteellisia teorioita. (Suojanen 1984, 34-37.)

Suojanen on luokitellut veisaajien sosiaalisia suhteita seuratilanteessa mielen-
kiintoisesti. Veisuuviitehenkilbistd rakentuu veisuun valtarakenne. Erilaisia
viitehenkil6itd ovat veisuunjohtaja, veisuunjohtaja in spe (veisuunjohtajaksi
veisuunjohtajan paikalle pyrkiva henkils), veisuunaloittaja, veisuunehdottaja,
paikkakuntalaiset, vieraspaikkaiset ja tavalliset veisaajat. (Suojanen 1996, 48-49;
Suojanen 1984, 251-252.) Omista seurakokemuksistani voin tunnistaa nuo kaikki.
Olen huomannut valtarakenteiden muutoksia eri ihmisten osalta eri tilanteissa.
Toisaalla veisaaja voi myotdilld tavallisen veisaajan tavein, mutta toisessa pai-
kassa tilanne on erilainen ja sama henkil6 toimiikin esimerkiksi veisuunehdot-
tajan paikalla. Veisuun viitehenkildistda muodostuvat veisuun roolisuhteet; mi-
ten kunkin henkilén rooli tayttdd olemassaolevan tehtivikentin ja miten se
kohtaa muitten roolien tehtivikentdt ja tdyttdd roolin oman tehtidvikentin
(Suojanen 1996, 50-51; Suojanen 1984, 55).

Veisuutilanteen valtasuhteista muodostuvat myés veisuun normisuhteet, joita
Suojanen tarkastelee sosiogrammina. Tarkeimpia roolihenkil6itd ovat normin
lahettdja (veisuunaloittaja tai veisuunjohtaja) ja normin toimeenpanija
(veisuunjohtaja). Heidan lisdkseen on veisuunormien myo6tailijoitd, seurailijoi-
ta, suojelijoita, alistujia, kapinallisia, yllyttdjid, individualisteja ja tarkkailijoita.
(Suojanen 1996, 54-55; Suojanen 1984, 275.) Veisuun valtarakenteet, roolisuhteet
ja normisuhteet kisittelevat kiaytdnndssd samaa asiaa. Henkilosuhteita ja niitten

merkitysté todelliseen veisuumotivaatioon ei voi vdaheksya.

Veisuun roolihenkil6ihin liittyy emootioita. Veisuuhenkildistd Suojanen oli
tehnyt tunnesuhdeanalyysin, jossa esiteltiin erilaisia veisuupersoonia ja veisuu-
luonteita. Veisuu on rukoilevaisten keskuudessa hyviksytty tapa itseilmaisuun.
Samalla veisuuperinteen oppimisen myéta siirtyy sukupolvelta toiselle myos
luova veisuumalli. Tunteita ei tarvitse piilottaa, vaan yksiléilla on yhtalainen il-
maisumahdollisuus oman persoonansa mukaisesti. Veisuuryhméssa ei pyritd

yhtendisyyteen, vaan erilaisuudelle annetaan tilaa. (Suojanen 1996, 58-60.)

Suojanen kiyttia Abraham Maslowin (1954) tarveteoriaa pohjana kysymykselle:

Mihin veisuuta kédytetaan? Teorian pohjalla ovat ensinndkin fysiologiset perus-



tarpeet, joita Suojasen mukaan veisuu ei taytd. Kaikkiin muihin tarpeisiin
(turvallisuuden tarve, rakkauden ja yhteenkuuluvuuden tarve, arvostuksen tar-
ve, itsensd toteuttamisen tarve ja tietimisen ja ymmaértdmisen tarve) veisuun

voidaan katsoa vastaavan. (Suojanen 1996, 65.)

Rukoilevaisten sdavelmét on opittu perinteistd kautta kotona ja kayttotilanteissa
ja niitten kadyttd vastaa musiikillisesti itsensa toteuttamisen tarpeeseen. Kirjalli-
nen tekstiperinne tietamisen ja ymmartamisen tarpeeseen. Laulujen painetut sa-
nat laajentavat veisaajan tietoa uskoneldmasta ja pakottavat ottamaan kantaa us-

koneldman omakohtaisiin perustekijoihin. (Suojanen 1996, 66.)

Outi Krankin pro gradutyd, "Nyt kodista laulun mé laulan”, Siionin Matkalaulut
-kirjan merkitys lestadiolaiselle uudelleherdykselle, sivuaa lihelti omaa tutki-
mustani. Uusiherdys on eréds lestadiolaisuuden alalitke. Krank selvittdd tutki-
muksessaan Siionin Matkalaulut - kirjan merkitysta uudelleherdykselle heratys-
liikkeend. Krank tarkastelee my6s oman laulukirjan merkitysta yhteisolle ja sen
yksityisille jasenille. Krankin tutkimuksen teoreettinen viitekehys pohjautuu et-

nomusikologiaan. (Krank 1997, 24.)

Krank on haastatellut kuutta uuteen herdykseen kuuluvaa eri-ikdistd henkiloa
(Krank 1997, 100). Siionin Matkalaulut -kirjaa kaytetdan uudessaherdyksessa vir-
sikirjan ohella laulukirjana. Tutkijan mukaan oman laulukirjan asema on itse-
naiselle heratysliikkeelle merkityksekds. Oma laulukirja vahvistaa heratysliik-
keen asemaa ulospiin ja luo erityisleimansa muitten heratysliikkeitten joukossa.
Informanteille heratysliikkeen jasenind laulukirja merkitsi sidosta lapsuuteen,
hengellistd voimanldhdetta tai luovuuden toteuttamisvilinetta. (Krank 1997, 90-
91.)

Siionin Matkalaulut -kirjalla on uudessaherdyksessa ensisijaisesti sosiaalinen
funktio. Kirja luo yhteisolle “me-henked”. Siionin Matkalauluja uudistetaan
parhaillaan. Kirjan uudistuksesta riippuu osaltaan uudenherayksen jatkuvuus-
muoto; kyse on siis kulttuurin sdilymisestd. Matkalauluilla siirretidn uudenhe-
rayksen perinnettad ja kristinuskon peruskysymyksia. Lauluihin liittyy luonnolli-
sesti tunteita; emotionaalinen ja virkistysfunktio toteutuvat. Seuratilanteessa

laulut toimivat puheitten vililla siten ettd yleensd saarnaaja valitsee virren ja



muovaa siis kuuntelijoitten ajatusmaailmaa, samalla toteutuu musiikin influoi-
va- ja siirtyméavaihefunktio. Ennen kaikkea laulut olivat informanteille esteetti-
nen nautinto. (Krank 1997, 92-93.) Krankin tutkimustulokset vastaavat Suojasen
tutkimustuloksia monilta osin. Seuraperinteen eroista riippumatta musiikilli-

nen funktio nayttéisi pysyvan samankaltaisena.

Herénndisveisuuta on tutkittu ldhinnd Pohjanmaalta. Erkki Ala-Kénnin
“Melismat eli niekut Lapuanseudun herannaisveisuussa” (1953) ja “Nurmon he-
ranndisveisuu” (1986) kisittelevit veisuuta. Kyseessd ovat selkeat paikallisku-
vaukset. Seutu on ollut otollista herannéisseutua, jonka papistossa on aina ollut
heranndisvaikutuksia ja kuvaukset kertovat herdnnidisyyden esiintymismuo-
doista seudulla ja mahtihenkil6itten uskonsuhteesta. Sinikka Jarvinen on tutki-
nut muusikkonikdkulmasta heranniisveisuuta; virsitekstin ja -sdvelmin keski-

ndista riippuvuutta herannéisveisaajien veisuussa (Jarvinen 1992, 158-159).

Eero Moilanen kasittelee viitoskirjassaan, Melos ja logos (1994), melodian ja sa-
nojen vilistad yhteytta heranneitten ja evankelisten savelmistdissa. Moilanen on
tarkastellut heranneitten ja evankelisten dogmaattista ja sosiaalista viitekehysta
ja heratysliikkeitten eroamistapahtumaa; mitkad savelmat jaivat kummallekin ja
miksi? Moilanen on analysoinut melodialinjoja ja tehnyt kyselyn sanojen ja me-
lodian yhteydesti. (Moilanen 1994, 15-16.) Siionin virsien pienet intervallit
(sekunnit ja terssit) ja suppea ambitus symboloivat tutkijan mielestd herdnnii-
syyden dogmaattista ja sosiaalista viitekehystd; ”alatien kristillisyyttd”, epavar-
muutta pelastuksesta, pienuutta, surua, murhetta ja katumustuskaa (Moilanen
1994, 182). Evankelisten Siionin kannel -kirjan melodioitten laajat intervallit,
laajat ambitukset, duurimoodin runsas esiintyminen ja melodioitten nousujoh-
toisuus kuvastavat puolestaan evankelisen dogmin uskonvarmuutta, avaraa us-
konndkemysti, iloa ja kiitosta (Moilanen 1994, 182). Seppo Suokunnas on tutki-
nut evankelisten laulukokoelman, Siionin kanteleen, muodostumista vuosina
1874-1892, sen rakennetta ja tekstien sekd sdvelmien alkuperda véitoskirjassaan
(Suokunnas 1982, 221-225). Erkki Kurki-Suonio on tarkastellut hengellisten kan-
sansdvelmiemme musiikillista muotoa ja niitten alkuperda (Kurki-Suonio 1952,
411-416).
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3 HERANNAISYYS

3.1 Herinndisyys Suomessa

Herinndisyys on yksi kirkon sisdisesta viidesta heratysliikkeesta. Herdnniisyys
eldaa kansanliikkeené erityisesti maaseudulla seuratoiminnan kautta ja toisaalta
yleiskirkollisena liikkeend pappien ja seurakunnan tyontekijoitten kautta
(Huotari 1981, 28). Tamén hetken heranndisyyden uskonkasitys ei ole dogmaat-
tista, vaan korostaa kristillisen elaman merkitysta. Heranndisyys korostaa kaikes-
sa julistuksessaan Jumalan suuruutta ja ihmisen pienuutta. Liikettd on luonneh-

dittu “alatien” kristillisyydeksi. (http:/ / www .kaapeli.fi/ ~herattay/ esittely.)

Suomen heritysten aika alkoi 1700-luvulta. Pappien kiinnostuttua humanismis-
ta ja valistuksesta alkoivat rahvas ja oppineisto erota toisistaan. Samanaikaisesti
yhteiskunta eli sosiaalista muutosaikaa. Kirkon ohelle alkoi syntya oppositiojar-
jestelmid; protestiliikkeitd ja herdtyksia, jotka vaativat kristinuskon tiukempaa
toteuttamista kdytdnnon elimdassd. Seurakunnan sisilld ihmisia alettiin jakaa
“uskovaisiin” ja “suruttomiin”. Euroopassa oli samanaikaisesti meneilladn vas-
taavien oppositioliikkeitten nousuaika, joten kyse oli laajemmasta ilmi6sta kuin
omien rajojemme sisdpuolisesta. (Haavio 1965, 13-14.) 1800-luvulla syntyneitd
heritysliikkeitd voidaan pitdd merkkind kiintedn yhteiskuntarakenteen ja yhte-
ndiskulttuurin hajoamisesta. Toisaalta niissd ilmenee pyrkimys paluusta aikai-
sempien vuosisatojen selkeddn kristillisyyteen ja talonpoikaiseen elamé&nihan-
teeseen. (Huotari 1981, 22.)

Heréanndisyys oli yksi néista oppositioliikkeista. Herétys on uskonnollisen liik-
keen syntymisen perusldhtokohta, joka on aina karismaattista tai dynaamista ja
saattaa ilmetd eri tavoin (Huotari 1981, 16). Liikkeen katsotaan alkaneen lisal-
mesta 1796, jolloin erdén lapinlahtelaisen talon heindviki joutui hurmoksellisen
uskonnollisen kokemuksen valtaan (Haavio 1965, 39). Samanaikaisesti eri puo-

lilla maata tapahtui herétyksia, joista kehittyi nilsidlaisen talonpojan, Paavo
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Ruotsalaisen (1777-1852), vaikutuksesta yhtendinen liike 1830-luvulla (Huotari
1981, 16). Aluksi paaalueena oli Savo, jonka alueella kuuluisin maallikko, Paavo
Ruotsalainenkin eli. Pohjanmaalla vaikutti herdnnédisyyden toinen haara ja néit-
ten kahden kohtaamisen jilkeen liikkeen padpaino siirtyi eteld-Pohjanmaalle.
(Haavio 1965, 45-46.)

Paavo Ruotsalaisen kuoleman jilkeen 1850-luvulla liikkeen yhteniisyys heikke-
ni. Johtohahmoiksi tulivat Niilo Kustaa Malmberg (1807-58) ja Kustaa Vilheim
Niskanen (1796-1860). Liike jakautui sisdryhmiin ja pappeja irtautui. Savon jér-
jestelmillinen seuratoiminta miltei tyrehtyi tuona ”“ukkojen aikana”. (Huotari
1981, 24.)

Herdnniisyyden uusi kukoistus alkoi 1880-luvulla, jolloin liikkeen johtoon tuli
Wilhelmi Malmivaara. Hengellinen Kuukausilehti perustettiin vuonna 1888 ja
vuonna 1893 kayttoon tuli Malmivaaran uudistama laitos 1790 suomennetusta
Siionin virsistd, joka oli alkuaan ruotsinkielinen herrnhutilaisten laulukirja.
Merkityksellisia heratysliikkeelle ovat olleet vuodesta 1914 alkaen perustetut
kansanopistot, sekd vuonna 1892(3) ensimmadisen kerran jérjestetty vuotuinen
liikkeen kohtausjuhla, Herattijajuhla (Huotari 1981, 81). Vuonna 1945 yhdistet-
tiin jo aiemmin perustetut sisdlihetysseura ja kustannusosakeyhtié Herattdja-
Yhdistykseksi, joka toimii yhikin. (Huotari 1981, 24-26.)

Heranndisyydestd puhuttaessa esiintyy usein termi, “alatien kristillisyys”. Termi
tarkoittaa jokapaividisen kilvoittelun ja parannuksen tarkeytta. Jokainen pienikin
synti on kitkettdva pois (”..kitkekaa pienet ketutkin..”, M1 siteerasi raamattua
kotihaastattelussa 29.12.1997) ja paivittdinen synnintunto tiedostettava. IThmisen
on koettava katumusta ja murhetta synneistdan. Péivittdin eletdan “Herran vi-
han pelossa” , mutta paivittaisia armon hetkidkin esiintyy. Herétys koetaan Ju-
malan kutsuna. (Moilanen 1994, 41-43.) Yksilon pdivittainen elama on siis perin-
teisesti kulunut sisédisesti rukoillen armoa. Herdnneet valttavat julistuksellisuut-
ta arjessaan uskon ja eldméan osalta. Perinteisesti herdnneet kayttivat omaa kort-
tipukuaan. Naisten puku on tummansininen, yksinkertainen hame ja pusero
sekd huivi. Miehilld harmaasta sarasta tehty pystykauluksinen puku. Miesten
puvun selkdamyksen laskoksesta, “kortistd”, tulee liikkeen kutsumanimi.

(Haavio 1965, 42.) Nykyaan kérttipuvun kayttd on rajoittunut juhlatilaisuuksiin.
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Heradnneet korostavat kotien kristillisyyttd ja perinteisin toimintamuoto onkin
kotiseura. Puheenpitijid ei ole yleensd ennalta sovittu, puhua voi jos silti tun-
tuu. Kdytdnnossa puhujat ovat yleensa herdnniispappeja tai maallikoita. Yleensa
puheenpitojérjestys madraytyy ikdjarjestyksessa omalla paikalla istuen. Puhe syn-
tyy seuratilanteessa seuravien tarpeesta. Seuraava puhuja voi lahted edellisen
puhujan aihepiirista tai veisatun virren mieleentuomista ajatuksista. Herdnnaiis-
julistuksessa eivit opilliset kysymykset ole olennaisia. Puheilla pyritddn pikem-
minkin sielunhoitoon, kuulijan tilanteeseen asettuvaan ystavanhoitoon.
(Huotari 1981, 79-80.) Seurojen jélkeen on tapana jadda keskustelemaan vapaasti.
Nailla “kamarikeskusteluilla” on myos sielunhoidollinen tehtdvéd, entisaikoina

keskustelut saattoivat kestda paivakausiakin.

Erkki Ala-Koénni kuvaa tutkielmassaan ”Nurmon herdnniisveisuu” (1986) he-
ranndisyyden ndkyvimpia tuntomerkkeji. "Persoonallisuususko eli ldheisyys
elavain Jumalaan sekd syva tietoisuus synristd ja armosta on tunnusomaista
"korttilaisyydelle’. Myos jatkuva kilvoitus, maailmallisuuden vieroksunta ja
omien yhteys ovat olleet timédn vakavan kristillisyyden ndkyvimpid tunnus-
merkkejd.” (Ala-Konni 1986, 149.)

3.2 Kainuun herinniisyys

“Kainuu on hyvin omaperiinen kolkka maassamme. Se on loputtomien salojen
ja suuren hiljaisuuden maa. Voisipa melkein sanoa, ettd Kainuun kansa muo-
dostaa aivan kuin oman heimonsa muiden heimojen rinnalla. Se on erdmaan ja
puutteen kansaa, vihddn tyytyvdd ja vihdsti iloitsevaa. Se on oppinut kirsimdin
paljon ja kestdmdin paljon. Sen sieluun on painunut hiljaisten metsien yksindi-
syyttd. Se saattaa vaikuttaa vieraaseen kovin umpimieliseltd ja luotaantyontivil-
td, mutta syvimpind sen sielussa kuvastuu omituista herkkyyttd, lapsenmieli-
syyttd, jotakin siitd mitd vaivan ja puutteen koulussa opitaan”.

(Kares 1947, 35.)

Kainuuseen kuuluvat kunnat: Suomussalmi, Puolanka, Hyrynsalmi, Ristijarvi,
Vaala, Paltamo, Vuolijoki ja Sotkamo. Kaupunkeja maakunnassa on kaksi: Kuh-
mo ja Kajaani. Herdnndisyys on ollut paaheratysliike Paltamossa ja Sotkamossa.

Paltamon Mieslahdessa on herdnneitten perinteinen kansanopisto, Kainuun
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opisto (perustettu vuonna 1921), jonka johtajana ovat olleet mm. Viin6 Maunu-
maa ja Jukka Malmivaara, jotka ovat kumpikin olleet tunnettuja herannéaispap-
peja ja Malmivaarasta tuli myShemmin piispa. Kansanopisto on ollut muuten-
kin herdnneitten keskus ja yleisin opiskelupaikka takavuosina. Vahvaa kanna-
tusta heranniisyydelle on myos ollut Suomussalmella, Puolangalla, Ristijarvells,

Kajaanissa ja Kuhmossa (Huotari 1981, 152).

Kainuun herdnnidisyyden muovautumiselle on maantiede antanut rajoitteensa.
Vialimatkat kylien ja talojenkin vélilld ovat olleet pitkihkoja, joten seuratoimin-
ta syrjaisemmillé pit4jilld ei ole voinut kehittya yhta vilkkaaksi kuin yla-Savossa.
Paltamossa Oulujarven laheisyydesté johtuva maiseman mataluus on tiivistanyt
asutusta ja sieltd on paljon seurapaikkakertomuksia. Kainuun seurakunnissa on
toiminut herdnnaishenkisid pappeja, heistd merkittavimmaét lienevat Kajaanin
kirkkoherra Johannes Vayrynen (1860-1927) ja Ristijirven rovasti Frans Fredrik
Lonnrot (1830-1907). Kainuu on ollut maallikkosaarnaajien reittien varrella, sa-
notaanpa jopa Paavo Ruotsalaisen kdyneen Sotkamon Naapurinvaaralla (N1,
kotihaastattelu 28.12.1997). Merkittdvia kainuulaisia maallikkosaarnaajia on oliut

runsaasti.

”Kaikki hengelliset kokemukset, jopa unetkin tarkastettiin sanasta. Luonnon vi-
littomissd kosketuksessa elivien sydinmaan asukkaiden herkkimielisyys edistii
helposti sielullisen puolen valtaan pddsyi hengellisessdi eldmdssd. Erdmaan asu-
kas on vaarassa joutua mystillisvireiseen uniin ja henkindkyihin luottamiseen”.
(Kares 1947,105.)

Kares kuvailee erdmaan herianndisyyttd rohkein sanoin. Kuvaus péateekin var-
maan vuosisadan alun Kainuuseen hyvin. Nykypéivan Kainuu on vahvasti jér-
jestaytynyt taajamiin. Muuttoliike poispdin alueelta on suurimpia ongelmia.
Vain rohkeimmat ovat jddneet asumaan maaseudulle ja yleensd asutus maaseu-
dullakin keskittyy kyliin, muitten talojen laheisyyteen. Kirkonkylat ja kaupungit
vetdviat ihmisid ostoksille ja palveluitten pariin. Varsinaisen erdmaan asukin

16ytaminen on nykyadn harvinaista.
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3.2.1 Sotkamon herinndisyys

Heréanndisyys levisi Yla-Savosta pain Kainuuseen 1820-luvulta ldhtien, kuiten-
kin vasta 1840-luvulla Sotkamon seuduille. Tuon vuosikymmenen aikana Sot-
kamoon muutti asumaan kolme laajemmaltikin tunnettua herdnniismiests;
maallikkosaarnaaja Pekka Jansson, maallikkosaarnaaja Henrik Trast ja kappalai-
sen apulainen Kustaa Reinhold Pettersson. Pekka Jansson, entiseltd nimeltdin
Karkkdinen, muutti 1848 Sotkamon Juholankyldn Uuteentaloon, josta siirtyi sit-
temmin Kaitainsalmelle Karppalaan. Janssonia on luonnehdittu puhujana
enemman pohdiskelijaksi ja keskustelijaksi kuin karismaattiseksi seurapuhujak-
si. Hanen vaikutuksensa kesti hianen kuolemaansa asti vuoteen 1882. Janssonia
sytyttavammaksi seurapuhujaksi on luonnehdittu Henrik Trastia, joka tuli Sot-
kamoon 1840-luvun puolivilissd Petdjdkosken ruukin kirjanpitéjéksi Kajaanista.
Trastilla kehuttiin olevan terdva dly ja todella hyvat puhujanlahjat, joita hin
kaytti Kajaanin markkinoilla ja omissa kotiseuroissaan. Trast kuoli jo vuonna
1856. Paavo Ruotsalaisen kerrotaan sanoneen, “missé Trast kynti ja Janssoni kar-
hitsi, hanti ei tarvittu”. Kustaa Reinhold Pettersson maarattiin 1845 apulaiseksi
sairaan kappalaisisdnsa Johann Petterssonin sijalle. Héanen aikanaan paikkakun-
nalle levisivat keskeiseksi kirkolliseksi tydmuodoksi seurat. Sotkamon samanai-
kainen kirkkoherra Karl Stdhlberg ei pitanyt herdnneitten toiminnasta.
(Sotkamon historia 1997, 242-243.)

Myohempina aikoina Sotkamon papistossa on ollut yha enemman herdnnais-
henkisyytta. Ensimmaéinen varsinainen herannéaishenkinen kirkkoherra oli Nils
Holmstrém, joka hoiti virkaa lyhyen ajanjakson 1889-1892. Hanen jalkeensa tuli
kirkkoherraksi Heikki Mustakallio, joka toimi vuoteen 1913 saakka ja Eljas
Lonnrot, jonka aika kesti vuoteen 1933 saakka. Heidédn jalkeensd papistossa on
ollut tasaisesti herdnndispappeja ja liike on saanut kirkollisen rauhan heidan
osaltaan. Pidetty kirkkoherra oli Jafet Raty (1958-1963), tunnetun maallikkosaar-
naaja Aku Ridyn veli (Sotkamon historia 1997, 538, 546- 547).

Sotkamoon perustettiin vuonna 1951 Heréattdja-Yhdistyksen paikallisosasto, jon-
ka toimesta Sotkamo sai pidettivikseen herattdjajuhlat 1971. Paikkakunnalla on
aktiivista heranniishenkistid seuratoimintaa, jonka on koettu nostavan seura-

kunnan virrenveisuun tasoa. Naiitd siioninvirsiseuroja jarjestetddn noin joka
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toinen viikko yksityiskodeissa ja seurakunnan tiloissa. (Sotkamon historia 1997,
562.)

3.2.2 Kainuun opisto

Kainuun heridnniisyyden ensimmaiinen pidipiste oli ollut Paltamossa ja Palta-
mon Mieslahteen perustettiinkin 1909 kansanopisto, joka toimi aluksi kansan-
opistoaatteen mukaisesti grundtvigdilaisena kansanopistona, mutta muuttui
myShemmin vuonna 1921 herdnniiskansanopistoksi. Sotkamolaisten osuus
opiston opiskelijoista oli suuri. Vuoteen 1959 mennessi opiston oppilaista suuri
enemmisto oli tullut Sotkamosta. (Kainuun Kristillinen Kansanopisto 1909-1959
1959, 77.) Kainuun opiston merkitys nuorten kouluttajana tiedollisesti ja hengel-
lisesti on ollut merkittava. Kansanopistoaatteen kulta-aika oli ennen 1960-lukua,
jolloin kansanopiston oppilasluku lahti laskuun. Kainuun nuorille alkoi 16ytya
opiskelupaikkoja muualta ja muutenkin muuttoaalto maalta kaupunkeihin al-

koi vieda nuorisoa pois kotiseudulta.

Kainuun kansanopiston perustamisvaiheet kestivdat kymmenkunta vuotta.
Vuosisadan vaihde oli virkedd kansan sivistystyon suunnittelun ja muutoksen
aikaa. Kansakoulujarjestelmaan siirryttiin valtakunnassa, ja Kainuussa siirtymi-
nen tapahtui erityisen hitaasti. Kansakoulun kdyneitd nuoria oli silti jo seudulla
ja heille pyrittiin jarjestdmadn myos lisda opinmahdollisuuksia. Kansansivistyk-
sen ohella Venijin vallan alaisessa Suomessa oli keskitytty alueellisiin hallinto-
keskuksiin. Maakuntajako oli tekeillda Suomen alueilla ja siten se, ettd oppilai-
toksen nimessé oli sana “Kainuu”, osoitti rohkeutta perustajiltaan. Maakunnas-
sa aloitettiin maanviljelysseuran aloitteesta rahainkeruu uutta kansanopistoa
varten 1896, Pohjois-Pohjalaisen osakunnan ylioppilaat liittyivat kannattaen
hankkeeseen ja Kajaanin virkamiehet ottivat tyén tehdakseen. Syksyllda 1909
aloittikin kansanopisto yksityisissd vuokratiloissa Kontioméen kylédssd, josta se
sitten muutti Paltamon Mieslahteen parin vuoden kuluttua. Alkuvuotensa Kai-
nuun kansanopisto oli grundtvigilainen opisto, mutta vuonna 1921 opistosta
tehtiin yksi Suomen seitsemistd herdnndisopistosta. Kainuun kansanopistoa
kutsutaan nykyaan Kainuun opistoksi. Kainuun opiston johtajat ovat olleet tar-
keitd herannaisvaikuttajia; merkittavimpia heistd ovat olleet Vainé Malmivaara
1909-1913, Aarno Pesonen 1913-1920, Otto Korpijaakko 1922-1930, Armas Antila
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1930-1948, Jukka Malmivaara 1948-1957 ja Viainé Maunumaa 1957-1974.
(Ruuttunen 1984, 14-17, 26-27.)

3.3. Siionin virsikirja

3.3.1 Ruotsista suomeksi kiddnnetty Siionin virsikirja (Zions Singer) vuodelta
1790

Ensimmaiinen suomenkielinen Siionin virsikirja ilmestyi 1790 Jalasjarven kap-
palaisen Elias Laguksen suomentamana. Ruotsinkielinen alkuteos oli toiminut
herrnhutilaisten laulukirjana. Suomenkielinen Siionin virsikirja levisi kuiten-
kin Suomen herrnhutilaistenkin ulkopuolelle ja sai suurta kannatusta muitten-
kin heratysliikkeitten keskuudessa. Kirjan virsien katsottiin edustavan raitista
evankelista uskoneldmad, jossa ilmenee noyrd synnintunto ja yksinkertainen
luottamus Jumalaan ja hdnen armoonsa Kristuksessa. Lagus valitsi virsikirjaan
savelmistoksi sdvelmit vuoden 1701 virsikirjasta, Vanhasta Virsikirjasta. Siten
kirja oli kirkollinen ja helppo kansalle oppia. Vuonna 1883 Laguksen Siionin
virsiin liitettiin my6s Halullisten Sielujen Hengelliset Laulut. Kyseinen yhdis-
telmakirja vuodelta 1790 (Siionin virret ja Halullisten Sielujen Hengelliset Lau-
lut) on yhékin Lounais-Suomen rukoilevaisten kaytossid. (Haavio-Maunumaa
1993, 83-85.)

3.3.2 Vilhelmi Malmivaaran uudistama Siionin virsikirja vuodelta 1893

Heradnneitten seurakokoontumisissa kaytetaan laulukirjana Siionin virsikirjaa.
Wilhelmi Malmivaara kokosi 1893 ensimmadisen varsinaisen 158 virsisen Siio-
nin virsikirjan, Halullisten Sielujen Hengellisen Laulukirjan (1743), Elias Laguk-
sen ruotsista suomeksi kdantdmien Siionin virsien (Zions Sdnger) 1790 ja arkki-
veisukokoelman vuodelta 1883 perusteella. Malmivaara uudisti vanhoja virsid

erityisesti kieliasun puolesta.
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3.3.3 Vuoden 1971 Siionin virsikirja

Vuonna 1971 julkaistiin viimeisin Siionin virsikirja, jossa on 261 virtta.
(Suojanen 1984, 149.) Kirja otettiin kiyttoén Seindjoen herattdjajuhlilla 1972
(Haavio-Maunumaa 1993, 16). Siionin virsikirjan uudistustyosta kaytiin keskus-
telua 1940-luvulta ldhtien, kuitenkin toimeen ryhdyttiin vasta 1960-luvulla. Uu-
distuskomitean toimesta virsid lyhennettiin jattamalla vihan laulettuja sakeisto-
ja pois ja yhdistelemalla niitd. Kielen murteellisuutta on poistettu jattamalla pois
huudahdusmuotoja, katkottuja sanoja ja h-paitteisia illatiivimuotoja. Jaakko
Haavio on kirjoittanut uuteen muotoon lahes kaikki virret, Herkko Kivekis

muutaman.

Uudistetut virret ryhmiteltiin uudelleen virsikirjan tyyliin. Viisi paaryhmia
ovat: juhla-ajat (57 virttd), uskonkilvoitus (117 virttd), perhe- ja ystavapiiri (44
virttd), aamu ja ilta (23 virtta) ja iankaikkinen eldmi (20 virttd). Uskonkilvoitus
korostuu teemana selvasti virsien lukumaaraa tarkasteltaessa. Eparaamatullinen
morsiusmystiikka oli aiemmissa Siionin virsikirjoissa kuten myos muitten he-
ratysliikkeitten laulukirjoissa esilld ja sita karsittiin. (Siionin virret 1971, 3-7.) Ny-
kyisen Siionin virsikirjan virsistd 80 % on eteld-Pohjanmaalta, 17 % pohjois-Sa-
vosta, 16 % koraalivariantteja, 11 % saksalaista alkuperda ja muutamat suomalai-
silta, ruotsalaisilta, b6omildisiltd, ranskalaisilta, unkarilaisilta tai tsekkildisilta si-
veltdjilta (Suojanen 1984, 150). Koraalikirja nykyiseen Siionin virsikirjaan jul-

kaistiin 1976 Erkki Tuppuraisen toimesta (Suojanen 1984, 149).
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4 VIRREN MERKITYS

“Weisuu on kahdenkertainen rukous. Se kohottaa sydiamen pois nikywiisistd ijankaikkisia katse-
lemaan. Se murtaa kiwikowan sydimen, niinkuin Israelin pasuunat Herran voimalla mursivat Jeri-
kon muurit. Seurakunnan harras, sydimesti sydimeen menevi, woimakas Weisuu se on wainoojista
tehnyt armon etsijoitd, syntisistd Jumalan lapsia. Weisuussa tuo Pyhd Henki wirwoitusta, lohdu-
tusta, iloa ja rauhaa murheellisiin, sirjettyihin sydimiin. Armossa vaeltavilla on siind aina uutta
virkistystd. Siind saa hin Herransa lepoon menneiden kanssa Weisata Jumalalle ja Karitsalle su-
rujansa ja ilojansa, myoti- ja vastoinkiymisistinsd. Siind tuntee Jumalan lapsi toisensa. Sama on
heilld veisuun aiheena, sama ylistyksend: Karitsa joka tapettu on. Silld hin on mahdollinen saa-

maan ylistyksen, kunnian ja voiman. (Ilm. 4:11). ” (Siionin Wirret, Ruotsista suomeksi kiddnnetyt

sekd Halullisten Sielujen Hengelliset Laulut, keskinaiseksi ylosrakennukseksi uskossa ja kristilli-
syydessa nailla viimeisilla lopun ajoilla, toim. Akrenius 1927, 3-4).

Siionin Wirsien esipuhe vuosisadan alusta kuvaa hyvin aikansa tiukkaa uskon-
niakemystd ja veisuun asemaa uskovien eldmdssd. Raamatulliset sananparret
seuraavat toistaan. Sanat tuntuvat ankarilta ja synkilta taméin hetken nuorelle ja
siksi jadnkin miettimdan miten Siionin virren tamanhetkinen merkitys kuvat-

taisiinkaan.

Englantilainen musiikkiantropologi John Blacking vietti kaksi vuotta afrikkalai-
sen Venda-heimon parissa 50-luvulla ja teki siella johtopaitoksen musiikin
funktiosta. “The Venda taught me that music can never be a thing in itself, and
that all music is folk music, in the sence that music cannot be transmitted or
have meaning without associations between people. .... Music is too deeply con-
cerned with human feelings and experiences in society.” (Blacking 1973,x.) Blac-
king oli kokenut Venda-heimon musiikillisen herkkyyden suureksi ja todennut
ihmismielen kykenevin muodostamaan omaa musiikkiaan virikkeiden pohjal-
ta mitd erilaisimmissa paikoissa. Virsi pulpahtaa samoin esiin erilaisissa olo-
muodoissa ihmiselamén aikana. Virsi voi muistuttaa mieleen menneet ajat ja
liheiset, luoda turvallisuutta, tukea vihaista mieltd, ohjata muusikkouteen,

muuntua ja eldi kaikilla tavoin ihmisen kokemusten mukana.
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Virsi koostuu melodiasta ja runosta. Kumpaakin voi tarkastella erityisend taide-
muotona ja siten kumpaakin voi tarkastella esteettisesti. Estetiikalla on perintei-
sesti ymmarretty joko kauneuden tai taiteen filosofiaa (Haapala-Pulliainen 1998,
15). Virren teksti on merkityksellinen hengelliselt4 sisilloltaan ja melodia musii-
killisesti. Uskonto on tdrked ilmaisukanava ihmiselle ja koen virrenkin taidela-
jina. Virsi muovaa ja rakentaa yksilon kulttuuria kuten taidekin (Haapala-Pul-
liainen 1998, 105). Taide muovaa maailmankuvan ideaaleja ja tukee arvojen so-
siaalista toteutumista me-hengen voimalla ja estetiikkana (Haapala-Pulliainen
1998, 109-110). Virsirunous kaisittelee yleensd ihmisen ja Jumalan suhdetta ja on
saanut alkunsa virsirunoilijoitten hengellisistd elamyksistd (Voipio 1955, 7). Vir-
ren teksti antaa uskonnolliselle viestille sisdllon ja kielellisen asun, melodia on
taas se kehys, jonka avulla viesti vilittyy aidossa tunneilmapiirissd (Suojanen
1996, 46). Virsimelodioista suuri osa on kansantoisintoja eli kuulonvaraisesti
siirtyneita koraalisdvelmien muunnoksia. Loput ovat sdvelmid tai sadvellyksia

Suomesta ja Euroopasta (Voipio 1955, 93, 95).

4.1 Virren hengellinen merkitys

Suojanen tarkastelee kansanveisuuta kolmella tasolla; yksilétasolla (individual
level), yliluonnollisella- (supranormal level) ja ryhmidn identiteetin tasolla
(group level) (Suojanen 1984, 298). Uskonnollinen viesti toimii siis ryhmin
identiteetin tavoin muovautuneena veisuukulttuurina, johon yksilé osallistuu

lahettden veisaten viestin Jumalaile ryhmin jasenena.

Kansanveisuu luo turvallisuudentunnetta ja yhteenkuuluvaisuutta, antaa so-
siaalista arvostusta, antaa mahdollisuuden itseilmaisuun, lisdd ymmarrysti ja
tietoa, ilmaisee tunteita, ohjaa mielialoja, pitda ryhmaia kasassa ja toimii rituaali-
na Jumalan ja yhteisén vilissd (Suojanen 1984, 308). Nama tehtdvit lisaavat
kaikki hengellista yhteytta ryhmaéssa ja yksilotasolla. Veisuu on merkityksellista
kaikille kirkon heritysliikkeille. Virret valitaan seuratilanteessa tekstin perus-
teella, melodian valintatapa vaihtelee alueellisesti (Suojanen 1984, xvii). Vei-

suulla voisi jopa sanoa olevan oma arvonsa uskonnollisen liikkeen toiminnas-
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sa; rukouksessa, uskonnollisessa julistuksessa ja lohdutuksessa, kiitoksessa, mu-
siikissa, tunteiden ilmaisussa, lapsuuden ja lahimmadisten kohtaamisessa

(Suojanen 1984, xv). Esittelen Suojasen veisuufunktiot kuviossa yksi.

KUVIO 1 Kansanveisuun funktiot Suojasen (1984, 309) mukaan:

luo turvallisuudentunnetta

ilmaisee tunteita \ ja yhteenkuuluvuutta

ohjaa mielialoja antaa sosiaalista arvostus-

ta
pitdd ryhmaa kasassa

o ) antaa mahdollisuuden itse-
toimii rituaalina Jumalan ilmaisuun

ja yhteison vilissa
lisdd ymmarrystd ja tietoa

Stig-Magnus Thorsén on tutkinut erddn ruotsalaisen helluntaiseurakunnan mu-
siikkitoiminnan tarkeimpia funktioita ja tydtapoja saaden tulokseksi heritysliik-
keen musiikin funktioiksi seuraavat: 1) Musiikin tehtavd on luoda yhteisyyita
vapaa-aikana ideologialtaan ja todellisuudeltaaan samankaltaisille ihmisille. 2)
Musiikki vakuuttaa asianosoisia ja muita ihmisia opin oikeudesta. 3) Musiikki
rakentaa liikkeen yhteistd symbolista universumia. 4) Musiikki antaa virkistysta
péaivittdisten toimien vastapainona. 5) Musiikki antaa ihmisille “pakoa arjesta”.
6) Musiikki on kulutushyédyke. (Thorsén 1980, 130.) Kyseisen liikkeen musiikki-
toimintaan kuului erilaisia orkestereita, soitinryhmia, kuoroja ja kitarasiestyk-
sellisida evankeliumiryhmii. Nuottiesimerkeistd paitellen musiikki oli amerik-
kalaiseen perinteeseen sopeutunutta kevyempaa hengellistd musiikkia. Kuviossa

kaksi ovat koosteena Thorsénin tutkiman seurakunnan musiikin funktiot.

KUVIO 2 Musiikin funktiot Thorsénin (1980, 131) mukaan:

yhteydenluominen o
virkistys

opin oikeellisuudesta
vakuuttuminen

antaa osallisille pakoa ar-

musiikki .
jesta

liilkkeen yhteisen sym-
bolisen universumin ra-
kentaminen

kulutushyodyke
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Outi Krank on tutkinut uudenherdyksen seuratoimintaa ja erityisesti Siionin
Matkalaulujen asemaa uudessaherdyksessa. Han on saanut Siionin Matkalaulu-
jen funktioiksi samankaltaisia teemoja kuin Thorsén ja Suojanen. Esittelen

Krankin tulokset kuviossa kolme.

KUVIO 3 Siionin matkalaulut-kirjan funktiot lestadiolaisessa uudessahe-
rayksessa (Krank 1997, 91-92):
sosiaalinen influoiva eli vaikuttava

kulttuurin jatkuvuus siirtymavaihe

Siionin mat-
kalaulut

emotionaanen virkistys

informaatio eli opetuk-
sellinen

esteettinen

4.2 Virren musiikillinen merkitys

Musiikilla ei ole merkitysta ilman kokijaa. Ihmiset antavat musiikille merkityk-
sid ja musiikki valittaa merkityksid ihmisille. Merkityksia ei voi yleistés, siild ky-
seessd on ensisijaisesti yksil6llinen kokeminen. (Kaemmer 1993, 108.) Musiikki
luo tilanteelle tunteenomaisen merkityssisallon, jonka luominen ei ole mahdol-
lista kielen avulla. Jos kuvitellaan jumalanpalvelusta tai seuroja ilman musiik-
kia, niin tilanteen luonne vaikuttaa kalsealta. Musiikki luo tilanteelle aivan
oman esteettisen luonteensa. (Salminen 1990, 9). Kaemmerin mukaan kokemus
saa merkityssisdllon silloin, kun kokemuksessa on jotain muistoja ja mielikuvia
vastaavaa. Merkitys voi olla symbolinen, jolloin merkitys viittaa johonkin jo
madriteltyyn. Symbolijarjestelmat ovat kulttuurisia ja sovittuja. Merkitys voi
olla myos esteettinen, jolloin korostetaan musiikin luonnetta ja minkélaista mu-
siikki on. Merkityksid voi myos tarkastella pragmaattisesti, jolloin tarkastellaan

musiikin toimivuutta kontekstissaan. (Kaemmer 1993, 109.)
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Perinteisesti veisuu on sdestyksetontd ja yksiddnistd. Melodia jaa siis musiikilli-
sesti rytmin késittelyn ohella kertomaan miten virren sisdlto on ymmirretty ja
mihin se emotionaalisesti johtaa (Suojanen 1996, 46). Suojanen mainitsee valta-
virran seuraperinteeseen liittyvan ”tunteenpiilottamisnormin”, joka tarkoittaa
sosiaalisella kontrollilla ylldpidettya tunteiden ilmaisemisen estoa. Tunteiden il-
maiseminen julkisesti seuraryhméssid on vdhemmin suotavaa. Veisuussa ku-
motaan kyseinen normi, jolloin jokainen osallistuja saa yhdenveroisen ilmaisu-
mahdollisuuden omille tunteilleen. Suojasen mukaan useimmat kuulijat piris-
tyvatkin rukoilevaisseuroissa spontaanin saarnan loppuessa ja virren alkaessa.
(Suojanen 1996, 58.) Puheen loputtua seuroissa on havaittavissa huomattavaa
virsikirjan selailua ja aktiivista eri virsien tapailua siithen saakka, ettd jostain eh-
dotetaan tai aloitetaan virsi. Virren veisuun aikana voi havaita seuravdessi mu-
sikaalisia toimintoja. Veisaajat elavit virren musiikkia keholla ja yksilokohtai-

silla dynaamisilla vaihteluilla.

4.3 Uskonnollinen kokemus veisuutilanteessa

Kaikissa uskonnoissa on elamyksellinen ulottuvuutensa, joka vaihtelee arkisesta
uskonnollisesta kokemuksesta mystiikkaan. Uskonnollisella kokemuksella ym-
miérretadn elettya hetked, jolla on hengellinen sisilto. Tilanne on annettu koki-
jalle ylhaaltapidin, Jumalasta tai yliluonnollisesta kasin. (Peterson et al. 1998, 19.)
Uskonnollisen kokemuksen muodoiksi voidaan luokitella seuraavat viisi muo-

toa:

1) Jumaluuden kokeminen jonkin yleisen, tiedollisen ja tavallisen kohteen kaut-
ta (esim. ikonin tai auringonnousun yhteydessa koettava Jumaluus ).

2) Jumaluuden kokeminen jonkin epitavallisen, yleisen ja tiedollisen kohteen
kautta (esim. palava pensas ja luonnonilmiét).

3) Jumaluuden kokeminen yksityisesti tavalla, jonka voi kuvailla sanoin (esim.
unet, tilanteet ja muistot).

4) Jumaluuden kokeminen yksityisesti tavalla, jota ei voi kuvata tiedollisesti kie-

len avulla (esim. Jumalanéyt).
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5) Jumaluuden kokeminen ilman eldmysts, intuitiivisesti (esim. tietoisuus ju-

malan olemassaolosta). (Peterson et al. 1998, 20-22.)

Uskonnollisessa kokemuksessa ajatellaan olevan kolme elementtia: kokija, koet-
tava Jumaluus ja itse tilanne. Siispd kokijan arvot ja elamédntapa maaraavat ko-
kemuksen luonteen. Samaa asiaa voidaan pitdd uskonnollisena kokemuksena
tai aivan arkielamyksena. Uskonnollisessa kokemuksessa vastaanottaja (kokija)
kokee Jumalan ldsndolon ja siten kokemus saa uskonnollisen sisdllon (Peterson
et al. 1998, 24, 28).

Siionin virsien veisuutilanteita ovat yleensa Siionin virsiseurat ja erilaiset yksi-
tyiset hetket. Siionin virsi toimii rukouksena ja keskustelukanavana yksilon ja
Jumalan vililla. Omien veisuukokemusteni mukaan vaittdisin virren toimivan
kokemuksena, jonka kautta Jumaluus tunnetaan. Virsiteksti koetaan usein vas-
tauksena mielen padlld oleviin kysymyksiin. Kuitenkin itse tilanteessa on lasna
jotain mystista. Jokainen veisaaja tietdd vahvan veisuun voiman. Herdnnéisyy-
den alkuhistoriaan ja yksityishenkiléiden uskoontulokertomuksiin liittyy usein
yliluonnollisia kokemuksia ja mystisid herdatyskokemuksia. Olen ollut mukana
Siionin virsiseuroissa, joissa kukaan ei pitanyt puhetta. Kellddn ei ollut asiaa,
virsid veisattiin sen sijaan paljon. Jalkeenpain keskusteltiin siitd, miten virsi toi-

mii uskonnollisena kanavana ylospain.

Walter T. Stace (1960) on tutkinut uskonnollista kokemusta ja erityisesti mystiik-
kaa. Han on luokitellut mystisen kokemuksen ydinmuodoiksi seuraavaniaisia
ajatuksia. Mystisessd kokemuksessa koetaan 1) yhteinen tietoisuus, 2) ajatto-
muutta ja tilattomuutta, 3) objektiivisuutta asioille, 4) rauhaa ja tyytyvaisyytta, 5)
pyhyytté ja Jumalan ldsndoloa, 6) jirjenvastaisuutta ja 7) sanoilla kuvailematto-
mia tuntemuksia. (Peterson et al. 1998, 35-36.) Uskonnollista kokemusta on suh-
teellisen helppo analysoida yleiselld tasolla, mutta kuitenkin kyseessd on valta-
van monitahoinen asia. Loppujen lopuksi mitd itse uskonnollisessa kokemuk-
sessa tapahtuu jaa selittdmitta ja arvoitukseksi. Jumalan lasndoloa on kuvailtu
monilla vahvoilla sanoilla: jumalainen hyvyys, voima, rakkaus, kokonaisvaltai-
suus ja yksilolle annettu vahvuus ovat uskontofilosofian mukaan olennaisia ko-
kemuksia (Peterson et al. 1998, 25; Stace 1960).



24

5 TUTKIMUSOSA

5.1 Teoreettinen viitekehys ja kisitteiden miarittely

Tarkastelen tutkimusmateriaaliani perehdyttyani musiikkipsykologiseen, musii-
kin sosiaalipsykologiseen ja etnomusikologiseen peruskirjallisuuteen. Musiik-
kipsykologia tarkastelee musiikin vaikuttamista ihmiseen ja musiikin sosiaali-
psykologia ryhmién ja yksilon vuorovaikutusta sosiaalisesti musiikin keinoin.
Koska tavoitteenani on luoda etnografia ja tarkastella veisuun merkitystd, oli

luonnollista pohtia my6s etnomusikologisia peruskysymyksia.
5.2.1 Musiikkipsykologia

Musiikki toimii monella eri tasolla. Musiikki vaikuttaa ihmisissa syvéasti ja mu-
siikin avulla on mahdollista jakaa kokemuksia erilaisten ihmisten kanssa. Se,
miten ihmiset kokevat d4nia ja minkd musiikillisen merkityksen he aanille lait-
tavat, riippuu sosiaalisesta ja kulturaalisesta ymparistostd, jossa ddnet esiintyvit.
Niinpd musiikkipsykologia tutkii musiikin kuulijoitten ja kokijoitten tulkintaa
musiikista ja ihmistenvilistd musiikillista vaikuttamista. Koska ihmisen kiayt-
taytyminen on aina vaihtelevaa, on musiikkipsykologia selvisti eri tieteenalojen
sekoitus. Laheisia tieteenaloja ovat musiikkitiede, psykologia, kasvatus, sosiolo-
gia, antropologia ja kognitiotieteet. Musiikillisesta kehityspsykologiasta on varsin
runsaasti tutkimustietoa. (Hargreaves-North 1998, 1, 3-4.) John L. Slobodan mu-
kaan tarkeintd musiikin psykologisessa vaikuttamisessa on se, ettd musiikki vai-
kuttaa kaikkiin ihmisiin ja siksi sitd voidaankin verrata kieleen (Sloboda 1985, 7).
Musiikkipsykologian keskeisin kysymys onkin: kuinka musiikki vaikuttaa ihmi-
seen (Sloboda 1985, 1)?

5.2.2 Musiikin sosiaalipsykologia

Sosiaalipsykologisessa tarkastelussa tarkastellaan yksilon vuorovaikutusta so-
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siaalisen kontekstinsa kanssa. Koska sosiaalipsykologisessa tutkimuksessa pair:o-
tetaan itse tapahtumien tarkkailua, ei laboratorio-olosuhteilla ole niin suurta
merkitysta. Itse sosiaalipsykologinen analyysi tapahtuu neljélla tasolla; yksils-, ti-
lanne-, sosiaalisella - ja ideologisella tasolla (Hargreaves-North 1998, 5-7; Doise
1986, 11-16; Harré 1979). Yksilotasossa (intra-personal level} on kyse ithmisen toi-
mimisesta sosiaalisessa ympaéristossdan tavalla, jonka on kokenut sallituksi
(Doise 1986, 11-12). Tilannetasolla (inter-personal level) yksilo toimii vaikuttaja-
na tilanteessa, eikd enda pelkkidni havainnoijana ja kokijana. Sosiaalisessa tilan-
teessa (positional level) tarkastellaan yksilon ja ympaéristén vuorovaikutusta.
Ideologisella tasolla (ideological level) tarkastellaan yhteison tai kulttuurin luo-
mia arvoja, normeja ja ideologioita, joilla yhteis6 takaa toimimisensa (Doise
1986, 12-16). Musiikin sosiaalipsykologian keinoin on tutkittu aiemmin mm.
musiikkimakuja eri ammattiryhmilld, musiikkikasvatuksen menetelmia, mu-
siikin terapeuttista vaikutusta, sidvellysprosesseja ja muusikkoutta (Hargreaves-
North 1998, 8-16). Musiikki vaikuttaa mita erilaisimmissa tilanteissa. Musiikin
sosiaalipsykologian kaksi ndakokulmaa tutkii musiikin roolia erilaisissa sosiaali-
sissa tilanteissa; miten musiikki muuntuu ryhméan mukaan ja miten musiikki
muuntaa ryhmad. Sosiaalisessa vuorovaikutuksessa vaikuttavat kaksi element-

tid ovat ryhmaén tunnetila ja -identiteetti. (Crozier 1998, 68.)
5.2.3 Etnomusikologia

Etnomusikologia on noin sata vuotta vanha tieteenhaara, josta alettiin kayttaa
nykyistd nimea 1950-luvulta alkaen. Tutkimuksen painopiste on eri kansojen
musiikin tutkimisessa musiikillisten seikkojen osalta ja toisaalta musiikin kéay-
tossd yhteisossd, sosiaalisissa merkityksissd, muusikoissa ja yleisossd koskien
kulttuurin koko rakennetta. (Jargon 1998, 67.) Etnomusikologia pyrkii luomaan
teorian musiikkikulttuurista; musiikki kulttuurissa tai kulttuuri musiikissa.
Tutkimusalueenaan nykyajan etnomusikologit pitavéat koko maailman musiik-
kikulttuureita. Modernit etnomusikologit toimivat kerddaménsd timén ajan ai-
neiston parissa. Tyypillisimpid tutkimuskohteita ovat pienyhteis6t, yhden raja-
tun musiikkikulttuurin kuvaukset tai henkilobibliografiat. Kaytetyimpia tutii-
mustekniikoita ovat “kenttaty6hon” perustuvat haastattelut, opiskelu, elaminen
kulttuurissa ja havainnoinnit. (Moisala 1991, 87-88.) "Kenttdnd” voidaan pitaa

musiikinlajia, yhteisod, soitinta tai jopa yhtd muusikkoa (Moisala 1991, 114).
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Etnomusikologian tarkein ongelma on selvitettdessd musiikin roolia kussakin
nykyisessd tai menneessd ihmiskulttuurissa. Vastausta etsitidn kysymykseen:
mikad on musiikin merkitys ihmiselle? Kuinka ihmiset kayttavat, esittavat, si-
veltavit ja kokevat musiikkia? (Nettl 1964, 224; Gregory 1998, 123.) Musiikin pe-
rinteisid kayttotarkoituksia ovat kehtolaulut, leikki, tyomusiikki, tanssi, tarinoit-
ten kertominen, seremoniat ja juhlat, taistelu, kommunikointi, yksilollisyys
(esim. Lapin yksiléityneet joiut), ryhméidentiteetin luominen, parantaminen,
transsi ja nautinto. Lisdksi on ollut hovien musiikkia ja kirkkomusiikkia, joista

on viahitellen muovautunut taidemusiikkia. (Gregory 1998, 124-137.)

5.2 Tutkimusongelmat

Tutkimukseni on ldhtenyt kiinnostuksesta herdnndisveisuuteen. Veisuulla on
vahva sosiaalinen funktio, jota tarkastelen tassad tutkimuksessa. Tutkimukseni
tavoitteena on selvittdd miten Siionin virsi vaikuttaa Kainuun heranniisyydes-
sd? Tarkastelen veisuuta ja vuorovaikutusta kolmella tasolla (kuvio 4): yksiloa
veisuun kautta osana uskonnollista ryhmaii, josta kdytdn nimed seurakunta. Li-
sdksi tarkastelen ryhmain ja Jumalan vuorovaikutusta veisuun kautta ja samein

veisaavan ryhman kokemusta veisatessa.

KUVIO 4 Veisuu uskonnollisessa vuorovaikutustilanteessa.
veisuu Velsuu
YKSILO 7= —p={ SEURAKIUNTA
xelsuu

Virsi toimii valittdjand ja ilmaisukanavana ihmisten sosiaalisessa toiminnassa
sekid luonnollisesti uskonnollisena kanavana. Muita tutkimuksessani kasittele-

midni kysymyksid ovat: Miksi ihminen veisaa? Miten Siionin virsikirjan uudis-



27

tus on vaikuttanut informanttieni veisuukokemukseen? Onko Siionin virrellid

tulevaisuutta?

5.3 Tutkimuksen toteuttaminen

5.3.1 Tutkimusmenetelmit

Valitsin tutkimusmenetelmékseni teemahaastattelun, koska informanttijoukko-
ni tulisi olemaan suhteellisen pieni ja uskonnollisista kokemuksista on mahdo-
tonta keskustella valmiiden asiakysymysten pohjalta. Siksipad teemahaastattelu
tarjosi minulle sopivasti vapautta yksilon kohtaamiseen. Teemahaastattelulle
menetelméand on tyypillistd haastattelun eteneminen tiettyjen teemojen alueelta
(Hirsjarvi-Hurme 1985, 36). Tutkija voi muotoilla haastattelunsa kysymykset so-

piviksi ja muutenkaan haastattelujen rakenne ei ole tarkka.

Haastattelujeni pohjalta luon etnografian Kainuun ja erityisesti Sotkamon he-
ranneisyydestd. Etnografialla tarkoitetaan perinteisesti "kansankuvausta’, johon
kuuluu kenttatyota tietyssa yhteisossd ja sen kuvausta. Yritan tulkita haastattelu-
jen ja teorian avulla veisuun merkitysta. Dialoginen kirjoittaminen on nykyain
kdytossd etnografioista puhuttaessa: pyrin asettumaan myods itse tulkittavaksi
haastatteluvuorovaikutuksessa (Jargon 1998, 64-65.) Etnografiaa voidaan tarkas-
tella seka prosessina ettd valmiina kuvauksena, silla tutkimuksen tarkoituksena
ei ole paljastaa lopullista totuutta tarkasteltavasta aiheesta, vaan luoda tulkinta,
jossa tutkija yhdistda teoreettisen tietimyksensa omaan ja tutkittavien ndkokul-
maan (Ahonen 1994, 68). Koska tutkimuksessani muodostan etnografiaa ja sa-
malla pohdin veisuun merkitysta yksilolle ja ryhmaille, olen tutustunut etnomu-
sikologiseen ja psykologiseen kirjallisuuteen. Mukaan otin my&s musiikin so-
siaalipsykologisia ajatuksia, koska heridnniisyys on ryhmdilmi6. Doisen tasot
mukailevat Suojasen mainitsemia kolmea tasoa, joten kdytin Doisen teoriaa

my0s tukemassa tulosten tarkastelua ja haastattelurunkoa.
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5.3.2 Tutkimusjoukko

Tutkimustani varten haastattelin seitsemaéa eri-ikdistd kainuulaista. Kuusi haas-
tateltavistani asui Sotkamossa haastatteluhetkelld ja yksi Kajaanissa. Yksi haasta-
teltavistani kielsi minua kayttdméastd nimeaan, joten olen valinnut koodit haas-
tateltavilleni. Naishaastateltavieni tunnus on N ja miesten M. Numeroin haas-
tateltavat lisaksi aikajéarjestyksessd, siten ettd haastattelujoukkoni koostuu infor-
manteista N1, N2, N3, N4, M1, M2 ja M3. Informanttijoukon 18ysin vanhojen
muistikuvieni pohjalta ja vihjeiden perusteella. Henkilévihjeitd sain haastatte-
luissa informanteilta ja erdaltd seurakunnan tyontekijaita. Muina kriteereinéni
informanttia valittaessa olivat ikd, koulutus, sukupuoli, suhde herdnniisyyteen
ja asuinseutu. Pyrin valitsemaan mahdollisimman erilaisia haastateltavia, jotta

tutkimukseni kattaisi mahdollisimman laajasti herdnnédisyyden eri puolia.
N1

N1 oli ensimméinen haastateltavani. Haastateltava oli haastatteluhetkelld 72-
vuotias. Tapasin hanet kahdesti haastattelumielesss, 28.12.1997 ja 8.7.1998. Kum-
pikin haastattelu tehtiin hinen kotonaan, rauhallisessa kamarissa Sotkamon
eradlld sivukylalla. N1 tuli minulle haastateltavistani ehka kaikkein tutuimmak-
si, han soitti minulle kummankin haastattelun jilkeen varmistaakseen vield
joittenkin asioitten kulkua. Tapasimme mythemmin vield vapaa-ajallakin, silla
kdvin hinen luonaan seuroissa. Ensimmaistd haastattelua tehdessamme N1 oli
vasynyt ja hanelld oli paansdrkyid. Huomasin toisella haastattelukerralla hénet
paljon virkedammaksi. N1 vaistosi epdvarmuuteni ensimmaista haastattelua teh-
dessimme ja osasi rohkaista minua hienosti. Kummankin haastattelun jalkeen
meilld oli hedelmaillinen “kamarikeskustelu”, jolla oli luullakseni varsin suuri

sielunhoidollinen merkitys kummallekin.
M1

Toinen haastateltavani oli haastatteluhetkelld 73-vuotias. Haastattelu tapahtui
M1:sen kotona Sotkamossa 29.12.1997. M1 oli ndhnyt puolestani vaivaa ja tehnyt
minulle perusteellisen ja minua paljon auttaneen koosteen Kainuun herannii-

syydestd. M1 on ndkyvisti mukana paikallisessa herétysliikkeessa ja on toiminut
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myo6s maallikkosaarnaajana leipdtyonsd ohessa. Haastattelu kesti kolmisen tuntia
ja oli taas vahvasti sielunhoidollinen. Tkdluokkansa edustajaksi M1 oli koulu-
tukseltaan poikkeuksellinen, silld han ei ollut opiskellut Mieslahden opistossa.

Herétys oli kuitenkin tapahtunut nuoruudessa erddn virren perusteella.

N2

Kolmas haastateltavani Sotkamossa 30.12.1997 oli N2, joka oli haastatteluhetkelld
79-vuotias. Hén oli asunut myds pohjois-Karjalassa ja kdynyt 30-luvulla Mieslah-
den opiston Armas Antilan ollessa rehtorina. M1:el44 oli taiteellisia harrastuksia

ja vahva veisuuiéani.
N3

Kesilla 1998 haastattelin 9.7.1998 informantin N3, joka oli tutkimusjoukostani
nuorin, 18-vuotias lukiolainen. Haastattelu tehtiin Sotkamon kunnankirjaston
rauhallisessa ilmapiirissid. Nauhoituslaitteeni Maranz ei toiminut aluksi moit-
teettomasti ja haastattelutunnelma oli aluksi rauhaton nauhurin toiminnan tgh-
den. N3 on kaynyt rippikoulun Aholansaaressa ja kasvanut heranniisperheessi.
N3 on taiteellinen nuori; hdn harrastaa musiikkia ja teatteria seka siveltia ja ru-

noilee.
N4

11.8.1998 haastattelin 34-vuotiasta N4:sta hanen kotonaan Sotkamossa. N4 oli
juuri viettamassd hoitovapaataan toistddn seurakunnan erityisnuorisotyonteki-
jan toimesta. N4 on opiskellut Raudaskylan kristillisessa kansanopistossa nuori-
sotyonohjaajaksi ja saanut heratyksen korttildisyyteen sieltd. Haastattelu katkesi
useaan otteeseen lasten takia. Tunnelma oli kuitenkin rauhallinen ja rentoutu-

nut.
M2

Toinen elokuun 1998 haastateltavistani oli 43-vuotias M2. Haastattelu tapahtui

10.8.1998 seurakunnan tiloissa. M2 toimii seurakunnan virassa ja on ollut kortti-
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piireissd nuorempana enemmaéan mukana. Erds aiemmista informanteistani oli
maininnut hinet “hyvin korttihenkiseksi” ja sen takia hénti sitten haastattelin-
kin. Haastattelu oli hyvin mielenkiintoinen, silla M2 osoittautui taiteilijapersco-
naksi ja vihemmaén uskonnolliseksi kuin olin ajatellut. Tilanne oli varsin pitka
ja keskeytyi useampaan otteeseen koiran takia, mutta loppujen lopuksi keskuste-

limme syvallisesti monista asioista.
M3

Viimeinen haastateltavistani oli 41-vuotias seurakunnassa tyoskentelevd M3.
Haastattelu tapahtui seurakunnan tiloissa 28.8.1998. M3 oli kotoisin pohjois-Kar-
jalasta ja viettdnyt jo lapsesta paljon aikaa herdnneitten tapahtumissa. Haastatte-
lu oli tunnelmaltaan rauhallinen. Luullakseni M3 oli hieman vidsynyt samoin

kuin itsekin olin. Palattuani kotiin huomasin olevani kuumeessa.
5.3.3 Haastattelujen ja analyysin toteuttaminen

Haastattelujeni kolme péadteemaa olivat: haastateltavan taustasitoumukset ja
persoona, veisuun yhteisollinen kokeminen ja veisuun yksilollinen kokeminen
(LIITE 1). Teemani muodostuivat Doisen intra-personal-, inter-personal-, situa-
tional- ja ideologial-levelin perusteelle (Doise 1986, 11-16). Haastateltavien tausta-
sitoumukset ja veisuun yksil6llinen kokeminen antavat kuvan yksilon toimin-
nasta yhteisossdin ja nakokulman ideologiseen ajatteluun yksil6- ja yhteis6tasol-
la. Yhteisollinen kokeminen kuvastavat haastateltavieni vuorovaikutusta ja ti-
lannekokemuksia. Yksilollinen kokeminen osoittautui haastattelujen aikana
hankalaksi teemaksi, koska yhteisollisyytta selitettdessd tuli myos yksilokoke-
muksia selvennettyd ja haastateltavilleni jai kyselystiani ehka varsin jankkaava

olo.

Haastattelut tein joulukuun 1997 ja elokuun 1998 vilisend aikana. Nelj4 haastat-
teluista tein informanttien kotona ja loput kolme seurakunnan tai kunnan ylei-
sissa tiloissa. Haastatteluista sovin puhelimitse. Yhta haastateltavista en tuntenut
millddn tapaa ennalta, mutta muitten kanssa ainakin tiesimme toisemme ulko-
naolta. Haastattelutekniikkani ja -kysymykseni muuntuivat haastattelujen aika-

na. Ensimmadistd haastatteluani ajattelin erddnlaiseksi koehaastatteluksi, joka
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motivoisi minua oikeille urille. Jannitin haastattelua kuitenkin aika lailla ja
huomattuani haastateltavan tirkeyden kivin haastattelemassa hianta vield puo-
len vuoden kuluttua ensimmadisestd kerrasta. Haastattelujen liséksi pyrin kay-
maan seuraamassa haastateltaviani ja seurakuntaeldmai erilaisissa seurakunnan
tilaisuuksissa; kotiseuroissa ja jumalanpalveluksessa. Kuulun itse Sotkamon
seurakuntaan ja olen toiminut seurakunnassa kanttorin sijaisena muutamaan
otteeseen, joten seurakunnan rakenne ja tydmuodot olivat minulle tuttuja. Jou-
lukuun haastatteluja tehdessini en ollut vield perehtynyt teoriapohjaan tarpeek-
si ja siksi kysymysasetteluni oli hieman suppeampi kuin kesélla 1998. Jokainen
informantti oli myos erilainen haastateltavana ja pyrin muodostamaan kysy-
myksia tilanteen mukaan. Kaikkien haastateltavien kanssa keskusteltiin kolmes-

ta aihepiiristd, mutta painotusaste vaihteli hieman.

Kunkin haastattelun jalkeen litteroin haastattelut mahdollisimman tarkasti jat-
tden asiaan kuulumattomat juttutuokiot litteroimatta ja merkiten pohdinta-ajat
ja ddnenpainot esiin. Litteroitua materiaalia tuli yhteensa haastatteluista 85 sivua
ja 10 sivua M1:sen nauhalle selittimaa koostetta herannaisyydesta. Tarkastin lit-
terointini syksyn 1998 aikana. Litterointiani vaikeuttivat hieman nauhurin kéyt-
toongelmat ja nauhurin liian myohainen kaytté haastattelutilanteessa tunnel-
man luomisen takia. M1 oli panostanut haastattelutilanteeseen todella paljon ja
keskustelimme haastateltavan M1 kanssa melko paljon ennen varsinaisen haas-
tattelun alkua ja koen jotain taustatietoja jadneen unholaan sen takia, ettei nau-
huri ollut paalla. Tilanne oli niin merkityksellinen, etten enda tdssd vaiheessa
tutkimusta halua haastatella hinti uudelleen, koskapa sama tunnelma ei toistui-
si. Kdytan aineistona M1:en kohdalla litteroimiani materiaaleja ja hidnen itsensa
tekemad Kainuun herdnnéiskoostetta. Tutkimusaineiston tulkintaa olen tehnyt
ryhmittelyjen avulla. Ryhmittelin haastatteluaineistot kysymysaiheiden perus-

teella jonka jalkeen tarkastelin aineistoani aihepiireittain.

Tulkintaosassa kdytan viitteind haastateltavan koodia (N1, N2, N3, N4, M1, M2
ja M3) sekd litterointini sivunumeroita. Muina selittavind merkkeinid kaytin
kolmea pistetti (...), jolloin olen jattanyt jotain informantin sanomaa asialle mer-
kityksettomédnd pois ja kauttaviivaa (/), joka tarkoittaa ajatustaukoa. Sitaatin
alussa on toisinaan etuviiva (-), jolloin lauseen alusta on jatetty jotain pois. TT

tarkoittaa haastattelijaa.
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6 TUTKIMUSAINEISTON TULKINTA

6.1 Siionin virren yksilollinen merkitys

6.1.1 Siionin virren musiikillinen merkitys

Kaikkien haastateltavieni kanssa keskustelimme veisuutilanteesta. Lahes kaikki
mainitsivat suuren ihmisméaarin veisuutilanteesta jotain kuvailevaa. Jokainen
haastateltavistani oli kdynyt joko sddnnéllisesti tai kdvi yha sadnnollisesti hera-
tysjuhlilla, joitten suuria veisuukokemuksia kuvaukset usein koskivat. Yhteis-
veisuu on erds yhteismusisoinnin Iaji, jonka aiheuttamia tuntemuksia kuvail-

tiin seuraavanlaisesti:

”... Nythin kun oli herittajajuhlilla niin kylla se oli kaunista se veisuu ja sitten kun oli niir:
hyvit alottajat, se lahti kyll4 akkid koko seuraviki sitten yhty siihen. Kyllahan se ei / ei
hin sille 0ssoo sannoo muuta kun etta hyva on.” (N1, 27.)

”Se tekkee sen kun oikkeen saapi vuan, oikeen komiasti veisattaan ja on oikkeen paljon thmi-
sid, niin se ihan sydan tuntuu semmosen rauhan ja helepotuksen saavan. Ettd kylla mini ty-
keen.” (N2, 40.)

“Hyvaltéd tuntuu. Silleen oikkeen, silleen rauhottavalta. Hyvalta.” (N3, 53.)

“En ma ehki muuta, joku semmonen kaipaus ja levollisuus ja semmonen yhteys miki siind niin-
ko tuntuu ja nakkyy, en mid muuta ossoo sithen niinku liséta. Ja joku semmonen historian havi-
na mikai siind sitten on, kun joskus oon ollu Aholansaaressa Ukko Paavon pirtissa veisuussa ja
seuroissa, niin niin kun siell vield veisaa pirtissd, niin joku semmonen nostalginen olo sitten.
(N4, 63.)

”Kuten sanottua niin, lapsuuden muistikuvat ovat sellaiset ettd seuraveisuu oli komeata. Jy-
kevai, jyhkeatd, semmoista jopa vahvan runollista, mutta ettd kyllahan tuo nykyaan on
paljon vaatimattomampaa. Mutta kuten sanottua voi olla ettd muistot kultaavat tassakin
asiassa.” (M2, 76.)
Veisuu koettiin siis komeaksi ja kauniiksi. Veisuumuistot ovat nostalgisia, niista
tulee vahvoja muistoja mieleen. Yhteisveisuussa on koettavissa voimaa ja siita
saa mielelle helpotusta. Musiikillisina yleispiirteind herdnnéisveisuulle haasta-

teltavat mainitsivat ensiksikin niekut. Yleensd niitten puuttuminen nykyisesta
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veisuusta koettiin puutteena. Ainakin kainuulaisten veisuusta niekut ndyttavat
vahentyneen viimeisen Siionin virsikirjan uudistuksen myota. Toisaalta spon-
taanit ja taitavat veisaajat osaavat kayttaa niekkuja nykyédankin, ainakin M2 on

sitd mielta.

“Mind olen kaivannut, ikavoinyt [niekkuja] oikeestaan. Jotenkin se koyhdyttaa Siijonin vir-
siennin veisuussa se ettd ne niekut puuttuu. Niissa jotenkin soi ne sydamen salatut d4net siina
niekussa tuli niin tuota, mina tykkésin niistd. Minusta ne [niekut] rikastuttaa jotenkin tata
virrenveisuuta. Niin, sitdakin se on ja tosiaan minulla on jotenkin semmonen tuntu etta silld on
vieldkin syvempi vaikutus, ne nousevat sielta sisalta. Ja tuota tietysti siind kunkin ajan
oman kulttuurivivahteensa on nikyvissa ja kuultavissa. Kun tuota, saattaa olla siina 1701
virsikirjan virsissa on, turhankin paljon niita niekkuja, etta se, se saattaa olla ettd se virren
sisalto ja sanoma siind niinkun jotenkin kirsii siitd etta tuota sielld niekutellaan liian kanssa
joka sanassa.” (M1, 31-32.)

“Joo, ja niitd [niekkuja] muuten kadytetdan vielakin Siionin virsiseuroissa, varsinkin nytten,
tai ainakin tdssd kun on, mita tdssa meijan nykyisessa virsikirjassa on naita Siionin virsisi-
velmii ja joitain niekkuja kun on oikastu, niin ihan tilldsissa tavallisissa tilanteissa, ihan
semmoselle innokkaalle veisaajalle ne niekut tullee spontaanisti ihan vield. Eipahan se sii-
ni haittaa, antaapahan vain siti varia.” (M2, 72-73.)

Toinen veisuun erityispiirre on rytmisyys. Siionin virrelle perinteinen tauon va-
paa kesto koettiin hyvéna ja jamptiyttd antavana piirteend. Toisaalta M2 ei ollut

tavannut sitd muistikuviensa mukaisena nykyaan.

“Minusta se miksi sitd nyt sanotaan; rytmi, poljento, se on niin musta se niinkun ja ne tauot.
Siind on joku semmonen jamptiys ja joku semmonen niinku mika istuu sithen hyvin. [Nauraa}”
(N4, 60.)

”Ma4 nyt puhun siitd, niistd mun varhaisemmista kokemuksistani. M koin sen niinki jyke-
vampéna. Siis ja julistavampana. Semmosena / ja myoskin puhuttelevampana. / Tuota, murn
mielestd nykyaanpahin ei oo sitd rytmin patkimistd ainakaan niissd tilanteissa joissa ma
oon matkassa, siis PAM. Jotta on selked toksaystauko ja sitten taas jatkuu. Mutta etta se ol
silloin aikoinaan ihan kiva piirre siini veisuussa.”(M2, 72-73.)

Haastateltava M3, joka harrastaa musiikkia koki taas virsikirjan nuottikuvasta
eroamisen veisattaessa drsyttavaksi piirteeksi ja pyrkiikin itse veisaamaan nuotin
mubkaisesti ainakin virsikirjan virsii. Siionin virsid ei hdnen mukaansa veisata

nuotille kirjoitetussa asussa, vaan omalla rytmillaan.

“No kylla se eroaa silla tavalia ettd kun virsikirjan virttd veisataan, niin sitd veisataan
niinkun se siihen on kirjotettu. Elikkd pyritdan noudattamaan niitd aika-arvoja mita siina
on. Tai ainakin min4 teen silla tavalla, jos esimerkiksi on syntyméapaivaseurat ja sielld vei-
sataan virsid, niin tuota pyrin siihen ettd veisataan niinkuin se sithen on kirjoitettu, etta
naissa virsikirjan virsissa minua oikkeestaan suorastaan saattaa drsyttdd se ettd jos tuota
sinne tulee niitd pitkid puolinuotteja taikka kokonuotteja, vaikka sita ei oo merkitty sithen
nuottiin, ettd Siioninvirret on sitten erikseen. Niiti ei veisata niinkun on kirjotettu vaan siini
on se oma rytminsi. ” (M3, 86-87.)
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Keskustelimme myos sdestdmisestd. Perinteisissd seuroissa ei virsia sdesteta.
Haastatteluissa ilmeni kuitenkin muutama poikkeus, joihin suhtauduttiin vaih-
televasti. Osan mielestd sdestdminen seuroissa on joskus virkistdvaa ja osan mie-
lestd arsyttava piirre. Erikoisin huomio siestamisestd oli M2:sen muistikuva

Mieslahden kansanopiston seuroista, joissa Vdiné Maunumaa oli siestényt.

”On siis mina sdestdny. Sitten muistan viela sellasen tilantteen kun tota tdmaé legendaarinen
Siioninvirsi-thminen Viiné Maunumaa, niin kylld han pystyi, kun hén oli niin hyvi ja on
varmaan vieldkin, hyva sdestdja, niin sehin kylla saesti. Silld kun olj, tai elossahan tuo cn
vielakin, oli niin tarkka korva ettd kun joku alotti misté sivellajista tahansa, niin Maunu
maa pysty niinko /” (M2, 72.)

Kajaanin kirkossa pidettavit seurat sdestetddn uruilla radioinnin takia, mutta

muuten sdestys on harvinaista.

M3:”-Siellda muuten sdestetadn kirkossa, joka minusta / mini en oikein tykkaa siita. Koska se
ei ole kuulunut siihen perinteeseen, mutta se on semmonen tekninen kysymys etti koska ne ra-
dioidaan ne seurat sieltd kirkosta. Se menee radio Kajauksen kautta ihan suorana lahetykse-
na ihan niinkuin sunnuntaisin aamujumalanpalvelukset, niin-eli se siini radiossa kuulostaisi
luultavasti ihan hirveelta jos siina ei olisi sitd sdestysta. Vaikka se kylld saattaa kuulostaa
sen sdestyksen kanssakin ihan hirveelta. ... Mutta tuota ihan tavallisissa perus-kotiseurois-
sa, yleensa se tapahtuu siten ettd joku sanoo sen numeron, ettd harvemmin tapahtuu etts joku
vain alottaa sen virren, mika nyt on kuitenniin se ihan varsinainen perinne. Joskus kdy niin
kin, saattaa olla ettd joku vain alottaa ihan virren, mutta useimmiten joku sanoo sen numercn
ja sitten katotaan ettd kuka sen osais alottaa. Tai sielld on semmosia ihmisia jotka osaa alot-
taa ja usein minékin kylla olen se aloittaja. ”

TT: ”Onko niité iso joukko niitd ihmisi4, jotka on niinku alottavia, kokeneita silleen?”

M3: ”“Sanotaanpa, etta kolme-nelja henkee, on niita jotka vakituiseen aloittaa.”

TT: ”Siis kotiseuroissa ei ole sdestysta?”

M3: “Ei yleensd. ... Minusta se on parempi ettd ei siestetd.” (M3, 84-86.)

Haastateltava M3 kuvasi mielenkiintoisen kuulemansa teorian Siionin virsien
melodioista. Savelmathin ovat yleensd toisintoja eli kansan muunnoksia muit-
ten kansojen, erityisesti saksalaisten koraalisdvelmistd. M3 oli ollut Hannu Taa-
nilan luennolla, jossa oli keskusteltu virsisdvelmien alkuperdsta ja intervalli-

suhteisti. Taanila oli tuonut esille heranniisyyden vaatimattomuuden korosta-

misen Siionin virsien intervallisuhteiden perusteella.

M3:”Toisaalta sitten se melodia jotenkin tukee sité, ettd melodia on, minkélainen se sitten
on? Onko se yksinkertainen?... Mutta joka tapauksessa sithen on mun mielest niinkun helppo
tulla mukaan. / Tuota minusta hé6 en muista kuka selitti sitd mutta, mutta juuri se ettd, miten
se menikdan / ettd kun siis juuri mollin ja duurin eroa, ettd kun mollissahan on se pieni terssi ja
duurissa on sitten suuri, eli siis siind duuri tavallaan niinkun vaatii ihmiseltd enemman niin
kun jotenkin nousemaan ylemmiksi, mutta molli on niinkun helpompi semmonen etta siina voi
tavallaan niinkun levita. Jotenkin minusta siin on kylla jotakin, ma oon kokenu kylla just
niin etta se pitaa paikkansa. Se niinkun se ei vaadi mitaan se melodia, ja juuri se on se mita



Siioninvirsista usein 16ytyy. Esimerkiksi jos ajattelee sita “Herraa hyvai kiittakaa” - melo-
diaa, niin [laulual, en osaa selittia sitd sen kummemmin, mutta se niinkun vaadi ihmiselta
mittddn. Mm. Tuota, meillahdn oli tissa kevadlld, nimittdin tahan herattgjajuhliin liittyen
luentosarja ja sitten oli yks luento, Hannu Taanila pitimaéssi, tunnetko sa Hannu Taanilaa?”
TT: ”Siis tiidn radioddnen.”

M3: ”...Han sitten kuvasi ettd semmonen tyypillinen Siionin virsimelodia on juuri semmonen,
ettd se juuri korostaa sitda vaatimattomuutta tai tekee suorastaan hyveen siiti vaatimatto-
muudesta. Etta ei ensinndkaan lahdeta litkkeelle siita perussavelestd, vaan aina pikkusern
alempaa. Ja sitten kun isoja intervalleja ei, juuri koskaan, vaan aina niinku vihitellen niinku
edetain. Ylleensa se on aika pieni se déniala, missa se tapahtuu.” (M3, 89-90.)

Nuorin haastateltavani sanoi aluksi ajatelleensa kaikkien Siionin virsien kuu-
lostavan samoilta. Vahitellen han oli oppinut kuitenkin tuntemaan virsia ja ko-

keekin nykyéaén Siionin virret ldheisimmiksi kaikista virsista.

”Kyllg, hyvin paljon, mina tykkaan siita kirjasta. Ja tuota tykkaan veisata niita Siioninvir-
sia ja tykkaan siitd enemman kuin tavallisesta virsikirjasta. Se on jotenkin minua lahempé-
na.” (N3, 53.)

6.1.2 Siionin virren hengellinen merkitys

Ensimmadisend monet haastateltavistani mainitsivat lohdutuksen Siionin vir-
ressd. Elamantilanteet voivat vaihdella, mutta joku virsi 16ytyy aina lohdutta-
maan tai auttamaan muulla tarvittavalla keinoila. Virsida kuvatessaan mornet
haastateltavistani keskittyivit miettimiseen niinkin, ettd haastatteluun tuli pit-
kia taukoja ja hiljaisia kohtia. Koin kysymyksen heille tdrkedksi ja siten virsien

merkityksen varsin suureksi.

“No sen oman asiasa tuopi siihen esille ja sitten siitd suaapi sen lohutuksen. Sitd elid4 sitten
siita. // Niinkun oli nuorena semmonen virsi rakas 20 vuotta vanahana, jotta “Ken huonompi

ja kylmempi kuin miné olla voisi”. Mini alotin sen kylid. Kun tuntu oma tila niin huonolta ja
/ ihan eri aikona eri tilanteissa eri virret tulloo sitten jotta se ei ole se yksi ja sama virsi sit-
ten. Niinku sillon ku oikein ahasta on elamassa niin “On ahdas ja kaita on taivaan tie ja ai-

van ohdakkeinen”. Ja sitten voipi olla ettd “Herra herra dla heit4, kasvojasi 4ld peité, kor-
jaa korven kulkijoita, hoida tue horjuvata. ja nyt kun on yksin niin mina voin t4alla veisata.
Ei oo ystavat lahella taalla. ”Veisoon virteni yksin kun kaukana ystavat maan”. (Nauraa)”
(N1, 19.)

“Mutta minusta niitd on helppo veisata tai ne on jotenkin, kylia niistd tulee semmonen loh-
duttava tunnelma tai siis semmonen lohdullinen ja jotenkin liikuttava, tai siis saattaa olla
jotenkin hyvin liikuttavaa suorastaan jonkun virren veisaaminen. Miksei niinkun jonkun vir-
sikirjan virren laita voi olla nidin mutta / siini on sitten toisaalta, sanat saattaa olla tuntua
niin laheisilta tai tuntua ettd mina juuri tuolla tavalla ajattelen tai tunnen niinkuin tuossa
veisataan tai lauletaan. (M3, 88.)

Siionin virret koetaan my&s rukouksina. N2 kuvaili rukousta kiihkedlla danern-

painolla, muitten haastate!tavien rukouskuvaukset olivet levollisempia ja va-
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haeleisempid. Rukoustunnelma oli N4:sen mielesta levollinen ja hdn pysdhtyi
Siionin Virsikirjan dérelle esim. iltaisin. M3 korosti virsien olevan erdinlaisia
”valmiita” rukouksia ja hdnen mielestddn niilld on oma arvonsa, vaikka usein

korostetaan vapaitten, tilannesidonnaisten rukousten merkitysta.

“No minusta se on semmonen / hirrvveen semmonen syddmestd 1dht6vi ja tuota kohti kdyva /
jotta se ... Niin jotta sitd ei omalla ansiolla pelastu, vaan se on yksin armo ja yksin Jeesus
Kristus, silli muuta tieta ei oo. Niin se on samalla rukkousta. ” (N2, 40.)

“Mm. Rukousta, lepoa, Jumalan etteen pysihtymisté ja omasta arjesta jotenkin semmosta le-
vahtamistd ja ja semmosta ikdvoimistd. Ma ylleesa etin sieltd jonkun semmosen virren sielta
joka vahan liippaa ommaa eldméntilannetta. Semmosta jotakin paivan paattamists, saat
taa vauva sylissa tuossa kiikkutuolissa jonkun iltavirren ottoo nimienommaan siioninvirsis-
ta.” (N4, 62-63.)

“Kylla se minusta on ihan totta [keskustelu rukouksesta], hyvin monethan noista sanoituksis-
ta on juuri puhetta Jumalalle, siihen voi silla tavalla yhtya. Ja se etta ei erikseen pidetd ru-
kouksia, niin korostaen juuri sitd ja minusta hyvin mielellani pitéisin siitd myos kiinni. En
vastusta siis sita etteik seuroissa voisi olla lopussa isameidan-rukous, mutta kuitenkin, jois-
sain muissa seuroissa, vaikka joissain kansanldhetyksen seuroissa tai muissa joihin seurakun-
nan pappia pyydetaan muihinkin tilanteisiin, niin siella niinkun oletetaan tai ajatellaan,
etté silloin on kunnon puhuja tai kunnon pappi, kun pitaa vapaan rukouksen, ettd se on semmo-
nen vaatimus minusta se, ettd ei oo niinku kunnollinen pappi jos ei osaa omin sanoin rukoilla,
ettd miksi se jos se on kirjotettu vaikka virteen, tai joku muu rukous, miksi se ei niinku riita?
Etta varmaan sekin on niinku ldpiajateltu monta kertaa se, mitéd on kirjotettu, eikd se voi oila
yhta arvokasta. Kylla se on varmasti minun mielesta totta ettd Siionin Virret on myos ru-
kouskirja, eiké vain laulukirja. ” (M3,94.)

Armon laheisyys pdivittdin koetaan virsissd myos tirkednd. IThmisen heikkoutta
korostettiin haastatteluissa. Armo on Jumalan ké&sissd ja anomisesta riippuvaista.
Mutta kuitenkin anovalle annetaan synneista armo. Kussakin eldiméantilanteessa
armon saa eri asioille, niille mitka ovat juuri lasna. Siionin virret kayvit siis
monenlaisiin eldmaéntilanteisiin. ”Armonikdvd”, ”"syntisen saama armo” ja

”ikavoiminen armoa kohti” olivat suosittuja kielikuvia.

“No siind suap syntinen armon. Siind on justtiin sitd / onhan sitd muussain virsikirjassa van se
on justiin sita ettd ku erilaisessa elimintilanteessa etta minulla ei ole mittaén erityistd mie-
livirttd, jotta millon on minninlaisessa elaméantilantteessa niin siit4 tulloo sillon se virsi / se
lempivirsi.” (N1, 26.)

“Kylla! Kylla Siijonin virsissd on kauttaaltaan oikeestaan tdméa sama parannuksen teon
seka vaatimus ettd ikava. Ikava ylos Jumalan tyks ja taivasikdva. Ne niinkun toistuvasti
esiintyy Siijonin virsissi. Ikédvé, ikdva kotiin. Siijonin virsien sanoma on monasti ihan va-
pauttava evankeljumi ahdistuneelle ja taakkojen alla tuskailevalle ihmiselle. / / Sielld on
virsid joissa, joitten sanamuoto tulee niinkun kohti, silistavalla ettd se on niinku minun
omasta sisimméistd noussutta, silldtavalla ettd mind sitd nyt haluan tehda parannusta ja Ju-
mala auttakoon minua siind. Jumalan ja ihmisen vililla liikkuva armon kosketus, niin se mo-
nasti naissa Siijonin virsissa niinku koskettaa ihmisen sisintd.” (M1, 29-30.)
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“No vield oikeestaan haluaisin sanoa se ettid kun puhutaan tai lauletaan siitd Jumalan ar-
mosta, siitd ettd ihminen, mindkin, ollaan monesti heikkoja, huonoja ja pienis, tima nyt on
tietysti kliseekin puhua, “"Miné pieni ihminen”, puhutaan kuitenkin ettd Jumalan armo on
suuri, ja Jumala on salattu, ja elima on salaisuus, ettd nimi teemat ovat kylla hyvin tiarkei-
ta. / 7 (M3, 93.)

“Minusta siind tulee semmonen, jollain tavalla ssmmonen haikee, semmonen hieno, todella
semmosen armon ikdvoimisen, semmosen kaipauksen tunnelma veisatessa. Ja en mini oikees-
taan niin koskettavina koe muita virsid. Ettd mika tullee. Miks esimerkiksi herattijajuhiil-
la nuorten veisuussa kun kirkko oli taynna vikkee, silla periaatteella justtiisa etta kuka
millonkin sieltd alotti, niin sielld penkissa kun istu. Joku jostainpéin kirkkoa alotti virren,
niin kylla minulle tuli jotenkin niin liikuttava tunnelma, joku semmonen yhteinen kokeminen
ja semmonen, d44h semmonen etti se on, ettd hurskastelu on siitd jotenkin niin tavattoman kau-
kana, semmonen pienen ihmisen Jumalan eessd néyra olo. Semmonen joku tunnelma, se on jotain
hienoa minun mielestd.” [Naurahtaa] (N4, 59.)

Virsid koettiin myo6s sielunhoidollisiksi. Erityisesti M2, joka ei koe uskovansa
teologisessa mielessd, koki Siionin virren hyvin liheiseksi ja lohduttavaksi.
Henkilokohtaiset mielialat vaihtelevat eldméan aikana paljon ja jokaiselle mieli-
alalle néyttaisi 16ytyvan sopiva virsi. Haastateltavani korostivat kylldkin ensisi-

jaisesti elaman heikkoja ja murheellisia hetkia.

”Ja minusta niilld on sellanen, tai mulle henkil6kohtaisesti ont ollut sellainen, silloinkin kun
ma en valttamitta edes usko, siis sanotaanko teologisessa mieiessd, niin mun mielestd ne on
kylla oivia, tai mulle oli oivia psykologisia avuntuojia. Ja helpottajia. Etta niin, joskus saa-
tan heikkona hetkenini liikuttua vieldkin kun kuulen jonkun kauniin Siionin Virren. ” (M2,
77.)

“Kylldhdn se sopii kaikenlaisiin [mielialoihin]. Iloon ja suruun ja siltd valilta. Juhlavaan /
ja kyselevadn ja alakuloiseenkin. Vaikka mihin. Kylla siind se kirjo on kokemuksen mukkaan
aika laaja. No henkilokohtaisesti ne / mieliala on varmaankin niinkun kyselevi ja tietama-
ton. Yks siioninvirsi alkaa, se taitaa olla nykyisessékin siioninvirsikirjassa, ettd “Arkana
nyt olen tullut, Itseédni tutkimaan. Siis joku tallainen mieliala.” (M2, 76-77.)

“Elaméan vaikeudet ja surut ja ahdistukset ja murheet ja ja heikkous ja en tiid onko ndma aihe-
piireja? [naurua] Se etté tuota, ettd on huono ihminen ja epdonnistunut monessa asiassa. Vai-
keaa se Jumalaan uskominen, vaikeata eika sitd aina jaksa uskoa, no ehkd myos kotiin ja per-
heeseen liittyvia virsid, semmosia virsid on. / No ihan niinkun tihdn uskonelaméan liitty-
vid ja / tammoset yhteiskunnalliset teemat ei kylla todellakaan ole siella edustettuna kovin
vahvasti. Ne on tuota / semmosia hoitavia, sielunhoidollisia, niinkun seurapuheittenkin pi-
tdisi olla. ” (M3, 93.)

“Niinkuin nytkin on tuota, nyt on ollunna tuo aamuvirsi, joka veisattiin sillon tiélla seorrain
alussa, “Kiitoksen Herra sulle”. Niin tuota, se on olly, jotta on monta kertoo padevissi pitany
sitd veisata. Sen aekasessa elaméantilantteessa.” (N1, 26-27.)

Virsissa kumpuileva ilo on mygs ilmeinen. Ho ja kiitos ovat lasna, vaikkei niité
heti huomaisikaan. Kiitosvirsii siteerattiin mielelldan ja yleisin kiitosvirsi oli

N1:senkin mainitsema ”Soikoon ilovirtemme” Sv 173.
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“Soikoon ilovirtemme, taivaaseen ettid kuuluu se. Herrallemme joka on, tdhtemme mennyt
kuolohon.” (N1, 19.)

“Niin. Kyll4, siis kyll sielld on, ettd vaikka ne tunnustaakin vilian / masentavilta ne teks-
tit, ne sanat, mutta kyll4 sielld sen kurjuuden takana piillee se ilo. Ilo sitten.” (N3, 48.)

6.1.3 Siionin virsien veisuutilanteista

Haastateltavani veisasivat virsid erilaisissa tilanteissa. Kotona tai kotioloissa las-

ten kanssa veisasivat N1, N2, N3 ja N4. N1 kuvasi my6s kauniin jouluterveh-

dysveisuunsa. N2 oli kuullut jo kotonaan veisuuta didiltddn ja N3 veisaa joskus

itsekseen ja &ditinsa kanssa. Kotona veisaavat siis kaikki naisinformanttini. M1

mainitsi kyll4 herdnneitten vieraillessa ystdvaperheessé veisattavan ainakin l13h-

tovirsia.

N3:”No esimerkiksi arkisessa, niinkun eldmin arkitilanteissa niin kylla siioninvirret merk-
kaa silleen etta esimerkiksi jos lasten kanssa matkustettaan y6li&, niin me saatettaan mie-
hen kanssa niin niin kun on Siionin virret mukana, niin lauletaan matkalla ja veisataan niitd
virsid ja tuota kylld mina niistd voimaa saan, ettd ennemmin mini tartun siijoninvirsiin.
Mini saatan lukkee niitd enemmain kuin esim. raamattua... On niinku sillai ettd merkkaa,
mutta se on varmaan jadnynni sillai ettd opistolla oli sithen aikkaan sellanen tyyli ettd
joka tunnin aluksi veisattiin siijjoninvirsia ja kun niitad kolme vuotta niinku veivaa, niin - Tuli
tavaksi, ei ossaa enndd olla. [naurua}” (N4, 56-57.)

N1: “Se on niin hyvi tuota ja se virsi ja sitd vahdn veisattaan ja sanovat jotta sita ei osata,
niin mind rupesin veisoomaan, niin miné joulutervehtykseni veisasin sitten nuille / muiile
ihmisille niin ne oli ihmeissaan siita. ”

” Enkelit heleilld dinillinsd, veisaavat nyt, kunniaa Jumalalle! Veisatkoot ihmiset ylistys
tinsd, laupiaalle, Jumalan karitsalle!Kiitoksen tuominen Jeesuksellemme, olkoon nyt mielui
sin huvituksemme, ruumiimme, siclumme, henkemme. Hinelle omaksi annamme. Halleluja,

halleluja!Saavu nyt armosia Jeesuksemme, tandkin jouiuna keskellemme, kiitos, kiitos! Kii
tos, kiitos! Jeesus sun syntymdstis. “(N1, 15.) (Transkriptio LIITTEENA 2)

TT: “Mina muistan kun tuota ootit vauvaa, niin miehesi kerto etti istuit kiikkutuolissa ja
veisasit.
N4: “Joo niin justiisa! Minusta se oli tosi rentouttavvaa. [Nauraal” (N4, 57.)

”Kylla mé joskus kotona, joskus &itin kanssa veisaan ja joskus ihan itekseni, itekseni kattelen
niitd sanoja ja veisailen. ” (N3, 47.)

Haastateltavat M1, M2, M3 ja N4 kayttivat tyooloissaankin Siionin virsid. N4

kayttad nuorisotydntekijani ja M2 sekd M3 seurakunnassa. M1 kuvaili hauskasti

kuorma-auton hytissd veisaamistaan.

“Veisataan! Kylla mini veisaan! Ennen kun mina pitkia matkoja ajoin autolla tuolla rahti-
hommissa kun olin, niin kylld mind veisasin siella yksinndén. Ja, oli mulla virsikirja hans-
kakotelossa ja ma kuntaytin seitsemdnkymmentd vuotta kolome vuotta sitten tuossa ja me:lld
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oli seurat. Sitten oli noita ystaviapappeja oli ...niin joskus saatto pappi ldhta mukkaan muile
Kuhmoon kun lahin viemmaéin rahtikuormaa. Han muisteli sitd kun tuota, minulla oli Siijo-
ninvirsikirja hanskakotelossa ja sano hille ettd”otapa tuolta virsikirja ja kahtele virsi
sieltd.” Kylla minulla oli virsikirja mukana minuila ja veisuuta alottelin.” (M1, 33.)

” Mina omassa tydssani kiytin jonkin verran. Hartauksissa, muita tuota niin niin / jonkin ver-
ran sitten tota niin niin, ootas mind mietin, jonkin verran tailla on perhekerhossa ollu siio-
ninvirsia.” (N4, 59.)

6.1.4 Siionin virsikirjan muutokset

Siionin virsikirjan viimeinen suuri muutos tapahtui 1972, jolloin uusi virsikirja
otettiin kayttoon. Jokaista virsikirjauudistusta seuraa pitkdaikainen keskustelu ja
opettelu. Vanhimmat haastateltavani kokivat vanhemman Siionin virsikirjan
omimmakseen. Nuorisotytssd toimiva N4 koki taas tamanhetkiset virret van-

hentuneiksi ja uudistuksia odottavaksi.

”Ja senhdn mindkin osasin kylld ja numerot tiesin / ihan lippeensa jotta ei siind tarvinna sen
kummempata. Van nyt on vaekee tuosta uuvesta. Mina arvelin ettd veisoon timén varsin 12-
pi, jotta, jarkejjaan jotta nidn montako virttd on semmosta jota en 0ssoo veisata.” (N1, 14.)

TT: ”Palveleeko Siionin virsikirja sun mielestd niinkun kaikkia sukupolvia?”

N4:”No ei varmaankaan, ei. Ei se varmaan lapsia palvele, eika se tuota, ja aika pientd ossaa
sitten nuoristakin.”

TT: ”Pitasko sen jotenkin olla sun mielestd erilainen?”

N4: "Minun mielestd se kylla kaipaisi uudistusta, niin niin sais kyll tulla nimenommaan
nuorten kohallekin tota.Vaikka niita [Jaakko Loyttyja]. Minusta ne kylla olisi sinne ihan. Jo-
tain lisaa se kaipaa just naita edellisid, mutta niin niin mutta kylla mun mielesta silla sen-
monen vahva perinne ja asera on ettd . (N4, 61-62.)

Kuitenkin nykyiseen virsikirjaan suhtauduttiin positiivisesti. Vanhemmankin

polven mielestd tirkeinti on se, etta virsikirjaa kdytetain ja sithen opitaan.

”No sehin se oli se ettd kun muuttaavat tuon kirjan, eiké ossoo ja yksikin oli semmonen nainen
taalla, ettda mina en kylld ota kétteeni sitd kirjoo. Niin sita kerran olttiin seorossa sitte ja se
veisasi sitd vanahoo ja mina veisasin vieressd uutta ja sitte se, sitte mulla oli kaks kirjoo ja
mind vain nuin aokasin sen ja annon sille ja sehin rupesi veissoommaan ja siita lahtien sitd on
veisanna. Niin. No se kiavi ihan vaevattomasti.” (N1, 24.)

“Kylld tdma on ihan tuota / sihen kun on nyt oppinu ja niin tuota ihan tima on hyva.” (N2,
39.)

“-on se vanahalle ihmiselle, en tiid miten nuo nuoret sitten . Mitdapa meille haottaan mene-
ville, mitapa niista meille. (Naurua.)” (N1, 25.)
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6.1.5 Heritysaika tai ensikosketus virteen

Kukaan haastateltavistani ei kyennyt sanomaan uskonnollisen herdaraisensd
ajankohtaa. M2 ja N3 olivat kasvaneet korttiperheessa jz heidan elamaansi he-

ranndisyys oli kuulunut jo lapsesta.

“Mun vanhemmat on, on kortteji ja tota niin niin, sitten oon kulukenu herattajajuhlilia ihan
pienesta asti ja tuota niin niin se on sillatavalla niiku juurtunu miruun sitten. Kasvatuksen ja
muun semmosen myota.” (N3, 44.)

“En mitenkkiin pysty muistammaan {milloin kuuli Siionin Virsia}, koska ma oon tietenkin
ihan vauvasta asti jo kuullu niit4, ettd varmaan mun ristijaisissa on veisattu mahoilisesti
Siijoninvirsia.” (M2, 69.)

N1:sen sisar oli tutustunut Siionin virsiin ollessaan rippikoulussa ja sitd kauita

pikkusisarkin oli paassyt veisaamaan.

“Se oli tuota / sillon kun oli, oli oli minun vanahin sisko rippikoulussa ja sieltd antovat sitia
Siijoninvirret, se on kakskytdyks syntyny ja paljoko siita rippikouluikkdan tulloo? Mm. Sil-
lon se oli oppinu sielld ja se sitten, mina niihen ihastuin ikan ikihyviksi, ikihyvakseen.”
(N1, 21.)

N3, N4 ja M3 mainitsivat rippikoulun, nuoruuden ja opiskeluaikojen merkityk-
sen uskonnolliselle ajattelulleen. N1 ja N2 olivat olleet nuoruudessaan Kainuun
opistossa, joka oli herdnniisopisto. Opiston vaikutukset olivat nahtavissa vield-
kin. Kansanopistoilla on heranniisyyteen suuri merkitys. M3 mainitsi kotiseu-
dullaan olleen Lieksan kristillisen opiston, jonka tapahtumat ja rippikoulu oli-

vat luultavasti vaikuttaneet hinen suuntautumiseensa.

”Niin, ei semmosta. Tottakai rippikoulun jélkeen rupesin ajattelemmaan asioita erilla ta-
valla kun siis, tietysti kun kasvaakin, ajatukset muuttuu, mutta tuota ei semmosta ettd / nyt
ma oisin jotenkin tullu johonkin uskoon. Ei 0o ikind mitéin sellasta tapahtunu.” (N3, 44.)

“No rippikoulussa joo, me jonkin verran. Meilla oli esimerkiksi konfirmaatiovirtend Siionin-
virsi. Kanttori laulatti meita aika paljon, veisuutti meilld aika paljon Siionin virsid.”

TT: ”Ootsa kdyny Kajaanissa rippikoulun?”

N4: "Joo oon. Niin sielld oon, ei meilld kylla siioninvirret siella virsikirjana ollu kylla, mut-
ta niitd kuitenkin veisattiin sitten, monisteiltahan ne oli, niin niin. Sitten opiskeluaikan lu-
kion jalkeen.” (N4, 57.)

“No ei voi niin sannoo, etta ei meilld oo kotona pidetty siioninvirsiseuroja koskaan. En muis-
ta ainakaan, mutta Lieksassa on tuota Kylalahden Lieksan kristillinen opisto, joka on herén-
naisopisto ja silloin nuorena, ollessani siella seurakuntanuorissa, niin sielld oli aina kaiken
laisia tapahtumia ja oon kdyny rippikoulunkin siella opistolla ja tuota sitten meilld oli
semmonen nuocrisotydnohjaaia, joka oli oli korttildinen ja varmaan se on vaikuttanu jollakin
tavalla sitten. Mutta oikeestaan varsinaisesti opiskeluaikana olin Helsingissa herannais-



41

nuorten kuorossa mukana ja silloin nama Siionin virret kyll4 kolahti niinkun ihan todella ru-
pesin niistd pitdméaén ja se oli hyvin merkittavaa aikaa kyll4, siind tietysti tutustu, tuli uu-
sia tuttuja ja ystavii tuli ja sitten aina oli niit4, ainakin kerran vuodessa kéytiin kiertueella
jossain, jossain esiintymaissé ja Ruotsissakin taisi olla kerran. Ja tuota sitten tuota sielld tuota
korttikodin seuroissa kéytiin ja siind opiskelijatoiminnassa jonkin verran mukana. Ja sitten
tassi Kajaanissa ollessa varsinaisesti niin aika / tiiviisti, tai on niinku vedetty mukkaan
naihin seuroihin, pyydetty puhujaksi tai olen aika paljon mukar:a seurahommassa.”

TT: “ettd se ettd juuri rupes tuntuun ettd tad on se mun heritysliike?”

M3: “No joo, kylla niin voisi sanoa, ettd se tuntu niinkun jotenkin hyvin ldheiselta ja semmo-
selta elamankatsomukselta tai -ajattelulta, joka se tuntu parhaiten sopivan mulle, ettd en ma
nyt voi sanoa ettd olisin kokenut jonkun, jottain semmosta heratysta tai jotakin semmosta voi
makasta kokemusta, mutta kylla siind musta kasvamista on se elima ollu koko ajan ja en ma
00 koskaan ollu herittdjayhdistyksen jasen, ettd en oo muistanu maksaa jasenmaksua, mutta
kylld jos kysyttdssiin ettd onko mulla joku heritysliike tuota laheisin, niin kyllad se tima
herdnnaisyys kieltimitta on. Ja nyt néita herattajajuhlia valmistellessa niin tima kasitys
on kylld vahvistunu ithan yha enemmain.” (M3, 82-83.)

Kuitenkin:

“Kylla se on lahinn4 ollu semmosta kipuilua, kasvamista ja ettimista. Kyselemista ihan pit-
kin matkaa.” (N4, 56.)

6.2 Siionin virren yhteisollinen merkitys

6.2.1 Kajaanin ja Sotkamon herinneitten seuratoiminta

6.2.1.1 Seuratoiminta ennen

Haastateltavistani N1, N2 ja M1 edustivat vanhempaa ikdpolvea kuin muut. N1
sanoi erityisesti Sotkamossa olleen vilkasta seuratoimintaa ennen hénen synty-

maansa 20-luvulla.

TT: ”Onko ndmi/ onko néitéd seuroja ollu néin paljon silloin kun siri olet ollut nuori?

N1:”Ne on ollunna jo aekasemmin.”

TT: ”Siis joskun ennen kuin oletta syntynyt?”

N1: ”Niin.” (N1, 11.)
Erityisesti Juurikkalahden kylalld Sotkamosta Joensuuhun oli ollut paljon seu-
rataloja. Lisdksi haastateltavani mainitsivat herdnndispappien merkityksen kun-

kin ajan seuratoiminnalle.

N1: ” Ja on niit4 ollunna minunkin aikaan, niinkun taalla Teerikylalla ja tuollahin. On niita
ollunna. Eh. Niin ja nehén on ollut papit sitten /” (N1, 12.)
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TT:” No muistatteko ettd, onko jadny mieleen noita saarnamiehii, joitten aikaan on ollu eri-

tyisen vilkasta?”

N2: ”On ollu ja sehén oli sitten se Aku Rity, joka kivi sillon kansa kun oli veljesi [Jafet Raty

pappina] tdalla, hanhan kavi usseesti kansa ja tuo Vilho Suutala. Oli tailla pappina. Niin

sillon oli kylld vilkasta seuratoiminta ylleesa ja se oli hirveen pidetty pappi kun se tuota oli
vield hyvikuntonen ja nuori ja hinen vaimonsa sitten kun oli terveydenhoitaja ja / silloin cli

oikein mukavvoo aikoo.” (N1, 37.)

Lapsuutensa seurojen kulkua kuvaa M2 seuraavanlaisesti:

“No kylla mulla on, mé en tii& ettd onkohan tdma nyt vadristyny muistikuva mutta kun mul-
la on jostain syystd semmonen mielikuva ett4 ma en olisi ollut hirveen kirsimatén niinkun ku-
vittelisin etta lapsi on, oisko se ehka johtunut siitd ettd kun paljon veisattiin ja ma Japsena
kin jo tykkasin laulaa kovasti ettd imin sieltd sillatavalla musikaalista vaikutetta ja sitten
se ettd kun herdnniaisseuroissa mun kokemuksen mukaan muutamia ikdvia poikkeuksia
lukuunottamatta niin niin ei pidetd pitkia puheita, ainakin entisaikoin oli silleen ett4 oli
paljon puhujia, mutta niin ne puhuivat lyhkésesti. ... Ennenhin se oli sellanen tapa etti se ta-
vallaan niinkd, ensimmainen puhuja joka Iahti jostain aiheesta, niin se jatku sitten ja siti
johdateltiin sita aihetta. Ja mun mielestd oli paljon sellasia puhujia ennen, joille ei ollu itse-
tarkoitus se ettd puhuuko ettd onko niinko dénessd, vaan sano sen miti oli sanottavaa ja jos ei
00 paljoo sanottavaa niin lakkaa sitten sanomasta ja se on silla selva. Se ei ollu mikién sem-
monen suoritus.” (M2, 76.)

Seuroissa tapahtuvaan virren valintaan on tullut muutoksia haastateltavieni
mukaan. Ennen veisuuseen on liittynyt spontaanisuutta, virsi on saanut vaikut-
teita puheesta ja puheen luomassa tunnelmassa on joku: seuravieraista voinut
aloittaa virren oman mielialansa mukaan. Muut ovat sitten yhtyneet siihen. Vir-
ren numeroakaan ei ole tarvinnut sanoa vanhan Siionin virsikirjan aikana. To-
sin joskus seuroissa on alkanut jopa kaksi virttd yhtaaikaa, joista toinen ikdén-
kuin ”voitti” toisen. Spontaani seurapuhekin sai sitten tulta veisatusta virrests,
jolloin vaikutus oli molemminpuolinen; virresta puheeseen ja puheesta vir-

teen.

”Kun nehin virret veisattiin silldkeinon nii jotta sai alottee kuka halusi. Puhuja pubu ja sit-
te virsi lahti sieltd seoravien keskeltd ja se niinku sopivan virren sittd niinku siihen puh-
heeseen valitsi ja sehan alako veisata sitte ja vasta ne yhty ne toiset sithen.” (N1, 13.)

“No joku saa sannoo virren, nykysinh4n ne sannoo, ennenhén ne ei sanonu virsia kun se oli niin:
tuttu se vanaha Siijoni Virsikirja, van sitte kun se uusi kddnnettiin niin nyt se sanottaan se
virsi, sen saa sannoo kuka haluvvaa. Ja sitte alottaa, kuka haluvvaa alottaa. ” (N1, 37-38.)

“Niin, kuka tahhaan [alotti]. Van jos oli itell4 jottain semmosta mielen pidlla, niin se ei tar-
vinna sithenkdan puhheeseenkaan vaekuttaa, se voi se puhe, sittd voi ne puhheet voi siit4
sitten kiaantya ihan toiselle / suunnalle. Niin siitd virrestd se tuii niinku se virren alottajen
ahistus siini esille ja sitte ne puhheet kidantykin siithen. Ja toisinaan saatto olla nii jotta
kaksiin virtta alako yhtidaekoo van se toenen voetti sitten. Ne osattiin ne virret ja sitten
kaikki tiesi ne virsiin numerot sitten ja sita sitten joku alotti niin sita siithen yhyttiin.” (N1,
13- 14).
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“Joo kuka tahansa, kyll4. Sitd m4 en sitten, en sitten tiia etta oliko se kuitenkin sitten aina
vakiintunut se alottajaporukka, mutta etté lapselle tuli sellanen vaikutelma etté sen alotti
kuka tahansa, sitten tuota. (M2, 71.)

Merkityksellinen Kainuun herénndisyydelle on ollut Kainuun opisto. Kainuun
opiston johtajat ovat olleet yleensi aktiivisia saarnaniehii ja opistoon varvaijia.
M1 puhui kauniisti Kainuun opiston merkityksesta nuorille ja siitd miten opis-
ton johtajat olivat pyytaneet paikkakuntien nuoria opiskelemaan. Sotkamon ja
Paltamon nuoret ovat olleet aktiivisimpia menemdédn opiskelemaan Kainuun

opistoon.

”On ollu kausia ettei oo niin ollu, ja se on sitten hyvin paljon kiinni opiston johtajista ja opet-
tajakunnasta ettd miten suhtautuvat ympéristtoon. Meilla se on Kainnuussa ollu onni siita
kun meilla on ollu niin hyvit johtajat opistossa, jotta ne on rakentanneet yhteyksia tanne pi-
tdjjiin, ymparistopitéjjiin ja pitanneet yhteyttd ja meillon ollu . Meilla oli taméa Jahvet Rity,
joka oli erityisen aktiivinen nuorten virviyksessitiama Jahvet Rity pappina / Han nédin seu -
ratilaisuuksissa ja missd tapasi nuoria, niin meni viereen istumaan ja alako puhua etti etko
sind lahtisi opisttoon, jos hin oli siini ijassa ja tuota silla tavalla ihan lemppeella danells
puhuessaan sai uusia ja uusia oppilaita sinne, ja, se oli juuri sita kautta kun sielld opistossa
oli sotkamolaisia oppilaita eniten kuin mistddn muualta pitdjistd. / Ja opiston tyolle se ol
erinomaisen hyva. Ja kylla sitten Jukka Malmivaaran aikana ja Maunumaan aikanaan olivat
erikoisen aktiivisia lilkkumaan pitéjilld. Sita vain ihmeteltiin ettd miten se mies jaksaa
niin paljo liikkua ja se tyopdivankin jalakkeenkin saatto tuonne ajjaa kurrauttaa seurroihin ja
olla seurroissa mukana ja/ ” (M1, 35.)

6.2.1.2 Seuratoiminta nykydin

Sotkamon nykyinen seuratoiminta on suhteellisen vilkasta. Siionin virsiseuroja
on lahes joka viikko kodeissa ja seuroihintuiokynnyksen madaltamiseksi sillon
tallsin seurakunnan tiloissa. Juurikkalahden kylélla on toiminut yli viidenkym-
menen vuoden ajan heridttijayhdistyksen tydseura, jonka tuotto menee yhteis-
vastuulle, ldhetystyolle ja diakonialle. Erityisid nuorten seuroja ei ole. N3:sen

mielestd nuoret eivit tiedd herannaisyydestd paljoakaan.

“No on! Sotkamossa on paljon seuratoimintaa, talla Juurikkalahessa taalla pijettain paljo
kotiseuroja ja meilld on yli viiskyta vuotta on semmonen tydseura toiminu. Se oli ensin niinko
diakoniatydlle, jotta talosta talloon aina kahen viikon vilein on pietty, van sitten se muu-
tettiin siten ettd jouluun asti on lihetykselle ja sitte on kevatpuoleen yhteisvastuulle ja se
tulloo / sitten siitd tulloo diakonialle.” (N2, 37.)

”No niitdhédn on, on totaniinniin / onko niitd ihan viikoittain talvella. Joka torstai tai joka
toinen torstai. Ma en oo ihan varma onko ne joka toinen vai joka viikko. Mutta ettd kylla nii-
ta on. Nyt oli viime talvena timmonen uus juttu ettd, ettd yleensa ne on pidetty ettd joku on
ottanu ne itelleen piettdviksi kotona, mutta viime talvena oli timmaonen uus juttu etté niita
piettiin ihan siis seurakuntatalolla. M4 en ole kiyny sielld kertaakaan. Mutta mun mielesta
siind mielessd ettd kuitenkin joillekin voi olla kova paine ottaa kontolleen jotkut seurat. Pi-
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taa sitten kuitenkin jarjestaa kaikki kahvit, siivota ja tehd, siini on omia néita kaytannon
juttuja niin. Ehka sitten saattaa olla monille helpompaa kun tietda ettei tartte ite jarjesttia,
vaan voi vaan mennd sinne ja.” (N3, 45.)

”Noh tdilla Sotkamossa aina sillon tallon, joskus. Kun jonkun luona on, joskus kidyn, meilld

itellakin on joskus. Yleensa aina joka vuosi meilld on yhet seorat. Nuorille ei 0o. Pitas kait

vaan jarjestad, mutta /vaan mi luulen ettd en tiid. Ma luulen ettd moni nuori tietia tosi va-
han herdnnéisyydesti. Viahidn semmonen tunne.” (N3, 44.)

Kajaanin seuratoiminta on samankaltaista; kerran kuussa kirkossa ja muuten
joka toinen viikko kotiseuroja. Kirkossa jarjestettavat Siionin virsiseurat radioi-
daan radio Kajauksen kautta Kainuun alueella kuultaviksi. Radiointi tuo seura-

tilanteeseen urkusdestyksen ja tiettyd jannitysta.

M3:”Niitd on / joka toinen viikko taitaa olla, ainakin nytten viime aikoina, en tiid miten
taks talveks on suunniteltu. Ettd niitd on kerran kuukaudessa kirkossa ja sitten siina valiila
pyritddn pitaimaan kotiseuroja. Eli tota joka toinen viikko. Saattaapa olla jopa viikottain-
kin, mutta se vahén riippuu ettd mitenki saa tota tuo meidan suntio, on se joka niitd organisoi
ndita etta riittaako semmosia koteja joihin pyydetain seuroja. Mutta useita kertoja kuukau-
dessa kylla on.”

TT: ”Minka verran on yleensi seuroissa kavijoita?”

M3: “"No semmonen kolmisenkymmenti henked saattaa olla semmonen keskimaarainen. Kir-
kossa on ylleensd enemmankin, toistasattaa henked. Etta kirkkoon on ehka vieldkin hel-
pompi tulla kun, silldtavalla kun jos on ihan vieras paikka, joku koti, niin sita jos ei ketaar.
tunne niin on se aika vaikea tulia sithen. Se on niinku semmonen neutraali paikka tuo kirkko,
sinne voi vaikka ihan salaa tulla vaikka. Mmm. Taikka siis jos ajattelee niinku / sité ettd on
seurapuhujana, niin paljon mieluummin kylla kotiseurothin meren, siis jotenkin se tunnelma on
lepposampi ja helpompi, siis kirkossa kun seurapuhetta. Sinne kun nousee saarnastuoliin tat
puhujanpaikalle, niin on niinku siina yleisén edessa. Se on paljon jannittavampi ja semmonen
tilanne ettd se taytyy kylla, taytyy se aika pitkalle valmistella, vaikka en mé& nyt ylleensa
koskaan seurapuhetta kirjotakkaan, mutta tuota / paljon mieluummin kotiseuroissa kylla
olen puhumassa kun kirkossa.” (M3, 84.)

Virrenvalinta ja -aloitus on muuttunut siten, ettd veisattavan virren numero sa-
notaan etukéteen ja jopa joskus ennen puhetta. Aloittajien maara taitaa olla suh-
teellisen vakiintunut ja jossain maarin haastateltavani kokivat aloittajien mé&a-
rian viahyyden huonoksi asiaksi. Luulen osasyyni aloitusarkuuteen olevan van-
huuden ja sukupuolen. Miespuoliset informanttini aloittivat mielellddn virren,
samoin nuorin naispuolinen N3. N4 koki olevansa taidoiltaan julkisuuteen
heikko veisaaja ja N1 ja N2 sanoivat aloittavansa joskus. Miesinformanttini oli-
vatkin ehka keskimdirdistd musikaalisempia ja luulen siita selittyvan aloitus-
rohkeuden. My6hemmin huomasin etten ollut kysynyt seurapuhujista paljoa-
kaan. M2 mainitsi minulle, ettd ainakaan entisaikoina 50-ja 60-luvulla seurapu-
hujina ei ollut naisia. Maallikkosaaranaajat ovat oman kokemukseni mukaan

useammin miehid ja seuroissa puhuvat naiset taas teologeja tai kirkon toimessa
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olevia.

”...vaan ei se ollu niinku nykyjjdan jotta yhet midérejjad ne virret vaen. Sielld oli / ihan sitd
vappaasti sai kuka hyvvaan.” (N1,14.)

“Ei se kylld aina mene niin ettd / tuota valitettavasti on on niin ettd, etta on kuitenkin tietyt
henkil6t, jotka, ettd on paljon semmosia jotka ei koskaan ehdotakkaan, tai eivat kerkee tai
uskalla,mutta ettd jopa silla tavalla ettd saattaa se puhuja niinku ehottaa tavallaan niin
kun ennen omaa puhettansa, ettd haluaa veisata jonkun tietyn virren ja sitten, sillonhan se
tietysti saattaa liittya siihen, niinkun jatkaa sita teemaa.” (M3, 87-88.)

N3: ”No joko se puhuja joka on ehottanu virren [aloittaa virren)], tai sitten jos on kanttori tai
sitten jos on siella joku sellanen “konkariveisaaja”. Eitd tuota niin niin, joku semmonen tai sit-
ten joku seurakuntalainen tai joku jos ehottaa virren, niin voi sitten alottaa sen.”

TT: ”Ja sdkin olet joskus alottanu?”

N3: “Maikin olen joskus alottanu, kylla. Oon myés ehottanu.”

TT:” Onko se helppoo tai vaikeeta?”

N3: “No en ma tiia, tietysti vain jos se niinku aatella ettd miké olisi sellanen sopiva korkeus.
Mai ite laulan aika korkeelta, niin / niin pittad miettid se ettd mikd on semmonen mistd muut
voi laullaa, mutta en ma tii4. Ei kai se niin / vaikeeta 0o. M oon ollu yksissa Siijonin virsi-
seuroissa jossa on ollu sdestys.” (N3, 46.)

” M4 luulen ettd se, ne puhujat [valitsevat virret]. Niinkun just sillonkin sielld Lehtoniemes-
sd, niin suurimmaks osaksi se meni silleen ettd se puhuja sano puhheesa jalkkeen etti laulet-
taan tai veisataan se virsi. Tai sitten joku vaan ehottaa jos 66, joskus on kidyny talleen etta
tota on ollu puhe ja sitten se on loppu ja sitten jollakin on tullu mieleen joku virsi siita puhees-
ta. Sitten voi sen ehottaa.” (N3, 46.)

“No tota, tadhdn on siis muuttunu ettd mun mielesta se oli tuota, / tuota tuota, mitenkahan
ma sanoisin, se on jotenkin erilaista se toiminta niitten virsien kanssa ko siina mika mulla oli
se lapsuus / -muisto, fiilis. Mikahén siind on sitten erilaista? Oisko se ettd niin, no ensinnikin
tuo joo, ettd nythén siis on jo pitemmin aikaa ilmotettu naa virsien numerot, sillon kun olin
penska, aina joku alotti virren ja sitten sita oli jonkin aikaa veisattu ja jotku selailee tota.
Kirjojaan ja sitten tota joku huikkaa sen numeron, etti se oli. ... Se ei siis 0o legenda tosiaan, se
on ihan totta. Nain oli etta sill4 lailla se on mm. muuttunu ja tuota nyt esimerkiksi eiks sielld
seuroissa eiko sielld ollu tuota ettd sekin oli tavallaan ettd pappi toimi spiikkerina etti se
aina ilmotti mité veisataan. Sellanen sponttaanisuus on havinny[” (M2, 71.)

Kuitenkin kaiken kaikkiaan haastateltavat olivat sitd mieltd, ettei seurakdytanto
ollut muuttunut muilta osin niin paljoa. Toisinaan esiintyy siis vanhaakin
spontaanisuutta, kuten edellisten lausunnoista kavi ilmi. Nuoremmille haasta-
teltaville nykyinen kadytantd edusti juuri sitd perinteistd herdnndisyyden seura-
kaytantoa. Herdnnaisyyteen ldheisesti liittyy nimenomaan kotiseuraperinne ja
ystavaperheitten olemassaolo, joita ainakin M1 ja N4 korostivat ja joitten ole-
massaolo koettiin rakkaiksi asioiksi. Seuroissa toistuvat usein samat virret, jois-

ta mainittiin mm. loppuvirsi ”Soi virteni kiitosta herran” SV 173.

“Ma luulen ettd naa kotiseurat on kuitenkin niin, niin ihmisldheisia ja semmosia kui
tenkin ettd maallikot on puhumassa ja ketkd vaan etta kylla ne tullee sadilymmaan.
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Niilla on tietty tota niin niin kaipaus ihmisille semmosiin, ihan samalla tavalla kun
myo esim. heréttdjajuhlilla koettiin hirmu ikdvani puolena etti Kajaanissa ei ollut
kotimajotusta. Koska sehian niin liittyy herdnniisyyteen semmonen vieraittenkin ih
misten kottiintulo ja seuraperinne, etta liittyen varmasti siithen, tdhin kotiseuraperin
teeseen sekkiin ettd se koettiin niin hankalana ettei ollu kotimajoituksia.” (N4, 62.)

“Kylla siella on ne yhet [virret] jotka toistuu. Mulle tietysti sielld on enemmankin niinku sel-
lasia tuntemattomia, ettd en tiia sitten miten tdma vanhempi viki, jotka on paljo enempi
kulkenu seuroissa, semmonen oekkein vakiovaki, jotka kulkee aina seuroissa ettd mita mielta
ne on, ettd onko siella / Mutta kylli siells on ne yhet ja samat, niinku esim. riparillakin ope-
tetaan ensin ne, tai veisataan niita yksia ja samoja, jotka tullee sitten tutuksi. Ja ne on siis tut-
tuja, niitd lauletaan siis sitten ihan muuallakin sitten seuroissa niita.” (N3, 47.)

“Ei, kylla ma siis kaikki [virret] tunnistan, onhan ne luonteeltaan semmosia ettd ma tunnistan
/ mielestini. Mutta tota, mutta mutta, kylla se varmaan niin on ett4 sielld niinko ne tietyt
toistuu. ... Ettd voihan se olla niinkin ettd paikkakunnasta vihin riippuu, sielld on omat jut-
tusa. Mutta etti se, en muista oliko se tuolla [seuroissa] siten ettd ma ehotin loppuvirreksi
“Soi virteni kiitosta Herran”, niin se on sellanen mun mielest4 joka on seuroissa voi kylld sa-
noa ettd se veisataan ja joskus jos oikein muistan niin se oli vahan niinkun semmonen traditio
ettd se oli niinku p&atos.” (M3, 73.)

6.2.2 Herinndisyyden tunnuspiirteisti

Heranndisyydelle on hyvin ominasta synnintunto. Ihmiskuva on alhainen; ih-
misen pienuus, ndyryys, kilvoittelu ja syntisyys ovat esilld vahvasti. Jokapaivai-

nen parannuksenteko on oleellista.

M1:”Tdssa on maaritelma tuolta tietosanakirjasta, mina tuolta otin,”Herannaisyys perustuu
Kristuksen sovitustyohon perustuvaan persoonallisesti omaksuttuun uskonelamaan.” Etta se
kilvottelu on hyvin keskeinen herdnniisyydessi ja, ja jokapdiviistd parannuksentekemista.
Se on nimenommaan sité. Ja siihen liittyy laheisesti tima synnintunto ja niistd synneista se
parannus on sitten koetettava teha. ”

TT: ”Etta niin ettd semmoisista pienistd synneistakin saattaa olia. Se on jotenkin todella pe-
rinpohjanenkin se joskus se kilvottelu.”

M1: “Kylla se on sitd. Vanhassa testamentissa on / onko se kuningasten kirjassa vai missa
siella puhutaan etta, ” Pankaa pois, tappakaa pienet ketutkin. Tarkoittaa sita etta tuota pi-
tdisi sieltd omasta sisimmasta kaivaa ne pienetkin synnit. Viattomalta ndyttavat synnit ja
rikkomukset nin, sielld vanhassa testamentissa kaytetddn ettd tappakaa pienet ketut. Ettd
jos ne ketut paassee valloilleen, niin ne tuhovvaa sitten koko elamén ja se on synnilld on sa-
mat vaikutukset, ettd jos niille antaa periksi niin tuota se vie sitten tuhon tielle ja sen takia
se on tarkeelli sijalla herannaisyydessa ollu se vaatimus parannuksenteosta, jossa ne pienet
kin asiat selvitettaan.” (M1, 28-29.)

”Joo. Kylla minusta ja nimenommaan niinku se ettd omaa minié ei korosteta ja paremminkin
lahestyttddn Jumalaa ikdvoiden ja armoa anoen. Sillitavalla syntisena ettd tuota niin niin,
eipd siella paljon hallelujaa niinkun huudella. Kylli se minusta kuvastaa siti heratyslii-
kettd jotenkin. Niin, sen thmisen pienuus ja se armon ikdvdiminen, kaipaus, toivo ja ja” (N4,
61.)
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Siionin virsissad kiteytyy koko heranniisyyden uskonndkemys. “Matalakirkol-
lisuus”, oman huonouden ja noyryyden tunteminen, evankeliumi masentuneil-
le ja ahdistuneille ihmisille, Jumalan armoon perustuva parannusnikemys ja
kuitenkin riemu ja ilo kaiken ahdistuksen takaa mainittiin herannéaisyyden tun-

nusmerkeiksi.

M1: ”Niin, niin kai se on koettu, koettu silldtavalla ett4 sita jos joku erehty puhumaan laula-
misesta; “Lauletaan nyt sejase virsi”, siitd huomautettiin ettd, Siijoninvirsia ei lauleta

vaan veisataan.Ehki se sana laulaminen, niin / jotenkin kuvastaa enemmaén sitten tata
maallista musiikkia ja siihen liittyvad hoilaamista ettd siihen ei Siijoninvirsilld ole
varaa. Siijonin virsi on avunpyytamisti ja onhan silla kiittimisen aiheitakin, kiitosvirsia
kin. Ja kylla sielld, mind muistan joskus jonkun ystivamiehen kanssa oli juttua naistd, keskus-
teltiin tdsta kilvotuksesta niin tuota ja oli puhetta my6skin siitd etta korttildiset ovat niin
synkkailmeisid, vakavailmeisid, ettd niitten kasvoilta ei ilo nidy. Niin se mies sanoi minus-
ta niin sattuvasti ettd, ” Niin, van se on sielld kuitenkin!”. Se on sielld kuitenkin sielli se ilo
sisikunnassa vaikka se ei ulospdin niinka4dn nady. Ehki se on / Piispa Kares puhuu matalakir-
kollisuudesta puhuessaan herannaisyydestd, niin tuota jotenkin silld on semmonen alatien
kulkijan rooli, etti se ei rehvastele uskonkokemuksilla eikd uskonvoitoilla. Se on aina ano-
massa avuttomana ja kerjaldisend ja tuota / kun joissakin hengellisissa liikkeissa on sitakin
taipumusta ettd / sielld kysellaan “ootko sind uudestisyntynyt, ootko sina uskossa?”, kaik-
kee timmosta joka on herannaisyydelle vierasta, etta sielld ei kysyta miten pitkalld sina
olet herannaisyydessa uskontielld /”

M1:n vaimo tulee hakemaan keittiosta sokeria ja sanoo: “Kun ei olla pitkalla”.

M1: ”/ ja se tuota, se kai siind sitten on, ettei se ilme ole niin iloinen kuin jollakin semmosella
joka luulee olevansa, joka reippaasti menna hiipottelloo uskontielid (Naurua). Kérttildisyy-
dessd tunnetaan aina se oma huonous ja ja oma synnintunto on jokapdéivaista sillatavalla. Se
on murhe sentakia, vaikka siihen, siihen kylla se sisimmaéssa se ilo on ja se tunnetaan sielia
sisimmassa, mutta silld ei kerskata. Apostoli Paavali puhuu tésta, kun ilosta on puhetta, /
Paavalikin sanoo ettd; “Mina kerskaan enemmin, huonoudesta” / vai mitd sanaa han kayt-
taa / etta hankaan ei uskaltanut kerskata vaikka niin esimerkkimiehena niinku sité luteri-
laisessa kirkossa kidytetaankin Paavalia ja hdnen julistustaan. Kyll4 ne Siijonin virret ovat
ihan tdyttd evankeliumia masentuneille ja ahdistuneille ihmisille. Monta kertaa, ihan kun
vanhastaan heranniisyydessi on ollut tapana ndin kun ystavien luona vieraillaan niin ei
erota ilman etteiko virttd veisata. Se on kuulunu, kuulu nu kautta sukupolvien silla tavalla
elavddn elamain ettd se virsi aina veisataan ja mikali mahdollista usiampikin siina sitten.
Sillakeinon tuskaansa puretaan ja avusta kiitetaan. Enimmékseenhén se on kuin iltavirren
kohalla, se on kiitosmieli kun tuota on taas yksi paiva takanapain ja armoa on riittanyt.”
(M1, 30-31.)

Toisaalta tunnusmerkkejs oli hankala pukea sanoiksi. Ehkd tunnusmerkit esiin-
tyvat tilannekohtaisesti erilaisina? Pienen ihmisen ndyryys ja armon anonta. N3
kuvaili onnellisesti herdnndisyyden pelastusajatusta ja néytti todella tarkoittavan
sanomaansa. Pelastusajatus toisaalta eroaa perinteisestd ahdistuksen mielikuvas-
ta. N3 kuvasi ahdistusta “ikdviani Jumalan puoleen”, joka taas voidaan ajatella

lievempénd tunteena kuin synkké ahdistus.

“Koska niissa Siijonin virsissa on kuitenkin se herannaisyyden ydin sielld, kylla mun mieles-
ta.” (N3, 48.)
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” Mutta en usko, koska ne on kuitenkin, tai oon kuully, ettd joku jotku, jonkun eri heritysliik-
keen edustajat olisi sanonu ettd Siionin virret olis niin synkkié ja niin kauheita ja eihan niita
voi, miten niita nyt voi veisata, nehdn on ihan hirveiti, ettd ne sanat on aivan kauheita.
Etta tuota niin, en tii&, en usko kun se kuitenkin se heranndisyys on niin erilaista kun esim.
viidesldisyys tai lestadiolaisuus tai evankelisuus, méa luulen ettd nimé pelastuskasitykset
on vihin erilaisia. / Etté, ettd, lestadiolaisuudessa pitda olla se oikia parannus ja viides-
laisyydessa sitte tota tekojen kautta enemmaén. Herannaisyydessa sitten niinku armon kaut-
ta, silleen niinku, tai ettd, kai armosta niissd muissakin heratysliikkeissd, mutta sillita-
valla ettd / herannéisyydessi ei tartte korosttaa sitd mité on ite tehny, koska ite ei voi tehi
mittdin. Ja se on musta niin ihanaa. (Naurahdus.) Ku ei tartte tehi kun ei voi teha mittaian.”
(N3, 50.)

“Liittyy. Kyll4. Se on sellasta, méa sanosin ettd korttildinen ahistus on sellasta, just sitd, se on
just sita ikdvad sinne Jumalan puoleen, se on just sitd mitd niissé Siijoninvirsissa on. Mutta

ettd siella sen ahistuksen takana, tai sielld on se lohtu, se armo just, mut ettd siti se on, ahis-
tusta / koko korttilaisyys. Kylla on, ettd se ei 00, ettei se sittenjda siihen ahistukseen vaan se
on kuitenkin siella takana on se riemu.”

(N3, 53.)

Vaikka ahdistuksesta ja synkkdmielisyydesta puhutaan, kokivat kaikki haastatel-
tavani heranniisyyden loppujen lopuksi kaikkein avarakatseisimpana heritys-
liikkeend. M3 mainitsi ndkdékannan, jonka mukaan ehkd maailma ja herédnnai-
syys oli Siionin virsien syntyaikoina elaméankielteinen, mutta liike on muuttu-
nut noista ajoista. M2, joka ei kokenut endd kuuluvansa litkkeeseen mainitsi silti

heranndisyyden avarakatseiseksi liikeeksi!

“Joo, tai niinko mina oon joskus kokenut. Joskus silloin hyvina aikoina. Ja onhan korttildisyy-
delle tietysti tunnusomaista se ettd vaikka tima on paradoksaalinen juttu ettd vaikka ma en
tykkaa tommosista suurista kansanjoukoista, siind on aina se, tulee mieleen kaikki ne maail-
manhistorian hirveydet, miten ihmisid / timmésia ristiriitaisia sen takia etti toisaalta ma
nddn siina sen hyvin hienona korttildisyydessa sen ettd se on hyvin avara, ettd sielld ei sil-
lalailla luokitella. ... Mikd on semmonen janska juttu kun ma oon joskus ottanu aikalailla kal-
jaa ja sitten tota aivan yllattavissa porukoissa niin niin kaivetaan virsikirjat esiin ja siella
ruetaan veisaamaan ja sielld siis veisataan todella siis sydamen pohjasta ja kyllyydest, se
ei 00 siis pelkkdd humalaisen hoilottamista, vaan se on ihan aitoa seurameininkii.”
(M2,77.)

“Minun mielesta korttilaisyys on se kaikkein helpoin heratysliike mihin menni jos ei mihin-
kdan kuulu. Niin mihin menna kattomaan tai tunnustelemaan, ettimiin, ettd sinne niinku
aina mahtuu. Niin, nimenommaan rajat ei oo tiukat.” (N4, 60.)

“En mi koe sitd jotenkin niin, enemménkin mina koen semmosena vapauttavana ja lohdutta-
vana, lohduttavana taman heritysliikkeen painopisteet ja ehki se johtuu juurista, ettd on
kuitenkin vanhoillislestadiolaisuudessa kasvanu ja sen mini koen ahdistavana. [Naurua.]”
(N4, 63.)

“Taytyy myos myontaa se ettd en milladan muotoa tunne koko Siionin virsikirjaa, on tutuissa-
kin virsissa semmosia tekstejé, jotka ei minun mielestd ole hyvia tai ma en oo samaa mielta.
Minusta niinku saattaa olla semmosta hyvin maailmankielteista ja elaménkielteista teks-
tid, joka minusta ei tunnu niinku hyvilta. Ja ehki se niinku heranniisyys, korttilaisyys, var-
sinkin sen vanhemman Siionin virren aikoihin, niin sehin on ollu hyvin juuri sellasta eli ela-
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mainkielteistd ja mutta oon kylla kokenu ettd tdnd paivana herannaisyys on kylla hyvin
timmonen avara, avara liike.” (M3, 94-95.)

6.2.3 Herittijdjuhlat

Kaikki haastateltavani liittyivat vuotuisiin heréttdjajuhliin. N1, N2 ja M1 ovat
kidyneet saannollisesti herattdjajuhlilla vuosikymmenten ajan. N1 ja N2 ovat
elaneet maatilalla ja ovat joutuneet melkoisiin jarjestelyihin eldinten kanssa
vuotuisen herattijijuhlareissunsa ajaksi. M2 on kiaynyt lapsuudessaan ja nuo-
ruudessaan herittdjajuhlilla. N3 on sdidnnollinen herittijajuhlilla kdvija nuo-
ruudestaan huolimatta ja hdnen ensimmaiinen veisuukokemuksensakin liittyi
herattajajuhliin. N4 kdy herattsjajuhlilla jopa pienten lastensa kanssa ja M3 on
ollut jopa jérjestaméssd paivastuullisena juhlia. N1 ja M1 puhuivat kauan Sot-
kamon herittajajuhlista ja niihin liittyneistd mittavista operaatioista. Kuvaukset

herittdjajuhlien merkityksestd ovat seuraavanlaisia:

N1:”Yhen kerran jdattiin, Laukaassa kun oli, niin sillon jaatiin poesa ja koko kesan harmit-
ti.”

TT: “Onko siits tullu sitten niin semmonen tirkee tapahtuma? Tae se on?”

N1: “No on se niin tirkee tapahtuma jotta se kesd ei tunnu kesillekkaan jos ei pidse.” (N1,
17.)

TT: “Milla sotkamolaiset ylleensa kdyvat herattajajuhlilla?”

N1: ”Linja-autolla tai jotkut mannoot omilla autoillaan. Meilla kun oli lapset pienia, niir
mantiin taksilla! (Naurua) Se kun oli tuttu taksimies, niin otti vuan ne kilometrirahat eika
niitd oottorahoja ollenkkaan. Se oli ihan sama kun meiti oli iso saki niin, vauva oli vield
niin pieni ettd se nukku siella takalasilla. Ja sitte ne ihmettelivat tidalla tamankylalaiset
jotta pittda heijankin kerran kiyva sield kun siind nyt jottain on kun ne joka kesa mannéé. Ja
sitten oli vield kun ei saanu lehmanlypsijjee ja eika kotimiehia. joka vuosi piti eri talosta
saaha ne. Sitte oli kerran sanonu ettd saat ens kerran ottaa lehmit matkaasi. (Naurua)” (N1,
17-18.)

”No kuten dsken oli puhetta vuonna 1959 vuonna miné olin Kuopion herattéjdjuhlilla ensim-
maiisen kerran Viinolanniemessi. Ja siitd lahtien on joka vuosi kiyty, on siina nyt joku kesa
jaany villiin ettei oo tuota tullu, mutta kymmenii kertoja sen jalakkeen. ” (M1, 36.)

N2:”...van sitten kun olin Mieslahessa sielld Antilan opissa niin siita lahtiin mini oon / -37
oon ensimmadisen kerran ollu heriattdjdjuhlilla Raudaskylassa.”

TT: ”No oottako kiynet sen jalakeen?”

N2: “No oon! Nytten oon kdyny kun pidsen, kun nuo lapset oli pieni4 ja sillon ei niin pidssynna
van sitten kun mina / tuli pojallekin vaimo tanne. Nyt on yli kokomekyt4 vuotta siita aikoo.
Niin sittenhdn mini oon pidssy lahtemmaén. Ja nythdn miné olen kylla kaynyt.” (N2, 37.)

“Nilsian herittijajuhlilla vuonna -84. Ukin kainalossa veisasin Ukko-Paavon virtta. Ja tota
niin niin, silloin oon tai muistan etté silloin oon ekan kerran veisannu. ” (N3, 44.)

” ... ennenhdn se oli siis ihan semmonen kesan kohokohta, tai yks kohokohta. Etti ett4, ja sa-
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malla tavalla en silldlailla oo taallakaan ollessa endan niin valttimatta kaynynna siijo-
ninvirsiseuroissa, vaikka olisi ollut aikaahin ja mahollisuus siithen.” (M2, 68.)

” Etté niin lapsena siis just niinké, mulla on niinku semmonen mielikuva, ei valttamatta joka
kesd niin ollu, mutta on niinko semmonen mielikuva etta sita kayttiin niinko joka kesa esmes
herattijajuhlilla, ettd se kuulu aika automaattosesti kesdaohjelmaan.” (M3, 68.)

”-ei 00 seuraperinnetta ei oo silleen meijin perheell etta olisi kotiseuroissa kayty, etta 14-
hinni se on se ettd ollaan lasten kanssa ihan vauvasta asti kaytyna kaikki herattajajuhlilla
telttamajoituksessa ja niit4 ei niinku jateta valliin. [Naurua]” (N4, 58.)

”No kerran menin rippikoululaisten kanssa. Tavallisesti olen ite sithen aikkaan lomalla,
mutta silloin en ollu. Muuten oon menny itekseni tai perheen kanssa. Kerran oon ollu nuorten
kanssa. Kylla ne niinkun tykkas siitd. Ja ite rippikouluaikana, ei vaan isosena ollessani,
paassy mukkaan. Se oli itellekkin semmonen elimyksellinen juttu.” (N4, 60.)

Herattajajuhlakeskustelut olivat jokaisen haastateltavan kanssa viarikkiiti. aihe
oli mielenkiintoinen ja varsin aiheellinen, silld 1998 Kajaanissa jarjestettiin he-

rattgjajuhlat ja enin osa haastatteluista tehtiin kesall4, jolloin herattajajuhlat oli-

vat vield tuoreessa muistissa.
6.2.4 Siionin virsien muista veisuutilanteista

Siionin virsid kéytetddn Sotkamossa jonkin verran muissakin tilaisuuksissa
kuin Siionin virsiseuroissa. Kirkollisissa tilaisuuksissa kdytetddn padsaantoisesti
tavallista virsikirjaa. Kastajaisissa, muistotilaisuuksissa, rippikoulussa ja joskus
jarjestettavissa perinnejumalanpalveluksissa saatetaan veisata. Herdnnaispapit
kayttavat mieluummin Siionin virsikirjaa kuin muut. Nl:sen mies oli pitanyt

pyhékoulua, jossa oli veisattu Siionin virsia.

“Ei, ne on sitten silldkeinon ettd ne on ihan kirkolliset, jotta ihan virsikirjoo siind veisattaan.
Eihin meijankkaan lapsia kun on kastettu, niin virsikirjastahan sielld on sillon veisattuna.
Etta nehdn on ihan semmoset kirkolliset toimitukset, nehén on sitten virsikirjasta. Haotajai-
setkin on, ku ollaan siunauskappelissa niin, van kun on muistotilaisuus, ... niin sitten sitten
veisattiin Siijonin virsid.” (N1, 23.)

”No se tietysti riippuu papista, jotta minkédlaenen pappi on. Jotta joskus tuossa talavena oli
semmonen ettd, than kirkossa oli oekkeen, veisattiin Siijoninvirsie ja sitten tuota kirkkoher-
ra puhu tuosta herdnndisyyvesti ja sillakeinon, van ei sitd muuten. Van sillon kun minun mie-
heni piti pyhdkoulua, niin se opetti siella niille pyhiakoululaisille Siijoninvirsia ja ihan si-
tavasten kun se lastenjuhla tulloo sielld. Oesivoenu laolloo mité laulue hyvvian, van se
opetti Sijjoninvirsie ja ne kun niin komiasti laolovat sitte, sielld ne esittivat sitte. Tuossa
koululla oli paljon pyhédkoululaisie. (N1, 26.)

”Niinkun nuoruudesta ma muistan tuota niin niin, et niinko erityisesti rippikouluaikana pu-
hutteli kun isoset laulo siioninvirren sivelelld “Maat metsit hiljenneinad” iltalauluksi, olin
juuri menossa nukkuun, niin ne oli niinko hirmu merkittivid hetkia. ” (N4, 63.)
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Sotkamossa on ollut joskus jopa Siionin virsikuoro.

“Piettiinhén sitd yhteen aikkaan kuoroohin, opettaja Lempi Merildinen, joka johti sita
kuorroo ja siijoninvirsikuorroo piettiin. Siitd ei oo hirveen monta vuotta kun se sitten heitet-
tiin poisa. Vanahojahan ne olivat jo ihmisetkin ja vanahaksi mani johtaja ja kuolikinhan tuo
sitten niin. Oli se sijjoninvirsikuoro joku kymmenen vuotta / liek6 viela kymmenti vuotta kun
se sitten heitettiin, ihmiset niin vanahaksi mini ettd ne ennee jaksanna kulukkee.” (N2, 41.)

Lapsiperheessikin on totuteltu veisaamiseen leikkien lomassa.

”Ei olla mitenkdan aktiivisesti opetettu, mutta ne naurettiin tuossa just yks pdiva, kun niilla
on omat siioninvirsikirjat kylli jo kaikilla, ettd niille on aina sitd mukkaa ostettu aina he-
rattjajuhlilta kun ne on ensimmadisen kertaa ollu mukana, niin silloin aina ostettu, niin tuota
ne on nyt ruvennu aina tuossa meijin etteisessia nousoot poyvalle ja tuota ottaavat siioninvir-
ret ja holopottaavit ihan. Ei ne niitd, valilli tullee jeesusta ja jumallaa ja ihan omiaan.
Ehki se alkua on.” (N4, 63-64.)

M1 kertoi huomanneensa Siionin virsien jddvan itimaan lastensa sydamiin il-
man suurempaa pakottamista.

”Min4 olen sanonut kun tuota, kun ne muksut jotka silloin oli polovenkorkusia, niin ne on aika
miehid, niin kun tuolla maalimalla ja sitten kun tulovat kiymmaan kotiin ja meilla oli tuos-
sa piano tuossa omakotitalossa ja monet heista saattavat pianon aarelie kavella ja alakkaa
Siijoninvirtta soittaa, niin sanon ettd jotakinpa niille on kuitenkin niista seuroista jaany. Jot-
ta tima on ollu sellanen rohkaseva. Rohkaseva piirre sitten ollutkin. Vaikka aina tuntuukin
siltd ettd ei niille mikaan mee perille. Niin sehan on ihan mukava, etté jossain vaiheessa se
siemen siell4 sitten itdd ja nousee pintaan.” (M1, 35.)

Synnintunto voi herdtd myshemminkin. N1 kertoi miehestd, joka oli muistanut
virren kuolinvuoteellaan. Tarinan opetus oli siing, ettd heranniisyyden rajoja ei
pidetd korkealla. Nuoruuden muistot voivat pelastaa vanhana. Sieluun voi pai-

nautua muistikuvia ikuisiksi ajoiksi.

“Sielld ja siitd talosta on sittd vield semmonen. Ku siind talossa veisattiin virsid ja / piet-
tiin seuroja ja sitte yksi poika nii lahti hurjastelemmaan mualiman teille ja se oli Tipakselle
/ kottiusi sitte lopussaan, se oli niin semmonen etté se haetarilla kiavi soettamassa kesken
kirkon, jumalanpalveluksen kirkossa. Se se piti héditee sitten poesa sieltd. Niin sitte ku se
tuli kuolemansaeraaksi nii sitte kuhtu Tuppuraesen [papin] sinne ja ¢ se ihmetteli se pappi
jotta mista se osasi semmonen virren jotta “Se tuhlaajapoika jo palaja poes”, se oli kiskeny sen
veisata. Niin se ihmetteli se pappi sitte sitd niin mini sanoin jotta no sehan on tuosta Pellon-
piastd, sehdn on kotiperintéo ja se sielld maaliman tuulissa se vaan ei havinnynna. Kun hata
tuli niin sitte tuli se. Mmm . Jotta sillikeinonhan se se muistuu sitten mieleen kun hita on.”
(N1, 10-11.)

Kirkkomatkat ovat olleet entisaikaisessa Sotkamossa pitkit. Sotkamon Tipaksel-
ta oli kulkenut kirkkopolku, jolta oli joskus kuulunut jopa veisuuta. Tarinassa

kay ilmi myos erds Siionin virsien veisaajan taitolaji, vahva veisuudani.
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“Tipaksella kolomisenkymmenti kilometrid ja ennen maantieté kuluki sittd semmonen, naita
kangasselkosia ihan tuommonen karrytie sinne perukkaan asti. Kun se on ihan semmosta kan-
gasmaisemaa, niin naapurit kerto niin etta siella kun Konsta kaveli kirkkoon pyhdaamuna,
niin kangas raiku kun se veisasi Siijonin virsid. Kun se oli hyvé veissaammaan, oli oli, kir-
kossahin, tuota, kylla sen kuuli missd Konsta istuu, silld oli se veissuudani niin kova.” (M1,
33-34.)

M2:sen mielesta 'veisata’-verbista tulee helposti hyvin kielteisid merkityksia, ja
siksi hdn kayttdisikin mieluummin Siionin virsistikin puhuttaessa “laulaa”-

verbia.

“Valitettavasti siind on herkésti semmonen kieltteinen savy tullee ihmiselle joka on niinku
tavallaan ulkopuolella tin homman niin, veisaaminen kisittaa ettd se on jottain V-e-i-s-a-t-
a, jotakin semmosta ettd aivan voi voi. ” (M2, 74.)

6.2.5 Veisuuhierarkiat

Osa haastateltavista koki seurojen veisuutilanteen olevan rento ja suvaitseva.
Kella tahansa on heidin lielestddan mahdollisuus aloittaa virsi omalla tavallaan.
Osan mielestéd virsien aloitus ja valinta on mennyt nykyadn samojen ihmisten
haltuun. Kuitenkin minulle jii sellainen kuva, ettd haastateltavani eivat oikeasti
ole ajatelleet paljoa veisaajien paremmuusasioita, silld kaikki vaikuttivat olevan
tyytyvéisid veisuuddneensd ja antoivat ymmartaa ettei veisuudanelld niin suurta

merkitysté ole. Pikemminkin merkittdva on veisuutarkoitus.

”No en mi usko. Kun veisaaminen on kuitenkin semmosta etti eihin sielld ensinkdin soolo-
osuuksia ole kellaan,.. ettd enma usko. Ja mé luulen ettd nuissa seuroissa on kuitenkin se tietty
porukka jotka siella aina kay, jotta niin varmaan ja kun ne on niin tuttuja toisilleen, etta ei
niinku haittaakkaan, ettd en ma niinku sillon kun viimeksi olin seurossa niin edes kuullu om-
moo danti ollenkkaan.” (N3, 50-51.)

“Tietysti riippuu ihmisesta. Toinen saattaa pelata. Ei mua ainakaan pelota silla tavalla. En
tiia, eihan kaikki uskalla muutenkaan paljo mittaan, tai ettd mieluummin istuu sielld taka-
penkissi tai etteisessa tai on hiljaa. Etta tuota / mutta en mi, ei mun mielesta se ilmapiiri oo
semmonen etti rima ois korkkeella tai silleen.” (N3, 47.)

”No ei kaikki oo ollunna, minun miehenihin se osasi alottee ja sittenhdn niiti oli, keta heita
lie ollunna. / ” Ja sitten se ei kuulosta sitten siltd kun niin jos usseempi médreisi ja / niin se ei
kuulosta sitten silta. Sitd niinku kaipovvaa ettd olisi enempi niitd alottajia ja semmosia.
Nyt se tahtoo méanna niin yksiin kissiin se /”(N1, 18.)

“Herdnniisseuroissahan on vanhastaan perinteena ollut se etta sielld virren saa aloittaa
kuka tahansa. Ja miten tahansa. Mutta tuota / nykysin on jaany pois se tapa, nyt kuitenniin,
joku kuitenniin sannoo numeron ja sitte vaekka ite alottaakin. Jotta tuota, ennen se saatettiin
alottaa sillikeinon etti joku alotti vaan eikd sanonu numerroo, etta siihen ne, pitivat luon-
nollisesti, kun Siioninvirsi kirja on niin tuttu etti se on, 16ytyy heti ite kunniin kirjasta se vir-
si. No nyt ei ole tina paivana ehka Siijoninvirsikirja niin tuttu etta tuota se numero sanottaan
ja hyvéa nédin. On oliu siindhin arkuutta etta eivat kaikki, nykysin uskalla liion alottaak-
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kaan virttd, ne oottaa etts joku laulutaitonen sen alottaa. Minusta Hengellisessa kuukausile-
hessia tuo Jaakko Elenius, nykyinen Kotimaan paatoimittaja kirjotti tasta virren seuraperin-
teestd ja etté sithen kuulu timéi timmonen virren aloittaminen. Sen voi teha kuka tahansa. Ja
mutta sitten kerto siita ettd tuota kun nykyisissi seuroissa tahtoo olla ettei sitd virren alot-
tajjoo 16ydy, niin han rohkasi virren alottajia sanomalla ettd ”Ei silla ole vilia miten sen
alottaa, kunhan veisuuta muistuttavalla 6rinalld sen tekee.” (Naurua) Nama vaatimukset
eivit ole kovin korkeella. Niin monelle se on aika arka asia. Jos ei ldhe ihan tarkalla sa-
veltasolla, sitd arkuus lyopi.” (M1, 33.)

Ainoa ujoutta veisuun aloittamisessa osoittava vastaus oli Nl:sen maininta
erddsta oudommasta virrestd. Ehka haastateltava koki hankalaksi outojen virsien

aloittamisen, koska nahtavisti seurojen repertuaari on aika toistuva.

“Nuorenahan sita on [tietyn virren] oppinu, ja on sitd veisattu vaikka nuo nyt sannoovat jotta
etteivat hyo ossoo sitd veisata enkd mina ilikie tuolla ylleisessa paikassa alottoo.” (N1, 15.)

Hauska oli huomata, ettei veisaaja tule edes ajatelleeksi muitten veisuuta. Seura-
tilanteessa kokemukseni mukaan veisuun poljento ja voima on sita luokkaa et-

tei omaa aantidan tahdo edes kuulla.

“Jaa, tuo on taas sellanen kysymys etta en airakaan nain dkkiseltddn ossaa vastata etti ei,
eipd 00 oikeen mielikuvaa. Sanotaanpa ettd, kun yleensa kun mé oon seuroissa, niin mahin
ylimpani kukkona sielid laulan ja kai ma sitten ajattelen vahdn ommaakin lauluani, etts
tuota. Joskus ihan huvikseni, téksayttelen.” (M3, 78.)

“Joo. On silld tavalla, ettd ei siini ei, silld ei kylla ole mitain tekemistd “ddnenmuodostuk-
sen” kanssa silla veisaamisella, ettd, ettd sitd vaan lauletaan, siis veisataan, jokkainen an-
taa tulla silla danella mika on luotu. Ett4 ei siella voi kylla aatella niitd 4anenmuodostus
tekniikoita. ” (N3, 54.)

”No ne laulaa tietysti silla luonnonaénellddn, silla sponttaanisuudella mikéa niilla on. Jok-
kainen laullaa niinku laullaa, eihdn ne tietenkkiin sita kontrolloi milldin lailla sita veis-
suuttaan.” (M2, 79-80.)

Omalla déanellddn voi myos laulaa omiaan. Musiikillisesti heikko veisaaja on ai-
van yhtd suvaittu kuin muutkin. N2 kertoi entisestd naapuristaan, jota ei pidetty
erityisen musiikillisesti vahvana, mutta joka silti rohkeasti veisasi tietoisena

heikosta savelkorvastaan. Turhaan ujosteluun ei rohkaista.

”Sanojakin muutettiin ja sdvelia on muuttaneet kansa. Ne on ennen ollukkin etti ne on kan-
sansdvelmia ne ei 0o olleetkaan mittddn siveltdjien siveltimia, kun ne on sillon ihan vana-
hana aikana Niilo Kustaa Malmbergin aikana, kun ne on koonna néita siijonin virsid, niin ei
niissd 0o ollunna tuota sdvelmii, muuta kuin, meillid on tuolla yksikin vanaha [virsikirja],
niin siind lukkoo vain “oma nuotti”. Niinkun tuossa meijin naapuritalossa, on ollu yhtena ta-
lona nama talot ennen niin se minun anoppi selevitti ettd se toinen eménta semmonen etté oli
tykdnna lauloo, mutta hénelld ei sitten ollut oikeen sdvelkorvoo. Niin hén oli hirveesti vir-
sid veisanna ja laulanna, niin hin oli sanonna ettd kylld ne taivaassa tahdin tiennee, kunhan
sanat tulloo. Jos ei maakkdan nuotilleen.” (N2, 39.)
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6.3 Vuorovaikutus Jumalan kanssa virren kautta

Veisuun hengellistd merkitystd tarkasteltaessa voidaan puhua myo6s vuorovai-
kutuksesta Jumalan kanssa. Lohdutus, armo ja rukous ovat vahvasti vuorovai-

kutuksellisia Jumalan kanssa.

“No sen oman asiasa tuopi siihen esille ja sitten siitd suaapi sen lohutuksen. Sita ellaa sitten
siitd.” (N1, 19.)

”Sielld on virsi4 joissa, joitten sanamuoto tulee niinkun kohti, sillatavalla ettd se on niinku
minun omasta sisimmasté noussutta, silldtavalla ettd mind sitd nyt haluan tehda parannus-
ta ja Jumala auttakoon minua siini. Jumalan ja ihmisen valilla liikkuva armon kosketus, niin
se monasti néissé Siijonin virsissi niinku koskettaa ihmisen sisinta.” (M1, 29-30.)

“No mun mielstd ihmisten sisimpien tuntojen / semmoiseksi iimaisijaksi, yhteyden luojaksi,
ad se on erdanlaista rukousta, yhteista rukousta Jumalalle. Mun mielesta silla on aika iso
merkitys tdssd jutussa.” (N4, 60.)

M1 ja N3 kuvailivat vahvasti ihmisen kurjuutta ja anomisen konkreettisuutta
Siionin virsissd. Tuska ja hidtd ovat ldsnid ja Jumalalla on mahdollisuus armah-

taa.

”Siellahan on tosiaankin ihan eldamin tuskan keskeltd nousseita virren sanoja, etté siella on
suoranaista hatda tunnettu ja koettu ja sitd huudettu ylgspain siella ithan virsissa. No tietys-
ti tassd uudessa virsikirjassa on sikéli ne muuttuneet ettd , en tiid onko se ajalle ominaista sit-
ten ettd, ei silldtavalla tehda taytti totta, niinkuin on joskus tullu, niinkuin / tuskan ja hi-
dan keskelld on jouduttu tosiaan ahdistumaan ja huutamaan apua ylhaaltapain. Niin silloin
kun se on néin tapahtunut niin on ollut tosi hiti. En tiid minkaverran sitten tdna paivana on
sitten sitd semmosta todellista hatda ihmisilla.” (M1, 30.)

”No se sanoma on silleen vahén erilainen, se on semmonen niinkun, se on jotenkin syvemmatla
tuolla ihmisen mielen sopukoissa ja se ydin on siiné ettd ihminen ikdvéi Jumalan puoleen ja.
Anoo armoa, ettd se on niissd Siijoninvirsissa kaikissa se sama. Sama ydin. ... Niinku / huu-
taa armoa polvillaan ja silldtavalla niinku, kierii ehki itsesailissdkin ja, onhan sielld tie-
tysti sitten sellasia kiitosvirsidkin. Néin, mutta tota, mutta sillitavalla ne mun mielesta
eroo tavallisista virsistd etti sielld on just se ikdvointi ja se semmonen.” (N3, 47.)
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7 TULOSTEN TARKASTELUA

7.1 Siionin virsien kiyttd Kainuun herinndisyydessi

Haastateltuani seitsemdd kainuulaista informanttiani - kuutta Sotkamossa ja
yhtd Kajaanissa - tieddn jotain niiden kahden kunnan heranneitten seuratoi-
minnasta ja ajatuksista. Muut Kainuun kunnat ovat jadneet timan tutkimuksen
painopisteitten ulkopuolelle kdytdnnon syitten takia. Kajaanin ja Sotkamon he-
rdnneitten seuratoiminta vaikuttaa samankaltaiselta. Siionin virsiseuroja eli
seuroja, joissa veisataan Siionin virsid puheitten lomassa on joka toinen viikko.
Kajaanin kirkossa on radioitavat seurat kerran kuussa ja Sotkamossa seurakun-
tatalolla jarjestetdan toisinaan seuroja. Muulloin seurcja on herdnneitten koto-
na, silla kotiseuraperinne on herdnniisyyteen olennaisesti kuuluva piirre. Ylei-
sissd seurakunnan tiloissa seuroja pidetdin seuroihin tulokynnyksen madalta-
miseksi liikkeen ulkopuolisille. Kotiseuroihin on hankalampi tulla ensikertalai-
sen ja herdnndisyyteen ei koeta kuuluvan erottelua. Haastateltavani jopa toivoi-
vat uusia herdnneitd mukaan toimintaan. “Rajat eivit ole korkealla”, korostet-

tiin haastattelutilanteissa usein.

Seuraperinne on muuttunut viime vuosikymmeniné jonkin verran. Erityisen
aktiivista heranndisyyden aikaa on vanhimpien informanttieni mukaan vietetty
Kainuussa 1920-30-luvulla. Herdnnéistoiminta on ollut hyvin vahvasti pappien
mukaan tapahtunutta ja Paltamossa toimivan Mieslahden kansanopiston toi-
mintaan liittynytta. Kajaanissa ja Sotkamossa on ollut paljon herdnneitd pappeja,
jotka ovat pitaneet herannidisyyttd elossa. Mieslahden kansanopiston johtajat
ovat olleet aktiivisia kiertdméaén seuroissa ympéri Kainuuta ja virvdaméaan nuo-
ria opistoon opiskelemaan. Varsinaisista henkilomaaristd emme juurikaan pu-
huneet, mutta seuraviki on keskiméirdisesti hieman vahentynyt kotiseuroista.
Julkisiin seuroihin tullaan rohkeammin ja Kainuun herdnneitten vuotuinen

suurtapahtuma on Heréatt4jdjuhla heindkuussa, jonne suunnataan aktiivisesti.
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Seuratilannekin on kokenut muutoksia. Spontaanit seurapuheet ja niitten tuo-
masta mielialasta ldhteneet virret ovat muuttuneet suunnitellummiksi. Infor-
manttini kokivat veisuun alkavan samoilta ihmisiltid ja puhujienkin olevan ai-
nakin isommissa seuroissa ennalta suunniteltuja. Veisuunaloittajien maara on
kummassakin seurakunnassa vakiintunut muutamaan henkilé6n. Niekkuja ei
juurikaan esiinny. M2:sen mielesti taitava veisaaja osaa solautella niitd vuoden
1972 Siionin virsikirjaankin, muitten informanttieni mielesta se on vain vihen-
tynyt. Osalla oli nuottipainos itselldin, josta he seurasivat melodian kulkua.
Nuottiin merkityt taukojen kestot ja melodian kulku varmasti muovaavat vei-
suuta yksinkertaisemmaksi kuin ennen. M2 ja N3 ovat sdveltdneet itse uusia
Siioninvirsid. Perinne nayttdd olevan muuntumassa ja siten eldvan. Samalla ny-

kyinen Siionin virsikirja on erittdin rakastettu.

Siionin virsid veisataan myds muualla kuin seuroissa. Jokainen haastateltavani
kuvaili jonkin arkirutiininsa (esim. iltavirsi, ystavaperheen kyliily, luontokoke-
mukset), joihin liittyi tai oli joskus liittynyt virsi. Korttilaisyyteen kuuluva ihmi-
sen pienuus kaikkivaltiaan Jumalan rinnalla ja ahdistus kilvoittivat veisaa-
maan. Erityisesti idkkdammat informanttini N1, N2 ja M1 pystyivat sanomaan
elamédnkokemuksensa perusteella, ettd Siionin virsilld on annettavaa eri eld-
maintilanteisiin. N3 ja N4 kokivat Siionin virsikirjan vanhahtavaksi lapsille ja
nuorille. Nuorten uutena suunnannayttdjana toimii Jaakko Loytty ja Siionin
virsikirjalle ilmestyvaa lisdavihkosta odoteltiin. Erikoista oli kuitenkin se, etti
kukaan haastatelluistani ei ollut uudistuksia vastaan. Informanttini elivit vah-

vasti nykypéivassa perinteitd kunnioittaen!

7.2 Siionin virren veisuun merkitys Kainuun herdnneille

Kéytédn luvussa 4.1 esiteltyjd Suojasen (1984) ja Thorsenin (1980) merkitysluokit-
teluita ja luvussa 5.2.2 esiteltyd Doisen neliosaista tasoméaaritelmaa selittdesséni
Siionin virren merkitystd Kainuun heridnneelle. Stig-Magnus Thorsénin tutki-
man heritysliikkeen musiikin funktioita olivat seuraavat: 1) musiikin tehtdvi

on luoda yhteisyyttd, 2) musiikki vakuuttaa opin oikeudesta, 3) musiikki raken-
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taa liikkeen yhteistd symbolista universumia. 4) musiikki antaa virkistysta, 5)
musiikki antaa ihmisille “pakoa arjesta” ja 6) musiikki on kulutushyodyke.
(Thorsén 1980, 130.)

Suojasen luokittelu on samakaltainen. Kansanveisuun funktiot erityisesti rukoi-
levaisveisuussa ovat: 1) turvallisuus, 2) sosiaalinen arvostaminen, 3) tunteiden
ilmaisu), 4) itseilmaisu, 5) uskoneldmin yksityiskohtiin ohjaava, 6) yhteenkuu-
luvuus, 7) suostuttelu, 8) uskonnollisen kanavan vahvistaminen ja 9) symboli-

sen uskonnollisen universumin luominen (Suojanen 1996, 66).

Doise on taas luokitellut ihmisen sosiaalisen toiminnan neljddn tasoon, jota so-
vellan veisuutilanteeseen. Yksilotasolla (intra-personal level) veisaaja toimii yk-
silond. Tilannetasolla (inter-personal level) veisaaja toimii yksiloné veisuutilan-
teessa. Sosiaalisessa tilanteessa (positional level) yksilé on vuorovaikutuksessa
ryhmissd, eikd endd pelkkiana havainnoijana. Veisuutilanteessa siis ryhmén ak-
tiivisena jaseneni. Ideologinen tasc (ideological level) toteuttaa yhteison arvoja,
normeja ja ideologioita, siis kristillisyyttd herannaispainotuksin. (Doise 1986, 11-
16.) Seuraava kuvio selventdd ajatuksiani veisuusta ryhmdilmiona Doisen mal-

lilla selitettyna.

KUVIO 5 Doisen malli kaytettyna veisuun tarkasteluun.
Jumala
Inter-personal le- Ideological le-
vel, ryhma vel

Intra-personal
' level, yksilo

Positional level,
vuorovaikutus
ryhmaén ja yksilén
valilla
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Analysoin haastatteluja ryhmittiden vastauksia teemoittain, kuten edellisessa lu-
vussa esittelin. Etsin sitten teemoista kuvauksia, jotka sopivat erilaisiin ryhméta-
soihin ja sain herdnnaisyyden merkitystasoiksi seuraavantyyppisia ajatuskenttia.
Olen miettinyt kunkin kuvailevan sanan asiayhteyttd ja paatynyt haastattelun
tunnelman, lausemuotojen ja kokemuksieni mukaan kyseiseen jaotteluun. Jot-
kut asiat ilmenevit monessa kohtaa, silla haastateltavani ovat ottaneet ne esille

useissa eri teemoissa.

Siionin virsien veisuu yksilokokemuksena ja virren merkitys yksil6lle (intra-
personal level):

kauneus, rauha ja helpotus, rauhoittavaa musiikkia, kaipausta, nostalginen olo,
komeata, vahva runollisuus, syddamen salatut dianet niekuissa, helppous, vaati-
mattomuus, ldheinen musiikkityyli, rentouttavuus, lohdutus, sydamesta lahteva
rukous, Jumalan eteen pysihtyminen, lepo arjesta, armon ikdvointi, parannuk-
sen teon vaatimus, evankeliumi, taivasikava, psykologinen avuntuoja ja helpot-
taja, kyseleva tunne, alakuloisuus, Jumalaan uskomisen vaikeus, sielunhoidolli-
suus, voiman saaminen

Siionin virsien veisuu yksilolle ryhmissi kokijana, mutta ei vaikuttajana (inter-
personal level):

jykevyys, kulttuurivivahde, yhteinen kokemus, sielunhoidollisuus, voimaa mu-
siikista, veisuuperinne, ei laulamista vaan veisuuta, ilo, ahdistus, elamykselli-

syys
Siionin virsien veisuu ryhmin vuorovaikutuksessa (positional level):

yhteys, julistavuus, eri ikidkausille sopiva lohdutus, yhteinen rukouskirja, armon
kosketus, “Jumala on salattu-eldma on salattu”-etsivd mieli, herdnniaisyys on
kaukana hurskastelusta, kurjuuden takana piilevé ilo, huumori, voimaa yhteis-
veisuusta, avunpyytamistd, kiitosta, “matalakirkollisuuden” ajatus ja avara liike,
vapaututus, lohdutus, spontaanisuus

Siionin virsien merkitys uskonnollisena kanavana (ideological level):

julistavuus, avunpyytdmistd, evankeliumia masentuneille ja ahdistuneille ih-
misille, ahdistus ja siithen saatava lohdutus, vapautus, lohdutus, Jumalan ja ih-
misen valilld lilkkkuva armon kosketus, omasta sisimmaéstd noussutta parannuk-
sentekoa Jumalaa kohti, yhteyden luoja, hatahuuto, armon anominen, ikavointi

Otin merkitystasot tarkasteluuni huomattuani informanttieni puhuvan kysy-

myksenasettelustani huolimatta enimmaékseen yksityisestd veisuukokemukses-
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taan ja Jumalasuhteestaan. Thorsénin (1980) ja Krankin (1997) tutkimuksissa ko-
rostui tutkittavien liikkeitten virsikirjan merkitys sosiaalisena muovaajana ja
jotenkin Kainuun herdnneitten veisuuta tarkasteltaessa sosiaalinen ulottuvuus
ei tullut niin vahvasti ilmi. Herdnndisyyden ryhmaidentiteetti on vanhempi
kuin lestadiolaisuuden tai helluntaiseurakunnan ja Siionin virsikirja on myos-
kin hyvin vanha perinteikas kirja. Siksi herdnneitten veisuun merkitys nayttéa-
kin painottuvan muihin funktioihin. Erityisesti henkilokohtainen Jumalasuhde
painottuu suuresti tutkimuksessani, kuten my6s herdnndisyyden perinteisessi

opissakin.

7.3 Siionin virren funktiot Kainuun herinndisyydessa

Siioninvirren funktiot Kainuun herdnniisyydessa ovat seuraavanlaisia. Ensiksi-
kin virsi toimii esteettisesti; virsid kuvatessa kéaytetadn miellyttavyytta kuvaile-
via ilmauksia ja haastateltavani keskittyivat miettimdan veisuukokemuksiaan ja
ilmaisivat ne herkdsti. Virsilld koettiin olevan vahva merkitys herdnniisyydessi,
niitten perinne koettiin tdrkedksi ja usein niihin liittyi nostalgiaa tai muistoja.
Veisuukokemuksista Herattajajuhlilla tai Aholansaaressa mainittiin ldhes kai-
kissa haastatteluissa. Virsilla nayttéisi siis olevan merkitys perinteeni ja siten yh-
teenkuuluvaisuuden luojana. Musiikillisesti veisuu néyttdisi olevan ilmaise-
mismuoto; virsien veisaaminen koettiin helpoksi ja 1aheisimmaksi musiikkityy-
liksi. Musiikin liséksi virsien kautta pystyy ilmaisemaan asioita, jotka ovat omas-
sa elamassa ajankohtaisia ja siten saamaan rakennusta elamalleen. Virsi toimii
siis tunteiden ilmaisijana ja mielialojen valittdjana, joten silla on emotionaali-

nen funktio liikkeessa.

Kaikki haastateltavani korostivat Siionin virren asemaa rukouksena. Rukoilta-
vat asiat ja rukoilutapa mydtéileviat perinteisid heranndisyyden korostamia asi-
oita. Rukous voidaan ymmartiai kanavana Jumalan puoleen, jonka henkilokch-
tainen merkitys korostuu herdnnidisyydessid. Veisuukokemuksista jai paallim-
maiiseksi terapeuttisuus, virsi vaikuttaa ahdistukseen, mielialaan, antaa voimaa
ja erityisesti M2 tunnustus virren psykologisesta avuntuomisesta vahvistaa tera-

peuttista kuvaa.
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Herannaisyydelle néyttdisi haastattelujeni perusteella olevan tyypillistd kaipuu
tuonpuoleiseen ja syntien armahdukseen. Ahdistus ja armo olivat kaikkein koe-
tuimpia ja kaivatuimpia asioita, joihin my&s Siionin virren kautta anotaan loh-
dutusta ja toivoa. Siionin virsi toimii siis uskon vahvistajana. Erityisesti uskon
vahvistaminen tuntuu informanttien kommenteissa, joissa huomautettiin he-
ranndisyyden ytimen olevan Siionin virressa. Uskonnollisesta yhteydestd ihmis-
ten valilld ei tuotu haastatteluissa korostetusti esille. Kainuulainen keskustelu-
kulttuuri ei korosta sosiaalisuutta. Kuitenkin useat haastateltavat toivat esille ys-
tavaperhejarjestelman, kotiseurojen ja yhteisten veisuuhetkien merkityksen.
Virrelld tuntui olevan tehtdvid herdnneiden vilisen yhteyden luojana siis luo-
massa yhteenkuuluvaisuutta. Virtta kaytettiin tilanteissa, joissa sanat eivat enida
riittdneet tai haluttiin osoittaa kiintymysta. Virret toimivat kielen tavoin yhteen-
kuuluvuuden luojina. Haastateltavani korostivat ahdistusta herdnniisyydesss,
mutta toivat myos kaikki esille ilon ja vapautuksen tuomisen eli evankeliumin.
Herédnniisyydelle on ominaista vapauttava huumori. Virsissakin koettiin olevan
takana iloa ja kiitosta, vaikka sitd ei heti huomaisikaan. Siioninvirren funktioik-
si Kainuussa voisi siis luokitella esteettisen-, perinteensiilyttiamis-, emotionaali-
sen-, rukous-, terapeuttisuus-, uskon vahvistus, yhteenkuuluvuus- ja ilon tuo-

misen funktiot.

KUVIO 6 Siioninvirren funktiot Kainuun herdannaisyydessa:

. uskon vahvistaminen
esteettinen

. ous
yhteenkuuluvaisuus ruk

Stionin virsi emotionaalinen

evankeliumi

perinteen sailyttami-

terapeuttisuus
nen
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8 PAATANTO

Kainuun herinneet eivit ole olleet mukana aikaisemmin ilmestyneissa virsitut-
kimuksissa. Aiheen harvinaislaatuisuuden ja alueen erityisyyden takia koen tut-
kimukseni tuovan tirkedn lisdn virsitutkimukseen. Sopivia haastateltavia oli
vaikea 16ytaa ja jossain vaiheessa epdilin riittiisiko materiaalini tutkimuksen te-
koon. Syvennyttyani luokitteluun huomasin materiaalini olevan mielenkiin-
toista ja sitd olevan runsaasti. Informanttijoukkoni oli tarpeeksi heterogeeninen
ja edusti laaja-alaisesti Kainuun herinndisyyttd. Haastateltavia olisi ollut hankala
16ytdd muista Kainuun kunnista ja siksi paadyin Sotkamolaisiin informantteihi-
ni ja Kajaanilaiseen informanttiini. Sotkamo on kuitenkin jo vanhastaan eris
Kainuun herdnniisyyden keskuksia ja Kajaanissa jarjestettiin 1998 Herattajajuh-
lat. Siksipa ajattelin alueellisesti tutkimuksen olevan kattava. Teemahaastatte-
luihini olisin nykyiselld kokemuksellani tehnyt hieman muutoksia, mutta lop-
pujen lopuksi jokainen tilanne oli merkityksellinen minulle ja haastateltavalle-
ni. Tilanteiden ainutlaatuisuus ei kuitenkaan estdisi samankaltaisten tutkimus-
tulosten esillesaamista. Koen saaneeni esille sen mita aiheesta oli mahdollistakin

teemahaastattelun puitteissa.

Esitellessani tutkimukseni tuloksia olen kdyttdnyt runsaasti suoria lainauksia.
Lainausten kayttamiseen pdadyin ensiksikin informanttieni rikkaan murteen ta-
kia ja toiseksi lukijan tulkintavirheiden vélttdmiseksi. Ndin sain koottua vah-
vemman etnografian, jossa informantit esiintyvit puhuvina persoonina, vaikka
heididt onkin koodattu raportoimisvaiheessa. Omaa osuuttani jouduin pohti-
maan haastatteluja tehdesséni. Olin ajatellut toimia objektiivisena tarkkailijana
toimiessani haastattelijana, mutta loppujen lopuksi vain kolme haastatteluista
onnistui lihestulkoon suunnittelemassani roolissa. Lopuille neljalle haastatelta-
valleni olin siind maarin tuttu, ettd haastattelusta tuli pikemminkin vuorovai-
kutustilanne kuin informaation kerdyshetki. Koin vuorovaikutuksen kuitenkin
paljon hedelmailliseksi menetelméksi, silld siten pystyimme ldhestyméaan kum-
mallekin laheista aihetta ilman esteitid. Etnografiaa laatiessa tutkijan on loppujen

lopuksi oltava osallisena kohderyhmainsa.
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Informanttini toivat korostetusti esille yksilollisia veisuukokemuksiaan. Kai-
nuulainen herdnniisyys ei nédyttdisikddn olevan yhtd sosiaalista toimintaa kuin
Suojasen (1984) tutkiman rukoilevaisuus tai Krankin (1997) tutkima uusiheréys
musiikin kaytoltadan. Ehka teknistyneessikin yhteiskunnassa valimatkat ovat pit-
kid ja kainuulaisessa kansanluonteessa on yhd annos vanhaa korpihenkisyytt4?
Huumorin ja ilon tuominen esille puhuttaessa Siionin virsistd oli myos yllatta-
vad. Usein ensimmdinen mielikuva korttildisyydestd on juuri lauma mustiin
puettuja synkkid ilottomia ihmisid istumassa vakavina pitkilld puupenkeiild
synkdssd maalaismaisemassa. Mielikuva on osoittautunut ainakin taman tutki-
muksen osalta vaaraksi. Veisuu on koettu iloa tuovana. Koen Kainuun herén-
naisyyden eldvan vahvasti nykypaivdd. Muutoksiin suhtauduttiin rohkeasti,

mutta takana olevat perinteet tunnetaan.

Uskonnollisen kokemuksen luonnetta voisi tutkia loputtomiin. Koska koulu-
tukseltani olen kuitenkin musiikkikasvattaja ja ldhes kokonaan vailla teologista
koulutusta, koen uskontofilosofian tissa vaiheessa itselleni liian haasteelliseksi.
Nuorten herdnneiden veisuuta ja musiikkielaméaa olisi myods mielenkiintoista
tutkia. Miten grungenuoret ja popparit suhtautuvat isovanhempiensa rakkaa-
seen Siionin virsikirjaan? Korttinuorista monet uudistavat omalla tavallaan he-
ranndisyyden musiikkiperinnettsd; heistd on koottu mm. sinfoniaorkesteri
”Aholansaari Sinfonietta” esiintymaén herattajajuhlilla, Jaakko Loytty on hyvin
merkittava idoli monille, ja monet nuoret sidveltdvit ja sovittavat mita erilai-
simpiin muotoihin vanhoja Siionin virsid. Vaikka seuraperinne eld4 nuorten
keskuudessa ja osalle nuorista Siionin virsi on eldvaa perinnettd, koen aika suu-
ren osan nuorista vahvasti vierastavan virsikirjaa, saati sitten Siionin virtta. Yh-
teiskunnan moniarvoistumisen aikana perinteinen virsikirja vaatii muovautu-
mista. Thmisen henkiset tarpeet pysyvit varmaankin entisenlaisina, joten luulen

veisuulle olevan kaipuuta ihmisyydessa tulevinakin aikoina.
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LIITE 1. HAASTATTELUTEEMAT JA -KYSYMYKSET

1. Taustatiedot

Nimi, syntymépaikka, aika?
Asuinpaikat?
Koulutus, ammatti?
Vapaa-ajan toiminta?
Miten kuulut heratysliikkeeseen?
-heritysaika?
-miten herétys tapahtui?
-missa?
-mitéd vaikutuksia herédtykselld on oliut myshemmaille eldmaéllesi?
Musiikin harrastaminen?
-mitd kuuntelet musiikissa ?
-mikd on tarkeinta?
Milloin tutustuit Siionin virsikirjaan?

Miten hyvin tunnet osaavasi Siionin virsikirjan?
2. Veisuun yhteisollinen merkitys

Seurat?
-kaytko seuroissa?
-miten usein seuroja on?
-lauletaanko Siionin virsia?
-ovatko virret tuttuja kaikille seuravieraille?
-osataanko niitd ulkoa?
-kuka aloittaa veisuun?
-onko saestysta?

-kaytetaanko seuroissa myos virsikirjaa?
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-miten virsien veisaaminen eroaa virsikirjan virsien veisaamisesta
seuratilanteessa?

-miten virret valitaan seuroissa?

-voivatko kaikki vaikuttaa virren valintaan?

-voiko kuka tahansa aloittaa virren?

-lauletaanko seuroissa tavallisesti samoja virsid, vai valitaanko toisinaan

oudompiakin?

Muut tilanteet?
-kaytetaanko Siioninvirsid muissa yhteyksissa kuin seuroissa?

-missa? miten?

Miten Siionin virsi eroaa muista virsista? Lauluista?

Veisaavatko nuoret Siionin virsid? Missa?

Missé Siionin virsid opitaan?

Mihin Siionin virsia tarvitaan seurakunnassa?

-tayttaako Siioninvirsikirja tarpeen?

Miten oma virsikirja yhtendistaa heratysliiketta?

Miten 1971-vuoden Siioninvirsikirja otettiin vastaan?
-Muistatko minkaélaisista asioista on kayty keskustelua?
-Minkaélaisia asioita pidat nykyisessa virsikirjassa hyvana?
-Mita kaipaisit entisesta kirjasta?

Ovatko Siioninvirret mielestési herdnneitten ominta musiikkia?
-Esiintyyko muita musiikkitoimintaa? Mita?

Minkalainen tulevaisuus Siionin virsikirjalla on?

-Minkaélaisia muutoksia arvelet tulevan?

Miten seurakdytdanté on muuttunut sinun muistiaikanasi?

Miten luulet sen muuttuvan tulevina aikoina?

Miten veisuu muuttuu/vai muuttuuko?

Minkalaisia merkityksié uskoisit Siionin virsilld olevan heranndisyyden ulko-

puolella

oleville kirkon siséisille heratysliikkeille? Yksiloille?

Miten Siionin virsid opitaan? Opetetaan nuorille/lapsilie?

Osaavatko muitten heriatysliikkeitten jasenet Siionin virsid? Onko Siionin virsi-

kirjalla mielestasi yhteyksid esim. Siionin lauluihin ja virstin tai Siionin kante-
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leeseen?

Onko mielestasi olemassa hyvié ja huonoja veisaajia?

3. Veisuun yksil6llinen merkitys

Mitké aihepiirit korostuvat mielestési Siionin virsissa?
Mika musiikillinen asia tulee sinulle erityisesti mieleen ajatellessasi Siionin vir-
sia?
Mita Siionin virret merkitsevit sinulle itsellesi?
Missd veisaat Siionin virsid? Seuroissa, kotona?
(Tuleeko virsid mieleesi arkenakin? Veisaatko itseksesikin?)
Miten Siionin virren veisuu eroaa mielestési tavallisen virren veisaamisesta?
Tuleeko mieleesi joku erityinen tunne ajatellessasi seuraveisuuta? Miten kuvai-
lisit sita?

-Enté yksinveisuuta?

-Enti itsedsi seuroissa veisuun aikana?
Minkaélaisiin mielialoihin Siioninvirsi sopii?
Veisataanko kotonasi Siioninvirsid? Muita virsid? Laulatteko muuta?
Onko Siionin virsi sinulle rukous? Miksi / miksi ei?
Mainitse joku tilanne jossa Siionin virsi on erityisesti puhutellut sinua?
Puhuttelevatko Siionin virret yleensikin sinua? Milloin erityisesti?
Miellyttavatko Siionin virret sinua musiikillisesti?
Onko veisaaminen mielestési sinulle helppoa?

-musiikillisesti, taidollisesti? Kiitos!
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