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Pakkaaminen ja esivalmistelut

Tutkimuksen tausta ja tutkimuskysymykset

Ihmiset eivat kesta tyhjyyttd ja yksindisyyttd, watiyttavat tyhjion
luomalla uusia merkityskeskittymfa.

‘We hiked into the woods and the mountains for thys,' Flea
remembered. 'Jumping into a river, standing onalbp mountain, one
I've just climbed, being one with the earth, is thast profound feeling
you can have, the greatest moments of happihess.'

Ollessani vaihdossa Japanissa Kanazawan yliopistossa lokake2@@8 syyskuuhun
2009 Suomeen verrattuna hyvin erilainen luonto teki minguaren vaikutuksen.
Ennen muuta mieleen painuivat kaikkialla maisemaa hallitsevatet/ya vuoristot,
jotka muodostavat jyrkan kontrastin alavien rannikkoalueid@sangoille ja
riisipelloille. Jo alusta alkaen samoilin yksikseni mikékoittain metsissa, kukkuloilla
ja yliopistoa ymparoéivilla vuorentapaisilla, minkda johdostaloin kokea
luonnonlaheisyyden aivan uudella tavalla merkityksellisenéjmakkaana henkisena
voimavarana. Opiskelukiireiden hellitettyd kevétloman aikdr&mi-maaliskuussa
paaasiassa alitajuiset pohdiskeluni ihmisen ja luonnorsesiti suhteesta saavuttivat
jonkinasteisen kypsymispisteen, jolloin aloin ndhda losmhteen mahdollisena pro

gradun aiheena.

Huhtikuussa paatin liittya paikalliseen Wandervogel -vakllbiin, joka toimii
Kanazawan yliopiston piirissé. Nimi tulee vanhahtavasta asakkielen sanasta
Wandervogel joka tarkoittaa muuttolintua. Samanniminen puoliangries
nuorisojarjestd vaikutti 1900-luvun vaihteen Saksassaapktiluttaen radikaalia
paluuta luontoon ja on toiminut esikuvana japanilaisellebike.® Klubilla on
maanantai-iltaisin tapaaminen, johon ei ole valttamatontdisteal mutta joka toimii

sahkopostilistan ohella klubin tarkeimpana tiedotusfoonamiravallisesti varhaisesta

! Armstrong 2007: 593.
2 Thompson, Dave 200Red Hot Chili Peppers. By The Way. The Biogragfgma sivulla 22
oleva lainaus on yhtyeen basisti Michael 'Fleaz8alita.

Alkuperdisesta saksalaiseWandervogesta katso Savage 2007: 101-112. "[T]he simple life
was at the heart df/andervogehctivities. Journeys were undertaken with the mimn of luxury and
money: meals were cooked on field stoves and caewpfivhile accommodation was found in barns
and tents. [...] The most importavWandervogeévent was the big cross-country expedition. Mdst o
these occurred during the summer, but there wendesttamps and hikes around weekends and
major holidays.” (ibid.: 105—-106.) Ladoissa yopytaikikuun ottamatta tAman lyhyen tiivistelman
kuvaus patee hammastyttavan hyvin myods 2000-lusesai japanilaiseen Wandervogeliin.
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lauantaiaamusta sunnuntai-iltapdivaan kestavia vaellusreigsidi) aikana yovytaan
teltoissa, on vain kerran tai kahdesti kuussa. Naiden seikk@lossa klubin toimintaa
voi perustellusti pitaa rentona ja vdhemman opiskelultaaaikievdnd verrattuna
kilpailukeskeisten urheilulajien ymparille muodostuneisikiubeihin. Esimerkiksi
Kanazawan yliopiston kendoklubilla on harjoituksia kuudegkossa eli joka paiva
sunnuntaita lukuun ottamatta. Wandervogel mainostaakin itseddan “suhteellisen
vapaana” klubina, jossa “ei ole kyse paivittdisestd toiminnastan vain kerran

viikossa on tapaaminen ja kerran kuussa normaali vuorikiipeisu”>

Uusi lukuvuosi kaynnistyy Japanissa huhtikuussanjdiityin klubiin samaan aikaan
kuin alle kymmenen ensimmaistd opiskeluvuottaan Kanazawassdtelal@a
japanilaista opiskelijaa. En jaanyt ainoaksi vaihto-opiskdijakubissa, silla eras
amerikkalainen opiskelija halusi mukaan Wandervogelin toamimtaloittaen samaan
aikaan kuin mina. Kevaan ja kesan aikana tehdyistd vaelluksiks oli suunnattu
erityisesti uusille jasenille, jotta he tottuisivat painavirinkkoihin ja vuorille
nousemiseen. Vahintdan toiseen naista oli pakko osallistil&dli halusi mukaan
kesalomalla elo-syyskuussa jarjestetylle treenileirillkajdkesti ryhmasta riippuen
yhdesté viikosta kahteen. Oma ryhmani suuntasi paésaari tHoksbkiosaan Pohjois-
Alpeille, missé vaelsimme kahdeksan paivan ajan elokupulllo Muita vaeltajia ja
retkeilymajoja lukuun ottamatta olimme viikon verran taydimonnon armoilla

vaelluskorkeuden vaihdellessa kahden ja kolmen tuhanneim waiilla.

Tarkentuvaa kysymyksenasetteluani ja esiymmarrysta kartudteanekenttatdiden

luonnetta kuvastaa seuraava merkinta kenttapaivakirjastani:

27. paiva klo 18:30 Yarin laheisella leirintdalueella

Kipeytyneesta polvesta huolimatta olen pystynyt vaeltamakittéguan hyvin
"Mobilatin” ja sauvojen ansiosta. Vasen polvi luultavastvéisti tulehtui tai
jotain jo toisena vaelluspéivana (23. pv), kun juoksimren laella shortseissa
kylmassa tuulessa. Yari on tdhan mennessa nakemistanilaégsta vuorista
ylivoimaisesti superlatiivisin: sinne kiivetakseen taytyyvétd monia l&hes
vertikaalisia tikapuita, sillA vuorenhuippu nousee “tyhjastallatiaen.
Leirintdalueen keskustalon ulkopuolella oli eloisa ilm@pikun japanilaiset

“It is true that | did it 6 days a week. Mondayednesday, friday and saturday was normal
practice and tuesday and thursday was muscle rpirittendance was mandatory and if for what
ever reason we needed to miss practice, we had twit captain know in advance.” (McElhone 2010
[online]).

° WV-lentolehtinen. Ote klubin lukuvuoden alusskajamasta mainoslehtisestdsH {LE 3 5 b
FTR W—HI =T 17, H—RRECIIBRIRNH LT, HET7)—Fn1 1"
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turistit huudahtelivat innostuneena pilvien vélilla véestya vuorenhuipun
paljastaen. Kuvia rapsittiin minka ehdittiin.

Eilen F ja A keskustelivat nékokulmastani katsoen erittdin
mielenkiintoisesta ja rohkaisevasta aiheesta vuorista meriem thgokevina tai
AU Y7L paikkoina [engl. spirituab> supiritsuaru]. Keskustelu kaytiin
rinkatta vaeltelun aikana takanani jonossa. En osallistlkkmska en halunnut
vaikuttaa jutustelun kulkuun lainkaan, vaan kuulla heidanusielevan
keskenaéan. F:n mielestd puheenaihe sopii vuorilla kévelyyniosti koska
vuoret ovat niin henkevid paikkoja. Keskustelu k&antyi mgtieensyntyman
mahdollisuuteen. Japanilaisia pidetaan yleisesti eritd@allistuneina, mutta
mielestani tallaiset esimerkit puhuvat yleistysta vastaarsirvavahvasti.
Loppuuko uskonnollisuus muka silloin, jos ei kady (séd@#lisesti) temppeleissa
ja pyhékoissa?

Jos mahdollista aion keskittyd kyselylomakkeessa vuortenityiesten
klubilaisten elamassa erityisesti hiljaisuuden, rauhlmmnnonrauhan yms.
tyyssijoina. Olen l&hestulkoon vakuuttunut siité, agé&an luontosuhteessaan ja
suhteessaan vuoriin  pillee jotain henkistd ja jokapaivaistda el
merkityksellisempaa ellei muuten, niin vahintddn esteetiiskannalta.
Harkitsen symboliantropologista viitekehystéd. Sen puolastaiyp sekin, ettd en
ole laiskuuttani tehnyt enempé&éd muistiinpanoja, enka \as&nhaastatteluja
lainkaan, joten gradu tulee pohjautumaan suurimmaksi okggsiylomakkeella
saatuihin vastauksiin. Kéaytadnnon taso ei siis tule olemaaredustavasti lasna
kuitenkaan, joten symbolien ja henkilokohtaisten mertétys tasolle
keskittyminen tuntuu luonnolliselta vaihtoehdolta.

Paadyin lopulta hylkaamaan symboliantropologisen viiteketiykmutta muuten seison
edelleen pimenevéasséa illassa teltan hamarassa ja otsalampun vedbsgan
merkintdjen takana. Lahestyn aihettani konkreettisemmin ja wopekolmella
vaelluksen harjoittamisen myota kokemusperdisesti valika@llmeavainkasitteella,
jotka ovat pyh&, kokemus ja luonto. Pro gradu -tydstséinhin luonnossa henkistymisen
tematiikkaan ja selvitdn, mitd merkityksid Wandervogel -klulisenet liittavat
vaeltamiseen ja vuoriin. Mitd luonnossa oleskelu heifleliten merkitsee ja mita he
kokevat saavansa siita irti? Ovatko vuoret heidan mielestdigisen henkisia paikkoja

ja jos ovat niin miksi?

Aineistonhankintamenetelma ja materiaali

Liittyessani klubiin ajattelin viela toteuttavani aineistenkun haastattelemalla sen
jasenid, mutta kohtaamistani kielivaikeuksista johtuen paadwulta kuitenkin
valitsemaan kyselyn. Teemahaastatteluiden tekeminen olisi edgllyt@@arempaa

japanin kielen taitoa tai tulkin kayttéa. Kysely valitaan nsslloin, kun aikomuksena
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on Kkartoittaa jotain ilmiéta tai saada kayttéon hyvin laajeiaio (Leimu 2005: 77).
Vaikka tutkin melko spesifid joukkoa Japanin 127 miljaigesta vaestosta, en valinnut
kyselya keratdkseni erittain kattavan aineiston, eikd momiefestani edes palvelisi
pro gradu -tyon tarkoitusperia. Kyselyn kartoittavuudesitn silti samaa mielta ja
katson, ettd kyselyvastausten tietyntyyppistd pinnalliauuttkasvokkaisen
vuorovaikutuksen puutteessa kompensoi se, ettd vastaajajonkigteensa suurempi
kuin  mitd haastatteluin olisi aikaa ja resursseja saavuttaaitsevaalla
aineistonhankintamenetelmaksi kyselyn teemahaastattelun sijranitkykartoittamaan

useamman vaellusklubilaisen ndkemyksia vaeltamisesta ja vuorista.

Aineistoni koostuu kahdestatoista japaninkielisestd vastatks Google Docs -
palvelussa toteuttamaani elektroniseen kyselyyn. Vastaospyyéahetettiin kahdessa
erassa. Ensin lahestyin pelkastddn Kanazawan yliopiston Wagderktubin jasenia
heiddn sahkopostilistalleen lahettamallani viestillda, mikéttiuyhdeksan vastausta
tammi-helmikuussa 2010. Kesékuussa otin yhteytta sdhkdaostdaseen neljannen
vuoden Klubilaiseen ja kysyin, tunteeko h&n tai klubinosi#n johtaja WV-klubin
jasenia muista yliopistoista. Saamani kielteinen vaStaisvarsinaisesti yllattanyt,
koska oma kasitykseni asiasta oli etukateen se, etta erisgogg klubien valilla ei ole
kaytanndssa lainkaan yhteyksid. Yliopistoklubit muodostaveelko itsendisia
yksikkoja, jotka eivat ilmeisesti koe suurempaa tarvettaydenpitoon muiden kanssa
yhteisestad kiinnostuksenkohteesta huolimatta. Aika on ajahutyksittdisen maan
kulttuuria kokonaisvaltaisesti selittimaan pyrkivista tastég mutta yksi téllainen ol
Nakane Chien laatima kuvaus siitd, kuinka japanilaisten eldralifisde yhtaalta
vertikaalisten suhteiden paljous ja vahvuus ja toisaaltasdrdaalisten suhteiden
heikkous tai puuttumineh.Nakanen teorialle on kuitenkin |6ydettavissa tukea vailkap
koulutusjarjestelméasta ja tydyhteististd. Tasavertaiset ihhiesstu samanikaisten
koulutoverien valilla ja ty6elaméssa kollegojen valilla eiwkg Japanissa normi, vaan
vertikaaliset hierarkiat ovat dominoivassa asemassa (Daviéerd 12002: 187). Tata

japanilaisen kulttuurin erityispiirrettd ilmentaa mielestari ettd lisdinformanttien

Katada-san 2010 [online].

Nakane 1973. Englanninkielinen teos on nimettgtosti, silléJapanese Sociewi tee oikeutta
sen pohjana olevan japaninkielisen artikkelin nlm&hteshakai no ningenkankei — tanitsushakai no
riron (# 7 20 AR — H -2 D) eli suomeksilhmisten véliset suhteet
vertikaalisessa yhteiskunnassa — teoria homogestaisghteiskunnastaNakanen valilla sinansa
vakuuttavankin argumentaation ongelmana ovat h&maesin umpimahkaan valitsemansa esimerkit
vertikaalisen periaatteen toteutumisesta japaedais yhteiskunnassa. Taman Kkirjoittaja itsekin
esipuheessa myodntaa ja muistuttaa, ettei kysedésgieinteinen tieteellinen julkaisu, mista kerfoo
lahdeluettelon puute.
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hankkiminen ei onnistunut kyselemalla Kanazawan ulkopolissaeltajien peraan,
silla paikalliselta WV-klubilta vaikuttaa puuttuvan horisagliset suhteet toisiin

vastaaviin klubeihin.

Ratkaisuna aineistonhankinnalliseen ongelmaani aloin kidmsesti etsid Google-
hakukoneen avulla Wandervogel-klubien kotisivuja ja sitgotd yhteyshenkilgité.

Kotisivuja I0ytyi runsaasti, mutta oli valitettavan ykéisettéd sivuston uusin paivitys
paljastui yli vuoden vanhaksi, mik&d antoi aihetta epéill&snyhteydenottoa varten
iimoitettujen sadhkopostiosoitteiden olevan vanhentuné@tmekas 16ytd tapahtui, kun
paadyin Kioton yliopiston WV-klubin kotisivulfe silla sinne oli koottu useita linkkeja
muissa Yliopistoissa toimivien Kklubien sivustoille. klkien joukosta valitsin melko
umpimahkdadn kymmenkunta klubia, joiden joukossa oli myidsi varsinaista

vuorikiipeilyklubia (sangakubu [ { #5 ), jotka toimivat Wandervogelin tavoin
yliopistoissa mutta suhtautuvat harrastukseen jossain méikewvammin ja vaativat
jaseniltdéan  enemman.  Klubien  yhteyshenkilGille  lahetin  japasiiskn

sahkopostiviestin, joissa pyysin heitd tutustumaan ja vastankyselyyn seké
valitamaan tiedon lomakkeesta eteenpain kunkin Kklubin kégigstilistalle.

Ensimmaisen viestin Kirjoitin 5. heindkuuta ja viimeisenlokakuuta 2010. Lahetin
viestit ndin pitkédn ajanjakson kuluessa parille kolmeleditajalle kerrallaan siita
syysta, ettd minulla ei ollut keinoa tietda, kuinka maneiahdolliselle vastaajalle tieto
kyselysténi lopulta paatyisi. Halusin saastya hallitsemsdta vastausryopyltd, jonka
synnyttama kaannosurakka olisi merkittavasti hidastanut wabmistumista. Huoleni

osoittautui kuitenkin taysin aiheettomaksi, silla olitubturhan optimistinen vastausten
maaran suhteen. Yhteydenotot Kanazawan ulkopuolisiin klubgibitivat vain kolme

lisdvastausta, minka voi ehka nadhdéa esimerkkina siita, kuielgpo tuntemattomalta

henkil6lta tuleva séhkopostiviesti on sivuuttaa kasvottsmastuaalimaailmassa.

Dokumentin laatiminen palvelussa jaettavaksi edellyttdéd Gdiigleomistamista,
mutta sen luonti kdy hetkessa ja on ilmaista. Sitd wvastekijan internetissa
julkaiseman dokumentin lukeminen ja tassad tapauksessa lysakkeeseen
vastaaminen onnistuu keneltd tahansa, joka vain tietdd dokonmgRt-osoitteen.
Periaatteessa en siis voi olla tdysin varma siita, ettd saarastaiukset ovat kaikki
Wandervogel-klubin jasenten antamia. Kaytdnndssa on kuiter@nmmaisen

epatodennédkdista, ettd satunnainen internetin kayttaja @fisinyt kyselylomakkeeni

8 Kyoto daigaku wandaafégerubu KUWWLER K22 T o X —7 3 — 47L& KUWY) [online].
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saati vaivautunut vastaamaan siihen. Google Docs -palvielomat URLit ovat

nimittain pitki& ja vaikeaselkoisia kirjain- ja numeroyhdistid. Edes Googlen oma
hakukone ei kokeilujeni perusteella 16yda lomaketta, vaikkaeki@ysiin fraasihakua ja
suoria ja pitkia tekstilainauksia kysymyksistani, mikdttaisi siihen, ettd palveluun
luodut lomakkeet on tarkoituksella suljettu hakujen ullaplle. Vastauksista ei
mydskaan ilmene mitaan sellaista, joka antaisi aihetta epéji&emen osallistuneen

kyselyyn.

Olen itse tyytyvdinen Kanazawan klubista kerattyjen vastaukteumaaraan, silla
vastausten teoreettinen maksimimaara olisi ollut 32 vadliosk séhkopostilistan
jasenluettelon perusteella, kun entiset ja silloiset vaihplagasenet jatettiin
huomiotta. Yhdeksédn vastausta kolmestakymmenestakahdestittdaarknoin 28
prosentin vastaustiheyttd, joka vaikuttaa ensisilmaykseh&ddta tulokselta. Internetin
kasvottomassa virtuaalimaailmassa toteutetulle kyselyltes tah kuitenkin odotettua
tasoa’ Kelvollinen vastausprosentti todistaa myds, ettd kaikkidarmetoista
kysymystéa siséltava lomake on pituudeltaan kohtuulliegkg vastaajille liian tyolas
(ks. Leimu 2005: 79). Lomakkeen kaantamisessa japanikeestuavustaneet Aya Arai
ja Naomi Yamamoto varoittivat, ettd maailmankatsomukseeywvEittkysymykset ovat
japanilaisille vaikeita (ks. myos Davis 1992: 232), mik@ eittamattéa saattanut olla
osasyyna sille, etta niin moni klubilainen jatti vastaamattegsahita sain myds suoraa
positiivista palautetta kysymyslomakkeen siséllostéa eréaamsertoivaellusklubin
johtajalta, joka ei pelkastddn kehottanut minua perinteiseemilgigaen tapaan

tekemaan parhaani, vaan kertoi myés asiasisallén olevanl|adielenkiintoinen™®

Kyselyni vastausprosenttia ei mielestéani ole syyta verratatpesiin lomakekyselyihin,
joilla on suomalaisessa etnologiassa pitkd perinne ja jatkatavat esimerkiksi
Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran valmista vastaajaverkositidinTrespondentteina
toimivat henkilét ovat l&htbkohtaisesti motivoitunetastaamaan kyselyihin, mika
luonnollisesti johtaa suurempaan vastaustiheyteen. Elegi@omdmakekyselyitd on
tehty etnologian piirissa vasta vahan, mutta digitaaj@erykykulttuurin tutkimuksessa
seka yhteiskuntatieteiden puolella menetelm& on laajemmin kaykRitan varsin

todennakoisena, ettd useampi klubilainen olisi vastanngelgyn, mikali olisin

° Internet-kyselyihin liittyvasta problematiikasi niiden yleisesti alemmasta vastausprosentista

tarkemmin ks. esim. Fan & Yan 2010.
10 Oshiba-san 2010 [online]: & C & BLIRRVNAETL L BV E T, O F#EE-> T 2 &
VY, " ([lomakkeen] Siséltd on minusta todella mielenkiiinen. Ole hyva ja tee parhaasi!)
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toteuttanut sen jo Japanissa oloni aikana ja jakanut papel@waakkeet
henkilokohtaisesti esimerkiksi klubin viikkokokoukserkama. Kyselyn toteuttaminen
internetissd helpotti kuitenkin merkittdvasti aineistonhtdlh ja ennen kaikkea

vastausten k&antamista japanista suomeksi.

Muotoilin kysymykset tietoisesti mahdollisimman avoimjkgotta en rajoittaisi
vastausten skaalaa ja jotta vastaajilla olisi mahdollisuagnikkuin oikaista ennakko-
oletuksiani siina tapauksessa, etta olisin jattanyt jotdéeskeistd huomioimatta.
Charlotte Davies (1999: 109) varoittaa, ettd haastattelutilaatdatkimuksen teeman
esitteleminen spesifind tutkimuskysymyksena saattaa kaldgtawksia liikaa. TAméa
patee mielestani aivan samalla tavalla kyselytutkimukseerkysymyslomakkeeni
johdannossa kerron tutkimuksen teemaksi varsin valjan "Karazawliopiston
Wandervogel -klubi®* (ks. Liite 2). En silti koe johtaneeni tutkittaviani llaén tavalla
harhaan, silla varsinaisista kysymyksista ilmenee selvétsé olen kiinnostuneempi
klubilaisten henkilokohtaisista kokemuksista vaellukséarsa ja heidan kasityksistaan

vuorista.

Yleisesti tarkasteltuna vastauksia luonnehtii ytimekas jaasitikasiassa pysytteleva
ilmaisu, vaikka hieman runsassanaisempiakin vastauksia omwsgsaikmukana. Pisin
yhteen kysymykseen saatu yksittédinen vastaus on 247 iagitka, josta muodostuva
suomenkielinen kaannokseni on puolestaan 78 sanaa pitkdusi@s kompakti luonne
johtuu osittain japanilaisen internetkulttuurin erityigpista. Vuonna 2010 erilaisia
laajakaistayhteyksid oli Japanissa yhteensa 33 miljoonaa,tdam mobiililaitteiden

internetyhteyksia oli liki kolminkertainen maaréa eli 93jotinaal? Laajakaistayhteydet
ovat toki hyvin harvoin henkilokohtaisia, joten yhdella eydellda voi olla monta

kayttajad. Siita huolimatta langattomien Internet-yhteyksien &néérpoikkeuksellisen

suuri ja kertoo paljon japanilaisten tavoista kayttaa |et#in Japanilainen surffaakin
Internetissa ennemmin matkapuhelinten kuin henkilokoktaisttietokoneiden

valityksella (Low 2010: 135).

Lahettamassani kyselyyn osallistumispyynnossa Kanazawan WHAKI

sahkopostilistalle kehotin vastaajia Kirjoittamaan vastauks ensin

1 Ennen kyselypyynnén lahettamista muiden yliogésto klubeihin muokkasin teemaksi

“vuorikiipeily- ja Wandervogel -klubit’. Samalla déasin elektroniseen lomakkeeseen kysymykset
sukupuolesta, iastd ja siitd, kumpaan Klubiin \ajatakuuluu. Saadut kolme uutta vastausta
osoittautuivat kuitenkin kaikki WV-klubilaisten kaittamiksi.

Japan - Telecoms, Mobile, Broadband and Forecd&usideComm [online] 2012

10

12




tekstinkasittelyohjelmalla ja vasta sitten leikkaamaanijpalimaan ne elektroniseen
lomakkeeseen. Vaikuttaa kuitenkin silta, ettd monet vastauks Kirjoitettu suoraan
matkapuhelimella, jolla né&pyteltdessd on hyvin ymmarrettavaa, letjditetaan

lyhyemmin ja ytimekkddmmin. Preferenssin takana piilee luafittvmyos se, etté
lukukauden alussa uudet jasenet liittyivat klubin sébktfistalle kannykdailladn, mika
vaikutti vakiintuneelta tavalta, silla vanhemmatkin jasenetwaila kirjoittivat viesteja

sahkopostilistalle matkapuhelimillaan. N&ain kynnys vastatdalle saapuneeseen

kyselyyn oli varmasti pienin kannykalla.

2000-luvulla vallitsevan etnologisen tietokasityksen ladtanon yh& enenevissa méaarin
toissijaista, saavuttaako keratty aineisto ns. kyllaantystsgpé vai eir® Paljon
tarkedmpaa on nimittain tuottaa tiheitd kuvauksia, jotkdgstean perustuvat tiheisiin
tutkimusaineistoihin (ks. Uotinen 2005: 63)Esimerkiksi vuonna 2001 julkaistussa
folkloristilkan tutkimuksessa/iinan voima [...] Satu Apo (2001: 32) kuitenkin viela
pohtii kyseistd kasitettd ja maarittelee saturaatiopistedtyrgisen siksi hetkeksi,
jolloin "uudet korpukset eivat enda tuo mitddn olennaista werrattuna jo koottuihin
aineistoihin”. Taméan rajan vetaminen on silti hyvin hankalatudurintutkimuksessa.
Jo Clifford Geertz (1973: 29) kirjoitti: "Kulttuurinrealyysi on luontojaan vaillinaista. Ja
mikd pahempaa, mitd syvemmaélle se menee, sitd vahemméan valmiiksiesg"
Voidaan siis paatella, ettd koska analyysi jaa kuitenkin l@opdopuksi aina
keskeneraiseksi, aineiston maara ei korreloi suoraan analyéievyyden tai
vakuuttavuuden kanssa. Omaa, vain kahtatoista vastauita\sis aineistoani voidaan
ehka syyttdd pieneksi, mutta pienuudella on etunsakin. Vattn maarallisesti pieni

aineisto mahdollistaa sen, ettd yksittdisen informantinust analysointiin on

1 Kylladntymisen eli saturaation késite on peraiinselm Straussilta ja B. Glaserilta, jotka

tunnetaan 1960-luvulla kehitetyn aineistoperustatserian eli grounded theoryn luojina (viitattud\p
2001: 392, loppuviite nro 15).

Tihed kuvaus (engl. thick description) on alumipeGilbert Rylen esittelema kasite, jonka
englantilainen sosiaaliantropologi Clifford Geeteki kuuluisaksi kirjassaaifhe Interpretation of
Cultures (1973). Tihedn kuvauksen vastakohta on ohut kuv&li#den valistd kontrastia Ryle
havainnollistaa esimerkilla, jossa kaksi poikaa easti rapyttdd oikeaa silmaluomeaan. Ohuen
kuvauksen tilanteesta luoman kuvan perusteella ikakskayttaytyminen on identtistd, vaikka
todellisuudessa toisen rapyttely on seuraustattahasta lihaksen nykimisesté ja toisella yrityk&est
kommunikoida salaa toverilleen silmaa iskemalléed@z 1973: 6.) Taman merkittavan eron selvaksi
tekemiseen tarvitaan siis tihedd kuvausta, joka emepintakuvausta syvemmalle ja pyrKii
kasittelemaan myos kaikkea sité, joka ei ole \difitisti ilmeistd ja joka ei perustu pelkkiin
aistihavaintoihin. Johanna Uotisen (2005: 63) wferin mukaan tihealla kuvauksella viitataan
onnistuneen etnografisen kenttatyon tuloksena twote kuvaukseen, jossa ei vain luetella faktoja,
vaan pyritddn ymmartdmaéan niiden takana piilevilitlurisia ja sosiaalisia merkitysrakenteita seka
toiminnan symboliikkaa ja sen ymmartamisen kontgkst

“Cultural analysis is intrinsically incompletend, worse than that, the more deeply it goes the
less complete it is.”
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mahdollista kayttdd enemman aikaa ja nain pyrkia merkitystssosyvemmalle
ulottuviin tulkintoihin. Pienen aineiston kohdalla oryds mielestani helpompi valttya
lempi-informanttien joukon valikoitumiselta eli siltd, ettiulee tietoisesti tai
tietamattadn suosineeksi tiettyja informantteja aineistoesimgrkintaessaan, mika
puolestaan saattaisi heikentda tutkimuksen edustavuuitdldkisen 2005: 75). Taman
sudenkuopan olen toivoakseni vélttanyt lainaamalla lahtélsdti kaikkia, myds

niukkasanaisia vastaajia.

En ole halunnut kokonaan ohittaa KieltAmattd positivistiserok&sitykseen
pohjautuvan saturaatiokriteerin pohdintaa, koska koen tn Havainnollistavana
keinona  pohtia  keratyn aineiston rittdvyyttda  suhteessa tetgdhin

tutkimuskysymyksiin. Saamani vastaukset sisaltdvat vardimise, osin jopa taysin
tulkittavaa. Saturaatiopiste on laadullisessa tutkimuksesdeeasti maadriteltavissa,
koska tarvittavan aineiston maard on lopulta pitkéalleinutkkohtainen: "vastauksia
tarvitaan juuri sen verran kuin on aiheen kannalta valttartét§Bskola & Suoranta
1996: 35). Tama pitdd oman nakemykseni vain paremmin pakkdus ollaan

tekemisissa vieraskielisen aineiston kanssa. Toisinaan staliaa vetaa tulkinnallinen
raja siihen, milloin jonkin kielellisen ilmaisun nyanssigkana piilevaa merkitysta on
kannattavaa ja mielekasta lahted seuraamaan pidemmalle ja mil®ateaatiokriteeri
onkin varsin ongelmallinen analysoitaessa kielenkayttoa taetpa (ibid: 36). Vaikka
en koe ehdottoman kyllaantymispisteen tulleen vield vastiagristosta on kuitenkin
erotettavissa riittavasti toistuvia teemoja, jotta tutkinyggknyksiin voi antaa
perusteltuja vastauksia. Tama on nahdakseni pro grhdiiéd-varten kerattavan

aineiston tarkein tavoite.

Kuinka kaantamisen peto kesytetaan?

Vierasta kulttuuria ei liene mahdollista tutkia tormaamattikinlaiseen kielimuuriin,
jonka ylitse etnologin on ennen pitk&& ponnistettava jokon voimin tai tulkin tai
kaantgjan avulla, mikali aikoo saavuttaa syvallisempaa tietdamiuskohteestaan.
Kulttuurienvalisen kdantadmisen ongelma on yksi antropatogkuisuuskysymyksista,

silla vieraassa kulttuurissa kasvaneiden informanttien el@assma on usein niin
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vahvasti sidoksissa heidan aidinkieleensa, ettd on aiheell@téap voiko tasta
elamismaailmasta ylipaataan kirjoittaa mielekkaasti toisella kéelélhtropologisessa
tutkimuksessa kaantaminen on kuitenkin  ongelmallisuudestalauolimatta
valttaméatonta. (ks. Eriksen 2004: 298.) Saipa tutkik@puolista kdanndsapua tai ei,
k&antamiseen vaistamatta sisaltyvan merkityshavikin vuokkijalle olisi kuitenkin
edullista osata alkuperéiskieltd edes auttavasti. Tuntematta laiplealeallista kielta
olisi erittdin kyseenalaista pelkadstdan havainnoida vieraatulmh edustajia, koska
silloin jaisi paitsi kaikista niista loputtomista mesidsista, joita tutkittavat itse
toiminnalleen antavat. Onhan kaksi aivan eri asiaa, mita éimigyttavat tekevan ja
mitd he sanovat tekevansa. Satu Apon (2001: 34-35) sd@mgelmaksi nousee jo
antropologian klassikoiden tuottama tieto siitd, ettd ihmagattelevat yhtd, puhuvat
toista ja tekevat kolmatta; tama yksi, toinen ja kolmas viglétglevat tilanteesta
toiseen.” Apon mukaan tdma ikuinen ongelma on kuitenkin itkassa siten, etta
luovutaan ihmisen toiminnan eri osa-alueiden hierarkkisgstattamisesta ja tyydytaan
esittamaan niiden valisistd suhteista pelkkia oletuksia.a8amolen yrittdnyt parhaani
mukaan pyrki& tassa tydssa. Katson siis, ettd keraamani kgselykset muodostavat
Apon olennaisesti laajemman tekstuaalisen aineiston tavoian oyhta todellisen
inhimillisen toiminnan alueen, joka on verrattavissa giem ajatteluun seka nakyvaan
ja fyysiseen toimintaan, mutta jonka keskindisestd vaikulisssta ndaihin esitdn

lopulta vain (toivoakseni hyvin) perusteltuja arvauksia.

Tahdon kuitenkin pohtia kulttuurienvalisen kaantamisen lomgg hiukan pidemmalti,
koska subjektiivinen tunne japaninkielentaitoni ajoittasesttavyydesta ja useammin
sen riittamattomyydesta on ollut varsin merkittava osa ruiktyodtani. Charlotte
Davies (1999: 77) omaksuu erittain jyrkan position lagitkysymyksessa todetessaan
ykskantaan, ettd etnografisessa tutkimuksessa on mahdotékskiivsita, ettei edes
yritd oppia paikallista kielta. Sita vastoin Intiassa tamipanissa tutkimusta tehneen ja
noin 40 haastattelua tallentaneen Jukka Jouhkin vaitoskikijaug on esimerkki
vallemmasta suhtautumisesta paikallisen kielen osaamispakkiooiki haastatteli
englannintaitoisia englanniksi, mutta vain tamilia osaaviarméntteja haastatellessaan
joutui turvautumaan jompaan kumpaan kahdesta kaytettavissstaliulkeista. Tamilin
oppimisen vaikeuteen liittyen erés lansimaalaista syntypegié dlaastateltava jopa
totesi, ettei tamilissa ole kunnon Kkielioppia. Jouhki katskuitenkin sindnsa
ongelmallisesta kahden tulkin kaytdsta olleen onnekas skuivai siind, etta tulkeilla

oli varsin erilainen suhtautuminen informanttien haalgais nuorempi ei pitanyt
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haastattelujen suunnittelemisesta etukateen, kun taas vaallanoh varsin selva
kasitys siitd, ketka olivat "oikeita” kylalaisia haastattelua emr{Jouhki 2006: 17-18,
204.) Nain voidaan siis sanoa, ettd tutkittavien joukostadwmstui monipuolisempi
kuin mita perinteisella lumipallotekniikalla olisi otlumahdollista saavuttaa, mikéa

osaltaan korvaa tulkin valityksella haastattelemisen vadt#méa pinnallisuutta.

Charlotte Davies (1999: 77) tulee kuitenkin lieventaneekskkfd kantaansa
kirjoittaessaan, ettd seka- tai kolmannella kielella haastatted@mvoidaan kaantaa
eduksi, jos se herkistdd molempia osapuolia huomaamaan nejddhaakaantaminen
vaikuttaa heiddn kanssakdymiseensa. Talloin pyritdan Davieskaan normaalia
keskustelua enemman eksplikoimaan merkityksia ja keskustelemmasdlollisista
vaarinymmarryksista, mihin pitéisi mielestani aina tadhdata dbaastattelussa taysin
siita riippumatta, milla kielella kulloinkin operoidaan. s$glytutkimuksessa vastaavaan
vuorovaikutukseen ei luonnollisesti ole mahdollisuuttajkd on valitettavaa.
Kyselylomake voidaan kuitenkin laatia siten, ettd vaarinymmiseén todennakdaisyys
on mahdollisimman pieni. Vieraan kulttuurin tai osakulitn edustajille suunnattua
kyselylomakkeen laatimista tulisi jo edeltda kenttatydjal&amoin tutkijan vieraalle
kielelle kaantamien kysymysten takaisin kaannattdminen akstéd lomaketta
nakemattomalla henkildlla ja naiden kahden version vertaiiat tehokkaita keinoja

vaarinymmarrysten valttdmiseen. (ibid.: 140.)

Omassa tyodssani kysymyslomakkeen laadintaa edeltdd vaihtovai@ea suoritetut
kenttatyot, joista kerron tarkemmin seuraavassa alaluvussékavdaama ei toki
kokonaan poista vaarinymmartamisen ja vaarinymmarretyksi tsdéemnahdollisuutta,
se on kuitenkin ndhdakseni selvasti pienempi kuin jegnokylmiltéan lahestynyt
Wandervogelin jasenia kyselylomakkeella — puhumattakaan todeseskoselvasti
vahaisemmasta kiinnostuksesta vastata kyselyyn. Sen sijaanntdégianattamista en
edes harkinnut, silla en kokenut sitd tarpeelliseksiyKyslomakkeen kd&anndsprosessi
eteni siten, etta ensin laadin omin avuin japaninkielisen raakamesuomenkielisen
lomakkeen pohjalta, jossa oli luonnollisesti paljon eith ja ei-idiomaattista
suomalaisen japania. Kanazawan yliopistosta Jyvaskylapigtamn vaihtoon tulleet
Aya Arai ja Naomi Yamamoto olivat korvaamaton apu raakaversayjaamisessa ja
muokkaamisessa, joka saatettin loppuun noin kolmessa $anniKysymysteni
avaamiseen ja selittdmiseen kaytin tarvittaessa apuna englatistékikdannosta

lomakkeesta. Japaninkielinen lopullinen versio poikkeadll@iksesti jossain maarin
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alkukielisesta esimerkiksi siina, etta japanissa harvinaista samaiémankatsomus on
jouduttu selventamaéan esimerkein. Kokonaisuutena japanirdaelomake (Liite 1) on
mielestani ehdottomasti alkukielista parempi jattden huomatitavasemman tilaa

vaarinymmarryksille®

Omasta kielitaidostani sanottakoon sen verran, ettd ena@@aziiwaan menoa olin
kaynyt viisi kurssia japania Jyvaskylan yliopistossa wpeetTerttu Rajalan johdolla.
Alkeiskursseille odotettavasti kielioppiin, sanastoon jgokettuun kieleen keskittynyt
opetus ei antanut paljolti valmiuksia puhumiseen ja kuuljlonmartéamiseen, jotka
alkoivat kehittya vasta paikan pdaalla Kanazawassa. Liittyessanidaiargeliin
huhtikuussa 2009 ja seuraavina kesdkuukausina en kuiterkedsonut Kielitaitoani
riittdvan sujuvaksi, jotta olisin voinut haastatella klaksla luontosuhteen ja
vuorikasitysten kaltaisista aiheista, jotka ovat loppu@muksi melko abstrakteja ja
haastavia puheenaiheita niin kielenoppijan kuin haastateltaviakimalta. Kielellinen
kykeneméattomyyteni harmitti minua, kunnes loppukeséastéksik toteuttaa
aineistonkeruun kyselynd Suomesta k&sin. Suomalaisten “kidsgamnluontotilassa”
kartoittanut Sinikka Partanen (2009: 28) oli omassagpadu -tydssdén paatynyt myos
kyselylla suoritettavaan aineistonkeruuseen ja kirjoittaaaolsa "vakuuttunut siita, etta
tamankaltaisten kysymysten aarelld kirjallinen vastausten tuogamon myos
hedelmédllisin tapa aineiston kerdamiseen.” Erityisesti j#gisen kulttuurin
tapauksessa valintaa puoltaa se, ettd sujuvallakin  kielitaidobigin
maailmankatsomuksellisia  nakokohtia  sisédltavien  kysymystemisittdminen
haastattelutilanteessa olisi ollut ongelmallista, koska jégisei kaihtavat kaikenlaisia
julkisia kannanottoja poliittisiin, uskonnollisiin j&eologisiin kysymyksiin (Davis
1992: 232). Verrattuna haastatteluun etand toteutettu lomsddgkyn n&hdékseni
informantin kannalta neutraalimpi vuorovaikutustilannenktiaastattelututkimus, ja
talléin myds vastaajien anonyymiutta on helpompi varjellskkoedes tutkija itse ei

tieda vastaajien henkilollisyytta.

Tunnen japanin kielioppia riittdvan hyvin, jotta kykenelektronisten sanakirjojen
avulla kd&ntdmaan yliopistonuorten vastauksia suomeksi. Jak@joitusjarjestelma
on kuitenkin erittain haastava hallita — kaantaja Kai Niemise022294) mukaan jopa

"ehk& maailman monimutkaisin”. Mozilla Firefox -internetselaimeaatavilla olevasta

16 Selvennan, ettd myods liitteend oleva suomenkisliiomake on suomennos lopullisesta

japaninkielisesté lomakkeesta, ei alkuperdinen sindielinen lomake (Liite 2).
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iimaisesta kolmannen osapuolen Rikaichan-lisaosastn ollut valtavasti apua
kaannosprosessis¥aRikaichan on elektroninen sanakirja, joka toimii yksirkisesti
osoittamalla hiirella japaninkielista tekstid, minka jalkeeaudulle ilmestyy
valiaikaisessa pienoisikkunassa joko yksittdisen sanan isanrpan tietokannasta
I6ytyneen merkitysyksikon englanninnos ja kieliopillisieetoja esimerkiksi verbin
taivutuksesta. Lisdosa tukee mita tahansa html-tiedostoa, [@teygle Docsista
ladattuja kyselyvastauksia on sen avulla helppo tarkageelledantad. Vaikka olen
periaatteessa pyrkinyt sanatarkkuuteen kaannoksissani, peg@mpi ottaa asiatarkasti,
eikd millddn muotoa alkukielisten vastausten ilmauksellisktkautta kuvastavina.
Lopetankin lainaamalla viela Daviesta (1999: 77), joka kigaiseuraavassa oivallisesti
tulkkauksen ongelmallisuudesta haastattelutilanteessa, maintus sopii mielestani

sellaisenaan kuvastamaan myos kirjallisen l&ahteen kdantametesaaulevia haasteita:

This is not primarily because concepts in one language caommofully
explicated in another, but rather that they will not hbe-process would be too
cumbersome and time consuming — so much of what is tekegranted by
native speakers is omitted or explained so superficljo appear meaningless.

Teoriassa olisi siis mahdollista eksplikoida toisella kiéleRaikki alkukielisten
ilmausten sisaltdmat nyanssit ja merkityskoukerot, muttéairidkdannokseen joutuisi
litthmaan luultavasti niin paljon alaviitteitd, etté lopploksesta tulisi sietamattoman
raskasta ja monimutkaista luettavaa — tallaisen kaannotksen iselke@mkuluvasta
ikuisuudesta nyt puhumattakaan. Tyhjentavinkdan kuvitelavideva kaannos ei
kuitenkaan pysty valittamaan kaikkia lahdekielen sisaltamidisitiisia konteksteja,
joilla tarkoitan esimerkiksi vakiintuneita tapoja kayttégttyija sanoja tiettyjen toisten
sanojen yhteydessd ja naiden tapojen mahdollista meréilighytta sanotulle.
Japanissa téllaisia vakiintuneita tapoja on kenties enemman nkoiressa muussa
kielessa, koska japanilaisessa kommunikaatiokulttuurissdaweallistakin tarkeampi
yhtdaltd osoittaa "hyvantahtoisuuttaan” eli sitd, ettd kuunjeleen ymmartanyt mita
vastapuoli sanoo, ja toisaalta my6s ilmaista oma mielipiteemsthdollisimman

pehmeélld ja kohteliaalla tavall®. Olen silloin t&lléin selventényt joidenkin

v Rikaichan-projektin  kotisivut  l6ytyvat osoitteast http://www.polarcloud.com/rikaichan/

Helpoiten lisdosa on ldydettavissa ja asennet@avissnemalla Firefoxin Tools-valilehdelta 16ytyvaan
valikkoon Add-ons ja sielta vélilehdelle Get AddsorHakupalkkiin kirjoitetaan Rikaichan ja haun
jalkeen klikataan ohjelman nimea listasta, minkkgién seurataan nayttéon tulevia ohjeita.

Kiitdn myds Andrew Steltzeria, Takumi Aoyagia Jerttu Rajalaa kadannodsavusta. Kannan
luonnollisesti yksin tdyden vastuun kaikista malidesti tekemistani kdannosvirheista.

Ks. esim. Maeda 2003: 730: "[T]he great sensitiaf the Japanese language, which is apparent
at every level of Japanese society, constituteergirely distinctive and marvellously [sic] self-
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japaninkielisten sanojen ja kasitteiden merkitysta alavig#gisnutta en ole halunnut
menna tassa liiallisuuksiin asti, koska mielestani runakmatiitteet hairitsevat tekstin
luettavuutta. Itse analyysin kannalta keskeisimmaéat huooteot pyrkinyt sisallyttdmaan

varsinaiseen leipatekstiin.

Vieraana vuorilla

"All ethnography is part philosophy, and a good dedhefrest is
confession

Paivikki Suojanen (1997: 155) haastaa niin etnologi@ kekontotieteilijat pohtimaan
tietoisesti ja enemman sitd, kuinka paljon oman eldmankokssnukunsaus tai
niukkuus vaikuttaa tekeilla olevan tutkimuksen motivaatio@nnakko-oletuksiin,
tulkintaan ja merkitysten antamiseen. Etnologiassa on tstegapiainottaa itsereflektion
tarpeellisuutta tutkimuksen tekemisen kaikissa vaiheissa¢ks. Davies 1999), mutta
Suojasen esittama haaste menee mielestani pidemmalle. Hankituinled&emuksen
vaikutuksia ei helposti tule ajatelleeksi lainkaan, vaikkauten reflektoisi parhaansa
mukaan tutkimusprosessin aikana tekemidén valintoja. Hfiselo tutkimuksen
itsereflektio-osuudessa on tavanomaista esimerkiksi ke&miazka paljon tai vahan tiesi
valitsemastaan tutkimusaiheesta etukdteen ja siina kaikki —  tarkem

elamankokemuksen reflektointi on hyvin harvinaista.

Ennen Japaniin menoa en ollut koskaan kaynyt varsinaisesitamassa lukuun
ottamatta yksin tekem&ani muutaman pdaivan matkaa Kilpisjarvelésa kiipesin
Saanalle ja parille muulle l&histon tunturille. Y6vyin tuail&uitenkin hotellissa, joten
kunnon vaeltamisesta ei voida puhua. Kilpisjarven polveilevanjareita tdynna oleva
ymparistd teki silti syvan vaikutuksen ja jatti kaipupalata vuorille. Aloittaessani

vaihtovuottani Kanazawan yliopistossa vuoret olivest siinulle edelleen hyvin vieraita

contained way of looking at life.” Maeda viittaartan lainauksen lopussa Harold Schiffmanin vuonna
1998 julkaistuun teokseelinguistic Culture and Language Poligyelkélla vuosiluvulla. Kyseessa
lienee l6ysé ja hatara viittaus, koska en onnidtusaiden eri hakusanojen kokeilemisesta huolimatta
loytamaan likimainkaan vastaavaa ajatusta Schiffmdrjan elektronisesta painoksesta. Japanin
kielen harmoniaan ja herkkyyteen pyrkivasta luost@en kuitenkin kirjoitettu niin paljon, etta eéen
syytd kyseenalaistaa Maedan vaitteen todenpertisygtndnsa. Pyrkimystda harmoniaan ja
herkkyyteen edesauttaa suuresti japanin kielenaggkéit ja usein taysin puuttuva Kkieliopillinen
subjekti, mink& moninaisista kulttuurisista ja s@disista seurauksista lisda esim. Berque 1986+ 101
103; 1997: 229.

20 Geertz 1973: 346.
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ja edustivat Keski-Pohjanmaan lakeuksilla syntyneelle mitérirmmissa maarin
maantieteellista toiseutta. Mikali olen tullut esittdneeksirgudiian eksoottisessa
valossa, syita ei tarvitse etsia taman kauempaa. Arveleenkint ettd en ole yksin
taman mahdollisen maantieteellisen eksotismini kanssa, ksskeelle valtaosalle
suomalaisista vuoria voidaan pitdd edelleen voimakkaasti arjesiiekepvana
ympaéristona: asutus on keskittynyt Eteld-Suomen kaskukssn, joissa maanpinnan
korkeusvaihtelu on erittdin vahdista, joten vuorista s&atkemus lienee peraisin
l&ahinn& lomamatkoilta Lappiin tai kauemmas. Olisi houkutedeyleistdd vuorten
maantieteellinen toiseus laajemmaltikin, koska pysyva asutusojked vuoret
esiintyvat harvoin yhdesséa, mutta loppujen lopuksi eltisooiden kokemus on toki aina

subjektiivinen.

Yhtaalta kokemattomuuteni vaeltajana ja toisaalta kokemuksenistaidtiehtovan
erikoisina paikkoina ovat n&hdékseni taman tyon kannaltkeitdpia faktoreita
reflektoitaessa oman elaménkokemuksen merkitysté tutkimusprosédssna tehdyille
valinnoille. Elamé&nkokemustani voi luonnehtia niukak€len matkustellut kovin
vahan; lento Japaniin oli vasta koko elamani toinen. THa@imatta olen potenut
jonkinasteista kaukokaipuuta ainakin lukioiasta alkaendidaitd maailmanmusiikilla,
videopeleilla ja varsinkin kiinalaisilla ja japanilaisilla eloklla, kunnes ryhdyin
opiskelemaan etnologiatieteitd  yliopistossa. Ylaasteen ja orukiaikaisten
luokkakavereideni valtaosasta poiketen aloitin alkoholinkéytésta yliopistossa 21-
vuotiaana. Luonteeltani olen taipuvainen valilla suorastagitsevuotavaan
itsereflektioon ja -kritiikkiin, enk& koe juuri koskaamimakasta yhteenkuuluvuutta
muiden ihmisten kanssa, minkd johdosta minun on hefmattua itseni ulkopuolelle.
Tutkimusaiheena japanilainen vaellusklubi motivoi ja imEpi minua niin
harjoittamansa toiminnan (vuorikiipeily) kuin ryhméakesyytensa vuoksi, koska
molemmat olivat minulle tuntemattomia konsepteja. Huomioeskktdminen
subjektiiviseen  vaelluskokemukseen kertoo kuitenkin  siit&tta  klubin
ryhméadynamiikka ja sosiaaliset vuorovaikutussuhteet eivatndgtaneet minua
riittAvasti noustakseen tarkastelun keskioon. Seuraaveksirklyhyesti, kuinka 16ysin
tutkimusaiheeni ja mistda nakokulmasta paadyin tarkastelemaakemkiksia

vaeltamisesta ja vuorista.

Sain ensikosketukseni Kanazawan yliopiston WV-klubiin hdhtikuuta 2009, kun

saavuin aiemmin vastaanottamani lentolehtisen opastamaiempien klubilaisten

18



jarjestamaan infotilaisuuteen. Vaikka arvasin tilaisuuden thedtaan epéviralliseksi,
jannitin - osallistumista jonkin verran, koska arastelin gtelua kangertelevalla
japaninkielentaidollani. Isantana toimineet klubilaiset uttikat kuitenkin rennoilta ja

aivan tavallisilta japanilaisilta yliopistonuorilta, jaiholi helppo tutustua. Virallisen

ohjelman sijaan tarkoituksena oli, etta liittymistd harkitdesaavat vastauksia mielta
askarruttaviin kysymyksiin koskien klubin toimintaa. Aikemmilta vaelluksilta oli

myds naytilla valokuvia, jotka kertoivat jo sinalladn paljmaellusharrastuksen
koukeroista.

Infotilaisuudessa en vielda ottanut puheeksi sitd, ettd harkkibiin liittyvan
opinnaytteen kirjoittamista. En muista tarkalleen milloimigsé yhteydesséa asiasta oli
ensi kerran puhetta, mutta kerroin siitd joka tapauksessaestd ja moneen otteeseen
useammalla kuin yhdella vaelluksella esimerkiksi aina silloim jotakuta klubilaista
kiinnosti tietdd opintojeni vaiheesta ja siitd, mitd etnslogppujen lopuksi oikein
tarkoittaa. En siis milladn muotoa tietoisesti salailluirmitelmiani, mutta en toisaalta
myOs nostanut niita itse aktiivisesti puheenaiheeksi. Ndan an mahdollista, etta
aivan kaikki klubilaiset eivat olleet tietoisia aikeistani déitfaa pro gradu -tyo juuri
WV-klubista. En kuitenkaan koe tata suurena eettisend ongelnkaska aloitin
varsinaisen aineistonkeruun vasta kauan jasenyyteni ldppanjalkeen. Muutamat
kenttamuistiinpanoistani esittamani lainaukset eivat paljgbidenkaan klubilaisen
henkil6llisyyttéa ja liittyvat muutenkin enemman subjeksiin tuntemuksiini ja

kokemuksiini vaellusten aikana kuin itse klubilaisiin.

Kenttapaivakirjamerkintdjeni vahaisyys on yhtaalta valitetéa mutta toisaalta niiden
pienelle m&aralle on olemassa mita luonnollisin syy, jakigyisamalla vaellusklubin
harjoittaman konkreettisen toiminnan realiteetteihin. Ofksinkertaisesti fyysisesti
lian vasynyt, jotta olisin jaksanut tehda saanndllisid j&sityiskohtaisia
paivakirjamerkintdja. Vaikka 5-20 minuutin taukoja pidettivaelluksen johtajan
paatoksella keskimaarin reippaan tunnin valiajoin, aikaineratyge yhdistettyna
kokemattomuuteeni ja 20-30 kg painavaan rinkkaan tekivévihsa kerta toisensa
jalkeen. Seuraava merkintd on ensimmaiseltd vaellukselta, jonkaaaovyttiin
vuorilla teltoissa, ja se kertoo tuoreeltaan alkukanketssis "On selvaa, etta
Klubilaisilla on erittdin hyva kunto tai japanilainen ferantamattomuus, silla kukaan
ei valittanut tosissaan kertaakaan, vaikka rinkka (naisillakd,5miehilla 20 kg) on
tottumattomalle hyvin raskas (kpvkirja: lauantai 23.5.2609 15:02). Ylenpalttisen
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fyysisen rasituksen takia ylivoimaisesti suurin osa ittaokuluikin nestetasapainon
huoltamisen ja mahdollisimman tehokkaan palautumisen megiké&sasas mahdollisuus
kenttapaivéakirjan aktiiviseen pitdmiseen olisi ollut il@jsmutta leiriytyminen ja

illallisvalmistelut veivét leijonanosan siita jo valnsiklyhyesta ajasta, joka jai kunkin

paivan vaellusurakan paattymisen ja pimeyden laskeutuvisiie.

Nelikuukautista klubijasenyyttani ei siis kenties voitareskba taysimaaraiseksi
kenttatydjaksoksi — opiskelinhan sitd paitsi samanaikaiséshazawan yliopiston
KUSEP-vaihto-ohjelmas$h, jossa oli paivittdin kontaktiopetusta — mutta silla oli
varsinaisen aineistonkeruun sijasta toinen erittéin tarkeaidurdasi kaden tiedon ja
omakohtaisen kokemuksen hankkiminen vaellusklubin jagenkmisesta, mita ilman
olisi ollut huomattavasti vaikeampi elaytyd kyselyyn vaseaen ihmisten asemaan ja
yrittdd kavella hetki heidan kengissdén. René Gothdnin muKadlidytyminen on
kaiken kenttatutkimuksen perusedellytys”. Tutkijalle w@élttAmatontd "sekaantua”
tutkimaansa aiheeseen ja sen problematiikkaan seka samalltuadiaikkeen siihen,
mitd sekaantuminen ’toisten asioihin’ saattaa merkitd ninteenomaisessa kuin
eettisessd mielessa”. Toisaalta on kuitenkin varottava \igdnvaa elaytymistd, koska
silloin vaarana on liian tunteenomainen sitoutuminen inuikaiheeseen, mika
olennaisesti vaikeuttaa kriittistéa ja puolueetonta tutkemi&laytymisen vastapainoksi
onkin samoin yhta valttamatonta kyeta etdantymaan, joka pumlesta "kaiken
kriittisen tutkimuksen perusedellytys” ja joka “tarkoittalamisen alyllistd kykya
(tilapéisesti) irrottautua tunne-elamastéaan ja lakata tuntemdmdtenkuuluvuutta”.
Etdantyminen mahdollistaa asioiden tarkastelun “etddntyneesssuibjektiivisesta
terveen jarjen nakokulmasta”. Gothoni kiteyttdd kenttatutksen olemuksen
toteamalla, ettd se "edellyttdd sukkuloimista elaytymisestgantymisen valilla kaiken

aikaa varoen lankeamasta sitoutuneisuuden ansaan”. (Goth@nil#23-143.)

Gothénin lahestymistavassa kenttatutkimukseen on sefeastnenologisia linjauksia.
Fenomenologian katsotaan yleensa perustuvan saksalaisenirfiledaiund Husserlin
kirjoituksiin, ja siihen kuuluu olennaisena osana pysks neutraaliin kuvaukseen

ihmisena olon kokemuksesfd. Pyrkimys neutraaliin kuvaukseen sisaltaa kaksi

2 Lyhennys muodostuu sanoi¢g€anazawa University Student Exchange Program

Husserlin ohella merkittavasti suuntausta keéiigsi tieteentekijoiksi voidaan laskea filosofit
Martin Heidegger, Maurice Merleau-Ponty, Jean Faailtre ja yhteiskuntatieteilija Alfred Schiitz.
Jonas Frykmanin ja Nils Gilien (2003: 8) mukaan mstorfenomenologian oppihistoriasta
kiinnostuneet etnologit ovat tdrménneet epéaoleiitaigaikuttaviin kysymyksiin siitd, mitka olivat
naiden ajattelijoiden véliset erot, ja samalla feeoologian kokonaisuutena tarjoamat jannittavat
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vaihetta, joista ensimmaisesta kaytetaan nimitgptkie>> (kreikk. 'pidattaytyminen’)
ja toisesta eideettinen intuitio. Ensin mainitussa pidagti@gsh arvostelemisesta ja
sulkeistetaan ns. luonnollinen asenne eli maalaisjarkeen polgaWisitykset, jotta
huomio voidaan keskittdd taysin tietoiseen kokemukseen ja dmaaden puhua
omasta puolestaan. Viime mainitun avulla on sen jalkeen madtdoltavoittaa
iImididen olemus eli niiden perustavanlaatuiset merkityksEtityisen téarke&a
fenomenologiassa (varsinkin ndin etnologin nakokulmastayey ettd suuntauksessa
painotetaan empaattisen asennoitumisen tarkeyttd suhteessa kaittuureihin ja
tarvetta tarkastella ilmi6itd paikallisten ihmisten omasta kdlkdasta. On toki syyta
muistaa, ettd Franz Boasin ja Bronistaw Malinowskin katamsntropologit olivat
omaksuneet tallaisen fenomenologisen lahestymistavan jo kaoaen Husserlin
filosofisia pohdiskeluja — fenomenologia on jo sisdarmakéiu antropologiseen
tutkimukseen. (Morris 2006: 5-6.)

Fenomenologisten vaikutteiden ohella Gothonin puheessa ymiggista ja
etddntymisestad on mielestani havaittavissa yhtalaisyyksia gialkdokeskeisten emic-
ja etic-nakodkulmien kanssa. Tutkija joutuu niiden val#amalla tavalla Gothoénin
sanoin "sukkuloimaan” sekd kentdlla ettd tehdessaan keraamasidéistosta
myS6hemmin johtopaatoksia. Ensin mainitulla viitataan siskgeen etnografiseen
kuvaukseen jonkin yhteison tai yhteiskunnan jasenten eldnjasviime mainitulla
tutkijan analyyttisiin kuvauksiin ja selityksiin, joisea samalla usein lasna vertaileva
nakokulma ja abstrahoiva tendenssi. Emic-tasolla tuplij&ii siis parhaansa mukaan
hahmottamaan maailman juuri sellaisena kuin informantit séimbttavat, kun taas
etic-tasolla han tietoisesti hylkaa informanttien nakdkrnwottaakseen myos muille
tutkijoille relevanttia ja laajemmassa tieteendiskurssissaelletavissa olevaa
tutkimustietoa. (ks. Eriksen 2004: 58-59.) Etic-tassisdltyy useimmiten jonkinlainen
teoreettinen viitekehys tai teoria, jonka asemaa Clifford Gg&A73: 28) kuvailee
omassa esseekokoelmassaan seuraavasti: "Kokoelma hyvin yleigi@missa

laadittuja kasitteitd ja kasitesysteemeja (...) kudotaan tihedn kierawdtsografiaan

mahdollisuudet ovat menneet heiltd ohi (alkutekstitany ethnologists [...] have missed the
excitement” on hankala kaantdaa lyhyemmin). Suurgank kehittdjien keskindisten erojen ja
vaikutussuhteiden miettimisen sijaan joskus tarksi#onkin Frykmanin ja Giljen mielestd nahda se,
mika heitd kaikkia yhdisti. Joskus fenomenolog@elfihestymistavalla tarkoitetaan etnologiassa
samaa kuin hermeneuttisella eli ymmartavalla tutisotteella (ndin vaikuttaa tekevan esimerkiksi
Paivikki Suojanen [1997: 156]).

Ninian Smart on verrannut kasitteen perusajatsstaraavaan Pohjois-Amerikan intiaanien
sananlaskuun: "Ald koskaan tuomitse ketddn ennemn kolet kulkenut mailin hanen
mokkasiineissaan!” (viitattu Anttonen 2010: 43).
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siina toivossa, etta pelkista tapahtumista saadaan tieteelisisittavia. ™

Geertzin ndkemys teorian asemasta ennen kaikkea omassa teoksestsaasimiunty 6s
antropologiassa laajemmin on suorastaan lohdullinen, koské&pebjaan liittyvat
sudenkuopat ovat lukuisat. Oman kokemukseni mukaarnate®alinnasta on helppo
ottaa lilkaakin paineita asettamalle sille lilan suuria ivaaktsia, jolloin sopivaa teoriaa
ei tahdo l6ytyd millaan. Toisaalta sopivalta vaikuttavan teoldgdyttyd olisi myos
varottava jaamasta sen vangiksi, eika antaa yhden teorianaajaitalyysid ja tehtyja
tulkintoja liikaa. Jos teorian tarkoitukseksi ajatellaan Géertavoin yksinkertaisesti
tieteellinen vaikuttavuus (tai kaunopuheisuus! — eelgiguencg sen "oikean” teorian
etsintdan ja lopulliseen valintaan voi suhtautua rennomaindhda teoria pelkkéana
vélikappaleena, vaylana tietystd nakokulmasta tehtavaén johétaisaen analyysiin ja
tulkintaan. Seuraavassa luvussa kayn lapi tarkemmin tas$ssat soveltamaani
teoriapohjaa, joka koostuu kolmesta avainkdasitteesta, mutt@rsin esittelen viela

aineistonanalyysissa kayttamani metodin.

Valitsin analyysimenetelmaksi lahiluvun, joka "on menetelmanéa vegeaaj ohjaa eika
rajoita (etukateen) analyysia” (Uotinen 2005: 101). Vaik&hillivusta on laadittu
metodioppaita (ks. esim. Brummett 2010), pelkkd tutkijaman maaritelman
tarjoaminen [&hiluvusta vaikuttaa yleiselta kaytanteelta. Esikgrk
vaitoskirjatutkimuksessaan lahilukua analyysimenetelmanéam@ggttionanna Uotinen
(2005) ei viittaa yhteenkaan metodioppaaseen tai muuhuruKéhil kasittelevaan
lAhteeseen. Alaluvussaineiston analyysista — lahilukWotisen ainoa edes etaisesti
[&hilukuun liittyva viittaus on sivulla 98 annettu Ap®®L: 28-31, jossa kasitellaan
temaattista kategoriointia eli ankkuroitua teoriagrognded theory L&hiluvun
voitaneen katsoa tulevan liki Satu Apon kayttdmaa metodiatanté@ysin samasta
asiasta ei silti mielestani ole kyse. Jo pelkéan nimen pEllsti&ahilukuun menetelmana

assosioituu helposti tietynlainen "metodinen valjyys” {jden 2005: 98), mika saattaa

“A repertoire of very general, made-in-the-acageooncepts and systems of concepts—
‘integration,’ ‘rationalization,” ‘symbol,” ‘ideolgy,’ ‘ethos,’ ‘revolution,” ‘identity,’ ‘metaphor,’
‘structure,’ ‘ritual,” ‘world view,’ ‘actor,’ ‘fundion,’ ‘sacred,’ and, of course, ‘culture’ itselfs-woven
into the body of thick-description ethnography ihethope of rendering mere occurrences
scientifically eloquent.” Geertz kayttdd monimeykgista sanaaloquent joka voitaisiin kaantaa
suomeksi myds sanalllaunopuheinenTama ambivalenssi on mielestani tietoista jaitaligjassa
Geertzin nakemyksen kanssa siita, etta etnogiafietifologia ja antropologia) eivat lopulta ole kov
kaukana fiktiivisesta kirjoittamisesta sarfatio alkuperaisessa merkityksessa: "jotakin, joka tiyte
tai luotu” ("something made,’ 'something fashiori§d Toisin sanoen "antropologiset kirjoitukset
ovat itsessaan tulkintoja ja vielapa toisen ja kaimen kaden sellaisia”. (Geertz 1973: 15.)
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olla osasyyna siihen, ettd metodioppaisiin viittaamistaagbdta valttamattomaksi.
Brummett (2010: 3) méarittelee lahiluvun seuraavasg@ilffse reading is the mindful,
disciplined reading of an object with a view to deepedaratanding of its meanings
[kursivointi alkuperainen]. Ymparipyoredhkd maaritelma jattafop tilaa erilaisille
tavoille ymmartdd ja soveltaa lahilukua aineiston analyydilotinen (2005: 98)

puolestaan kuvailee l&hiluvun toteutumista kaytannon taseliraavasti:

Kaytannossa lahiluku toteutuu kunkin aineiston [...] lapikégna niin monesti,
ettd lopulta aineiston pohjalta on mahdollista rakentaa penjatklokituksia ja
ymmarryksia seka selittavia ja ymmartavia, kohteen sosiaajssikulttuurisiin
konteksteihin liittavia tulkintoja. Talloin esille saadgzaitsi aineiston siséltamat
faktat, myos faktojen taustalla toimivat yleisemmaét rakenteettihaan
kuvauksen kirjoittaminen kay mahdolliseksi. Lahiluennnkoitus on siis
nousta valittdmien siséltdjen faktatasolta, jotta teoreettismthin nakdkulmat
saadaan analyysiin mukaan.

Omasta mielestani juuri kdytannonldheisyys on lahiluguanrin vahvuus: aineistoa
luetaan ja luetaan, kunnes se aukeaa yha syvemmalti ja mydnvalmeiset
merkitykset tulevat nakyviin. Vieraskielisen aineiston tds@ssa materiaalia on
muutenkin pakko kayda yha uudelleen ja uudelleen lapi ksmheiden valttdmiseksi,
joten l&hiluku on tavallaan sisdsyntyinen ja erottamaton tsea kd&nndsprosessia.
Gothonin elaytyvan ja etddntyvan kenttatutkimuksen periaagtedistaminen yleensa
kirjallisuudentutkimuksessa kaytettyyn lahilukuun saattaatuai oudoksuttavalta
valinnalta, mutta itse koen tadman ristiridan hedelmeliss. Lahilukiessani
vaellusklubilaisten vastauksia kykenen mielestani elaytymé&aim réyvallisemmin ja
intensiivisemmin kuin sellainen tutkija, joka ei ole oli#staavassa klubissa jasenena
tai ylipaansa edes harrastanut vaeltamista vuorilla. Tulki@evertailen vastauksia
oman subjektiivisen, klubin jasenena hankitun kokemukgehjalta, mik& edesauttaa
mutta toisaalta ehk& myds ohjaa analyysid. Jyrki Poysan (365):mukaan lahiluvun
kayttamisen seurauksena on parhaassa tapauksessa "uusiadiésipiksia purkava
ymmarrys  tutkimuskohteesta ja tietoisuus omien tulkimtojeikuisesta
keskeneraisyydestd”. Jaa lukijan arvioitavaksi, ovatko omat keskieat tulkintani
lopulta olleet ensi kdden tiedon ansiosta syvempid, tipgéja/tai tiedostavampia vai

olenko astunut jossain kohtaa harhaan.

= Lahiluvusta tieteidenvalisena ja valjana metodarsemmin katso Pdysa 2010.
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Avainkasitteet

Etnologisessa tutkimusprosessissa myodnnetddn avoimestettse, tutkija ei ole
pelkastddn vastaanottanut tietoa informanteiltaan, vaan aktivisesti mukana
tuottamassa tutkimusaineistoa yhdessa heidéan kanssaan. alabaiimmen (2005: 95)
Kirjoittaa: "Tutkimusaineistot tuotetaan merkityksellistaam prosesseissa aivan samoin
kuin muutkin kulttuuriset tekstit ja niiden merkityksét..] Jo keruuta, kyselya ja
haastatteluja suunnitellessani teialkintoja siitad, mitd tutkittavaan aihealueeseen
siséltyy” (kursivointi tekijdn). Oman tulkintani mukaan paiten japanilaista
vaelluskokemusta havainnollistavat ja avaavat kolme avaiekidsijotka ovapyhg
kokemus ja luonta Kolmikon valikoituminen pohjautuu tutkimuskirjallisteen
perehtymisen ohella mitd suurimmissa maarin esiymmarrystduttieaueisiin
kenttatdihin Kanazawan yliopiston WV-klubissa. Seuraavagsin esittamaan kahdesta
ensimmaisestd oman maaritelmani tutkimuskirjallisuuteen nojatoimatta ja
viimeista kasitettd ymparoiva keskustelu on niin monitahoijee laaja, ettd paatin
nostaa luonnon kasitettéd pohdiskelevan osion omaksi padeenkRatkaisuun vaikutti
myos se, ettd luonnon kasite liittyy aina kulttuuriin Kagiseen, ja Japanissa molemmat
on ymmarretty ja ymmarretaan edelleen hyvin erilaisista kéhdista kasin, mita

k&sittelen tarkemmin mydhemmin.

Pyha

Avainkasitekolmikostani pyhén kéasite on luultavasti kaikkeivaikeimmin

maariteltavissa, mink& vuoksi paatinkin siséllyttdd lomakkeesgsyrmiyksen pyhan
henkilokohtaisista merkityksistd. Miksi meidan tulisiaokiinnostuneita pyhasta? Mita
se oikeastaan edes tarkoittaa? Kirkon tutkimuskeskukseskigana tyoskenteleva
Kimmo Ketola (2010) tiivistaa artikkelissaan mielestaniadlisesti pyhaa koskevan
mittavan tutkimuskirjallisuuden tulokset kirjoittamalla smavasti: "Pyhan teoria on
yksi modernin uskontotieteen keskeisistd saavutuksistam8kaan pyhéaksi luokitellut
asiat liittyvat aina yhteison kannalta merkittavien kasitteellist rajojen

leikkauskonhtiin.” Maaritelm& on hienoisesta ymparipytreydkast huolimatta hyva

lahtokohta ekskursiolle pyhan kasitteeseen.
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Olen erityisesti kiinnostunut luonnon ja tarkemmin vuortgheuttamista pyhyyden
kokemuksista, mink& vuoksi en voi olla ohittamatta uskieteilija Mircea Eliadea,
joka on tarkastellut laajalti pyhaksi mielletyn luonnproblematiikkaa. Saamastaan
kritiikkirydpysta huolimatta (ks. esim. Anttonen 199B) Eliaden kokemusléhttinen
lAhestymistapa toi aikanaan uskontotieteeseen uusia tlyle ja profaani -teoksen
suomentajan Teuvo Laitilan mukaan “(p)elkistéen koko Eliadentahto on
monisanainen yritys sanoa jotakin siitd, mistd hdnenasmsa ei lopulta voida sanoa
mitdan, mihin voidaan vain viitata” (Eliade 2003: 13).iaBé kayttdd pyhan
iimentymista sanahierofanig jonka etymologinen merkitys on ”"jokin pyha nayttaytyy
meille”. Thminen saa tietoa pyhasta ainoastaan naiden iimentywalitykselld, koska
ne osoittavat olevansa jotakin tdysin maallisesta poikkeaVam Eliaden mielesta
uskonnollinen ihminen kunnioittaa pyhaa puuta tai kivedrij siksi, ettd se on
hierofania, "joka ei enda ole Kivi tai puu, vgayha, das Ganz andéreTallainen taysin
toinenpar excellenceon hanen mukaansa taivaankansi, jonka pelkkd katseleminen voi

riittdd herattdmaan uskonnollisen kokemuksen. (Eliade Z®34, 138.)

Eliadea on kritisoitu voimakkaasti uskonnollisen kokemuoksedusoimattoman
luonteen painottamisesta, koska se johtaa suhtautumaan amkaoi generis(lat.

‘ainutlaatuinen’) -ilmiénd, joka voidaan ymmartdd vain senilla ehdoilla. Hanen

tarjpamansa nakokulma uskontoihin on siten "hyvin kapeagéttajut”. (Morris 1987:

176-177; ks. myds Anttonen 1996: 66.) William Rok®mrtSmith esitti jo vuonna 1894,
ettd uskonnolliseksi kutsuttu asia on aina samalla mydsultihen, sosiologinen,
psykologinen ja historiallinen (viitattu Anttonen 20109), mitd on kovin vaikea
uskottavasti kyseenalaistaa viela nain yli sadan vuoden kakatan. Siksi on kovin
ironista, ettd uskonnollisen todellisuuden ainutlaatuistarietta korostanutta Eliadea
itseddn on kritisoitu hanen redusoivasta ja psykologisedhestymistavastaan
shamanismiin (Morris 2006: 19). Joka tapauksessa Eliadeomienologisesta
tieteentraditiosta ammentava ja kokemuslahtdinen pyhén méaéritelrodétaa jotain

olennaista siitd oman kasitykseni mukaan intuitiivisesta jatemavaraisesta tavasta,
jolla luonto ja erityisesti kohti taivaankantta vaikuttavésirottavat vuoret saatetaan

kokea pyhiksi.

Romanialaisen Mircea Eliaden pyha-kasitystd on havaintaslis verrata suomalaisen
Veikko Anttosen pyhaa koskevaan ajatteluun, koska kaks#édiestaa hyvin erilaisia

uskontotieteen traditioita. Anttosen Turun yliopistogs#atamasta uskontotieteestd on
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joskus kaytetty leikillista nimitysta "pyhakoulu” (Mahlamaét al. [toim.] 2008: 8),
mika kuvastaa kasitteen keskeisyyttda hanen tutkimusaiheills&itoskirjassaan
Anttonen tarkastelee pyhd&& nimenomaan kulttuurisena (rajadketeg eika
teologisena kasitteend, jolloin pyhyyden henkilokaoteai kokemus rajautuu pitkalti
tarkastelun ulkopuolelle. 'Pyh&’ on Anttoselle symbolimajakohdan merkitsija, joka
liittyy territoriaalisiin, ruumiillisiin ja muihin yheisdllisiin kategorioihin. (Anttonen
1996: 151, 158.) Kuvatekstilla "Pyh& ihmisruumiin jaamalueen sisdisten ja
ulkoisten raja- ja leikkauskohtien uskonnollis-sosiaatisimerkitysten symbolisena
iimaisijana” varustetussa kaaviossa Anttonen pyrkiiigidmaan pyha-kasityksensa
visuaaliseksi malliksi (ibid.: 94), joka on vaikeaselkoisestdan huolimatta tervetullut
lisd teoreettisesti korkealentoisen tekstin joukossa. Aaitto esittelema sindnsa
vakuuttava etnografinen ja kielitieteellinen evidenssi kospééasiassa suomalais-
ugrilaisia kansoja, vaikka han kasitteleekin pyhaa tarkaétéermeja myods muissa
indoeurooppalaisissa kielissa.

Anttosen laatima pyh&n semantiikkaa kuvaava teoreettinenpealistuu ndkemykseen
ihmisruumiista ja maa-alueesta sekd sosiaalisen ettd usksemometaforakielen

perustavina tietorakenteina, “jotka toimivat sekd yksilollisettd yhteisotllisen

kayttaytymisen orientaatiokeskuksina”. Anttonen ottaa tassbankulttuuriantropologi

Mary Douglasilta, joka on tutkimuksissaan asettanut ihmisitn symboliseen

rinnastussuhteeseen yhteisén ja yhteiskunnan kanssa, muttanefn korvaa

jalkimmaisen territorion eli maa-alueen Kkasitteella. Han pelest paatdsta
kielitieteellisin ja etnografisin todistusaineistoin, jotkattaavat siihen, ettd kaikista
pyhéa-termin merkityksistd historiallisesti vanhimmat yt juuri aluerajoihin ja

muihin merkkipaikkoihin. Maa-alueen rajat eivat ole pelkastaétiaareet niiden sisalla
asuvaa yhteisoa erilliseksi kokonaisuudeksi, vaan ne ovat m§ésttaneet yhteison
arvo- ja valtarakenteita seka rituaaleissa ilmaistavia ja uesawia yhteisoelaman
sosiaalisia ja uskonnollisia kategorioita. Anttosen mokaakki se, mita paikallisuuden
nakokulmasta Kkulttuuriin sisallytetdaan, perustuu — rulisuiuden valityksella —

rajattuun tilaan ja sitéd koskevaan diskurssiin. Nain pightidee symbolinen merkitsija,
joka rakentuu "sekd yksiloiden etta yhteisdeldman sisdisid Kaisid kategorioita

maarittavien kognitiivisten rajojen ja niiden ylitysterdtpalle. (Anttonen 1996: 93-94,
156.)
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Toisaalla Anttonen (2010: 119) ottaa esiin Japanin shiistolden, jota han pitaa
hyvana esimerkkind “pyhien tilojen erottamisen Kkulttuurist&hintolaisuudesta
ammentavassa japanilaisessa tilakasityksessad korostuu hisearldahteet, jotka
vallitsevat luonnonmaisemien ja luonnonkohteiden véliéluonnollisten kamierf®
asuttamiksi katsotut alueet, paikat ja objektit rajataan ai@doikdysin erilleen muusta
tilasta. Viitaten Tuoviseen (1999: 223-224 [itsellani k&gé ollut kolmas painos
vuodelta 2002]) Anttonen pitda shinto-pyhakonii-porttia "paraatiesimerkkind pyhan
tilan arkkitehtuurista”. Omien vaihtovuodenaikaisten hav@niomukaartorii-portteja
ei ole pystytetty pelkastaan pyhakoéiden edustoille, vadaa nidkee myods vuorilla ja
meren rannoilla: esimerkiksi juuri ennen Fujin huipulle sa@igta suosituinta reittia
kayttavat Kiipeilijat joutuvat kulkemaan laptorii-portin, joka on verrattain
pienikokoinen ja huomiota herattamatdén. Samoin Veste(2e02: 529) mukaatorii
pannaan pyhakoksi katsotun kiven, puun, metsén ja vuoueellgi Pyha liittyy siten
eittamatta myos Japanissa kulttuurisesti ja sosiaalisestitykesedlisiin rajoihin, jotka
saavat konkreettisen ilmaisuaorii-portin kaltaisissa erilleen rajaamisen tekniikoissa.

Anttosen (2010: 119) paatelmaan on helppo yhtya, kurking@ittaa:

Jokainen kulttuuri, ei vain uskonnollinen kulttuureHhittda erityiseriopografia
sacran eli koodaa ja erottaa muusta tilasta erilleen paikat ja maastdako
joilla hallittavan maa-alueen sisdisid ja ulkoisia rajoja jae&En ja
normitetaan.Topografia sacra-periaatetta voidaan pitdd uskontokulttuurisena
vakiona niin lannessa kuin idassakin.

Jo maantieteellisen eristyneisyytensa vuoksi Japanistaammikuitenkin tiettyyn rajaan
asti kayttaa nimitysta kulttuuri-isolaatti, mink& vuoksi mielenkiintoista tarkastella,
kuinka hyvin tai huonosti Eliaden ja Anttosen ajatukpétevat vaellusklubilaisten
kasityksiin pyhasta 2010-luvun Japanissa. Akateemis@njigista kasitysta pyhasta
valaisen seuraavassa perinteisia vuorikasityksid koskewiimtiksen kautta. Seka
japaninkielisten artikkelien heikohkon saatavuuden mutteererkaikkea Kkielitaitoni

vajavaisuuden takia joudun ikavakseni parjgdmaan vagtaeninkielisilla kdannoksilla
ja englanniksi kirjoittavien japanilaisten tutkijoiden toksilla, mika luonnollisesti

rajoittaa suuresti kaytettavissa olevan kirjallisuuden maaraa

% Kami = jumalhenki, -olento. Termisté tarkemmin luvugsennon ja kulttuurin valisen suhteen
kasitteellistaminen
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Paljolti folkloristi Yanagita Kunion (1875-196%)tekemaan tutkimustydhén nojautuen
Hori Ichiro erottelee japanilaisten vuorten kunnioittamiaekslme perustyyppid: 1)
Fujin kaltaisten tulivuorten ja muiden kartiomaisten vuokannioituksen, 2) vuorten
arvostamisen ja kunnioittamisen vedenjakajina ja veden lahte2k& 3) vuorten
palvonnan kuolleiden asuinsijoina tai taman- ja tuonggeh maailman
kohtauspaikkana. Tulivuorenpurkaus on nahty paitsi vaftavtuhovoimana myds
jumalallisena luomistekona. Vuorilla on katsottu asuvanuiki jumalia, jotka
toimittavat elintarkeaa vettd alankojen ihmisille, ja toisaasihistoriallisella ajalla
japanilaiset ovat myo6s haudanneet kuolleensa vuoffileMaatalousvaltaisessa
yhteiskunnassa vuoret nayttelivat ehdottoman keskeistdiarokbska onnistunut
riisinviljely edellytti tasaista vedensaantia vuoripuroistdiglle. (Hori 1966: 6—8; Ertl
2007: 31-32, 150; Ambros 2006: 292.) Kansanperintegdityvaan jumalkasitykseen
liittyen Yanagita Kunio on teoretisoinut, ettéa ihmisen llkegsa hanen henkensé muuttuu
esi-isd-kamiksi, joka nousee vuorille tullakseen vuoridkanfyama no kami Kevaalla
tdma sama kami laskeutuu kylddn ja muuntuu riisipellon keinfi&@ no kamj, joka
valvoo jalkelaistensa tuotteliasta tyotd. Lopulta syksgb@onkorjuun jalkeema no
kami palaa vuorelle ja omaksuu uudellegama no kamm roolin. (Matsumura 2005
[online]: C. Typology of Kami.) Historiallisia ja fol&ristisia perusteita japanilaisten
pyha-kasitysten voidaan nédhda edelleen vaikuttavan nuortenstaik japanilaisten

vuorindkemysten taustalla.

Fujin ohella kuuluisia esimerkkeja japanilaisten pyhiksi kokémvuorista on Toyaman
prefektuurissa sijaitsevadateyama iz [lI (Seisova vuori), jonka "valtava kaldera
muodostaa yhdistelman vaikuttavia luonnonilmiditd, joitalefiin portteina tai
todellisina manifestaatioina lukuisista [buddhalaisista] hramEsta, erityisesti
kuolleiden maasta” (Averbuch 2011: 7). Samoin FukuinfuiGija Ishikawan
prefektuurien rajalla kohoavalakusan H L (Valkoinen vuori) on varsin tunnettu.

Mainitut kolme vuorta muodostavat ryhmén, jota on pemeti kutsuttu nimella
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Yanagitan elamantyosta lyhyesti katso esim. Viewte 2002: 562.

Japanin ulkopuolellakin tunnettu elokuvaohjaajabt&i Imamura on tehnyt kuolema- ja
vuoritematiikasta omaperaisen elokuvahe Ballad of NarayamgNarayama bushiké jolla han
voitti Kultaisen Palmun Cannesin elokuvajuhlillaudhna 1983 valmistunut ja palkittu teos on
uudelleenohjaus alun perin vuonna 1958 valmistiaedéeisuke Kinoshitan samannimisesta
elokuvasta, joka puolestaan perustuu vuonna 198&igtuun Shichiro Fukazawan romaaniin.
Liioittelusta ja dramatisoinnista huolimatta nadokavalla suurta etnografista arvoa kuvauksena
aarimmaisen syrjaisen japanilaisen kylan elaméstsen kylalaisten maailmankatsomuksesta 1800-
luvulla. Euroopassa huonosti saatavilla ollut elakyulkaistiin hiljattain seka blu-ray- ettéa dvd-
kopion sisaltavana versiona.
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Nihonsanreizan H K = 5& [i1* eli Japanin kolme pyh&a vuorta. Muitakin pyhaksi
luokiteltuja vuoria toki on, mutta nama kolme ovat kisilmmat. Huomiota herattavasti
kaikki kolme sijaitsevat pé&asaari Honshun keskiosassa. Fijoaeo yksinadisena
tulivuorena 3776 metrin korkeuteen, kun taas Hakusar2(@v)Ja Tateyama (3015 m)
ovat osa kahta eri vuorijonoa. Jos vuoresta kaytetaan teeimén 521, se tarkoittaa
lan Readerin (2006: 75) mielesta juuri sitd, ettd kyseinerikatsotaan kuolleiden

henkien asuinsijaksi.

Entd kuinka paljon Eliaden ja Anttosen ajatuksilla pyhastéyloteista japanilaisten
tutkijoiden esittamien pyh&n ja uskonnollisen kokemukse#aritelmien kanssa?
Seuraavassa Ichiro Horin (1966: 3) kuvauksessa vuortemudksesta ei voi olla
huomaamatta samoja vivahteita kuin Eliaden toiseutta komassa luonnehdinnassa
pyhasta: ”"Niiden korkeus, niiden valtavuus ja maaston veéeraynnyttdd usein
ihmismielessa kunnioittavan ja ihailevan asente®n3amoin Eliaden esittelema
hierofanian kasite nayttaa vaikuttaneen shintolaisuudestghiehtulkintoihin etenkin

kamen manifestoitumiseen liittyen. Matsumura (2005 [onlind]: Definitions)

Kirjoittaa:

[Wi]hile invisible, it [kami-nature] may dwell within hierbpnies or
‘manifestations’ yorishiro) such as trees, rocks, fire and other natural objects,
and in ritual objects such as mirrors and g&héi..] In other words, the power

of kami remains unrevealed so long as it exists in a suspended viiduet
manifesting itself by taking up dwelling in a naturajead or human being. In
short, kami is experienced in the form of concrete objects, phenomena, and
situations, and not abstract, conceptual or ideal entities.

Matsumuran tiivistykamn luonteesta voidaan ilmaista myds toisin: ilman hieroftaio
eli manifestaatioitakamin ldsndoloa ei voida havaita eikd kokea, joten naiden

iimentymien ulkopuolella latenttina pysyttelekami ei kaytannoéllisesti katsoen ole

29 H A =21l [online]. Vuorikolmikolle omistettu sivu japanilaisessa Wikdiassa kertoo, etté

naihin kolmeen vuoreen on ylimuistoisista ajoist#i bittynyt vuoriuskonnollisuutta ja ne ovat otte
uskonnollisesti suuntautuneen vuorikiipeilyn tarkeiat kohteet. 1970-luvulta alkaen nimitys
nihonsanmeizarfH 4 =4, 111) eli Japanin kolme kuuluisaa vuorta on yleistynyika liittyy sivun
mukaan virkistys- ja rentoutumismielessa tapahtuxorikiipeilyn samanaikaiseen suosion nousuun.
Sivuhuomiona mainittakoon, etta pyhiinvaelluksertgvallisen” vuorikiipeilyn ndkeminen toisistaan
taysin irrallisina ilmi6ind on harhaanjohtavaa, k@syhiinvaellus ei varmasti olisi ollut historian
saatossa yhta suosittua kuin se on ollut, mikaéisgskonnollisten tavoitteiden liséksi palvelisyds
arjesta irtautumisen ja virkistaytymisen paamaaria.

"Their height, their vastness, the strangeneskeif terrain often inspire in the human mind an
attitude of reverence and adoration.”

Goheion erdanlainen rituaalinen sauva, jonka bambaétentiusta puusta tehtyyn varteen on
kiinnitetty siksakin muotoon leikattuja paperisuiiga (Motosawa 2005 [online]).
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olemassa. Kuten edella on osoitettu, pyhaksi nimittdminettyylii Japanin
uskonnollisessa perinteessa erittdin l&heisesti ellei erdttamastikamin lasnaoloon,
joten japanilaista pyha-kasitystd voidaan vaittdd verrattaipigyhitalliseksi Mircea
Eliaden ajatusten kanssa. Veikko Anttosen pyhan semantiikkagaavassa
teoreettisessa mallissa keskeiset territoriaalisuus ja rlisoug seka niiden rajojen
ylittdmiseen liittyva pyhé nayttavat patevan ainakin pyhkegsottuihin vuoriin, silla
vuoret ja vuoristothan ovat mitd parhaimpia esimerkkej&igtih hallitseman maa-
alueen “luonnollisesti” muotoutuneista rajoista. Vaikeakudia ja ilmastoltaan
oikullisina paikkoina vuoria ei ole Japanissa tietyn kasktajan ylapuolella pysyvasti
asutettu missédén vaiheessa, joten ne ovat historian kuluesstostaneet verrattain
muuttumattomat aluerajat heimo-, kyla- ja muille yhteisdfll Vuorilla asuvat kamit
asettuvat Anttosen mallissa juuri yhteisbn maa-alueen nakys&apiirin ja
nakymattoman ulkopiirin valiselle merkitykselliselle ja vaikkaan symboliselle
rajalle, jonka ne ylittdvat Yanagita Kunion esittaman vuodekérron mukaan ja

samalla tekevéat vuoresta pyhan paikan.

Kokemus

Kokemuksesta ei voi puhua kasittelemattd samalla elamysté sirmien
merkityssisaltd on usein kontekstista riippuen enemméandhemman paallekkainen,
mitd osaltaan kuvasta my6s se, ettd molemmat kaannetdan eksglasemalla
experience. Suomalaisten suokertomuksia tutkinut Kirsi latm@dyntad kuitenkin
ka&sitteiden valisid pillevia eroja jaotellessaan kirjoituskiy;m  tuotokset
kokemuksellisiksi ja elamyksellisiksi kertomuksiksi, Igah edellisiin  liittyvat
valttamattomyydet, kuten tyd ja luonnon aineellinen hydGéymien, kun taas
jalkimmaisiin  yhdistyvdt mahdollisuudet, kuten haasteet, kistiytyminen ja
esteettisyys. Muita havainnollistavia eroja ovat esimesrkigpahtumien toistuvuus ja
proosallisuus verrattuna tapahtumien ainutlaatuisuyte@oeettisuuteen seké luonnon

jddminen toiminnan taustaksi verrattuna (aktiiviseen) thmm suuntautumiseen.

32 Toisaalta on esitetty, etté japanilainen ekumglenaiikk. asuttu maa’) on keskittynyt alangoille

naapurimaista poikkeavissa maarin, silla seka Kem@aettd Kiinassa niin maa-, karja- kuin
metsatalous ovat hyddyntdneet vuoria voimaperaisamivaankayttd on ollut Japanissa ennemmin
intensiivista kuin ekstensiivista silloinkin, kuudet teknologiat ja tekniikat olisivat mahdollis¢g
laajempien alueiden hyddyntédmisen. (Berque 1997#550Q Tama ei toki milladn muotoa vahenna
vaan pikemminkin vahvistaa vuorten merkitysté jalagsten yhteisdjen raja-aitoina.
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(Laurén 2006: 74 Kuva 1.) Jarkko Saarisen (2002: 5) amuldamykseen aiemmin
littyneen tarinallisuuden on korvannut hetkellisyys ijJannesidonnaisuus, milla han
viitannee mitd erilaisimpien eldmysten tietoiseen tavoitteluapaa-ajalla ja usein
vielapa varsin eriytyneissé konteksteissa. Puhutaan eldloydesta ja -teollisuudesta
(ks. Saarinen [toim.] 2002). Yksi Nykysuomen sanakimanmaaritelmista kuvailee
elamyksen voimakkaasti vaikuttavaksi kokemukseksi ja tapadksi, mika antaisi

ymmartad, ettd kokemus on ylakasite ja elamys alakasite. itdakin naen termien

valisen suhteen ja valitsemalla avainkasitteeksi juuri kokeemugkimyksen sijaan olen
yhtééalta halunnut jattaa avainkasitteeseeni tulkinnallista avarjauoisaalta minimoida
siihen liittyvan arvolatautuneisuuden. Kokemus kuulostaeaisa neutraalimmalta kuin

elamys, johon helposti assosioituu pelkastaan positiviselikuvia.

Vaeltaminen on vaistamatta kehollinen kokemus, jonka aikanai@a \taysin valttya
epamiellyttaviltd tuntemuksilta kuten lihaskivulta ja yleiselisymykselta. Voisi jopa
vaittaa, ettd kehon lahettdmat negatiiviset signaalit ldttywlennaisella tavalla
vaeltamisen mielekkyyteen, sillda mikéli vuorelle kiipe&dminenvaatisi niin kovia

ruumiillisia ponnistuksia, huipulle pd&semisen synnytt&advutuksen tunne ei olisi
laheskaan yhta palkitseva. Vaikka elamysteollisuuden pariss¥amin tavallista

jarjestaa ohjattuja vaellusretkid vuorille ja vaelluksessa s@don ilman muuta
elamyksellisia piirteita, kokemus sopii mielestani paremmimakmaan vaeltamista
kokonaisvaltaisena aktiviteettina, joka ei ole pelkkdd euforiakajmiita maisemia,

vaan myos kipeytyvia selkia ja puristavia kenkia.

Suomessa kokemuksen kehollisuutta on kasitellyt esimmrkikaina Kinnunen
kulttuuriantropologian  vaitoskirjassaarPyhat bodarit. Yhteisollisyys ja onni
taydellisessd ruumiissa2001). Tutkimuskohteen esitutkinnan aikana valikoituja
teoreettisia kasitteitd on teoksessa nelja: ruumis, usksntajpuoli ja alakulttuuri.
Kinnunen lahestyy kehonrakentajan ruumista seka kultenaigekstind ettad elettyna
ruumiina, jolloin hanen tulkintansa “kohdentuu sek& oidkssa ruumiissa
representoituviin ettd ruumiillisesti koettuihin merkigyk”. Oman tyoni kannalta
erityisen hyodyllisend pidan Kinnusen perusteluja sillajksi myo6s tutkijan
subjektiiviset kokemukset ovat hyoddynnettdvissa legikisi tutkimusaineistoksi.
Hanen mukaansa ”(t)utkittavan yhteison rituaaleihin osallssttutkija vaistamatta
muodostaa tietoa tutkimusaiheestaan subjektiivisen ruummillilokemuksen kautta”.

(ibid.: 15, 273.) On itsestdaén selvaa, etta tutkija eipmstua kehostaan tutkimusta
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tehdessaan, mutta kaikkea tasta vaistamattomyydesta koiewiaamuksia ei aina
muisteta ottaa tarpeeksi huomioon, minka takia Kinnuserstatus on tarkea. Oman
kehonsa herruuteen pyrkiva tutkija on lopulta kuitenkindsgen vanki siind missa
tutkittavatkin. Kehonrakennus ja vaeltaminen ovat vain ksii esimerkkeja
sellaisista tutkimusaiheista, joissa subjektiivisen nillisen kokemuksen merkitysta
tulkinnalle ja tutkimusprosessin aikana tehdyille valiiean tavallistakin tarkedmpaa

pohtia®

Puhe vaeltamisesta nimenomaan kehollisena kokemuksena saattasakuidestaan
selvaltd ja banaalilta, mutta attribuutti on erittain vahvagtoksissa kokemukseen
yleensa. Mitd kokemus loppujen lopuksi implikoi? Se oleja&inlaisen nakokulman
maailmaan, jolloin  subjektiivisuudesta tulee kokemuksen hdaobisuuden

transsendentaalinen ehto. Nain kokemus on aina kehollsetoifnivan olennon

kokemusta, joka on syntynyt vuorovaikutuksessa olentoaayim@n materiaalisen ja
sosiaalisen ympariston kanssa. Ajatuskulun looginen p&tgepin, ettd objekteja
koskevat kokemukset ovat automaattisesti kokemuksen subjekkentamia ja

tulkitsemia, mink& johdosta itse objektejakaan ei ole olem&&sta subjektiivisesta
kontribuutiosta  riippumatta.  (Pihlstrom  2002: 277-276280, 283-284.)

Transsendentaalifilosofinen ja kehoantropologinen wauita voivat tdssd kohtaa
paiskata kéatta, silla jalkimmaisen piirissa esitetyissd ajasksieletysta kehosta
kulttuurin - subjektina eli sen eksistentiaalisena pohjana pgkistymattomana
prinsiippina (Csordas 1990: 5, 23) on samoja kaikuja.

Kokemus on siis sidoksissa kehoon. Entd mihin kehosidoksissa? Maailmaan,

ymparistéon, maisemaan, tilaan. Lynn Ross-Bryant (19898} @rjoittaa:

The assumption of this model is that human spatialitye-bbdy — and the space
of the environment — the land — are always integral péttse stories people tell
of their experience in the world (their myths or worléw and ethos), but
usually as background, underlying all world constructiatitiout being given
voice. Thus, the land as background illuminates and infesetie foreground of
our conceptualizations without being conceptualized itself.

Ymparistd on siis erottamaton mutta samalla eritteleméat@n ilomisen pyrkimysta
kasittaa ja kasitteellistdéd kokemuksiaan. Se vaikuttaa periaatik@glssa toimintamme

ja ajattelumme taustalla mutta usein niin itsestaan stvimin, ettéd niiden eksplikointi

Nain olen itse pyrkinyt tekemdan aiemmassa alels@Vieraana vuorella
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voi tuntua taysin banaalilta ja jopa héiritsevalta, sulavastjuvan arjen liialta
kyseenalaistamiselta. Yksinkertaisena esimerkkind mainittakalkaisin tapahtuva
siirtyminen paikasta toiseen eli kavely, joka kuitenkin datitaa hyvin erilaista kaavaa
riippuen siitd, ollaanko metsdn siimeksessa luontopolwilerenhuipulle johtavalla
vihelidisen kivikkoisella reitilla vai urbaanissa ymparistoggkakaytavien ja ajoratojen

viidakossa.

Ympariston ja tilan vaikutusvallan koko laajuus nékyy elpdrhaiten tilaan ja
tilallisuuteen liittyvissa ilmaisuissa, jotka ovat saanegbsnvakiintuneen abstraktin
merkityksen. Ludwig Wittgensteinin mukaan (viitattu i 2003: 9) on melko
mahdotonta puhua merkeistad ja merkityksista kayttamattéaajisia kasitteitd. Naita
ovat esimerkiksi sisd-, ulko- ja pintapuoli seka sisdllda vaikuttaa keskeiselta
inspiraation lahteeltd abstraktissa ajattelussa tarvittavilleafordte ja joidenkin
kognitiivisten tutkimusten mukaan nayttaa jopa silté sfiatiaalisuuden konkreettisen
kokemisen ja kasitteellisen ajattelun valilla vallitsee katkeamgtthumo. Tastd on
vedettavissa se johtopaatos, etta spatiaalisia kasitteitakdéisfigln tarvita abstraktien
kasitteiden tekemiseksi merkityksellisiksi, vaan ettd meenkoe aina tilan
merkityksellisena. (Veivo 2003: 9-10.) Jos tarkoituks&nfsen spatiaalinen
sanamuoto sallitaan, tatd taustaa vasten ei mielestdni ole epadystgkta, ettd
Japanissa pysyvan asutuksen ylapuolelle kohoavat vuoretaakoetrityisen

merkityksellisena tilana.

Tassa tyossa kaytan termid kokemus seka yleisessa ettd erityiseassigykaessa:
pyrkiessani tarkastelemaan vaellusta kokonaisvaltaisena kokeraukdesittaisten
vaeltajien nakokulmasta erittelen samalla vuoriin ja vaeltamidiggyvia erityisia
kokemuksia, joita kyselyvastauksissa on tuotu esiin. Kokwa#daisuudella en tarkoita
tdssd yhteydessa kuvausta Klubista sosiaalisena yhteisondyhmand, silla
tarkoituksenani ei ole tehdd yhteis6tutkimusta. Klubiosiaalista rakennetta ja
rakentumista kasittelen vain niiltd osin kuin se on klutmiminnan ymmartamiseksi
valttaméatonta tai relevanttia  henkilokohtaisen vaelluskokemukdeannalta.
Kyselylomakkeessa olen tietoisesti sivuuttanut kysymyksdtirkllierarkiasta mutta
samalla jattanyt jarjestyksessa toisen kysymyksen riittéaxé@imeksi, jotta vastaajilla
on mahdollisuus kertoa velvollisuuksistaan ja tehtavistdabirk jdsenind, jos he

kokevat ne tarkeiksi vaelluskokemuksen muodostumisessa.
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Lopuksi viela selvitys japanin kielen kokemusta tarkoittavisanoista. Japanissa on
ainakin kaksi sanamerkkiyhdistelmaa, jotka ovat kaannettivisomeksi sanalla
kokemus: keiken #2 %% ja taiken {A%%. Kolmas yhdistelméataikan A&/ kaantyy
luontevammin esimerkiksi sanalla aistimus (ergldily sensatio)) vaikka tarkoittaa
tietyissa konteksteissa myods kokemusta. Kahden natiivimjganhavulla kddnnetyssa
kyselyssakeikenja taiken esiintyvat molemmat kahdesti mutiakan ei kertaakaan.
Kehottaessani vastaajia kirjoittamaan omien kokemustensa taotkaytan sanaa
keiken joka implikoi elamankokemusta, kun taas luetellessani esimgrkiaelluksen
aikaisista kokemuksista kaytdn santaken henkisten ja Japanin Kkulttuuriin ja
uskonnollisuuteen liittyvien kokemusten yhteydessa. Kdlanes
sanamerkkiyhdistelmésta se tarkoittaa ehka eniten sellaista heitdista kokemusta,
jolla on melko selvd ajallinen alku ja loppu, mitd kuvastaeatmerkiksi siitd

johdettavat pidemmat sanamerkkiyhdistelnfigtsutaiken/ shotaiken #] & Bk eli

‘ensikokemus’ jagijitaiken Z&/EL{A%% eli 'simuloitu kokemus' tai 'simulaatio’.
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Japanilaisia nakdkulmia luontoon

Luonnon ja kulttuurin véalisen suhteen kasittedlisinen

Tutkiessani japanilaisten vaelluskokemuksia ja kasityksia stzoen yksinkertaisesti
voi olla ensin kasittelematta japanilaista luontosuhdetta yigitedolla, koska Japanissa
ihmisen suhde luontoon on ymmarretty ja ymmarretdan yhanhwrilaisten
l&htokohtien pohjalta kuin "lansimaissa”. Lainausmerkit ovakallaan, silla kyseessa
on erittdin problemaattinen kategoria, jota kuitenkin useélfellaan surutta mita
erilaisimmissa yhteyksissa niin eri tieteenaloilla kuin massh. Termin tarkempi
maarittely on alati haastavampaa maailman verkottuessa ja tiddonkauhdittuessa.
Japanilaisessa luontokasityksessa on kuitenkin suuria esgja islamilaisiin maihin

verrattuna, mink& vuoksi on tarpeen selventdd, mihin tarkatitaen sita vertaan.

Suhteessaan luontoon japanilainen kulttuuri nayttaytyy takabtana nk.
akselisivilisaatioille (Axial civilizations), joihin luetaan anoteistiset sivilisaatiot ja
klassinen kungfutselaisuus, buddhalaisuus ja hindulaigkisenstadt 1995: 189).
Akseligjalla tarkoitetaan noin vuosien 800 ja 200 eaa. vakstérten muutosten
varittamaa ajanjaksoa, jolloin kaikilla tunnetun maailman tarkeita alueilla tapahtui
merkittdvid aateuudistuksia, joilla oli kauaskantoisia @gksia (Armstrong 2007: 62).
Siin& missa japanilaisessa kulttuurissa ndhdaan lansinaiaisnaaritellyt luonto ja
kulttuuri vahvasti toisiaan taydentavind ja osin paallelskais kategorioina,
akselisivilisaatioissa luonnon ja kulttuurin valilla katsmt vallitsevan syva kuilu. Tama
tarkoittaa toisin sanoen sitd, ettd Japanissa on vahva ttamssendentin ja maallisen
maailman valisista keskindisistd suhteista eli niiden imméseatesta. (Eisenstadt
1995: 189.) Ilwao Munakata kuvailee japanilaista todellisasisksta ilmauksella
Symbolische Immanenzdenkaln symboli-immanenttinen ajattelu (viitattu ibid.: 191)

Toisaalla japanilaista kasitysta todellisuudesta on |uuditte seuraavasti:

No fundamental discontinuity between man and the other ca&egaf
phenomena is apparent in this [Japanese] world-view, amcth hass is there any
sign of a dichotomy of man (culture) and nature. The swaply seem to be
consubstantial. (Kyburz 1997: 259.)
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The one-dimensional meaning structure of the early Japaneséds..in fact
persisted to an amazing degree to our own time, as evidegdbe loloctrines
and practices of many of the so-called new religions. (Kitagk987: 4445.)

Luonto ja kulttuuri ovat etnosentrisia kasitteita, ptkoveltuvat sellaisenaan huonosti
japanilaisen todellisuuskasityksen kuvaamiseen, koska atesoma usein kietoutuneet
lahes erottamattomasti toisiinsa muodostaen suuremman &ekaden, jonka
hallitsevana piirteend vaikuttaisi olevan dikotomioiden puutévi-Straussin (1973)
esitys luonto—kulttuuri-dikotomiaf universaaliudesta kaikissa kulttuureissa ei pade
sellaisenaan Japaniin. Tamad ei samalla kuitenkaan suinkaanitaadit, etta
japanilaiset samaistuisivat luontoon aina ja kaikkialla vakkaeurooppalaisia
voimakkaammin. Pikemmin on kyse siitd, ettd uskonnéllistuuriset lahtékohdat
luontoon ja luontokappaleisiin samaistumiselle ovat Japarhedelmallisemmat, mité

yritdn havainnollistaa seuraavien esimerkkien avulla.

Erés shintolaisuuden keskeisimpia termej&amr> #, mutta sen tarkempi méaarittely
on yllattdvan vaikeaa. Kami k&&nnetdan usein sanalla jumalaftintalolento(-not),

mutta k&annds typistaé kasitteen rikkaan merkitysulottuvutiélesin. Sanaa voidaan
nimittéain kayttaa niin erikoisista elaimista kuin elavist&jelleista ihmisista ja jopa
valiaikaisesti henkien riivaamaksi tulleesta tai mieleltdarkkgavaksi katsotusta
henkilosta (Matsumura 2006: 140-141). Shintolaisuudékimista varten aikanaan
perustetun Kokugakuin-yliopiston julkaisem&aishi kidkan, girei kOkanrteoksen

mukaan kami on kategoria, jonka soveltuvuus ei maaraydgkiikisten vaan

subjektiivisten ja aistinvaraisten standardien perusteaitatfu Matsumura 2006: 141).
Tahan johtopaatokseen paatyminen ei sinansa yllata, koska tégsim yhteensopiva

shintolaisuuden ei-dogmaattisen luonteen ja loputtomalta ¥auan kamikuvaston

3 Luonnon ja kulttuurin usein jotenkin vastakkaiieknahtyd suhdetta kasittelevalle

loppumattomalle tutkimuskirjallisuudelle on mahduto tehda tassa oikeutta. Viittaa kuitenkin yhteen
lahteeseen, jossa dikotomian problemaattisuus @ tvarvinaisen selvasti ja tiivistetysti esiinjér
Haila ja Ville Lahde kirjoittavat johdatuksessaamyfond Williamsin (2003: 38-39) artikkeliin
Luontokasitykseseuraavasti: "Hanen [Williams] mukaansa taipumualidtiseen luonto—kulttuuri-
erotteluun on historiallinen painolasti. Elamme fimaassa, jonka materiaalinen todellisuus iskee tata
intuitiota vasten kasvoja. Silti kokemus ei tunnarjhittavan uskoa dualismin patevyyteen: niin
luonnon kuin kulttuurinkin olioihin suhtaudutaanb&rahoiden’, ne irrotetaan ne synnyttdneiden
kaytannollisten suhteiden historiasta. [...] Tamarwvaénmarrys tai tietamattémyys aiheuttaa hénen
mukaansa ensisijaisesti poliittisen ongelman — mé&rmymme siitd todellisuudesta, jonka kanssa
meidan taytyy tulla toimeen.”

Sanan etymologinen merkitys on 'korkea’, 'ylemp@inen’ tai '‘pyh&’ (Kitagawa 1987: 120).
Termin moninaisista maarittely-yrityksista tarkemniatso tuoreempi Matsumura 2005 [online],
jossa korkeuksiin viittaava merkitys tuomitaan eHiseksi tulkinnaksi, joka on seurausta kahdén er
kamia tarkoittavan kiinalais-japanilaisen kirjoitbnerkin menemisestd sekaisin. Merkkien
etymologinen alkupera ei ilmeisesti olekaan saragka kauan niin uskottiin.
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kanssa. Arne Kalland esittda, etta kami on jotain sella@ta,gsuu periaatteessa missa
tahansa, joka synnyttdd ihmisessa pelonsekaista kunraoiffigbmaa yhtalaisyydet
Mircea Eliaden Rudolf Otolta perimaanysterium tremendum et fascinaqpyhaan!
[ks. esim. Eliade 2003: 32]). Buddhalaisuudessa puhuta#i holistisemmin kaikkiin
asioihin liittyvastd buddha-luonteesta. Tavallinen uskondapanissa onkin, etta
ihmisilla, elaimilla, kasveilla ja jopa elottomilla esineillén asielu tai jonkinlaista
uinuvaa voimad® Nain kaikki elavéat olennot asettuvat samalle viivalle, eikdiriten
erotu joukosta kuten usein juutalaiskristillisessa peristeegatellaan. (Kalland 1995:
246-247.)

Mikali tarkastellaan erityisesti zenbuddhalaisuutta, joka on taikut hyvin suuresti

Japanin taiteisiin ja japanilaisten maailmankatsomukseen, tsaissa olevan

todellisuuden jaottelu luontoon ja kulttuuriin alkaa vdiita yha keinotekoisemmalta
lAhtokohdalta. Zenissa pyrkimyksend on “hylatd kaikenlainenseptuaalinen

vélineellisyys”, koska kolmannen osapuolen lasnaolo vaininmaikaistaa asioita ja

vaikeuttaa kokemuksen faktojen ymmartadmistd. Vaikka zeeil&gattelijat puhuvat

identifikaatiosta [esim. todellisuuteen, ilmi6ihin tai luoon], termi on epéatarkka ja
harhaanjohtava, koska se olettaa subjektin ja objektin etkigen vastakkainasettelun,
jota ei zenbuddhalaisuuden oppien mukaan ole alkujaan olemassa, vaan

kaikenlaisten erojen tekeminen on tapahtunut myéhemminiggmitsensa toimesta).
"Zenin tavoitteena on siis palauttaa alkuperdinen erottamattanukiokemus, mika

tarkoittaa toisin sanoen palaamista alkuperaiseen puhtaad@pipakyvyyden tilaan.”

(Suzuki 1988: 358-359.)

Ihmisen suhteeseen luontoon liittyy ehka hieman yllattémseras japanilaisen
yhteisollisyyden keskeisimmista rakennuspalikoista. Japsedta kulttuurista
puhutaan usein sisa- ja ulkoryhmgjaottelun hallitsemanaeiskuintana, jossa

sosiaalinen kanssakdayminen etenee ensisijaisesti tamaaj&ahtisanelemin ehdoin.

3% Synkretismin ja kansanomaisten tulkintojen johddsuddhalaisten ja shintolaisten nakemysten
valilla ei usein tehda suurta eroa tai nahda iitsiir. Buddhalaisuuden ja shintolaisuuden rajabisit
hamartya 1300-luvulla tapahtuneen uskontojen unsjagétd, jossa edelliseen istutettiin kameja ja
jalkimmaiseen avataroja ja buddhia. Shintolaisuas buddhalaisuus eivat kuitenkaan taysin
sulautuneet toinen toisiinsa, vaan ovat jatkankeb@&insa rinta rinnan halki vuosisatojen. (Vesgarin
2002: 524.) Toisaalta on sanottu, ettd Edo-kaud¢ll600-1868) tultaessa buddhalaisuuden,
shintolaisuuden ja my6s kungfutselaisuuden keskemmahtunut niin merkittdvaa sekoittumista, etta
voidaan puhua yhteisten kasitysten muodostamaagarijlaisesta uskonnosta” (Bellah 1985 [1957]:
59). Monet japanilaiset laskevat itsensé seka baiddiksi ettd shintolaisiksi (Vesterinen 2002: 522
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Sisaryhmasta kaytetaan termiéhi N ja ulkoryhmastésoto #+. Edellinen tarkoittaa
suoraan suomennettuna "sisdlld” ja jalkimmainen “ulkona”.argleméan jaseniin
kohdistuvat vastavuoroiset palvelukset ja velvollisuudet @vatustettavissa ja siten
raskaudestaan huolimatta toivottavampia kuin ulkoryhmadmdigtvat. Japanissa
puhutaaronista 2, joka kaantyy kontekstista riippuen sanalla 'palvelyglvollisuus’
tai ’'kiitollisuudenvelka’. Onilla tarkoitetaan velvoitetta tai sitoumusta nimenomaan
passiivisen vastaanottajan nakokulmasta eli henkilon, jeakiulle ja& velvollisuuden
tayttaminen. Tata kiitollisuudenvelkaa ei usein voida koskaahksaa taysin takaisin,
silla se kohdistuu myos esimerkiksi keisariin ja eshisiri #P puolestaan on
tavallaanonin alakategoria viitaten sellaiseen kiitollisuudenvelkaaka jtulee maksaa
takaisin l&hes matemaattisella tarkkuudella tietyn aikarajanejzsidt Japanilainen
sanonta kuuluu: "Ei ole raskaampaa kannettavaa kuin giri.” g@ien 1967 [1946]:
esim. 82, 94; Kalland 1995: 247; Vesterinen 2002: 50850

Pienetkin palvelukset kuten Ruth Benedictin (1967 [1948B) mainitsema
tuntemattoman tarjoama tupakka saattavat saada japanilaisen tuntehoasa
epdmukavaksi. Yhtend syynd tdh&n voidaan n&hda se, ettd vastdavsimk
tilanteisiin liittyy pieni mahdollisuusn-suhteen muodostumisesta, mika on ei-toivottua
tuntemattoman ulkoryhm&an kuuluvan henkilon ollessa ky&ee&isaryhman
suosimisessa ei sindnsa ole toki mitdan poikkeuksellstezassa ovat yhteisot tai
yhteiskunnat, joissa yksilén velvollisuudentunne tunttomaia ihmisia kohtaan olisi
jarjestelmallisesti voimakkaampi kuin perhetta, sukulgsigstavia kohtaan. Japanissa
kuitenkin ulkoryhma koetaan usein jotenkin selittamattomalizalta uhkaavaksi tai
vaaralliseksi (ks. Kalland 1995: 247). Mikali japanilainen cé¢ maanmieheensa
minkaanlaisessa suhteessa, valinpitamattomyys on tavaNissiefinen 2002: 565).
Taméa nakyy esimerkiksi siind, kuinka julkisen liikkenteen kkakuvoissa on
sosiaalisesti hyvaksyttyd ja melko yleista olla luovuttamattakkpa idkkaalle

kanssamatkustajalle, ellei han ole havaittavissa maéarin huotwken.

Kuinka ihmeessa talla on jotain tekemista japanilaisen luontesntkanssa? Samalla
tavoin kuin ulkoryhma saatetaan kokea pelottavaksi ja vaatalisluonnontilainen
villi luonto néhd&&n usein uhkaavana ymparistond, jonne etunkiiseen on

varauduttava tietyin varokeinoin. Joskus pyhiinvaellukskihtijoilla on tapana heittaa
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palanen kuivattua kalaa tai hyppysellinen suolaa nalkaistekidreruokkimiseksi, kun
he astuvat metsan siimekseen ensi kertaa matkan aikanalut#italle l&htevan
naisten klubin jasenille metsé symboloi ulkopuolta, jathdtdvasti pukeutuvat asiaan
kuuluviin vaatteisiin ja asusteisiin painottaakseen siirtjgmigteison ja tyon parista
vapaa-aikaan ja ulkopuolelle. Samalla kuitenkin heidan aanek&selunsa ja naurunsa
pitdd mahdolliset henget yhtad tehokkaasti loitolla kuin iipyheltajien tekemat
varotoimet. (Kalland 1995: 248; Kalland & Asquith 1997=-22.)

Luontorakkaat japanilaiset?

Japanilaisista tavataan usein sanoa, ettd he ovat erityisen orhldatta.
Todistusaineistoksi tésté nostetaan milloin mitakin ainathaiheisistehaiku-runoista
moitteettomasti hoidettuihin puutarhoihin ja luontokuwésen suureen suosioon.
Zenbuddhalaisuuden edesmennyt asiantuntija Daisetsu Suzuki: 3®1) katsoo, etta
japanilainen luontorakkaus on paljossa velkaa paasaaren Keskaltsevalle Fuji-

vuorelle ja jatkaa:

Whenever | pass by the foot of the mountain as a passengtre Tokaido
railway line, | never fail to have a good view of it [Juyweather permitting, and
to admire its beautiful formation, always covered withtlgss snow and "rising
skywards like a white upturned folding fan,” [...]. The faglit awakens does
not seem to be all aesthetic in the line of the artistically tiiehuThere is
something about it spiritually pure and enhancing.

Suzukin kaunokirjallista nakemystd vastaan on helppo angida jo aivan
maantieteellisin perustein. Ensinnakin Japanin maa-alasta7@pgé on vuoristoista,
joten yhden vuoren merkityksen korostaminen tadssa maamnitliioittelevalta, vaikka
Fuji on 3776 metriin kohoavalla huipullaan saarivaltiorrkiein vuori. Toisekseen
maailmassa on verrattain paljon Japanin kaltaisia erittairristaisia maita, joista
mainittakoon esimerkiksi Nepali, Afganistan ja Iran. Luorwlojen merkitysta
kulttuurin kehitykselle ei tule yliarvioida (Vesterin@®02: 563). Samoin esimerkiksi
Earhartin (1989: 205) mukaan "pyhien vuorten nékyvyyfiapilaisessa uskonnossa ei
voida selittéd pelkalla vuorten ’luonnollisella’ lasnéololla tansaudella”. Suzukin

nakemystd mukaillen Fujista on véitetty myos, ettd sen kaupetéydellinen muoto
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todistavat Japanin saarten jumalallisesta luonteesta. Kalla@€5: 244) katsoo
vastaavien vaitteiden lukeutuvan ngonjinrontuotannor’ joukkoon ja ettei niilla ole
juuri selitysvoimaa, koska ne olettavat objektiivisen kagstandardin olemassaolon.

Syita japanilaisten vaitettyyn luontorakkauteen on siistétsi muualta.

Japanilaiset on helppo uskoa erityisen luontorakkaiksi, mk@nittdd ensisijaisesti
huomiota korkeakulttuurin tuotteissa viliseviin luontaagin. Kuvataide, runous,
sisustustyylit ja arkkitehtoniset ratkaisut valilla suamast pursuavat kirsikankukkia,
vuorimaisemia, bambumetsia ja puutarhoja. Mannyn, bamlpnluumupuun

muodostamasta kolmikosta kaytetaan nimitysta "kolme ystavéika kuvastaa niiden
keskeistd asemaa japanilaisessa taiteessa. Luontosymboliiki@panissa "keskeinen
osa taiteen puhuttelevuutta ja viestikontaktia katsojaan”ovifen 2002: 194.)
Vuodenaikojen vaihteluun ja siihen liittyvaan symbolismiiiittaaminen mita

erilaisimmissa konteksteissa on Japanissa niin yleista, netjad vuodenaikaa on
vaitetty yhdeksi japanilaisen kulttuurin keskeisimmisssitteista (Ackermann 199%.

Puheenaiheen suosion tulin itsekin huomanneeksi vaihtovwkama, silla yksi melko
yleinen ulkomaalaiselle esitetty kysymys vaikutti olevan K@rsinun kotimaassasi
nelja vuodenaikaa?” Peter Ackermannin (1997: 50) mielestdtdacja luontoaiheita
kaytetadn havainnollistavina muistutuksina itselle ja feisiinin ja yangn *°

rauhallisesta vuorovaikutuksesta ja jatkuvan muutoksen risgResta, mika puolestaan
littyy hédnen mukaansa poliittisiin paamaariin jarjestykgéiapidosta yhteiskunnassa.
Nain luontoon ja neljaan vuodenaikaan saatetaan viitata esimesiliigm, kun yksild

tal instituutio tahtoo tehda& selvaksi oikeanlaisten asenteid@nijssuhteiden tai

87 Nihonjinron (kirj. teorioita japanilaisistj viittaa valtavaan maaraan sellaisia enemman tai

vahemman akateemisia kirjoja ja artikkeleita, jaisgtkitaan japanilaisen kulttuurin ja/tai japarsin
“rodun” ainutlaatuisuutta. L&htokohtana on useinkamsus, ettd Japanin Kkulttuuri on niin
ainutkertainen, ettei sitd voi verrata muihin kuliteihin. Puhe omasta erityisestd genresta ei ole
suuresti liioiteltua. Jotkut katsovat, ettd WatSgtsurén vuonna 1961 englanniksi kdann€ffynate:

A Philosophical Studyteos aloitti lajityypin uudelleen toisen maailnsadan jalkeisella ajalla (Ryang
2002: 110).Nihonjinronin suosiosta ja aiheesta kokoavasti katso artikRefu & Manabe 1993 ja
tuoreempi teos Befu 2001.

Vuodenaikojen temaattisesta keskeisyydesta jgisessa kulttuurissa kertoo jotakin myos
vuodenaikoihin liittyvdn sanaston laajuus. Kenkitfaimamoton (et al.) viisiosaineBaishin haiku
saijiki vuodelta 1977 listaa yli viisituhatta tallaistanaa ja valottaa niiden kaytt6d 15 000 lainatulla
haiku-runolla. Osat I-IV on jaoteltu suoraan vuakojen mukaan viidennen osan keskittyessa
yksinomaan uuteenvuoteen liittyvaan sanastoortatidi Berque 1997: 19.)

Japaniin kulkeutunut yin ja yang -oppi on periéikiinasta. Se perustuu ajatukseen siita, etta
kaikki on kahden voiman tai elementin vuorovaiktawisninkd johdosta kaikki asiat ovat suhteessa
toisiinsa. Yin tarkoittaa kirjaimellisesti kukkulg@imeaa puolta ja yang kirkasta puolta. Erilaisiajg
yang -pareja on useita, joista mainittakoon esikrié maa—taivas ja naissukupuoli-miessukupuoli.
Kysymys ei ole siis hyva—paha-jaottelusta, vaamiosisen kokonaisuuden ihanteesta, joka voidaan
saavuttaa yllapitamalla tasapaino yinin ja yandgililié. (Falt 2002: 104, 106.)
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vallitsevaan tilanteeseen mukautumisen tarkeyden.

Olisi  kuitenkin jokseenkin harhaanjohtavaa pitaa korkéakurin runsasta
luontosymboliikkaa  kiistaméattomana  osoituksena  erityisefuontorakkaista
japanilaisista. Japanilaiset eivat suinkaan nauti tai avdsbntoa sen kaikissa
iimenemismuodoissa, eikd Iluultavasti ole olemassa ihmisykteikokonaisesta
kulttuurista puhumattakaan), joka ei pelkéisi tai tuntisistenmielisyytta jotakin
elinymparistonsa luonnonaspektia kohtaan. Japanilaisilleisim sanoen ambivalentti
suhde luontoon. Rakkaus luontoon osoittautuu laapuppuksi varsin valikoivaksi ja
kohdistuu vain luontoon sen idealisoidussa muodoss@gjitettyihin tai kotoutettuihin
luonnon aspekteihin. Vastaavasti villi ja aidosti luonraimen luonto koetaan
pelottavaksi, vastenmieliseksi tai muuten kaihdettavalkglland 1995: 246, 254.)
Kaupunkilaisten suhdetta luontoon on my6s verrattu heidgerinteista
kylayhteisbelamaa koskevaan asennoitumiseensa, jostasanosato &% jainaka
M4 erilaiset konnotaatiot ovat oiva esimerkki (Moon 19979)22Siina missa
molemmilla voidaan tarkoittaa maaseutua ja maaseutumaista akdthnen edustaa
idealisoitua mielikuvaa perinteisesta (pienestd) kotikaupungishi -kylasta
jalkimmaisen viitatessa takapajuiseen maaseutuelamaan keskell&&&rmiJos
kaupunkilaiset ovat ylipdansa kiinnostuneita perinteisefimantavasta maaseudulla,
kiinnostus kohdistuu Moonin mukaan juufirusaton symboloimaan idealisoituun
mielikuvaan eikainakaan, jota tavallisesti kammoksutaan villin luonnon tavoin.
Japanilaista luontosuhdetta ja maailmankatsomusta laajemminkiaa seuraava

kaavio:

Luontojatkumo (kaavio kdénnetty suomeksi artikkelistaaall & Asquith 1997, s. 13):

luonto luonto
keitetty raaka / keittamaton
sidottu / kaaritty sitomaton / kaarimaton
kesy / kotoutettu villi
puhdas epapuhdas
siséapuoli ulkopuoli
kulttuuri barbarismi

Luontojatkumon &éripaissa on kaksi luonnon ideaalityyppits ei todellisuudessa ole
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|6ydettavissa Japanista tai mistddn muualtakaan, vaainitéeja havainnot sijoittuvat
jonnekin niiden valille. Kaavio havainnollistaa sitd, kuankeurooppalaisittain
perinteisesti toisilleen vastakkaisiksi kasitetyt luojatdulttuuri sulautuvat osaksi yhta
ja samaa jatkumoa, jolla sijaitsevat monet japanilaiselle kuilteigeskeiset dikotomiat
kuten puhdas-ep&puhdas ja sisdpuoli-ulkopuoli. Jatkumasermmassa paadyssa
olevasta luonnosta voitaisiin ehka kayttaa nimitysta dutihen luonto ja oikeassa
paadysséa olevasta luonnontilainen luonto, mutta Kallandgquith eivat syysta tai
toisesta ole halunneet nimeta luontotyyppejaan yksiselitteis&jistetysti voidaan
sanoa, etta luontokappale tai -ilmié voi miellyttda ja ihastufapanilaisia vasta sitten,
kun se on riittavissd maarin tehty kollektiivisesti tuiujes kotoisaksi, jolloin se on

likkunut kohti luontojatkumon vasenta paata.

Oikea ajallinen ja paikallinen konteksti on erittdin tarkea agnnosta nauttimista
Japanissa. On helposti ymmarrettavissa, ettd kirsikankukiddlaan bHanami eli
kukkien katselu) ja valokuvataan juuri kevaalla, kun ne laadkimutta sita vastoin yhta
ilImeista selitysta ei ole ldydettavissa sille, etta tayskwatsellaantgukim) yleisesti
ympéari maata juuri syys-lokakuussa, eikd ldheskaan vastaavagtskaavassa
mihink&&n muuhun aikaan vuodesta. Koko- ja varisavyvaihtelusialimatta
taysikuuhan toistuu verrattain samanlaisena kaksitoista kentadessa. Tyhjentavaksi
selitykseksi ei riitd se, ettda ajankohtaan sijoittuu ehkia jesihistorialliselta Jémon-
kaudelta saakka perdisin olevia perinteitd ja juhlallisuukséaorskorjuuajan
taysikuuhun liittyen. Kuun katselun sidoksisuus yhtiettyyn toistuvaan vuosittaiseen
ajankohtaan on toki osoituksena siit, etsukimf® voidaan laskea kalendaarijuhlaksi,
mutta se ei ndhdakseni kerro vastausta siihen, miksiamdidukausien taysikuut ikdan
kuin laiminlyddaan. Sindnsa jo itsessaan erityisen sadpniggan ohella syyna
taysikuun ihailuun juuri alkusyksylla saattaa piilla Japalmastossa: keskimaaraisesta
runsassateisuudesta huolimatta juuri sadonkorjuuajan tens#da yleenséd alkaa
selkiytya. Kahtena vuotena kolmesta taivas on pilvetdn fegsén lunisolaarisen (kuu-
aurinkokalenterin) kahdeksannen kuukauden 15. péivan ,iltaok@ on toivotuin
ajankohta taysikuun ihailua varten. Jos saatiedotus ennystagyytta, kuun

katseleminen aloitetaan joko paivaa aiemmin 'odotusiltamatgu yoj tai '16. iltana’

40 O ¥ on tiettyjen substantiivien eteen tavallisestietiifiva etuliite, joka on kohteliaisuuden tai

kunnioituksen ilmaus joko itse asiaa ja/tai ku@ijohtaan. Se voidaan usein tiputtaa kokonaan pois
sanan merkityksen muuttumatta, mutta sen kayttinelko vakiintunutta tiettyjen tarkeiden sanojen
yhteydessa. Yksi yleisimpia esimerkkejaasake 337 eli alkoholi.
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(izayo). Tarvittaessa taysikuun vartomista jatketaan viela seanaakolmena iltana:
ensin odotetaan seistetag¢hi-machj, sitten istuen i{machj ja lopuksi maatenng-
mach), minka jalkeen odottaminen ei endaa maksa vaivaa kuun noustessa ala
myOhemmin ja mydhemmin yolla. Kun taysikuu jaad kokonadwivprhon taakse,
puhutaan ’kuuttomasta keskisyksystah{ishh muget3u Japanissa keskisyksyn
katsotaan asettuvan gregoriaanisessa kalenterissa syyshdeks§nnen ja lokakuun

kahdeksannen paivan vdlille. (Berque 1997: 31.)

Edella viitattuun Augustin Berquen teokseen sisaltyvaa tesdukuun ottamatta en
valitettavasti onnistunut loytamaahanamsta ja tsukimsta sellaisia tieteellisia
artikkeleita tai kirjoja, jotka olisi Kkirjoitettu englanrsk tai suomeksi ja jotka
kasittelisivat niiden merkitystd nykypéaivan Japanissaikka niita japaniksi on
luultavasti saatavilla, vieraskielisten lahteiden vahaisyystasaatinakin hanamn

kohdalla liittya siihen, ettd ilmidé on matkailualan toimgstgularisoitu ja kaupallistettu
hyvin pitkélle. Taman vuoksi tieteelliset standardit thydt artikkelit ja julkaisut
hukkuvat hakukoneiden antamissa tuloksissa mainostarkegiss tai muuten

pinnallisesti laadittujen juttujen ja artikkelien loputtomamereen.

Kattavien l&hteiden puutteesta huolimatta olen taipuvaindienm@in hanamn ja
tsukimn esimerkkeina siita, kuinka tietyt luonnonilmiét ometuttu kulttuuristamaan
tai kotouttamaan niin taydellisesti, etta niista on tulhstituutioita omine tapoineen ja
pelisdantdineen. Tiedotusvdlineet pitavat huolen siitid idmiset tietdvat varmasti,
milloin kirsikankukkien kukinta on heidan asuinpaikkanallaan kukkeimmillaan,
vaikka akkiseltaan saattaisi luulla, ettéa asian voisi aivda kyvin todeta omin silmin
kuka tahansa. Puiden kukkiminen on "tarkein kevétteema” ja ils&ifu perittiin
kiinalaisilta jo Nara-kaudella 700-luvulla. Japanilaiset ikefét luumupuiden
kukinnoista alkunsa saaneen estetiikan paljon pidemmétikkapuiden ihailuss4.
(Berque 1997: 22-23.) Kirsikankukkapuita ei silti kagoka paikassa, vaan etenkin
kaupungeissa niitd on paaasiassa vain puistoalueilla. Parpaikoille pdaseminen
rehevimpé&édn kukinta-aikaan on pienen vaivan nékemisen arvoigign

kukintatiedotteita seurataan mielenkiinnolla. Se, kuinka patjgelenkiinnosta lopulta

4 Mielenkiintoa herattava yksityiskohta on se, ejtéuri shintolais-buddhalaiset Shugendd6-

vuoriaskeetit nayttelivat tarkeda roolia kuuluisianmYoshino-lajikkeen jalostamisessa. Kauneimmat
yksil6t valikoitin Shugendé-liikkeen kehdossa Yosirvuoristossa ja jalostusta jatkettiin edelleen
alangoilla. Nain jalleen "esoteerinen (askeettiéwdty vuorilla) kd&dnnetaan populaarikulttuuriksi”.
(Berque 1997: 23.)
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kohdistuu itse kukintoihin ja kuinka paljon joviaaliin sesteluun riisiviinig*
siemailtaessa, on toinen asia, mutta japanilainen sarantiu: "Makeiset ennen

kukkia.” (hana yori dangh

Esimerkkeja luontoelamysten institutionalisoimisesta @&ard antaa lisaa.
Kungfutselainen oppinut Hayashi Shunsai kirjoitti Hdidella teoksenNihon
Kokujisekikou (Havaintoja Japanin yhteiskunnallisista asioista), jokaugieu
kirjoittajan kokemuksiin kéavellen tehdyilla matkoilla ympd@apania. Shunsai listaa
teoksessa kolme erityisen kaunista paikkaa, jotka tarjoavan h@imdestaan eniten
luonnonkauneutta koko maassa. Paikat ovat nimel&daushima, Amanohashidgte
Miyajima. Nihonsankeéksi (Japanin kolme nakoalaa) kutsutun kolmikon merkiggta
kertoo ehk& jotakin se, ettd 21. heindkuuta vietetdan sekkipivaa’ Kallandin
mielestd suurin yksittdinen vaikuttava tekija sille, mitivalla monet japanilaiset
kokevat jonkin tietyn maiseman, on yksinkertaisesti s&pdreille etukateen kerrottu
maiseman olevan erityisen kaunis vai ei. Esimerkkeind masidtdlitietoléhteista han
listaa turismilautakunnat, kansalliset komiteat ja elokuni@ntoyhtiot. Vastaava
vaikutus voi myos olla kuuluisan runoilijan tai taiteihyj tyolla, jos siind ylistetaan
tietyn paikan kauneutta. (Kalland 1995: 252.)

Allekirjoitan tietyin varauksin Kallandin melko jyrkdn nakeksgn japanilaisten
maisemakokemuksen rakentumisesta. On selvaa, ettd vaikkapanmeailittaman
informaation pohjalta muodostetut mielikuvat ja ennakkdikiset tietyn paikan tai
maiseman kauneudesta vaikuttavat siihen, kuinka kohdetdoboktaan paikan paalla.
Mielestani vaikuttaa kuitenkin ilmeiselta, ettda tama vaikutusvéittdméatta ole
pelkastaén positiivinen eli taattuun luontoelamykseen jehteaan ennakko-odotukset
saattavat nousta liian korkeiksi, mitd seuraa vaistimaton pestiyinsdksi on vaikea
ottaa kantaa siihen, kuinka suurissa maarin ennakkokésttykaikuttavat juuri
japanilaisiin erotuksena muiden kulttuurien edustajista ®ihen, erottuvatko

japanilaiset lopulta merkittavasti joukosta tasséa suhteessa.

42 Itse asiassa alkoholi nayttelee niin tarkeaa iaotkintojen katselusta nauttimisessa, etta

hanamin aikaan nautitusta riisiviinista kaytetaan joskimmitystd hanami-zakeeli 'kukkien katselu -
sake’ (ks. Berque 1997: 23, myds alaviite nro 35).

The three most scenic spots in Japan Official delonline] YleisestiMiyajimana tunnettu
saari on viralliselta nimeltadtsukushima
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Oletettavasti Kallandin analyysi koskee ennen muuta kaupnnki kaupunkimaisten
alueiden vaeston kayttaytymista, vaikka han ei sita eksfiesti kerrokaan. Japani on
erittain urbanisoitunut maa, minkd seurauksena useimpienisten pdaadasiallisen
elinympariston voidaan vaittaa etaantyneen melko kauas luonéogitéd Tama
puolestaan on ndhdakseni johtanut siihen, etta luopadssa likkumisen ja luonnosta
nauttimisen spatiotemporaalinen rakenne on pirstaloitumadisemia katselemaan
ehditdan lyhyissa ajanjaksoissa kerrallaan korkeintaan viikpafaptai lomalla, jolloin
on matkattava kauas asunnolta tiettyyn paikkaan. Kaupunkikiset puistot ja
yksityishenkildiden puutarhat tarjoavat toki [ahempaiditsevan vaihtoehdon, mutta
ovat ehka lilankin l&helld luontojatkumon vasenta paata elitétgd, kotoutettua ja
kulttuurista luontoa tarjotakseen joka kerta arjesta riittayiskkeavan ja virkistavan
luontokokemuksen. Istutetut puut ja kasvit ovat selvasdi luotua ympaéristdd ja ovat
'luonnollisia’ vain siind mielessa, ettd ne ovat riippuvaisirgaanisista prosesseista
pelkan ihmisen luomistydn sijasta (Giddens 1991: 16@jnalla lienee itsestdén selvaa
my0ds se, ettd niin sosiaaliselta kuin ympariston kanagdtzllen tuhat katujen varsille
istutettua puuta ei vastaa yhta tuhat puuta kasittavaad meisikd@ tuhat yksityista
kymmenen nelidbmetrin puutarhaa vastaa yhtd julkista hehtaatwista puistoa
(Berque 1997: 199).

Japanilaisten usein ehk& liioiteltu luontorakkaus liittyyiténkin luontoelamysten
institutionalisoitumisen ohella vield yhteen tdh&n mennegsidtdlemattomaan asiaan:
luontoturismin jatkuvaan ja korkeaan suosioon. Opkyo Md®97: 226) pohtii nopean
kaupungistumisen vaikutuksia luontoturismin suosiolllonnon markkinoimista
Japanissa kasittelevassa artikkelissaan. Hanen mielestaprastio tapahtunut
urbanisoituminen ja sitd seurannut kontaktin menetystdoonon yhteistd kaikille
teollistuneille yhteiskunnille, eikd siten riitd yksindaelittimaan luontoturismin
korkeaa suosiota Japanissa. Urbanisoitumisen kaytadnndautumisessa eri
teollisuusmaissa voidaan silti  havaita merkittdvia eroja |éljeljdavien

luontoelementtien maaran suhteen. Japanilaiset suurkaupmingit jo vuonna 1985
tehdyssa listauksessa viimeisid, kun vertailtin vapaan (takeitoman) tilan

nelioma&raa suhteessa kaupungin asukaslukuun (BerquelB89 Augustin Berque

a4 SanomalehtiMainichi Shinbuin aamupainos lokakuun 15. paivalta vuodelta 19&Btolo

seuraavat neliomaarat (vuodelta 1976): Lontoo, ;3@dn Francisco, 32.2; Washington, 45.7;
Tukholma, 80.3. Seuraavista kaupungeista annetaadewn 1984 tiedot: Pariisi, 12.2; Tokio (23.
erillisalue), 2.1; Kioto, 2.4; Osaka, 2.7; Nago¥h; Fukuoka, 5.8; Kbbe, 8.0. (viitattu Berque 1997
198.) Havaintojen kahdeksan vuoden aikaerosta mmattd luvuista vedettava johtop&éatds on
nahdakseni kiistaton: japanilaisissa suurkaupusgeison asukaslukuun suhteutettunakin
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(ibid.) toteaakin ykskantaan, ettéd Japanin isoissa kaupwageis vahiten puistoja ja
avoimia alueita koko teollisessa maailmassa. Kaupunkilkahé jadvan vapaan tilan
maara on erittdin luultavasti yhteydessa siihen, kuinkkkast suhtautuvat jaljelle
jdéviin viheralueisiin seka siihen, paljonko koskemattomatksellettyd luontoa
arvostetaan vaikkapa maaseudulle suuntautuvan viikonloppalonhteydessa.
Suurkaupunkien vapaan tilan vahaisyys lienee omiaan vahaatatuontomatkailun

yhteydessa luultavasti syntyvaa kokemusta luonnon erigistaiudesta.

On parempi kuitenkin pidattaytya lilan suoraviivaisen korr@aatvetamisesta
japanilaisen luontorakkauden ja tilastollisessa vertailussienm@aiseltd vaikuttavan
kaupunkirakentamisen valille. Nain ennen kaikkea siitd &yystta alla olevassa
alaviitteessa lainaamaani luvut eivat kerro mitaan japanilaasenkaupunkiasumisen
fenomenologiasta eli siita, millaisena asukkaat itse kokeuatngparistonsa. Samalla
tavalla lukujen tavoittamattomiin jd& kaupunkirakentamisertikaalinen ulottuvuus.
Kioto toimii tasta hyvana esimerkkina. 2,4 neliometrid rakewatonta tilaa asukasta
kohden kuulostaa todella vahaiseltd ja luo mielikuvan igtisesta megalopolista, jossa
luonnosta ei ole jaanyt jaljelle ruohonkorttakaan pilvetigien puristuksessa.
Todellisuus on kuitenkin oman kokemukseni mukaan huomattamidramaattisempi:
vieraillessani Kiotossa muutaman pdaivan ajan joulukuussaB 2fllh suorastaan
hammastynyt kaupungin maaseutumaisesta tai ainakin pikkukkinpaisesta
yleisilmeestd. Ydinkeskustaa lukuun ottamatta maisemaa eivattséalkorkeat
kerrostalot ja pilvenpiirtdjat, vaan matalien rakennusteseykielkedsti nakyvat vuoret,
jotka ympardivat kaupunki&. Vaikka puistot ovat siis harvassa, luonnonympéristd
muistuttaa nain epasuoremmalla tavalla olemassaolostaag, lookee kiotolaiselle

valjyyden tunnetta muuten téyteen rakennetun katuviidikekella.

Olen edella kasitellyt luonnon ja kulttuurin valistd suhd@tgapanilaisten vaitettyd
luontorakkautta nainkin pitkédén, koska aihepiiri onihywonitahoinen, laaja ja erittain
vaikeasti tiivistettdvissd muutamaan sivuun. Luonnon jdlwin vélinen suhde ja sita

koskeva tutkimuskirjallisuus muodostaa kaytannodssa pgohjan kaivon, jota ei voi

poikkeuksellisen vahan vapaata rakentamatonta figaasiten samalla olennaisesti vahemman
virkistyskayttoon tarkoitettuja alueita kuten pojst

Itse asiassa Kioton kaupunki on rajoittanut rakesten sallittua maksimikorkeutta. Keskustassa
sallitaan korkeimmat rakennukset ja hyvaksytty nmalkorkeus alenee vahitellen liikuttaessa kohti
kaupungin laitamilta alkavia vuoristoseutujey¢to City Landscape Policy [onling]
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pumpata tyhjaksi — ja miksi siihen pitdisi pyrkiakaan®f@d Geertzin (1973: 29)
sanoin "luontojaan vaillinainen” kulttuurianalyysi menedtdisamassa hetkessa
elinvoimaisuutensa, ellei jopa kokaison d’étransa, jos uusia tulkintoja ja nakdkulmia
ei olisi endd mahdollista l0ytdd. Tassa péaéaluvussa kasitellytatepwhjustavat

varsinaista aineistoanalyysia, johon siirrytd&n seuraavaksi.
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Vaellus

Aloitan aineiston analyysin esittelemalla vastaajajoultydsti, minka jalkeen siirryn
kasittelemé@an vastaajien maailmankatsomuksellista taustaa, jeta myrkinyt

selvittamaan lomakkeen jarjestyksessa kuudennella, seitseméannetibdiekg&annella
kysymyksella. Tama on tarke&aa pitad mielessa myohemmin, kuastalkn kohteena
ovat klubilaisten  kasitykset vuorista ja vaeltamisesta eliarsinaiset
tutkimuskysymykseni, jotka perustuvat ennen muuta viiteensimmaiseen
kysymykseen. Nain siis en ole lomakkeen rakenteella johdattastaajia miettimaan
vuoria ja vaeltamista erityisesti maailmankatsomukselliselta uskonnolliselta
kannalta, vaikka toisessa kysymyksessa uskonnollinen kokessiintyykin yhtena

esimerkkind muiden mahdollisten kokemustyyppien joukossa.

Vaeltajien maailmankatsomuksellinen tausta

Koodi Maailmankatsomus Klubivuosiag Pvm | Sukupuoli & k&
V1 sekulaari 1 29.1.2010 ei kysytty
V2 | shintolainen, buddhalainen, sekulaari 4 30.1.2010 ei kysytty
V3 shintolainen 2 8.2.2010 ei kysytty
V4 sekulaari 2 15.2.2010 ei kysytty
V5 buddhalainen 3 15.2.2010 ei kysytty
V6 shintolainen, buddhalainen 4 16.2.2010 ei kysytty
V7 sekulaari 2 17.2.2010 ei kysytty
V8 buddhalainen 2 19.2.2010 ei kysytty
V9 buddhalainen 4 22.2.2010 ei kysytty
V10 kristitty 3 26.9.2010 mies, 20 v
V11 | shintolainen, buddhalainen, sekuldari 2 6.10.2010 mies, 20 v
V12 shintolainen 3 8.10.2010 mies, 21 v

Kyselyyn vastanneiden sukupuoli ja ika tiedetddn vain kollmamkilon osalta, silla
lomakkeen ensimmaisessa versiossa mainittuja tietoja ei pyydtomaan. Puutteen
merkityksellisyytta lopulliselle analyysille voi pohtiautta idn kysymatta jattamista

kompensoi se, etta Kklubilaisilta kysyttiin jAsenyysajan magsissa. Yliopistoissa

48



toimivien WV-klubien aktiivijasenyys loppuu neljannenoden jalkeen eli samaan
aikaan kuin yliopistosta valmistutaan, joten jasenyysaja&li vuotta ilmoittaneiden
kohdalla ei voi tietdd varmasti, ovatko he neljattd vuottdikka vai jo yliopistosta
valmistuneita entisia jasenfd. Vuosimaara on tastd huolimatta tarkka indikaattori
siitd, kuinka paljon vastaaja on ehtinyt olemaan mukana &aadelin toiminnassa.
Sukupuolen jadminen hamaran peittoon on yhtaaltéa valitettauata toisaalta en nae
sitd tassa tyossa merkityksellisené seikkana analyysitkjarian kannalta jo vastaajien
vahaisen maarankin takia. Vastaajien sukupuolettomuus voidsanasiassa nahda
analyysia ja tulkintaa vapauttavana seikkana, jolloin egiéettielipiteitd ja
nakemyksia ei lahestyta ensisijaisesti sukupuolittuneindetfakoon kuitenkin, etta
Kanazawassa jaseniston sukupuolijakauma oli lukuvuonna 2009-X@rkeasti
arvioiden ainakin 70/30 ellei enemman miesten hyvaksi, jotemarsin luultavaa, etta

enemmistd vastauksista on tullut miespuolisilta jasenilta.

Maailmankatsomusta kartoittanut monivalintakysymys tenafitii varsin
hedelmaélliseksi. Pyysin siind vastaajia valitsemaan yhdeaseamman vaihtoehdon,
jonka he katsovat vahankin kuvaavan itsedan. Kolme vastaeggiti useamman kuin
yhden laatikon, mikd on vdhemman kuin oletin mutta osoiti@alestani siita
huolimatta japanilaisille tyypillistd joustavaa ja jyrkkidarnanottoja valttavaa
suhtautumista uskontoon. Pohtiessaan uskontojerojéastalossa vahaiselta nayttavaa
tarkeyttd Japanissa Winston Davis (1992: 232) nostaa e egdpanilaisten
surullisenkuuluisan vaatimattomuuden ja syvan mieltyregksonimerkityksisyyteen
mahdollisina  selittdvina tekijoind. Uskonnollisuutta katkvat kysely- ja
haastattelututkimukset tekee ongelmalliseksi sekin, ettaijajsat "eivat tykkaa ottaa
julkisesti kantaa mihinkaan poliittiseen, ideologisegnuskonnolliseen nakemykseen”
(ibid.). V4:n sanoin: "Japanilaisilla on taipumus oll&koaatta uskontoihin tiukasti.

Ehka siksi meita sanotaan uskonnottomiKéi.”

Kanazawan WV-klubissa neljannen vuoden jasenierdetettu enda osallistuvan vaelluksille,
vaan he vaikuttivat toimivan eraanlaisina kummisiktjotka esimerkiksi kuljettivat omilla autoillaan
nuorempia jasenia vaellusreittien lahtopaikalleé &snsakulujen korvaamista vastaan tai antoivat
yopymispaikassa avattavaksi tarkoitettuja pienigofa, jotka useimmiten sisélsivat naposteltavaa
ja/tai alkoholipitoisia juomia. Viikottaisiin kokadgumisiin he osallistuivat hyvin epasaanndllisesti
mutta Kklubin yhteisiin illanviettoihin ravintoloiassaannollisemmin. Kaytannon yleistettavyydesta
muiden yliopistojen vaellusklubeihin ei voi ollarm@a, mutta se on hyvin mahdollista, silla jarjestel
tarjoaa pehmedan laskeutumisen aktiivisesta hastétoinnasta tydelamaan ja uusiin sosiaalisiin
ympyrdihin.
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V6 valitsi shintolaisuuden ja buddhalaisuuden ja V2 ja Valitsivat naiden kahden
lisdksi uskonnottomuuden. Yhteen vaihtoehtoon paatgneistolme valitsi
buddhalaisuuden (V5, V8, V9), kolme uskonnottomuudsfi, (V4, V7), kaksi
shintolaisuuden (V3, V12) ja vyksi kristinuskon (V10Nykyaan Kkristityiksi
ilmoittautuvia japanilaisia on vain yhdesta kolmeen prasentiestosta (Covell 2010:
149-150). Robert Kisala (2006: 4) on lukum&aran suhteenirtaté@ovaisempi ja
Kirjoittaa, ettd alle prosentti japanilaisista kuuluu jokio kristilliseen kirkkoon.
Jalkimmaéinen arvio on luultavasti lAhempanéa oikeaa, silla nai@002 Japanissa oli
Kirisutokyd Nenkan HenshlbuKristinuskon vuosikirja) mukaan 1 098 730 Kristittya,
mika tarkoittaa vain 0,864 prosentin osuutta vaestosta {uiitaallins 2006: 118). V10
muodostaa siis erityisen kiinnostavan poikkeuksen vastamigtossa. Hanta lukuun
ottamatta vastaajat nayttavat identifioituvan varsin tadaigebonkin kolmesta

suosituimmasta maailmankatsomuksesta. Tilannetta havainmiistiraava taulukko:

maailmankatsomus valittu yksindan| valittu yhteensg
buddhalainen 3 6
sekulaari 3 5
shintolainen 2 5
kristitty 1 1
muu, mika? 0 0

Buddhalaisuus nousee voittajaksi, mutta ero uskonnottomuujéén erittain

marginaaliseksi, jopa olemattomaksi. Shintolaisuus jd& selverkaimanneksi, silla

katson, ettéd yksindan esiintyvien osumien maara painaa vamgs&kienemman kuin
yhdessd muiden vaihtoehtojen kanssa esiintyvien osumi@éram Kahdentoista
vastaajan perusteella ei voi tietenkdéan vetda yleistavia pdidlsia japanilaisesta tai
edes japanilaisten vaellusklubilaisten maailmankatsomulesthis suuntautumisesta.
Taulukkoa ei siksi tule ylianalysoida, vaan sen tarkoitusain tuoda systemaattisesti
ilmi uskontoja ja uskonnollisuutta koskevien asenteidemipumlisuus 12 vaeltajan

keskuudessa.

Kysyttdessad kokevatko vastaajat uskonnollista hartautta Jdalilaiset antoivat
karkeasti jaotellen kolmenlaisia vastauksia. Monivalintakydgegsa yksistaan

sekulaarin maailmankatsomuksen valinneet kolme vastaajaa vastaxiotetusti
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yksiselitteisen Kielteisesti, kun taas loput vastaajat jak&antniihin, jotka uskovat
jonkinlaiseen korkeampaan voimaan ja niihin, jotka eivat uskta kertoivat etiikka-
ja moraalikasityksestdadn tarkemmin. Kaksi vastaajaa muodogiaikkeuksen: V11
maadrittelee itsensad seka shintolaiseksi, buddhalaiseksiedttdaariksi mutta kertoo,
ettei koe uskonnollisuutta ja joko unohtaa tai ei tahddaawsaailmankatsomustaan
tarkemmin kuten kysymyksessa pyydetdaéan tekemaan. Kristittpajasv10 ilmoittaa
varsin lyhytsanaisesti olevansa “protestantti’, eikd katageelliseksi valottaa
maailmankatsomustaan taméan pidemmalle. Ytimekas vastaus vaekgoittua siita,
ettd han ajattelee minun suomalaisena automaattisesti tietdvan,a mist
protestanttisuudessa on kysymys. Tassa yhteydessd on kuitgnk& muistaa, etta
kristinuskon levidmistéa Japanissa on suuresti vaikeuttaadtaisten protestanttisten
l&hetyssaarnaajien painottama kristinuskon yksinoikengelli asema ja heidan
esittamansa kritiikki kotoperaisia uskonnollisia kaytéatdgohtaan. Japanilaisen
l&hetystydn historia on taynné tarinoita kdantyneistikajovat joutuneet erotetuksi
perheistddn uuden uskonsa takia, kun he ovat lahetyssaamndaghottamina
kieltdytyneet osallistumasta esi-isien palvontaan tai joptapeket perheen esi-isien
muistolaattoja tai shintojumalille omistettuja alttareita.u{lvis 1998: 169.) Tallaista
historiallista taustaa vasten on mielestani helposti ymmarisstt ettd vastaaja saattaa

olla varautunut kertomaan maailmankatsomuksestaan tarkemmin.

En koe. Periaatteessa olen sitd mielta, etta elaminen tointamatoiguttaen on
tarkea asid® (V1)

Minulla ei ole uskonnollista uskoa. Etiikkakasityksestika "ihminen on aina
yksin"*® (v7)

Lomakkeen kysymyksessa maailmankatsomuksen merkitystd selieétesimerkkina
annettiin sanat 'ajattelutavakafigaekata ja 'etiikkakasitys' rinrikan). Jalkimmaéainen
on melko monimerkityksellinen ja voi tarkoittaa suomenmettietiikkakasityksen
lisdksi  ainakin  etiikkaa, eettistd n&kOkantaa, moraaliarvoa tapa |
velvollisuudentunnetta. Eri k&annodsvaihtoehdot eivat kkié#an poista sita
vaikutelmaa, jonka V7:n vastauksesta saa. Hanen maailmank&kisemsa vaikuttaa

jalkimmaisen lyhyen virkkeen valossa melko pessimistisettiutta laajemman
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kontekstin puutteessa liian pitkdlle menevia tulkintoja syyta valttdaa. Onhan
mahdollista, ettd han ndkee ihmisen perimmaisen yksinaisyyakgtiivisessa valossa
siten, ettd jokainen on yksilona itsendinen ja arvokas. #sssaningen wa tsune ni
hitori dearu voi implikoida yksinaisyyden ohella my6s yksilollisyytt&irjaimellinen

kaannos lauseesta olisi nimittdin "ihminen on aina yksiriend'.

En usko juuri lainkaan. Etiikkakasityksena uskon, ettaillentehty hyva on
itselle tehtya hyvaa". Yritan tehda ihmisten hyvaksi niialjgn kuin
mahdollista® (V5)

En erityisesti tunne suurta uskonnollista hartautta, enkio usettyyn
uskontoonkaan. Sita saattaa kuitenkin tiedostamatta haajoittauskonnollisia
asioita, koska uskonnoissa ja moraalissa on yhtalaisyyk¢\9)

V5 siteeraa vastauksessaan japanilaista sananlaskua, joka darkarffimellisesti
"myo6tatunto ei ole toisten ihmisten hyvaksi". Sanontai \@uksi vaikuttaa
paradoksaaliselta: miten niin myotatunto ei muka olistém ihmisten hyvaksi? Selitys
on luettava rivien valista, silla sananparsille tyypillses iskevassa ja
mieleenpainuvassa ilmaisussa merkityksen loytaminen jatetédéiseamt kuulijan
vastuulle. Myo6tatunnosta tehdyt palvelukset ovat tokisyanssainmisten valittomaksi
eduksi, mutta ennen kaikkea ne ovat pitkalla aikavalilla omaksiksi palveluksen
saajan jaadessa Kkiitollisuudenvelkaan, jonka takaisinmaksustai éiovin helpolla
laistaa. Vastavuoroisuuden periaate on liki universaali meé@ailtd, jonka seurauksena
yksilot kokevat velvollisuudekseen maksaa jollakin tavédlkaisin vastaanottamansa
palvelun tai hydédyn (Gouldner 1960). V5:n etiikkakagdysi siis voida néhda
iimentavan jotakin erityisen japanilaista ajattelutapaa, muttderk edellisesséa
paaluvussairin ja onin kasittelyn kohdalla kavi ilmi, japanilaiset ovat &iih tietoisia

kaikenlaisista palveluksista, niin tehdyista kuin teketmiista.

En ole kovin uskonnollinen, mutta ajattelen, ettéa eikohamajaksi kutsuttavia
ole  olemassa. Olen myds kaantynyt jumalien puoleen silkoin olen ollut
vaikeuksissa tai kun on ollut jotakin pyydettavaa. Perhleanoittaessa jumaliin
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liittyvia tapojamme (uuden vuoden shimekazari ja mochiupalhyllykélle
uhraaminen muun muassa) tunnen uskonnollisuutta. Patiojsaa tehda.
Perhetta ja ystavia tulee kohdella kunnioittavs(yv3)

Tama vastaaja on tyypillinen esimerkki henkilosta, joka ei kslonnollisia asioita
ehdottoman térkeiksi omassa elamassaan, mutta jonka usksummellaktuaalistuu
tiettyjen ehtojen tayttyessd. Ehdot ovat seka ajallis-daieal (uuden vuoden
kaytanteet) ettd erityiseen elaméantilanteeseen liittyvia (rukouaikeuksiin
jouduttaessa)Shimekazarion uuden vuoden juhlallisuuksiin liittyva kaytéanjossa
ulko-oveen tai sisaankaynnin ylapuolelle ripustetahmenawekdysista ja erilaisista
hyvd4d onnea tuottavista tavaroista valmistettuja Kkoristeitsin® Paksumpia
shimenawa-koysia kiedotaan paitsi pyhiksi katsottujen pujadivien ymparille myos
shinto-pyhé&kkojen ympaérille tai edustalle. Koydet sekdt@vat pyhan tilan profaanista
ettd pitavat epapuhtauden ja pahat henget loitolla. (kstekinen 2002: 529.)
Shimekazarin tapauksessa ripustettavat esineet yhtdalta kutsuwvaiaj suosimaan
kotia tulevana vuonna ja toisaalta suojelevat huonolta onreeligahoilta hengilta.
Mochi puolestaan on perinteikds juhlaruoka, jota valmistetaan {masyn myos
muulloin kuin vain uutena vuotena. Se on erdanlainen,pigwin tahmea ja venyva
riisikakku, joka tehddan ensin pitkdan hoyrytettyd &iisauijimalla. Perinteinen
valmistustapa vaatii kaksi ihmista: yhden heiluttaessadmtkdden puunuijaa toinen
kaantaa ja taittelee riisitaikinaa iskujen valissa ja lisgietan mukaan vetta. Vesterisen
(2002: 460) mukaan mochi on tarked osa shintolaisuesianerkiksikagami-mocta
(peilin  muotoinen mochi) tarjotaan juuri uutenavuoten@ashigamile el

uudenvuodenjumalalle.

V3:n uskonnollisuus vaikuttaa kytkeytyvdn voimakkaasti diksa perinteeksi
muodostuneisiin aktiviteetteihin, joita tehdaan yhdessa muyeeheenjasenten kanssa.
Muista vastaajista vain V7 ottaa esille perheen sisélle mugteet uskonnollisuuteen

liittyvat perinteet, tosin eri kysymyksen yhteydessa:
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Shimekazasta on Kkirjoitettu tieteellisesti valitettavan vahdnuulla kuin japanin kielell&.

Onnistuin lI6ytamaan vain Joy Hendryn (1993: 11&j&n lyhyen maininnan uutena vuotena etuoviin
ja usein autoihinkin ripustettavista olkirakennedtai Tapa liittyy Hendryn mukaan laajemmin
japanilaiseen kaarimiskulttuuriin, joka ilmeneestisapauksessa tilan (koti, henkildauto) kaaringéisen
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Kayn pyhatéssa uuden vuoden ensimmaiselld kaynnilla, koska perheessa
ollut tapana entisajoista asti. Temppeleissd, pyhatdissa ripidda kayn
matkustamisen yhteydessd nahtavyyksien katselun merkeidkf. el ole
uskonnollista merkitysté, vaan menen katsomaan niita nafsina’>*

Vastaaja haluaa selvasti painottaa toimintansa ei-uskonnollistanétta ottaessaan
kahdesti perakkain esille nahtavyyksien katselun. Ei ojgasgpailla, ettei V7 olisi
tosissaan lausuntonsa kanssa, mutta on joka tapauksessiatauoerattavaa, ettd han
kieltda vierailujen uskonnollisen merkityksen niin voimaakti. lan Reader (1991:
375-376) muistuttaa, ettéd haastateltavat ovat usein inrakhka@yttdmaan, ettd he eivat
ole taikauskoisia, mika voi varittdd heidan tapaansa ilmassat@itaan. En nae mitaan
syytd, miksi sama ei voisi pated vahemmassad maarin myos kysakkeen
tayttamisen kohdalla. Eishé Omuran mukaan japanilaiseivaittoiminnalle, tavalle ja
etiketille paljon painoarvoa uskon ja rakenteen sijaan (witdtelson 1996: 121).
Kayttaytymisen luokittelu uskonnolliseksi ja ei-uskonisalksi kayttamalla kriteerina
uskoa on muutenkin erittain ongelmallista, silla viindel&ssa suuri osa uskonnollisesta
kayttaytymisesta pyorii tapojen ja tottumusten ymparillaader kayttaa esimerkkina
juuri hatsuméda eli vuoden ensimmaista pyhakkovierailua ja katsoo, etta pakko
luokitella uskonnolliseksi toiminnaksi, koska se tapahigkonnollisessa keskuksessa
ja kayttaa yleisesti uskonnollisiksi tulkittuja toimintatgg kuten kolikon antaminen
uhrilahjaksi, kasien liittiminen yhteen rukoukseen ja kumartamirfReader 1991:
375-376.)

Minun mielestéani ihmisten kohtaloa hallitsevan jumalan kaltaio&ento on
olemassa. Ihmist4 ei saa tappagVeé)

En ole kokonaan suuntautunut yhteen uskontoon, mut@njgskko valita, niin
olen lahellda shintolaisuutta, koska ajattelen jumalia olevankkiedla.
Vanhemmat ovat kyllékin buddhalaisfa(V2)

Uskon alustavasti buddhalaisuuteen, mutta minulla ei ole vaistalsitoumusta
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uskontoon. Kuitenkin uskon jonkinlaiseen minusta ltau&antavaan suureen
olentoon. Tunnen uskonnollisuutta ehk& ennemmin esi-ikign Buddhan
suhteen. Ruuan jattdminen on haaskausta. Yhdessakinjyvigged asuu
jumala® (v8)

Viimeisen vastauksen antaneen klubilaisen uskonnollisuustautuu siis ensisijaisesti
perheen esi-isid kohti, mikd on linjassa hanen toiserawkstnsa kanssa, jossa han
kertoo kayvansa usein kodin buddhalaisalttarin edessélemiassa. V8 otti ainoana
vastaajana esille kotialttarin kunnioittamisen, vaikka sitaswraan lomakkeessa
kysytty, joten kaytantd ollee tédrked osa hanen uskostwllielamaansa. Tassa
yhteydesséa on syyta huomauttaa, ettad esi-isien palvontarokesikeinen osa Japanin
buddhalaisuutta, ettd Buddhaa tarkoittava sao#oke ({4 ) tai kunnioittavampi
hotokesama({44k) tarkoittaa myos kuolleita tai tarkemmin esi-isien eriytym#do
joukkoa kokonaisuutena. Vastauksen viimeinen lause on lsakan jolla nasevasti
perustellaan, miksi ruokaa ei saisi jattdd syomatta. Setalausn myds riisin asema
hyvin symbolisena ruokana. Seka Japanissa ettd KaaklkgisiA maissa riisid on

perinteisesti pidetty jumalallisen hengen asuinsijanaf pyhana (Ishige 2010: 301).

Ajatteluuni  siséltyy ajatuksia Japanin alkuperdisesta aninmsmig
shintolaisuudesta. Jumalia on missa tahansa paikassa jea vagklkatsovat
kaikkien peraén, ne tekevat myos jonkinlaisia koiruukgiaitenkin jos on
kunnolla saa taatusti osakseen siunausta, mutta jokalgrei riitd, yhta tai
toista pahaa tapahtuu. Eikbhan ihmisyhteiso kata jumaldiska nekin elavat,
toisinaan epaonnistuvat ja vaikuttavat toimissaan vajategisi(V12)

Kyselyyn viimeisend vastannut vaeltaja on selvasti pohtmaailmankatsomustaan
tarkkaan, koska héan pystyy eksplikoimaan ajatuksiaan naintyigksihtaisesti.

Japanilaiselle jumalakéasitykselle on ominaista inhimillistartgiiien korostuminen ja
vajavainen tai puutteellinen kaikkivoipaisuus. ltse asiasgagawan (1987: 120)
mukaan ei ole mitaan viitteité siitd, ettd kameilla oliateélfu olevan ylimaallisia

ominaisuuksia ennen kiinalaisen kulttuurin ja buddhalaisuusBspumista maahan.
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Useimmilla kameilla katsotaan toki olevan jossain maarinrasyggmaaleja voimia,
mutta niiden vaikutusalue rajoittuu usein vain tiettyyn eletiienluonnonilmiéon tai
elamanalueeseen. Voimien teho riippuu suuressa maarin ihmisastaigai ennemmin
hurskaudesta kuten V12 asian ilmaisee. Tahan hurskautegréliikunnolla oleminen”
tai  kirjaimellisemmin  "tosissaan yrittdminen” on nahdakseryhteydessa
shintolaisuudessa keskeiseenakoto no kokom ihanteeseen, jolla tarkoitetaan
vilpitdnta ja toiset huomioon ottavaa sydanta (ks. Kas20i@6: 312; Tuovinen 2002:
224). Moraalisen hyvan ja pahan sijaan Japanin tapauksesagkaptannollisempéaa ja
kuvaavampaa puhua vilpittémyydesta ja "puhtaista”’ aikofstks Yksittdisen teon
oikeellisuus tai arvo maaraytyy siis ensisijaisesti sen ank&uinka vilpittdmin ja

epaitsekkain aikomuksin tekija on liikkeella.

Vuorten erityislaatuisuutta etsimassa

Japanin saarten pinnanmuodostuksen muistaen kysymyslearakkvaava kysymys
vuorista mahdollisesti erityislaatuisina paikkoina on marttalsempi kuin milta se
aluksi vaikuttaa. Yhtdaltd voi kysyd, miksi ihmeessd vuaittivat yhdenk&an

japanilaisen mielesté erityislaatuisia paikkoja, jos niitd kewanlahestulkoon aina
nakopiirissa jossakin ilmansuunnassa. Nain ajattelisi, etoret ovat kdyneet tuttuakin
tutummiksi useimmille japanilaisille ja menettéaneet vetovoimaar&gaivaistymalla.

Toisaalta vuorten erityista luonnetta puoltaa se, ettd moderniaidkuneuvoista ja
apuvalineista huolimatta niille kapuaminen vaatii edelleeropajkaa, viitselidisyytta
ja voimia, vaikkakaan ei yhta paljon kuin silloin, kun vikopeily harrastuksena ol

viela ennenkuulumaton ajatus.

Klubilaiset ovat erittdin yksimielisia siitd, ettd vuoret owttyislaatuisia paikkoja,
mutta perustelut vaihtelevat. Vain kaksi vastaajaa ei nde Eégusuutta merkittavana
seikkana: Vastaajajoukon nuorin eli V1 ei pidd vuoria eiitgispaikkoina, mutta
maisemien katselu on hanen mielestdan hauskaa. V8:n ytimekassvéaBikemmin
tutumpia kuin erityisia paikkoja® antaa olettaa, ettd vuoret ovat tulleet siind maarin

osaksi vastaajan arkea, ettei hédn koe niitda endd kovin erikoigeparistona.
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Myb6hemmista vastauksista paatellen tama ei kuitenkaan olamlgrtidnen kykyaan

nauttia vuorilla taivaltamisesta, vaan vuorten eksotiikkavam vahentynyt kahden

jasenyysvuoden aikana.

Seuraavat vastaajat antoivat erityislaatuisuudelle keskenaanlsaltaisia perusteluita:

Toki vuoret ovat erityislaatuisia, koska ne ovat tavallissta taysin poikkeava
ymparist6®® (V9)

Paikka, jossa voi kokea sellaisia asioita, joita ei tavalligesipungissa voisi tai
joihin ei tormaisi* (V10)

Arkielaméasta poikkeavassa merkityksessa erityislaatuisia paifkgj/11)

Ymparistond vuoret poikkeavat taysin arkielamasta, mink&siuella pystyy
viettdmaan virkistavaa elamaa. Paikka, jossa unohtaa arjen javdsankkia
erilaisia kokemuksia, on erityislaatuin&h(V5)

Vuoret ovat erityislaatuisia arkielamastad poikkeavan maailman tylkeskssa.
Erityislaatuista on tdssa mielestani se, ettd menee paikkaad makapuhelin
ei toimi (vaikka nyky&an usein toimiikin), missd ei kuuletisia ja joka on
eristyksissa muusta yhteiskunna$tgV7)

Vastauksissa toistuu vuorten asema tavallisuudesta ja arkielaméastieavana

ymparisténd, jossa voi hankkia jokapéaivaisen elinpiirin ttutoattomiin jaavia

kokemuksia. V5 esittda vastauksessaan erityislaatuiselle paikaBen wivallisen ja

tiivin maaritelman, johon en keksi lisattavaa laskettakoon se vaikka yliopisto-

opiskelijoilta kysymisen luontaiseduksi ja esimerkiksi &ig@assa melko tavallisesta

tutkijan ja tutkittavien roolien sekoittumisesta (ks. Dava&®?2: 16-17) Viimeisessa

lainauksessa esille nousee eras varsin kiintoisa vaellukgge#s sivujuonne. Vuorille

kiipedminen tarkoittaa usein samalla vapaaehtoista tietoyhteigskumlkopuolelle
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tiputtautumista, joka on omiaan voimistamaan kokemusta staoerityislaatuisina
paikkoina. Arkipdivan jatkuvasta informaatiotulvasta imatuminen jattdéd enemman
tilaa ajatuksille ja aistihavainnoille, jolloin poikkeavdnonnonympariston saattaa
kokea tavallistakin intensiivisemmin. Tassa mielessa vaoviieltamisessa voi olla

jopa terapeuttinen vivahde.

V4 pitaakin vuoria erityisind paikkoina sen takia, ettd 'yva, etta voi tyhjentaa
mielen®®. Han kayttaa vaikeasti kdannettavissa olevaa temmihin 4>, jonka yksi
merkitys on yksinkertaisesti 'viaton’. Asiayhteyden huoomoottaen on kuitenkin
paljon luultavampaa, ettd vastaaja viittaa sanalla zenbuddhaleikuya useille
itsepuolustuslajeille keskeiseen mielentilammushin no shineli kirjaimellisesti ’ei-
mielen mieli’, josta kaytetddn yleisesti lyhennettd musinin £ ei, epa- shin = mieli,
henki, sydan). Daisetsu Suzukin (1988: 110-111) mukaashin on yksi Zenin
tarkeimmista ideoista ja maéarittelee termin seuraavasti: "(8)eman olemassaolonsa
kieltava, itsensa itsestaan irti paastava, kiinteaksi jaatyngli, moka antaa itsensa
rentoutua taydellisen avoimuuden tiladh.Hieman arkisemmin mushinia voitaneen
kuvata intuitiivisena olotilana, jossa tarvittavat kehokkigt tapahtuvat kuin itsestdén
riittavan harjoittelun tuloksena. Tassa mielessd mushintatizia flow'td’. Pitkalla
vaelluksella kulkeminen ja kiipedminen ikdan kuin automdtisai, mink& seurauksena
syntyvaa olotilaa on havainnollistettu varsinaisen \Kiipeilyn tapauksessa juuri flow-
k&sitteen avulla (Mitchell 1983).

Ehkéa hieman yllattavastikin luontoa sindnsa ei nosteta astirten erityislaatuisuuteen

vaikuttavana seikkana kuin kahdessa vastauksessa:

Vuoret ovat erityislaatuisia, koska sielld voi tuntea lwnrarvokkuuden ja
tiedostaa sellaisten asioiden téarkeyden, joita ei tasaiseilartiedosts® (V6)

6 LN A2 AL D DD T
66 “(Dt is the mind negating itself, letting go é§ from itself, a solidly frozen mind allowing &t
to relax into a state of perfect unguardedness.”

Onnellisuutta ja luovuutta koskevista tutkimukaisy tunnettu psykologian professori Mihaly
Csikszentmihalyi teki flow-kasitteen kuuluisaksémimaéarittelee sen seuraavasti: "Flow refers to the
holistic sensation present when we act with tatabivement. [...] It is the state in which action
follows upon action according to an internal logibich seems to need no conscious intervention on
our part. We experience it as a unified flowingnfrene moment to the next in which we are in
control of our actions, and in which there is ditdistinction between self and environment; between
stimulus and response; or between past, presahfuture.” (Csikszentmihalyi 1974: 58.)
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Ovat erityislaatuisia. Vuorilla on rankkaakin, mutta entarikkea siella voi
kokea luonnon puhuttelemana sellaisia asioita, joita arkikokeessia ei voi.
Lisdksi paasee oppimaan ryhman kanssa toimimisen tarkeyé&em.

paattavaisesti kijpeada kiipeamistaan, tuntee kuinka on vastaéken kehon ja
mielen kanssa. Huipulle pddsemisen saavutuksen tunne jhaviaskeutumisen
jalkeinen helpotus ovat poikkeuksellisen hierfgjgV3)

Molemmille vastaajille vuoret vaikuttavat olevan paikka, jossamuistavat tai tulevat
uudelleen tietoisiksi luonnon merkityksellisyydesta. Kirdaurénin jaottelua
kokemuksellisuudesta ja elamyksellisyydesta uudelleen lainaterol ei jaa pelkaksi
taustaksi toiminnalle, vaan siihen my6s aktiivisesti sauthitaan, jolloin vaelluksen
elamykselliset piirteet nousevat keskioon. V3:n sanoin tudipuhuttelee” (kirj.
koskettaa). Tunne vastakkain olosta oman kehon ja mielessk kuitenkin muistuttaa
vaelluksen kokemuksellisesta, ponnisteluja vaativasta ulattlesta, jonka
paattyminen tuottaa helpotuksen tunteen.

Japanissa vuoria pidetdaan pyhind paikkoina. Ollessani lbipagsa minakin
koin kaikenlaisia asioita, joita ei tavallisesti voi kuviddhan. Sellaisessakin
merkityksessa vuoria voi pitdd erityislaatuisina, mutta Henwuoret ovat

huvilan kaltaisia paikkoja ja siksi kohtelen niitd erityisearkeéind ja

arvokkaina’® (V2)

Vuorissa on mielestani jotakin tastd maailmasta poikkedVaaovat paikkoja,
joissa on vield jaljella jotakin kaupunkien sivilisaatiobtevin kaukana olevaa.
Paikkoja, joita jumalat viela asuttavat. Silta minusta tuftu(v12)

V2 ja V12 ovat vastaajajoukossa ainoat, jotka ottavat johdatédla jo ensimmaisen
kysymyksen yhteydessa esille vuorten sellaiset piirfje#s voitaneen laveasti ottaen
kutsua supranormaaleiksi. Edellisen mainitsema vuorten ipiggmnpyhinéd paikkoina ei

sindllaan viela viittaisi valttamatta yliluonnolliseen, tautheti seuraavan lauseen
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asettamassa kontekstissa vaikuttaa kuitenkin vahvasii &ttd V2 ndkee pyhéssa
jossain maarin supranormaaleja vivahteita: han on kokenwdillegsaan asioita, "joita
ei tavallisesti voi kuvitellakaan”. Vuorten erityislaatuisuusséii nayta kumpuavan
hanen mielestdan niink&&n tastd pyhastd, vaan rinnastettarauudesloihin tai
kesamokkeihin, jotka ovat melko harvinaisia Japanissa. Jaleagsa kohoavien
vuorien kanssa niilla on kuitenkin nahdakseni yhteigta eftéd niin huvilalla kuin
vuorilla oleskellessaan ihminen on kouriintuntuvalla avaoissa arkiympyroista ja
hetkeksi vapaa tyo- tai opiskeluelamén asettamista pain®&gia. molemmat ovat
spatiaalisesti erityislaatuisia paikkoja, joihin mentdessadyiiva luonto on ikédan kuin

jatkuvana muistutuksena siita, etta ollaan tultu kauas pois.

Vuorten kaukaisuus tulee erityisen selvasti esiin V12:n uksessa. Han nakee vuoret
hyvin vahvasti "tastd maailmasta” poikkeavina alueina, joitanglat viela asuttavat”.
Japanilaisessa kansanperinteessa vuoret on usein ndhty juasaiiesijoina, mutta en
lainkaan osannut odottaa, ettd kyselyyn vastaisi hignkka paljastaa oma-aloitteisesti
kokevansa samoin. Kyseessa on toisaalta sama vastaaja, jdisessieluvussa kertoo
ajattelunsa  sisaltdavan aineksia  "Japanin  alkuperdisestd  angt@ismija
shintolaisuudesta”, joten nakemyksessé ei sinansa ole mitddawda. V12 vaikuttaa
ajattelevan, etté vuorilla on yha jaljella jotakin salaperaistg mahdollistaa jumalien
asumisen siella ja joka on kadonnut kaupunkikulttuaristdn ei sano suoraan, etta
jumalat eivat enda ole tavattavissa ihmisasutuksen keskellfg imaman vastaavan
kasityksen vastauksesta saa. Ehké eniten kansanperirkaegtéaavine kasityksineen
V12 muodostaa vastaajien joukossa jannittdvan poikkeukigerka ajatuksia on

havainnollista rinnastaa muiden antamiin vastauksiin.

N&en, tunnen, koen

Lomakkeen jarjestyksessa toisella kysymyksella pyrin selvittdm&arlaisia

kokemuksia vaellusklubilaiset saavat osakseen vuorille nouseraikana. Muutamat
vastaajat antoivat varsin luettelomaisia vastauksia, miki@gobsittain varmasti siita,
ettd laadin itse viisi lyhytta esimerkkia mahdollisista vaasl@riaikaisista kokemuksista.

En nahdakseni kuitenkaan johdatellut vastaajia liikaa, kdakeaan ei tyytynyt
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pelkastaan toistamaan esimerkkikokemuksia sellaisenaan, vaanlakaikil myos
omaperdista kerrottavaa.

Vastausten perusteella vaelluskokemuksen kokonaisuus kop&#iasiassa viidesta eri
elementistd, jotka ovat seuraavat: 1) maisemien katselaistaonnon kauneudesta
nauttiminen, 2) tunne luonnon ankaruudesta, 3) tietsishmisen pienuudesta ja/tai
luonnon suuruudesta, 4) saavutuksen tunne huipulle mpé&EEE ja  5)
yhteenkuuluvuuden tunne muiden kiipeilijdiden kanssaiskmat tai luonnon kauneus
otettiin esille perati yhdeksdssa vastauksessa, luonnonuask&uudessa, ihmisen
pienuus tai luonnon suuruus viidessa ja kaksi viimeista elti@eeljassa. Luokittelua
ei voi pitaa tarkeysjarjestyksena paitsi ehka ensimmaisen elensiiiteen, koska
kolmea vastaajaa lukuun ottamatta kaikki mainitsivat luonnostdagan esteettisen
nautinnon muodossa tai toisessa. Luonto on vaeltajill&orkaisvaltaisesti ja
intensiivisesti 1asnd, mik& nakyy my0s vastaajista harvésamaan eli V11:n
vastauksessa: "Pelkka luonnon keskelld oleminen antaa rqman”z V3 vaikuttaa
nakevan vuorikiipeilyn monista eri osatekijoistd koosta&okonaisuutena ja luettelee

vaelluksenaikaisia kokemuksiaan seuraavasti:

Luonnon kauneus (tahdet, maisemat, kukat), luonnkaraos (ukkonen, sade ja
tuuli ym.), yhteisty6n tarkeys ryhmén kanssa, oleminastatusten oman itsen
kanssa, kiipeilyn kovuus ja hauskuus, ryhman kansselyat mukavuus, yon
pimeys ja hiljaisuus, kanssakdyminen muiden kiipeilijditanssa, saavutuksen
tunne huipulle paasemisen jalkeén(V3)

V8 on runollisempi ja kirjoittaa:

Vaikutun luonnon kauneudesta ja suuruudesta. Huipulla sdesan tunne. Kun
edellisella keséatreenileirilla oltiin kavelemassa vuoren huippahtik jotta

nakisimme sieltd auringonnousun, "mina olen kiipeadmasséele' -ajatuksen
asemasta tunsin "minun annetaan kiivetéa vuorelle ja minua cgastetyylisen

ihmeellisen tuntemukséfi. (V8)
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Viikosta kahteen viikkoon kestadvan treenileirin aikana efdit kiivetéa lukuisille
huipuille, mutta muisto saattaa hyvin liittyd leirijakson igantumaan. Huipulta
auringonnousun nakemista varten on naet herattdva poikkesésedlikaisin, mita ei
joka aamu mitenkdan jaksa tehd&. Leiriytyminen vaatii tasaiseston, jollaista ei
rinteiltéa 106ydy, joten leirintdalueen sijainnista ja vuot@rkeudesta riippuen huipulle
kapuamiseen on varattava yllattavankin monta tuntia aikaa.wala sda on vuorilla
tyypillisesti vaikeasti ennustettavissa, auringonnousun miden on osin tuuripelia
siitd huolimatta, etta sitd yritettaisiin useampaankieesten leirijakson kuluessa. V8:n
kokema "ihmeellinen tuntemus” asettuu siis vaikuttavaan jgisegn kontekstiin, joka
on voinut olla omiaan vahvistamaan kokemusta. Shikokurelkagalkaisin taivaltavien
pyhiinvaeltajien suhteellista lisdantymista tutkinut Bilashino (2007: 67-68, 70-72)
kayttdd yhtena aineistoesimerkkind elakeldistd, joka kertoo saitasésta
kokemuksesta. Lahestyessddn Shikokun pyhiinvaelluskierroksereista eli 88.
temppelida hanet valtasi voimakas kiitollisuudentunne, rak@itoo tiedostaneensa, ettei
ela vaan ettd hanen annetaan elaa. Hoshinon mielestd vastaavat ikndisigroa
paljon hartaiden buddhalaisten uskovien kayttdmista ibmsies huolimatta siitd, etta
useimmat pyhiinvaeltajat kiistdvat lahteneensa vaellukselleonmsilisista syista.
Hoshinon johtopaatoksena onkin, ettd muutosten varittanaditlakaudellamme ei ole
enada tarpeen rajoittaa uskonnollista ainoastaan uskontcekassianelemien rajojen

sisaan.

V2 nakee vuorikiipeilykokemuksen muodostuvan kolmesta péstasia asettaa ne

tarkeysjarjestykseen:

Vuorikiipeilyssa (1) valokuviakin upeammat maisem4®) itsesta virtaamaan
alkava rajaton voima j&) yhteenkuuluvuuden tunne oman ryhman ja muiden
kiipeilijoiden kanssa ovat kolme suurta asiaa. Vuorilpaamilleen ihmisille
alkaa luonnostaan haluta sanoa "Paivaa! Eiko olekin hienoemat¥'. Lisaksi
mielestani vuorilla karman laki toteutuu aivan varmaswbsknneet ihmiset
monesti loukkaavat itsensda, kun taas tosissaan Kkiipedvat sasaleseen
uskomattoman hienoja maisemia ja saavutuksen tufite@/2)

Vastaaja vaikuttaa liittavan vuorikiipeilyyn normatiivisia Gékhtia, koska

oikeanlainen kaytds vuorilla johtaa hanen kokemuksens&aam palkintoihin ja
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vaaranlainen rangaistuksiin.  Uskomus ilmentda itse asiaggaanilaiselle
uskonnollisuudelle erittdin keskeista kasitetta nimelggmze riyakufi 5145, jonka
pitkAhkd  sanakirjakddnnds  kuuluu  seuraavasti:  "buddhataist opetusten
noudattamisella saavutettu henkinen (materiaalinen) hyotysa tésaailmassa”
(Rikaichan). Kéasite voidaan ymmartaa laajemmin japanilaidttukua ja yhteiskuntaa
selittdvana asennoitumisena kuten Reader ja Tanabe (1998:i2&&pkat: "(M)itaan
ei saavuteta ilman sitoutumista ja ponnistelua; kaikella omtgéat palkkiot seuraavat
oikeasta kayttksesta. Japanin sodanjalkeiseen kehitykbekstegtavat pragmaattiset
normatiivisista arvoista, mita tamanpuoleisen hyddyn kasit&aytantd ilmentad’®
Genze riyaku on my6s "dominoiva motivoiva voima” silleigelle ei-poissulkevalle
iimapiirille, joka vallitsee japanilaisessa uskonnollisessaimassa, mista esimerkkina
mainittakoon kamien ja buddhien keskindinen vaihtokelpoiseksi hyvin erilaisten
uskonnollisten traditioiden potentiaalinen hyddyntaminen ulloisessakin

elamantilanteessa esille nousevien tarpeiden tyydyttamiseen 268-261).

V2 esittdd myds nakemyksensd karman lain varmasta toteesianiguorilla. Japanin
kielessa on karmalle useita eri termeja kubeen [X#%, g6 3£, shukumeifsf ja

englannista peraisin oleva lainasat@uma 77 /L ~. Menematta syvemmalle naiden
karmaa tarkoittavien sanojen vivahde-eroihin on kuitenkimmionarvoista, etta
vastaaja ei kaytd mitdan naista yleisista termeistd, vaan sggsifimpad ja pahasta
karmasta aiheutuviin vaistamattomiin seurauksiin viittaawamangadho [K Fii .

Olen kaantanyt merkkiyhdistelman sanoilla '’karman laki’, ens¢ voitaisiin kaantaa
kotoisammin myds sanonnalla ’sitd niittad mitd kylvaa’ tahp saa palkkans¥'.

Readerin ja Tanaben (1998: 111) mukaan karma-oppi on dieskeinen osa
buddhalaisuutta ja se voidaan ymmartdd opetukseksi siitakekwnnen merkitys
kielletddn ja moraalisuuden merkitysta korostetaan. Kaytdandésa tarkoittaa
sattuman eliminointia osoittamalla kaikkien ihmisten osakgevien tapahtumien
olevan seurausta heiddn omista teoistaan. Vaikka karma oeesdgksi japanilaisen

uskonnollisuuden avainkasitteista, sitd koskeva runsasnugkirjallisuus ei ole juuri

" “[NJothing is gained without commitment and sing; there is a price for everything; rewards

follow from correct behavior. The pragmatic econowelues and work ethics associated with Japan’s
postwar development are embedded in, rather thstardifrom, the normative values of Japanese
religion as expressed in the concept and pracfit@oworldly benefits.”

Kattavin esimerkein varustettu japani-englanpigjai-sanakirja osoitteessdtp://www.alc.co.jp/
tarjoaa kadannodsvaihtoehdoiksi mm. ’retributive igest 'divine justice’, '’karmic backlash’ ja '"What
comes around goes around.’.

7
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selvitellyt karmaan liittyvien uskomusten ilmenemistd kay@&sa nykypaivan
Japanissa (Kisala 1994: 74). V2:n uskomus karman lagutiohisesta toimii nain
mielenkiintoisena esimerkkind nuorten aikuisten malstelli maailmankatsomusten

kirjosta 2000-luvun Japanissa.

V2 painottaa karman lain kaymistd vuorilla toteen “aivan varfhastikd antaa
ymmartad, ettd vuoret ovat jollain tavalla erityisen otalligaikkoja ihmisen karmassa
tapahtuville muutoksille. Ei liene sattumaa, ettd vastaajatdé&ypahaa karmaa
tuottavista teoista esimerkkina juuri roskaamista, jokaapadin metsissa ja vuorilla
valitettavan yleinen ongelma vaihto-opiskelun aikana tekerheraintojen perusteella.
Ennen liittymistani vaellusklubiin k&vin usein viikonlogisin lenkilla tai vuoripoluilla
patikoimassa ja aariesimerkkina mainittakoon, etta kerran tggsenkin tormasin
roskaamisen kieltdvaan kylttiin, jonka valittomaan laheisyyteekaadettu roskia ja
jopa ongelmajatteeksi luokiteltavaa tavaraa kuten kuvaputkitelggisLOytojani voi
pitdd sattumanvaraisena ja niiden todistusvoimaa sitenttepllisena, mutta
huomionarvoisesti myos V3 ottaa roskaamisen esille luohtesssaan tapahtuneita
muutoksia pohtiessaan: "Tajusin my@s, ettei roskaaminep&iaga ndhdessani, kuinka

paljon roskia luontoon on jatetty. Haluan jatkaa luontagedlen.”

Roskien jattdminen vuorille kdy hyvasta esimerkista sit@nka japanilaisten vaitetty
syvempi identifikaatio luonnon kanssa ei juuri korrejmapéaristonsuojelun kanssa.
Scott Schnell (2006: 382) kertoo osuvasti, kuinka wuaikwt h&n ensin ol
zenbuddhalaisuutta ja shintolaisuutta kasittelevista Kkirjeittik  valittyvasta
ymparistoetiikasta ja kuinka suuresti han lopulta pettypsessaan Japaniin. Schnell
nimittédin huomasi, ettéa japanilaiset eivat vaikuttaneet yh&derikkalaisia vihemman

taipuvaisilta riistdmaan luonto&. Samoin Sonja Arntzen (1997: 64-66) nakee

& Kuuluisa esimerkki japanilaisen teollisuuden l@isen valinpitdmattdmasta suhtautumisesta

ymparistddn on kaivosyhtié Mitsuin Kamiokassa sifait tehdas, joka laski kadmium-, sinkki- ja
lyijypitoisia jatevesidan kursailematta JinzQ-jokeeAlajuoksun maanviljelijat kayttivat samaa
jokivettd riisipeltojensa kasteluun. Kadmiumia &ideen riisin sydminen johti satoihin
sairastapauksiin, joista ensimmainen diagnosojtinvuonna 1946, mutta joista kaytiin lopulta
voitokas oikeudenkaynti vasta vuonna 19[fai-itai-nimella (sattuu-sattuu) tunnetun taudin oireisiin
kuului kalkkikato, epdmuodostumat luissa, suuritidt luunmurtumille ja valtava hermosarky.
Kadmium-pitoista riisia l16ytyi lopulta joka puoleltiapania. (McKean 1981: 45-50.)

Katso my0s Everest-cleanup leader finds Fuji even taller ardewverestilla ja Fujilla
roskienkeruuretkikuntia johtanut Ken Noguchi kertettd Fujin juurella sijaitsevasta metsasta l6ytyy
hylattyja autoja, jAdkaappeja ja muuta laittomiigéittyd roinaa. Noguchi vaikuttaa erittéin kriigita
japanilaisten luontosuhdetta kohden. Hanen mukaankamailla vuorilla ei koskaan tdrmaa
myyntiautomaatteihin ja -kojuihin, joita on paljoRujilla, mink& Noguchi uskoo symboloivan
japanilaisten asennetta luonnonymparistéa kohtddaeivat oikein osaa elada lahella luontoa eivatka
Voi jattaa luontoa koskemattomaksi.”
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paradoksaalisena tai ainakin ristiriitaisena sen, etta polifiaam yhteytensa luontoon
vahvistava kulttuuri tuhoaa omaa luonnonymparistoaan.télagksi selitykseksi tdhéan
Arntzen tarjoaa ideologisen, kokonaisvaltaisen luontoadu@sk ajattelun puuttumista
kulttuurista, joka on suuresti mieltynyt “yksittdiseen, kiaettiseen, aisteilla
havaittavaan”. Hanen mielestadn japanilaisten kyky ymmartdd viahtekee

mahdolliseksi tuntea laheisyytta luonnonilmitihin, muiaes ole estéanyt ympéaristén

pilaantumista Japanissa.

V2 jattaa erittelemattd, mitéd han tarkalleen ottaen tarkoittaatantassta virtaamaan
alkavalla rajattomalla voimalla, mutta han kayttdd melko tuofeiteasanagpawag
joka tulee englannin voimaa tarkoittavasta sangsiwer Luultavasti V2 viittaa
iimaisulla tunteeseen oman itsen voittamisesta, kun vassgsyk ja Kkipeytyvista
lihaksista huolimatta paattavaisesti jatkaa kiipeamistda. Sankajkuja on V3:n
vastauksessa, jossa mainitaan "oleminen vastatusten omarkatsesa” jfjbun to no

mukial). V6 kertoo:

Tunnen muun muassa sen, kuinka kesken matkan jaksaatthratta ja
luonnostaan liikkua eteenpéain, koska on olemassa maaranpaaenTunn
kaveriporukan yhteenkuuluvuuden, luonnon ja ruokailuketzten®

Wandervogelin aktiviteetteja voi hyvalla syylla pitda spatioteraglisesti selkedn
tavoitteellisena toimintana: tietyssa ajassa on tarkoitus saavigtty paikka etukateen
sovitun aikataulun ja suunnitelman mukaisesti. Tarkka maeeliigeen maaranpaa ei
ole varsinkaan uusien jasenten tiedossa, mutta siitd omd ekidin kayty yhteisia
keskusteluja vaellusta suunniteltaessa, minka ansiosta kiitduat reitin pituuden ja
sen kulkemiseen oletettavasti kuluvan ajan, mikéli aikaa vieskitumuksilta

valtytaan. Vuoren pinnanmuodoista riippuen myos huippattaa olla nakyvissa jo
melko kaukaa alarinteestd, jolloin paamaara konkretisoituu déisesNama seikat

auttavat jasenid motivoitumaan ja jaksamaan kuten V6:n \kaststa kay ilmi.

Olisiko kuitenkin viime k&dessa niin, ettd vuorille vaelts@sisa itse matka on
maaranpaata tarkeampi? Vaeltaminen on harrastuksena verrattamkeatpllaan aikaa
vievd ja tuosta ajasta vain murto-osa vietetddn matkan maaranpadsaioreh

huipulla. Ylivoimaisesti eniten aikaa kuluu vuorelle nemsseen ja valmisteluihin.
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Fuji-vuorta Japanin ikonina tutkinut Earhart (2011: 1%®joittaa eraasta Fujido-
ryhmarf® johtajasta, joka painotti sisaista hurskautta todetessaamasesti: "Kun

saavuttaa Fujin huipun, siella ei ole mitdan.” Lainauksenustuksellinen alkupera ei
nahdakseni vahennd sen soveltuvuutta kuvaamaan vuorikiipedigka osin

paradoksaalistakin luonnetta: huipun saavuttamiseksiigtetiaan hurjasti ja silti sielta
laskeudutaan takaisin liki valittomasti. Huipulta avautottat kai vaikuttavat nakymat
ymparoivaan maastoon, miké on sinélldan palkitsevaa, muttarapi palkinto liittynee
ensisijaisesti tyydyttavaan tunteeseen oman itsen ylittamisis# ettd jaksoi kavuta

vuorelle ja paasi perille.

Harrastuksen retoriikassa maaranpad on omiaan korostumaan masgtannkksella
sen vuoksi, etta vuorikiipeilijdiden kesken puhutaan yldéidaslialueesta riippumatta
vuorten valloittamisesta (endb conquer mountaingap.yama o seiha sujuJuuri tata

sanavalintaa kayttaa kuitenkin vain yksi vastaajista:

Kun saapuu vuoren huipulle, se tuntuu todella tyydyttavalbs viela s&é on
hyva ja katsoo ympardivda maisemaa, se on todella miellyttavadrev
valloittaminen saa olon tuntumaan jotenkin silté, etta dottuahvemmakst?
(V5)

Valloittaminen sanana kuulostaa yhtaalta juhlalliselta muttssaddta poliittis-

militaariseltakin ja saa ainakin Daisetsu Suzukin (1970: Bgddn savuamaan:

In these prosaic days of ours, there is a craze among uing yoen of Japan for
climbing high mountains just for the sake of climbingidathey call this
"conquering the mountains.” What a desecration! This is a fasha doubt
imported from the West along with many others not alweaysth while

learning. The idea of the so-called “conquest of nature” comesHwdlanism, |

imagine, in which the earth is made to be man’s servant, awitius and the
sea are to obey him. Hebraism concurs with this view, [tod The idea of
conguest is abhorrent. [...] Yes, we climb Fuji, too, the purpose is not to
"conquer” it, but to be impressed with its beauty, grandsna,aloofness [...].

81 Fujidd kaantyy suomeksi sanaparilla "Fujin tidJseita pyhiinvaelluksia jarjestavia ryhmia

kasittava liike sai nimensa vuonna 1838 ja se \aidadhda ainakin kolmessa eri kontekstissa
japanilaisessa uskontomaailmassa: 1) kansanuskityvaha ilmiona, 2) uutena uskonnollisena
likkeena ja 3) selvéapiirteisena ja innovatiivisesetuksena (Earhart 2011: 58-59). Fujidosta ja sen
taustoista laajemmin ks. ibid. 56-70.
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Suzuki saattaa hyvin olla oikeassa siina, ettd eksplikdéa luonnon valloittamisesta
on eurooppalaisperdinen ja periytyy aina helleeniselta ajalta saddikkaglempaakin,
mutta olisi melkoisen idealistista ajatella luonnon vabmitisen olevan taysin
epatyypillistd itdaasialaisille kulttuureille. Nain on varsmBapanin tapauksessa, jossa
saarien asettamat ehdottomat elintilan rajat ovat pakottaneeseihrkehittamaéan
ratkaisuja maanviljelyalan maksimoimiseksi. Ja mita muuta jpaltcaivaaminen ja
riisipeltojen kerrostaminen jyrkkiin rinteisiin olisi ku luonnon muokkaamista
ihmisyhteison tarpeisiin sopivaksi eli toisin sanoemoninon valloittamista ja
kesyttamista? Aiemmin kasitelty luonto-kulttuuri-digatian suhteellinen puuttuminen
japanilaisesta kulttuurista on varmasti vaikuttanut siihettd luonnonympaériston
sanelemien haasteiden voittamista ymparoiva diskurssi orootuaut pehmeammaksi
ja vdhemman vastakkainasetteluihin viittaavaksi kuin "lansimais&aéttd vastaajista
vain yksi kayttaa termia valloittaminen puhuu mielestanitdakin vahvasti sen
puolesta, ettd Suzukin huoli oli alun perin turha: vielélpvuosisataa laajennetun
toisen painoksen ilmestymisen jalkeenkin ainakin Wanderuogétenet vaikuttavat
karttavan sanan kayttoa joko tietoisesti tai tiedostamatta&hubilaisten
vuorikokemuksissa ajatus valloittamisesta ei ole keskitssédkavaiksi vastaajista
kokee olonsa jollain tavalla vahvemmaksi vuoren valloittamigg/td. Sen sijaan
vastauksissa korostuu juuri se sama esteettinen nautintougeten suuruudesta

vaikuttuminen, jotka Suzuki ndkee Fujille kiljpedmisen paaamiar

Alkukosketuksesta klubin jaseneksi

Lomakkeen kolmas kysymys koskee klubilaisten luontosutdeklitymisen jalkeen
mahdollisesti tapahtuneita muutoksia, joita kasitelladn seasaav alaluvussa.
Kysymysta muotoillessani oletin, ettd muutokset ovat josg@arin vaistamattomia,
koska Klubiaktiviteettien johdosta jasenten luonnossa téawigt aika kasvaa
huomattavasti liittymistd edeltdvddn aikaan verrattuna. Naidenutasten
taustoittamiseksi oli tarpeen selvittdd mahdollinen aikgisdipeilykokemus. Pyysin
vastaajia kertomaan, miksi he liittyivat klubiin ja kiipggko he lapsuudessa paljon
vuorille (kysymykset nro 11 ja 12). Jalkimmaisessa pyyietayos kertomaan, kuinka

nuorena vastaajat kiipesivat ensi kerran vuorille ja malsikiti matkoista vuorille
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yhdessa perheen kanssa. Suurimmalla osalla vastaajista &lnlgista aiempaa

kokemusta vuorikiipeilysta, mutta maara vaihteli suuresti.

Kaksi vastaajaa kertoi taydellisesta kiipeilykokemuksen pasta (V11, V12). V10
mainitsee retkia merelle ja joelle olleen paljon mutta ei oikeastvuorille. Ehk&
jokseenkin arvattavasti kolmikon antamien liittymisperuseglufaustalla voi aistia
uteliaisuutta uutta ja jokseenkin tuntematonta harrastustaadwh "tunsin vetoa
luonnon keskella tehtaviin aktiviteetteihin” (V11), "selykin toiminta] vaikutti

hauskalta” (V12) ja "silloisen klubijohtajan kertomuksetlastivat kiehtovilta” (V10).

Astetta kokeneemman joukon muodostavat V7, V8 ja V9lejailioret olivat tulleet

jossain maarin tutuiksi jo ennen klubiin liittymista:

En usein mutta joskus kiipesin. Taysivaltainen vuorddiminen lukion
ensimmaisena vuonfia.(V7)

Kuljeskelua vuorilla oli ala-asteelta alkaen, koska kesalomerhegmatkoilla
tulimme wusein vuorille. Se oli kuitenkin pikemminkin ledyd kuin
kiipeamista®* (V8)

Taysivaltaista vuorikiipeilyd on ollut klubiin liittymesté léhtien. Ala-asteen
aikoihin mentiin vaelluksen tapaisille perheen tai ystavamska: (V9)

V8 katsoo tarpeelliseksi selventdd, ettd lapsuudessa yhdess&mé&dnssa vuorilla
kulkeminen oli pikemmin kavelyda kuin Kkiipedmistd. Ottaeruotmioon sen

mahdollisuuden, ettéa kyse voi olla pelkdsta vaatimattomuudesisensa vahattelysta,
haluan tassa yhteydessa muistuttaa, ettd keskiverto vuoaniSsp ei edellyta
varsinaista kiipeilya lainkaan. Vaeltajan on mahdollista sé@&ylivoimainen valtaosa
huipuista suorin selin ja turvautumatta juuri lainkaan Késiinsa. Kiipedmisen ja
kavelyn valinen raja on luonnollisesti seka hailyva aitikintakysymys, mutta jotain
Japanin vuorten helppokulkuisuudesta kertonee se, etidekoyettingit, tikapuut ja
muut vastaavat kiipeamistd helpottavat apu- ja turvakeinot @mvan kokemukseni

mukaan poikkeuksellinen naky vaellusreiteilla — niitaksigkertaisesti tarvita.

8 L TEHARAVWRTZFITTE -T2, AR BLTER 1T EDOL X,
84 INERED ZANS, BRRICFEFERITTELICRKZDT, 20L& X2ITHL 2 LiTdH
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Kolmas ja viimeinen joukko muodostuu lopuista kuudestaaagesta, joista tosin V6
erottuu joukosta poikkeuksellisen runsaan vaelluskokemukdetosta. He muistivat
muita tarkemmin, kuinka nuorena ensi kerran kiipesivatellmrioten kokemus lienee
ollut heiddn kohdallaan tavallista mieleenpainuvampi. Enndrbiil liittymista

koskevan ajan suhteen tama kuusikko vaikuttaa myds hiemeendé@mmalta kuin

toinen puolisko vastaajia.

Kiipesin ensi kerran ollessani ala-asteella. En muista tirkamitta olin
kiivennyt ennen kuin taytin kymmenen vuoita(Vv1)

Ensimmainen kiipedmani vuori oli 12-vuotiaana perheen kanssattk
Norikuradake (3026m?). (V2)

En juurikaan ollut kiipeillyt. L&hiseudun matalalle vate kiipesin ensi kerran
seitsemanvuotiaana. Yhdeksanvuotiaana menin vaeltamaan perhetavjart
kanss&® (V3)

Perheen kanssa ei ollut reissuja, mutta kiipeilin lapsuudessdle. Noin 10-
vuotiaand® (V4)

Kuten aiemmin mainitsin, noin yhdeksanvuotiaana kiipgsatheen kanssa
Tateyamalle. Vuorikiipeilya oli vain tdma yksi kerta. Vanheahmeivat minut
useita kertoja kevyille kavelyretkille suuriin puistoifith(V5)

Kiipesin vuorelle noin kerran vuodessa. Vaellusreissujengbs perheen kanssa
ja ensi kerran kiipesin ala-asteen toisen luokan tieiSil(V6)

Kaksi vastaajaa mainitsee nimeltd ensimmaisen kiipeAmansa vivoksmmat niista
ovat huomiota herattavasti yli kolme tuhatta metria koakeitnikd osaltaan
havainnollistaa pidemmalle japanilaisten vuorten matalaa vadsne joka on ala-
astelaisenkin mahdollisuuksien rajoissa. V2 epar6i mumtaistaa 12-vuotiaana
kipeaméansa Norikuradaken korkeuden tismalleen oikein:6 302trilla se kipuaa
Japanin kolmanneksi korkeimmaksi tulivuorek&i. Pyhien vuorten klassiseen

kolmikkoon luettava Tateyama, jolle V5 kiipesi yhdeksamaaoig, on puolestaan 3015

8 INFAEDOEHZIEE D £ Lz, EREICIEE 2 TIEWRWTRE, 10 5IC7 AR1ICIEE-
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metria korkea. Silmiinpistavan runsaan vaelluskokemukseamugprella ialla hankkinut
V6 kertoo toisaalla, ettd on "kiivennyt vuorille lukiojosta asti”, joten noin kerran
vuodessa tapahtuvat Kiipeilyreissut eivat luultavasti sdbistgiieet kuin vasta

lukioiassa.

Olipa aiempaa kokemusta paljon tai vahan, klubiin liiistén edeltdvana aikana
kokeiltu vuorikiipeily ja vaeltaminen otettiin usein ésiperusteluina paatdkselle liittya
Wandervogeliin yliopistossa. Neljdd vastaajaa mainitsivat mydgntiperheenjasenen
suoran vaikutuksen liittymispdatoksen muotoutumisessakéd voidaan né&hda
esimerkkind primaarisosialisaation ja merkityksellisten e¢oisteskeisyydesta yksilon
arvojen ja asenteiden muotoutumisessa (ks. Berger & Luckd@®vh 149-150; 170—
172). Omaksutut arvot ja asenteet vaikuttavat lopulta ntedisyihin valintoihin.

Lapsena tai teini-idssa perheenjasen(t)en kannustamana koketlikiipeily tai heidan

siitd kertomat tarinat lienevat jddneen positiivisella tavallanikittelemaan naiden

vastaajien mieleen, mikd on myo6tavaikuttanut myohempaamigpaatokseen:

Kauan sitten olin kiivennyt perheen kanssa Tateyamalle. I&ikémuksesta ol
tuloksena se, ettd halusin uudelleen kiiveta vuorille. Lisgiksi, etta kaipasin
vuorten maisemien nakemista omin silmin(V5)

Koska lapsena isoisa vei minut usein vuorifigV4)

Isoisén vaikutuksesta aloitin lukiossa. Ajattelin, edtégn sité yliopistossakiti.
(V7)

Koska vuorikiipeily lapsena isan kanssa oli mukata@/1)
Pidan luonnosta. Aiti kuului Wandervogeliin lukiossa yliopistossa. Niita

juttuja kuultuani tulin kiinnostuneek®l. (V8)

V2 kertoo seuraavaa liittymispaatoksestdan: “Lukiosta astin olinukana
vuorikiipeilyklubissa (kilpailuissa) ja olisin halunhyatkaa toimintaa Kanazawan

yliopistossa, mutta klubi oli lakkautettu® Tietamatta tarkemmin klubin
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lakkauttamispaatoksen taustalla olevista syista pidan toki@iseaa, etta yhtena niista
oli kilpailutoimintaan soveltuvien vuorten vahaisyys Kazaaan lahiymparistossa.
Varsinaiset vuorikiipeilyklubit gangakubl ovat Japanissa ilmeisen kilpailuhenkisia ja
vaativat  eritasoista  panostamista  jaseniltddn  varustehamsteno alkaen.
Kilpailutoiminta edellyttaa riittavan vertikaalisia vuorensimia, joita kiivetdan koysia,
hakkuja ja muita vastaavia apuvalineita kayttd&rOletettavasti muita vastaajia
kilpailuhenkisempi V2 ei voinut siis jatkaa vuorikiipgllj<anazawan yliopistossa aivan
samoissa merkeissa kuin olisi halunnut, vaan joututytg§idn lahimpana olevaan
vaihtoehtoon. Hanen liittymisperustelunsa muodostavettoksan dikotomian V3:n

esittdmien syiden kanssa:

Alkujaan liityin siksi, etta kuulin toimintaa olevan kerraikossa. Kuitenkin

menty&ni yhden kerran vaeltamaan se vaikutti hauskapizzen liittya*

Kanazawan yliopiston Wandervogelin klubitoiminnan verra#ai huolettomuus ja
vahaista ajallista sitoutumista edellyttdva luonne mainigiiaivan tdméan tyén alussa,
kun vertasin sitd kuusi kertaa viikossa harjoittelevaan Kdadiin. WV on kokenut
asian mainostamisen arvoiseksi, koska se houkuttelee uusi# jgsemmalla klubin
rentoa ilmapiiri& painottavia lentolehtisia. Kampanjoirgikuttaa onnistuneelta ainakin

V3:n kertoman perusteella.

Vastaajat voi siis luokitella kolmeen ryhmé&an sen mukaamkhiupaljon tai vahan
heilla oli aiempaa kokemusta vuorikiipeilysta ja vaeltam@&estnen jaseneksi tuloa:
kokemattomat, kokeilleet ja kokeneet. Liittymisperustelutrédoivat melko paljon
kokemuksen ~maardn kanssa, koska kokemattomat vaikuttivat ltaeliai
vaellusharrastusta kohtaan ja kokeneiden vastauksissa dla teardoisella nahtavissa
lapsena tehtyjen Kkiipeilyretkien vaikutus. Seuraavassa tdténkastaustaa peilataan

jasenten luontoon liittyvaa ajattelua vasten.

LIFBEER L TV b,

Esimerkiksi Kyoton yliopiston vuorikiipeilyklubinyllapitaméssé blogissa on runsaasti
kuvamateriaalia, joka havainnollistaa toiminnan dtaauutta ja vaadittua varusteistoa:
http://kuac.blog5.fc2.com/
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Luontosuhteen elavat aariviivat

Luontosuhteessa mahdollisesti tapahtuneista muutoksstamaan pyytanyt kysymys
osoittautui erittdin hedelmalliseksi. Vastaukset olivat kke&araistd pidempia ja
vaikuttaa silta, etta kysymyksen muotoilu mahdollisimmagaimeksi oli oikea valinta,
silla vastauksissa nostettiin esiin varsin yllattaviakipeigeja omasta luontosuhteesta.
Vastausten heterogeenisyydesta johtuen niiden yksiselittedeemoittelu on hankalaa,

joten keskityn tdssa osiossa enemman analysoimaan ykswsssksia.

Liekd sattumaa mutta taysin vailla aikaisempaa vaelluskokenigtan liittyneiden

kohdalla (V10-V12) luontosuhteessa oli tapahtunut vahéeai ollenkaan muutoksia.
Vastaajista ylipaatdan harvasanaisempaa osaa edustava V11 jokotainsihtialunnut
vastata kysymykseen lainkaan. V10 kertoo ykskantaan(ejtiddemman kerran luonto

! kun taas V12 kokee, ettd hanen luontosuhteensa "(e)i ole

oli minusta hieno*
erityisemmin muuttunut. Luonto on perimmaéltaéan kunnititureerattava®? Pidan tata

korrelaatiota yllattavana, koska oletin jaseneksi tulon myotdresti lisdantyvan

kontaktin luonnon ja vuorten kanssa olennaisella tavaliattavan klubilaisten suhdetta
luontoon. Oletuksen taustalla oli toki vain oma sulijgkien kokemukseni runsaat
nelja kuukautta kestaneesté klubijasenyydesta. Voidaan kunt@ekustellusti vaittaa,
etta ihminen kokee aina tilan merkityksellisena (Veivo 200209—mita vaitettd pohdin
aiemmin maaritellessani kokemuksen Kkasitettd. Jos oleskelu i@imiaen

epatavallisessa ja vieraassa ymparistossa yhtakkid lisdantggyginé tila koettaneen
selvasti merkityksellisemmaksi kuin tavallinen ja tuttu yamgto, mik& voi puolestaan
laukaista laajemman introspektion itsen ja ymparistontegsta. Edella mainittuja
kolmea vastaajaa lukuun ottamatta nain vaikuttaakin tapariukakkien vastaajien
kohdalla: heidan luontosuhteensa oli tavalla tai toisella mouttklubin jasenyyden

myaota.

Jasenyysvuosissa laskien nuorin vastaaja eli V1 kertoddsiameestaan seuraavaa:

"On muuttunut. Koskematon luonto on alkanut tuntua sankuvaamattoman

» 103

kauniilta. Lyhyt vastaus paljastuu harvinaisen merkitysrikkaaksi. &aror

suomennettuna japaninkielinen ilmaus kuuluu: "luontoa jéhmisen kasi ei ole
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koskettanut”. Kyseenalaistamatta  vastaajan  kokemaa  tunnetta nohluon
koskemattomuudesta on kuitenkin huomioitava, etté publkekoattomasta luonnosta ei
ole enaa vuosikymmeniin ellei vuosisatoihin viitannut aiddsbskemattomaan
luontoon. Giddens (1991: 135-136; 166) kirjoittaa:

Yet over the past two or three centuries the process of him@amention into
nature has been massively extended; moreover, it isnget confined to certain
areas or regions, but like other aspects of modernity éasnfe globalised. [...]
The notion of a ‘wilderness’ is a concept which came intongrence during the
early period of modern social development. Specificallypdteomeant an area of
the natural world as yet unexplored by, and unknowthtzge from the modern
West. Wildernesses now, however, are mostly simply areagwieione reason
or another, cultivation or habitation cannot effectively maintained, or are
simply areas set aside directly for recreational purpagkarsivointi tekijan]

Japanille tyypillisin eramd&* on epailematta vuoristoinen alue, jossa maanviljely ja
ymparivuotinen asuminen olisi epakaytanndllista ja hkmakgi jopa mahdotonta, mutta
samalla se on varsin usein “varta vasten virkistyskayttagaitu alue” kuten Giddens
tatd eramaan toista tyyppia kuvaa. Luonnon- ja kansalligpuosat ndhdakseni naita
1900- ja 2000-luvun eramaitaar excellencesekd kasvisto etta eldimistd on niiden
alueella rauhoitettu ja likkuminen sallittu vain maaratrgiteja pitkin, miké vahvistaa
kavijpiden tuntemusta villin luonnon keskella olemisé8taAidosti koskemattomasta
luonnosta ei niidenkaan kohdalla kuitenkaan voida puhua.tofans perustamista
edeltdd mitd  suurimmissa maarin  ihmisen toiminta  maakao@poj
kartoitustutkimuksineen ja reittien pohjustamisineen -vittavasta yllapidosta nyt
puhumattakaan. Naistad varauksista huolimatta en ole vaittangitsad/1:n kokemus
luonnon koskemattomuudesta vuorilla olisi valheellinen. kéous sinédnsa on
autenttinen, mutta se on seurausta ihmisen tietoisestndnymparistoon
kohdistuneesta toiminnasta ja on siten jossain maarin tedmisesti tuotettu.
Giddensin (1991: 166) sanoin: "Vierailu maaseudullapiikkaretki eramaahan voi
tyydyttdd halun olla l&helld ’luontoa’, mutta ’luonto’ aidssd myos sosiaalisesti
koordinoitu ja kesytetty.”

Tunne luonnon ankaruudesta osoittautui aiemmin yleiseksillukaenaikaiseksi

kokemukseksi. Se toistuu myo6s luontosuhdetta kuvailtaessa:

104 Tassa tarkoitan eramaalla samaa kuin Giddensaenigl sanallawilderness jonka han

maadrittelee varsin yksiselitteisesti ylla olevadsénauksessa. Termiin liittyy kuitenkin paljon
tulkinnallisia ja merkitysongelmia, joista tarkemmis. Haila 2003.

Esimerkiksi Fuji, joka on Japanin vuorista epa@gtd kuuluisin, nimitettiin kansallispuistoksi
vuonna 1936.
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On mielestani muuttunut. Olen tullut tietdm&én luonnoraankden, kauneuden
ja suuruuden. Tajusin myds, ettei roskaaminen kady painsdessani kuinka
palion roskia luontoon on jatetty. Haluan jatkaa luontoajedlen’®® (V3)

Ensin opin luonnon ankaruuden. Ymmarsin, kuinka rankkaaorille

kiipeaminen on ja kuinka vaikeaa on puskea eteenpéin sateen
aluskasvillisuuden keskelld. Kuitenkin opin myos luonmoonimuotoisuuden.
Kaukaa katsottuna vuorten muodot eivat juuri muutu. Muktan |ahti

kippeamaan, vuorikohtaisesti sekd maastolla ettd luonnollainoliama

persoonansa ja luonnolla monet muotonsa, minka tajuttuarinnolostant®’

(V5)

Luonnon ankaruus vaikuttaa kulkevan kasi kddessa maisemigreuden ja luonnon
suuruuden kanssa. Varsinkin sadeséaalla on raskasta "petdegpain” vuoripolulla,
mutta toisaalta kipeamisen fyysisyys herattda nauttimaan duokauneudesta uudella
tavalla, koska sen eteen on joutunut ponnistelemaan. Vuaiatoki katsella
vaivattomasti kaukaakin ja silti nauttia ndkemastaan, anu®:n mielesta vuorten
muodot muistuttavat talloin siind maarin toisiaan, etteApsda mielekkdana. Tulin
Kiinnittdneeksi itse huomiota hieman samaan asiaan Japat@skeloni aikana: vuoret
nayttavat kaukaa katsoen hammentavan symmetrisilta ikaan é&uwilisivat synteettista
alkuperad. Vaikutelma syntyy luultavasti yksinkertaisest sétté inmissilméa ei kykene
havaitsemaan pinnanmuodostuksen loputonta variaatiota kovika&auLisaksi
kolmiulotteinen nakeminen rajoittuu ihmisella verrattairenin etaisyyksiin. Mité
kauemmas katseensa siirtdda, sitd enemman ja enemméan maisema alkataauis
kaksiulotteista pintaa, jolloin syvyyssuuntaiset ykskohdat jaavat havaitsematta.
Maaston monimuotoisuus paasee oikeuksiinsa vasta lahempaistetitkna, ja vaihtelu
paljastuu niin suureksi, ettd V5 Kkirjoittaa luonnolja maastolla olevan omat
persoonansa. Vuorten pyhyyttd pohtiessaan myos Vattago etta ihmiset ja vuoret
muistuttavat toisiaan siind suhteessa, ettd molemmilla persoona. Vastaavat
sanavalinnat voi nadhda esimerkkind luonnon tiedostettestatiedostamattomasta
personifikaatiosta, silld luontokasitykset ovat useiontoon projisoituja kasityksia
ihmisista (Williams 2003: 62).

106 BoolmBNET, HROBLE, ELE, KEEZMVELE, TINELEL
EHLTWAEZ L LMD T, e LTIV RnE Ny Z e b BWnE L, HAREEL
TWETnWEHnET,

107 FTHROBLEZEY £ L1, IITEDDRWVDITKED, WPHOED hiET 0
BONZEEL WD E LT, UL, BAROZHEME LMY Lz, B bR EHE
DILOIZEDLY FHA, THHESTHAD L, Lo THELBRLEERH D, BRI
LWAARTENRD D Z ENEETETELDE L,

74

ja



Kokemus luonnon ankaruudesta liittyy laheisesti uhkakuldimnnossa kohdatuista

vaaroista ja pelkoa herattaviin asioihin, jotka ovat mypéskittava osa luontosuhdetta:

On muuttunut. Vaikka erityisesti vuorten luonto ja ilneasaiheuttavat
vaarojakin, ihmisen ylittdvana voimana luontoa on tarpeejelfaitf’® (V6)

Ennen kuin ryhdyin vaeltamaan, minulla ei ollut selvalingistivaa luonnosta.
Nyt se on kuitenkin realistinen: olen tullut huomaamaandsngnkarat ja
vaaralliset asiat pelkan hauskuuden sij2ar(\V9)

On muuttunut. Olen alkanut tuntea voimakkaasti luonnomusgen. Luonnon
suuruuteen verrattuna ihminen on pieni. Olen suureskuttanut, mutta on
myds pelontunteita herattavia asioita. Lisdksi olen heréamajgttelemaan,
ettd laheltakin 16ytyy kovin kauniita paikkoja, en vain aiemrollut tiennyt
niista'*? (v8)

Sekéd V6 ettd V8 rinnastavat luonnon ankaruuden luonnorugden kanssa ja ensin
mainittu jopa samassa virkkeessa. Vaikka luonto on ihmistéieswpi ja voi olla
vaaraksi ihmiselle, sitd on V6:n mielesta kuitenkin suojelfauri siksi, etta luonto on
"ihmisen ylittdvd voima”. Han jattdaa valottamatta ajatuksiaan rpidélle, mutta
rinnastus luonnon ankaruuteen vaarojen muodossa antaa old#aaoehonsuojelun
laiminlyonti voisi ha&nen mielestddn johtaa ihmisen kannalfattamattomiin ja
negatiivisiin seurauksiin. Loputtomasti otsikoissa npyé ilmastonmuutos mahdollisesti
katastrofaalisine seuraamuksineen saattaa myos piilla naehp taustalla. Joka
tapauksessa V6:n kayttdma sanavalinta wo koeta tsuyoi mon&irj. ihmisen ylittava
vahva asia on huomiota herattavan lahella erddssd Japanin peruskoulun
moraalioppikirjassa mainittua ylevyyden méaaritelmé#@en no chikara wo koeta mono
(kirj. ihmisen voimat ylittava asjgviitattu Covell 2010: 162, 165). Kyseessa voi aivan
hyvin olla puhdas sattuma, mutta mahdollisena esimerkkina eraps
elamankatsomustiedontunneilla saadun asennekasvatuksen nmisgsta uudelleen
mieleen se on yhta kaikki kiinnostava; V6:han kokee luatteensa muuttuneen, ei

pysyneen samana.
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V8:n kertoo havahtuneensa huomaamaan, etta “laheltakin [6ybyyn kkauniita
paikkoja”, mika ei johdu mielestani pelkéastddn siita, etta didkertomansa mukaan
"vain aiemmin ollut tiennyt niista”. N&enndisesti taysin $&st@u ja arkisessa
jokapdivaisessa ymparistossa piilevd kauneus j&& itse kultalann helposti
huomaamatta. Opiskeluvuosien kuluessa nopeasti rutiiniksidostwvalla matkalla
asunnolta yliopistolle ja takaisin ei valttamatta tule edatelgeksi ympardivaa luontoa
esteettiseltd kannalta. Kanazawan yliopistéakumakampus, jossa V8 opiskelee
kahdeksan muun vastaajan tavoin, sijaitsee melko etadalla nginpkeskustasta
alueella, jota itse kuvailisin rauhallisemmaksi ja selvastvdmrasutummaksi kuin
vaikkapa Jyvaskylan yliopiston reuna-aluéitaKuten aivan taméan tutkielman alussa
totesin, Kanazawaan saavuttuani huomioni kiinnittyi valiil&tmSuomesta niin paljon
poikkeavaan luontoon. Lukuisat antropologit ovat kenttf#diaikana huomanneet, etta
vieraan ulkopuolinen katse kiinnittyy usein ensimmaiseed#aisiin kulttuurisiin
piirteisiin, jotka poikkeavat huomattavasti oman kulttuututuista aspekteista (ks.
esim. Dutton 2011: 45). Havainto patee mielestani jopa pamenympardivaan
luontoon, koska siihen kiinnittdd huomiota lédhes valitiétn kentélle saapumisen
jalkeen, kun taas monista erilaisista tavoista ja kaytanteistéiseksi tuleminen
edellyttda pitkdkestoisempaa oleskelua kentélla. Vieraan ulkepond{atseen herkkyys
havaita uusia ja outoja asioita implikoi my6s sitd, ettéviatsisapuolinen katse voi
tulla sokeaksi tutuille ja arkisille asioille, mita voit@me kutsua Kkulttuuriseksi
kotisokeudeksi. V8:n kohdalla vaellusharrastus auttoiem@é@n tutun ja arkisen
luonnonympariston uudesta nakokulmasta. L&helta |0ytyviemiikiam paikkojen
yllatyksellisyyteen liittyy luultavasti myds aiemmin kédly V5:n tekema havainto
siitd, kuinka vuorten muodot eivat kaukaa katsoen jowutu vaan vaativat [Ahempé&é

tarkastelua maaston monimuotoisuuden huomaamiseksi.
Ehké& ennalta arvaamattomin muutos luontosuhteessa on taga¥ ifumkohdalla:

Olen alkanut inhoamaan nykyaan muodissa olevaa "ekologiaéla@ttSiita
huolimatta, ettd vuorikiipeilylla ei arvattavasti vahenneta &ngon
tuhoutumista, arkielamaa vahan muokanneilla toimintatavoilkédan ei muutu.

1 Kakuma-kampusta ympardivistd kukkuloista ja nstdsisaa hyvan yleiskuvan Kanazawan

yliopiston kotisivujen taustakuvasta, joka tosin nakyy teravasti vairujsiv latautumisen aikana.
Kampuksen sijainnista kerrotagauraavad'Kakuma Campus is located in a huge naturalrsgttéind
its many orange-tan buildings harmonize with tigegen surroundings.”
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Tata ekolla ratsastamista vihaan enitén.

V7 on alkanut kokea arkielamaa vahan muokanneet, ekoldgeu pyrkivat

toimintatavat riittamattomiksi ja suorastaan vihata "ekollaastimista”, joka voitaisiin
kdantaa myos sanoilla “ekolla rahoiksi lyomistd”. H&an viismnilmauksella

naenndisesti tai minimaalisesti ekoystavallisten tuottg@eralveluiden aggressiivisen
markkinointiin, jossa sindnsa tarked ekoystavdllisyys alaanetvain yhdeksi

markkinointikeinoksi muiden joukossa. Vastaaja vaikuttaarsim valveutuneelta
vaellusharrastuksen ymparistbvaikutusten suhteen, koskteay ettei vuorikiipeilylla

ole ymparistorasitusta lieventavaa vaikutusta. Vaikutussuhdtserasiassa pikemmin
painvastainen: varsinkin suosituimmilla vuorilla kuterjilfuvaellusturismin johdosta
lisdantynyt eroosio ja roskien jattdminen luontoon @wussut todelliseksi
ongelmaksi*® Sen sijaan yksil6tasolla vuorikiipeilyn vaikutus volaokpasuorasti ja
pidemman paalle ymparistérasitusta vahentava, koska V7:n vemttas ymmartaa,
ettd han on klubitoiminnan seurauksena alkanut pohtia eéanimmisen ja luonnon
suhdetta. Epaselvaksi kuitenkin jaa, aikooko vastaajyaykdytannon tekoihin oman

tai muiden toiminnan ymparistoystavallisyyden parantamisek

Seuraavan vastaajan kohdalla luontosuhdemuutoksessa voidaamatgéa ekologisia

nakokohtia mutta konkreettisemmin:

Olen aloittanut kiipeilyn 14-vuotiaana ja siitd asti tiedosta luonnon
suuruuden. Silla on mielestani ollut hyva vaikutus, kloshalusin pyrkia
biologian laitokselle [jossa nyt opiskele&f. (V2)

Aiemman kiipeilykokemuksen kasittelyn yhteydessa kavi ieti&d ensimmainen V2:n
kiijpeAma vuori on 3026-metrinen Norikuradake, jonne hépe&i 12-vuotiaana
perheensa kanssa. Han ei siis ilmeisesti laske kiiperg$taksen alkaneen viela taman
kiipeilykokemuksen my6té, koska kirjoittaa aloittaneenspeiliyn vasta 14-vuotiaana.
Ei ole luultavaa, ettd vastaaja muistaisi aloitusikanséd va#oska h&n muistaa
metrilleen oikein ensimmaisen kiipeaméansa vuoren korkeudekysymysmerkki
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KatsoEverest-cleanup leader finds Fuji even taller arBeaskien jattaminen vuorille ei missaan
nimessa rajoitu vain Fujille. Ponnistelut Kioton ukun Ogura-vuoren entisdimiseksi kayvat
esimerkistaBriton aims to restore poets' peak to former glory
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metrimaaran perassa osoittaa, ettei han tarkistanut korkettikihteista. V2 ndkee
suoran yhteyden teini-idssa aloittamansa kiipeilyhakastu ja mydhemman
padainevalintansa valilla. Vuorten luonto vaikuttaa tehneeadmégiind maarin suuren

vaikutuksen, etta biologian laitos alkoi tuntua sopivajisskelupaikalta.

Vuoret Japanin symbolina

Luonto on ehkapa rikkain metaforien ja symbolien lahdaiteojapanilaisen ajattelun
virtauksille (Kalland & Asquith 1997: 22), mik& nakyy s&bi myos vuorten kohdalla.
Jo D. T. Suzuki (1970 [1959]: 333) katsoi, ettd Fajngaistetaan perin pohjin Japaniin
ja mainitaan vaistamatta aina, kun Japanista puhutaan taidtapn. Nelisenkymmenta
vuotta myéhemmin tilanne ei vaikuta juuri muuttuneenéd $akoto Motonaka (2003:
129) kirjoittaa: "Fuji todella on Japanin edustavin & lisdksi silla on valtava
kulttuurinen arvo suoraan japanilaisen kulttuurin  ainutisauden syvimpiin
perustuksiin juurtuneena kulttuurimaisemana.” Puhetludisesta ainutkertaisuudesta
kuulostaa ikavan tutulta luoden mielleyhtymia tieteellésarvoltaan kyseenalaiseen
nihonjinrontuotantoon, mutta sanavalintaan lienee vaikuttanut  artikkeli
julkaisufoorumi. Motonakan artikkeli sisdltyy UNESCOumailmanperintokeskuksen
kustantamaan kirjaan, eikd ole mikdan salaisuus, etta Japayrit@myt ja yrittdd
edelleen lobata Fujia maailmanperintokohteéksiloka tapauksessa Fujin merkitysta

Japanin ikonina ja symbolina ei kay kieltdminen (ks. Bdrp011).

Fujin symboliarvon tiedostaen halusin saada selville, ulkttutéma symbolismi
Klubilaisten mielestd myds muihin japanilaisiin viloyiminka tahden pyysin heita
yksinkertaisesti kertomaan, symboloivatko vuoret erityibgmin Japania ja miksi.
Symboli on japaniksishdchd £ 1% ja sen merkitys hyvin samanlainen kuin
yleiskielisessd englannissa ja suomessa. Tutkimuskirjalkessad symboli on toki
maadritelty lukuisin eri tavoin, mutta seuraan tassa kasitetediggsani Clifford
Geertzid (1973: 91), jonka maaritelma symbolille pohjaBusanne Langerin teokseen

Philosophy in a New Key (1960]S]itd [symbolia] kaytetddn mistéa tahansa objektista,

1s KatsoBid OK'd to register Mount Fuji as World Heritageega Fuiji, Kamakura to be nominated

as heritage sites Vuonna 2003 Japanin hallitus luopui yrityksestdiositella Fujia
maailmanperintdkohteeksi vuoren vakavan jateongelmaoksi, mutta yrittdd nyt uudelleen ja
UNESCON:n hyvaksymispaatoksen toteutuminen ke&8ii28 vaikuttaa todennakoiselta.
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teosta, tapahtumasta, ominaisuudesta tai suhteesta, joka tdifimeena jollekin
kasitteelle — tama kasite on symbolin 'merkitys’ [...]".AS8a tapauksessa siis
mabhdollisesti myés muut vuoret kuin vain Fuji olisivatbjekteja, jotka viittaisivat

sellaisiin kasitteisiin kuin 'Japani’, 'japanilaisuusi f@panilainen kulttuuri’.

Klubilaiset vaikuttavat yllattavankin yksimielisiltA vuert asemasta Japanin
symboleina, silla vain kolme vastaajaa kielsi tai asetti sfisiin kyseenalaiseksi.

Jalleen niukkasanainen V11 ilmoitti kielteisesta kannastaan ylsieikila ¢mowanai

En erityisesti ole sitd mielta, silld en pysty vertaama&ormaiden vuoriin,
koska olen kiivennyt ainoastaan Japanin vuotifie(V1)

Jos puhutaan Japanin symbolista, niin toki mieleen tuldulriset piirteet.
Vuoria ja Japania ei voi erityiselld tavalla yhdistaa tossifri’ (V9)

Nama vastaajat esittavat olennaisia varauksia vuorten mieltdndigpanin symboliksi.
V1:n mielestd ilman kokemusta ulkomaiden vuorille kiipeaniéses vaikea arvioida
symbolismin osuvuutta, kun taas V9 pitdd kulttuursigteita parempana symbolina.
Onkin perusteltua kysya, miksi vuoret symboloisivairiuJapania jotenkin erityisen
hyvin, silla onhan vuoristoisia maita maailmassa useitenétkiksi Fuji tunnettaneen
hyvin ympari maailman, mutta samaa voi sanoa monestatmkuuluisasta huipusta
kuten Everestistd, Kilimanjarosta ja Matterhornista. Joslgah symboleita hetken
ailkaa yksiselitteisesti pelkkind kuvina ja mielikuvina,tkp valayksenomaisesti
palauttavat mieleen jonkin laajemman asiayhteyden tai -kogonaden, korkeuksiin
kohoavien vuorten tehokkuus symboleina on helppo havditdlaista nopeisiin
assosiaatioihin nojaavaa yksinkertaista symbolismia nékeen usghdynnettavan
globaalissa mainonnassa ja populaarikulttuurin tuottejeiain vaikkapa Hollywood-
elokuvissa Fuji voi toimia "eraéanlaisena visuaalisena lyhegtegn merkitd Japania
siind missa Matterhorn merkitsee Sveitsia (Moeran & Sk8971 193). Tallaisten
visuaalisten lyhenteiden kayttd ei kuitenkaan rajoitu vgliobaaleille markkinoille
suunnattuun mainontaan tai Japanin tapauksessa uusielenunisikutteluun maahan.
Fuji nimittédin on myoés japanilaisille itselleen olennaisédiaalla japanilainen, mutta se

ei symboloi japanilaisuutta sindnsd vaan vanhan vuodenetgatdmiseen ja uuden
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vuoden vastaanottamiseen liittyvia tunteita uudistumisestgia Fkaytetdan paljon
mainonnassa ja lehtien kuvareportaaseissa juuri uuden vueteilld, kun ihmiset

pohdiskelevat, mista ovat tulleet ja minne ovat menossa efirudiaan. (ibid.: 194.)

Japanissa Fujiin ensisijaisesti liitettdvastd uudistumisgmboliikasta huolimatta
minusta vaikuttaa silta, ettd sen raja Japanin ja japanilaisigyteoliikkaan on vain
veteen piirretty viiva. Tata tukee se, ettéd yhdeksan vastaajabestatoista allekirjoitti
vuorten merkityksellisyyden juuri Japanin symboleina €iti jokseenkin yllattavaa,

etta vain yksi heista ottaa esille Fujin:

Olen sitd mielta. Oppitunneilla opin, etta valtaosa Jagaoistvuoria. Ajattelen
nain myos siksi, etta kotipaikkakuntanikin on vuorterpgndima. Tuntuu silta,
etta Japani ja Fuji ovat yksi ja safa.(V3)

Japanin vuoristoisuuden ja kansallisena symbolina tomrmivajin ohella V3 nostaa
esiin oman kotipaikkakuntansa sijainnin vuorten keskell@erysa pienesta lapsesta
saakka tutuksi tullut kotipaikkakunta on nahdakseni ragkaissa asemassa siing,
mink&laisen maiseman ja luonnonympariston yksilo kokee waidldisenakin kaikista
tyypillisimpana esimerkkind kotimaansa luonnonymparistdkok kirjosta. Vaikka
kotipaikkakunta sattuisi tosiasiallisesti edustamaan harvinps&anja koko maan
mittakaavassa epatyypillistd luonnonymparistoa ja yksildi dista kognitiivisesti
taysin tietoinen, itselle kaikkein tutuimmasta luonnonymp@std muodostuu siitd
huolimatta helposti affektiivinen intuitio, josta ei dfelppo olla johtamatta ajatusta

"tallainen on minun maani luonto”. Toisaalta:

Kylld ne minusta symboloivat. Suurin osa Japanin maapeo#stalioristoista.
Kun Japanissa kévelee talosta ulos, vuoria nakyy varmasi4)

Voidaan itse asiassa vaittaa, ettd ainoastaan Kanton tasaglgdizkion alueella (ja
vahemmassa maarin Hokkaidon saarella sijaitsevalla Tokachi-talsgngabret eivat
muodosta valitontd taustamaisemaa kaikelle asutukselle; &iltd ravarimmillakin

aavoilla vuoret ovat aina nakyvissd horisontissa (Berqu@7:197). Vuoria on
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yksinkertaisesti Japanissa niin paljon ja kaikkialla, eliffacsyntynyt missa pain maata

tahansa, on kerrassaan mahdotonta valttya joutumastéa kigshssa tekemisiin:

Mielestani vuoret ovat ilman muuta Japanin symboli. Japanmaa, jossa

kaikkialla on vuoristoja, minké& tuloksena useimmat ihmmett tekemisissa ja

tulevat toimeen vuorten kanssa. Itse kdvin lapsena perreress& kerddmassa
bambunversoja vuorilta ja kouluretkilla kiipesin vuailja kerasin syotavia

villikasveja?® (V5)

Kylla kai vuoret ovat symboli, koska maa-alueesta kolme&isefjaa on vuoria.

Meidan mielikuvamme maaseudusta muodostuu mertakin enneroriista’?:

(V7)

Kaikkiaan seitsemésséa vastauksessa kahdestatoista vuorisymmoolperusteltiin
ainakin osaksi maantieteeseen liittyvin seikoin. V7 valottaarten nakyvyyttad ja
hallitsevaa asemaa vertaamalla niitd mereen, joka luonnolligegirdi saarivaltiota
joka suunnalla. H&nen mukaansa japanilaisten mielikuva maataudwostuu
ensisijaisesti vuorista ja vasta toissijaisesti merestd. K on  sikali
johdonmukainen, ettd asutus on keskittynyt Japanissaikalte vuorijonojen
halkoessa kaikki nelja paasaarta keskeltd kahtia. Kaytankésda suuret kaupungit
sijaitsevat aivan meren tuntumassa, mikéa ei toki pgessiglta taalta 10ytyvia harvaan
asuttuja kalastajakylid ja rannikkoseutuja, mutta mika kkiterosaltaan selittda
maaseutumaisen imagon yhdistdmista ennen kaikkea vuans®isimaan alueisiin.
Seuraavassa vastauksessa sivutaan asutuksen sijoittumesditystd kiintoisasta

nakokulmasta:

Muinaisista ajoista on kunnioitettu ja palvottu vuoriaska® ne vaikuttavat aivan
kuin pitéavan loitolla ihmiset, jotka elavéat ahtaassaigaliossa, jossa elintila on
rajoittunut merten ja vuorten valifi> (V10)

Ylhdiseen yksinaisyyteen kohoavat vuoret nousevat samakarkalysyvan asutuksen
ylapuolelle, minka takia ihminen joutuu katsomaan vuoriadd@yssa aina ylospain.

Vuorelle voi kavuta vieraaksi, mutta ennemmin tai myohensrefta on laskeuduttava
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takaisin — jopa Japanin uskontohistoriassa keskeisetkatnaa viettdneet
vuoriaskeetikot olivat yleensd pakotettuja palaamaan vuoriltémeistaan
syysmyrskyjen koittaessa ja talven lahestyessa. Elottomimranbnympariston osina
vuoret eivat toki sindnsa "pida loitolla” ihmisia, mutta O/d kayttama sanavalinta
kuvaa osuvasti alangoilla asuvan ihmisen ja huippunsarpkehottavan vuoren vélista
symbolista asetelmaa, jossa ihminen jaa vaistamatta altae#siadyluiden V10:n
antamien vastausten valossa ei voida kuitenkaan vaittddhaten nakemyksiinsa
vuorista sisaltyisi animististd® piirteitd, silla han pitaa vuorten kutsumista pyhiksi
virheellisena ilmauksena ja ilmoittaa olevansa protestdtin vaikuttaa silti pitavan
vuorisymbolismia perusteltuna juuri siitd syysta, ett@&gdistorialliselta ajalta saakka
japanilaisia on ymparoinyt yhtaalla meri ja toisaalla vygaka nayttavat suorastaan
pitavan ihmiset etdalla. Nain japanilaiset ovat kokeneet ynyéirduoret tavallista

merkityksellisemmiksi, mista vuorien kunnioitus ja pal#alkujaan kummunnee.

Myds kolme muuta vastaajaa ottivat esiin uskonnollisereldsp osasyyna vuorten

asemalle japanilaisuuden symbolina:

Vuoret symboloivat minusta Japania, koska vuoria on paljon
vuoriuskomuksetkin ovat juurtuneet ja vuorten side kansialais vahva?*
(V6)

Kyllda. Maa-alueesta suurin osa vuoria. Entisajoista lahtigoret ovat olleet
palvonnan kohteena. Vuoret ovat ldheisesti yhteydessa é@mmistamaan.
Asumukset (puusta), ruoka (syotavat villikasvit, sienetJagtus), kuumat
lahteet'® (V8)

Ajatukset kuten “vuoret ovat pyhid” ja “vuorten jumalat” ovaielestani
darimmaisen harvinaisia ajattelutapoja, jotka ovat valtaamassaJapeanin
shinton ajatuksilta kahdeksasta miljoonasta jumalastakerhattomista
jumalista]. Halutessaan kiiveta vuorille japanilaiset eivatkgshan tahdo
nauttia maisemista ja treenata itseddn, vaan liséksi varmasta pabstle
ihmetyksen tunnetta ja omaa itsed suurempia asioita. Tassdyksaksa vuoret
mielesténi kylla symboloivat japanilaisten ajattelutalfagV2)

123 Animismi on erdanlaista luonnonympariston eltdisista, jossa esimerkiksi hyvin vanhojen

puiden, isojen kivenlohkareiden ja lahteiden uskot&atkevan sisédnsd jumalaisia voimia (ks.
Eriksen 2004: 277). Termi tulee latinan sanasiiaa joka merkitsee henkea.
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Viimeisessa lainauksessa vastaaja vertaa puhetta pyhistétagavuorten jumalista el
kameista shinton perinteiseen nakemykseen lukemattomistaiskany@o yorozu no
kami tarkoittaa kirjaimellisesti 'suunnaton maara kameja’, milthaisun Kirjoitusasu
J\H 7 ® 4 voidaan lukea myoshappyaku man no kamijolloin se kaantyy
arkisemmin termilla 'kahdeksan miljoonaa kamid'.llmaisu ei kuitenkaan koskaan
tarkoita sita, ettd kameja tunnettaisiin Japanissa kahdeakidjoonaa kappaletta vaan
enemmankin sita, ettd kamit ovat "kaikkialla l&sna ja kaiké&méh lahde” (Netland
1997: 101%® Hieman yllattavasti V2 pitaa ajatuksia vuorten pyhyydestiufarten
jumalista 'darimmaisen harvinaisina’, vaikka samalla katsookitd perinteinen
uskomus suunnattomasta maarasta kameja on vaistymassaieltdehléeti seuraavaksi
han nimittdin kuvailee syitd japanilaisten halulle kiévetuorille, ja nama syyt
muistuttavat teemallisesti huomattavissa maérin zenbuddéralBisT. Suzukin (1970:
334) esittamia syita Fujille kiipedmiselle: "[T]arkoitukseri ole valloittaa sitda, vaan
vaikuttua sen kauneudesta, loistosta ja valinpitamattomyydést].” **° v2:n
mainitsema halu "paasta lahelle ihmetyksen tunnetta ja ommeé $uurempia asioita”
solahtaa mielestani vaivatta samaan enemman tai vdhemméan ubkeksiol
tulkittavissa olevaan kategoriaan, jossa vuoret nayttaytyvatisén ylittdvana,
suuruudellaan ihmetysta aiheuttavana mutta silti neutragéksilinpitamattomaksi

jadévéana luonnonaspektina.

Erilaiset uskonnolliset tekijat ovat siis vain yksi matiden syy sille, miksi vuorten
voidaan nahda symboloivan Japania tai japanilaista kuktubamalla syy on kuitenkin

niin monimutkainen ja sen taustalla niin paljon histtig& kehitysta, etta seuraavassa

ML TnD -,

Vield ainakin yksi k&&nnosvaihtoehto on ’kahdelssdaa myriadia kamia’, koska tavallisesti
kymmentatuhatta merkitsevd sanamerkki voi tarkoittaa myds yksinddn suunnatonta lukunéara
eli myriadia. Joseph M. Kitagawa on paatynyt juahan kdanndsvaihtoehtoon referoidessaan Japanin
kansalliseeposojikiin siséltyvaa tarua luolaan piiloutuvasta auringamplatar Amaterasusta (ks.
Kitagawa 1987: 144) .

Netland tekee laskuvirheen kirjoittaessaan, kitjaimellinen kadannds termillgao yorozu no
kami olisi ’kahdeksankymmentd myriadia kamia’ ja e##nf puolestaan tarkoittaisi periaatteessa
kameja olevan kahdeksankymmenta miljoonaa (80 00): 0Shinto tradition refers to theao yorozu
no kami(literally, 'eighty myriads of kami’). This is sostimes taken to mean that there are literally
80,000,000kami in the Shinto pantheon, but the phrase probabbtulshnot be taken to be an
enumeration of the actual numberkafmi so much as an indication that tkemi are innumerable,
ubiquitous, and the fountainhead of all life.” Naisvirheistd ja kristinuskon eksklusivismia
puolustavasta asenteellisuudesta huolimatta esyy# ylenkatsoa Netlandin kirjaa, jonka shintoa ja
kameja koskeva analyysi puolustaa paikkaansa.

"[T]he purpose is not to 'conquer’ it, but to Impressed with its beauty, grandeur, and aloofness

[.]"
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alaluvussa tarkastellaan lahemmin niitd perusteluja, joilla awaridaan sanoa pyhiksi.
Jonkin asian luokittelu pyhaksi on yhteistd kaikelle amsiollisuudelle. Millaisia

merkityksid pyhaan liitetddn japanilaisten vuorten kohdalla?

Korkeat vuoret, pyhét vuoret

Kyselylomakkeeni viides kysymys kuuluu suoraviivaisuudassseuraavasti: "Ovatko
Fujisanin, Hakusanin ja Tateyaman kaltaiset vuoret mielgsy@igi? Jos ovat, millaisia
merkityksid pyhalla sinusta on?” Mainitut vuoret muodest&olmikon, jota kutsutaan
yleisesti nimellaNihonsanreizaneli Japanin kolme pyh&a vuorta. Viisikuukautisen
klubissa oloni aikana kolmikosta jokaiselle jarjestettiin keel mik& kertonee jo
sinallaan jotakin naiden huippujen suosigdfaHakusanille kiipeamisen yhteydessa
tehty kenttapaivakirjamerkintad kertoo tungoksesta: "Olenosan tdndan 'paivad’
japaniksi useammin kuin koskaan ennen” (kpvkirja 4.7.200@gstaantulevien
vaeltajien tervehtiminen vaikutti olevan varsin yleinen tajfaar) erityisen pitkan jonon
tullessa vastaan jokaista ei erikseen tervehditty. Polut dapanin vuorilla melko
kapeita, minkd vuoksi vaistyminen hetkeksi syrjddn vastaanéul tieltd on
valttdmatontd, ja talloin tervehtiminenkin on luonteve@inee huoletta yleistdd: mita
kuuluisampi vuori, sitda enemman Kkiipeilijoita. Kuuluisuwaikuttaisi korreloivan
jossain maarin pyhyyden kanssa, koska “japanilaisten pykiksumiin vuoriin liittyy

paljon kansanperinteita ja taruja” (V2).

Klubilaiset osoittautuivat yllattavan yksimielisiksi senhteen, ovatko Fujisan, Hakusan
ja Tateyama pyhia. Huomattavia eroja oli kuitenkin siinaanmiterkityksia pyhaan
litetddn. Perustelematta kantaansa sen kummemmin kaksi vas(edjam V11)
kielsivat vuorten pyhyyden, kun taas samoin pyha-maareettédkiigeen epailevasti
suhtautuva V10 valaisee ajatuksiaan hieman pidemmalle: “fyhés tuntuu
virheelliseltd, mutta vuoret ovat minusta arkielamasta puattierikoislaatuisia

paikkoja.™>! Lopuista yhdeksasta vastaajasta kahdeksan vahvisti mupyteyyden

130 Olin mukana Hakusanille (4.-5.7.2009) ja Fuj{e—8. 8.2009) jarjestetyilla vaelluksilla, mutta
en siind ryhmassa, joka suuntasi harjoitusleiriéteva Tateyamalle ja sen lahiymparistoon. Oma
ryhmani matkusti leirin ajaksi (22.—29.8.2009) KyHlamalle seudulle Japanin Pohjois-Alpeille, mutta
Tateyama jai suunnitellun reittimme pohjoispuolelle
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yhden (V5) vaikuttaessa jaavan hieman kahden vaiheille. Kastbajaa perusteli

vuorten pyhyytta ei-transsendenttisista |ahtokohdistankasi

Ne ovat pyhid. Minulle pyhalla ei ole uskonnollista merkilysaan se tarkoittaa
historian painoarvon tuntemist. (V7)

En koe, ettd ne olisivat pyhid sanan ylimaallisessa medagda. Kuitenkin
ihmiset ovat muinaisista ajoista alkaen palvoneet Fujia j@aT@a muita

sellaisia vuoria] ja paljon ihmisia on kiivennyt niillevaikutun itsekin

ajatellessani asiaa, kun olen kiipeamassa sellaisen histon@awvile vuorille™*

(V)

Itdaasialaiseen buddhalaisuuteen liittyy l&heisesti kuollgj@essi-isien muistaminen.
Vesterisen (2002: 532) mukaan oman suvun esi-isillesteroille butsudaiile uhrataan

Japanissa paivittain ja téllainen buddhalaisalttari |6yt jkodista. Arvio on liioiteltu,

silla jo vuonna 1983 tehdyssa kyselytutkimuksessa seletsh endd vain 60 %:ssa
japanilaiskodeista on butsudan (Reader 1991: 374). Vesterdgn patee varmasti
paremmin maaseudun perinteisiin kylayhteisdihin, joissan&osukupolvea kattavat
kotitaloudet eivat ole vieldkaan harvinaisia, mutta kaupmiangiisen seurauksena
voimakkaasti lisdantynyt yksin- ja ydinperheasuminen ovédtentiineet tarvetta
butsudanille koko maan tasolfd? Tastd huolimatta ylla olevia vastauksia voi
mielestani tulkita siten, ettd vastaajat ovat omaksuneesiesifkunnioittamisen, koska
he maarittelevat vuorten pyhyyden menneisyydessa kiivermei@ganilaisten

toiminnan arvokkuuden kautta.

V7:n kohdalla pyhalla ei ole hanelle itselleen uskonnollstrkitystda, mutta hanen
mainitsemansa "historian painoarvon kokemisen” taustalla ontawdés$ta etenkin

buddhalaisuuden ja kansanuskon historiaan liittyvia ekutlkuja, joissa pyhaksi
koetut vuoret ovat naytelleet tarke&a roolia. Vuoriuskontoatféoh yleisesti alueena,
jossa buddhalaiset ja kansanuskoon liittyvat teemat ovat kgidga toisiinsa (Reader
2006: 74). Japanilainen vuoriuskonto edeltad kaikkea ssk@l&uorikiipeilya ja on

1900- ja 2000-lukujen aikana tapahtuneesta marginalisisiésta huolimatta edelleen

elinvoimainen. Wandervogelin toimintaa ei toki voida lukea piiriin kuuluvaksi eika

132 METHDLEES, ANICE > TOMBLE L, EBHENREKR TR ELOEAL LK
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Hieman uudemmassa julkaisussa Reader (et al: 589%irjoittaa, etté "(y)li 60 % japanilaisista

kotitalouksista omistaa butsudanin: monet lopuistait yksinkertaisesti siksi, ettd kukaan perheessa
ei ole viela kuollut ja tullut esi-iséksi.”
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V7:a ja V5:4 sen kannattajiin, mutta vastauksista kuultpa délva menneisyyden
kunnioitus, jonka ensin mainittu vielapa nakee pyhankityssisaltona. Myods V5
kieltdéd pyhan ylimaallisen merkityksen mutta ei yhdista §8yha menneisyyden
kunnioitusta yhta suoraan toisiinsa. Han mainitsee mkieitsekin vaikuttuvansa Fujin
ja Taten tapaisille vuorille kiivetessdan, mikd antaa ymmae#tda myos hanen
kohdallaan pyhan vuoren merkitys liittyy ennen kaikkearenopitkédn historian ja

menneisyyden arvostamiseen.
Toiset vastaajat antoivat pyhalle selvasti salaperaisempia nkestlity

Ne ovat pyhid. Se tarkoittaa mielestani sitd, ettei niille &avetd, jos roskaa
[/tai jos ei kunnioita] luontoa ja hautoo katalia ajataks? (V6)

Ne ovat mielestani pyhid. Taman vuoksi pidin sitd vahan ikivinn Fujilla
kaydessani nain maisemia, joista oli tehty liian nahtavyyderisia. Pyhd on
mielen puhdistumisen tunf& (V8)

V6:n mainitsemaH #X%75 L 7= ¥ voidaan lukea jok®hizen o yogoshitatai shizen
0 kegashitari Siind missd molemmat kylla viittaavat luonnon saastustaem tai
roskaamiseen, erityisesti jalkimmainen voi tarkoittaa mydsndon hapaisya, josta
roskien tarkoituksellinen tai valinpitamatdon jattaminen toon voitaneen nahda
konkreettisena esimerkkinga, joka on Japanissa valitettavgnepl Kaksoismerkitys
sopii kontekstiin hyvin ja vastaaja lienee tarkoituksella padtyjuuri tdhan
sanavalintaan. Lisdksi V6:n vastauksen “hautoa kataliauksgaf’ tarkoittaa
kirjaimellisesti "kantaa likaista sydantd”, joka kuvastaa visklvemmin hanen
kokemaansa vuoren kunnioittamisen tarkeytta. Sydanta sevkitkanjimerkki:[»
tarkoittaa myos mielté tai henked, ja juuri samaa merkkia &8t&a kirjoittaessaan
pyhésta mielen puhdistumisen tunteena. Kiinnostavaksienakhhden vastauksen
vertailun tekee se, ettd niissd on nahtavissa suorastaan paimyakasitys pyhasta:
Siind missd V6 nakee vuorten pyhyyden edellyttavan vaeltajaltaetukateen
oikeanlaista kayttaytymista ja asennetta, V8 katsoo vuortemyypen itsessaan
puhdistavan vaeltajan mielen ilmeisesti jokseenkin ripaita siitd, millaisia ajatuksia
hanen mielessaan pyorii vaelluksen aikana. Toisin sanoen n&kikulmasta vuorten

pyhyys nayttaytyy passiivisena objektina, jonka kobkise#en pitaa toimia ja ajatella
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tietylla tavalla, kun taas V8:lle vuorten pyhyys ilmeneenemén itsendisen toimijan

kaltaisena, aktiivisena subjektina, joka tuottaa vaeltajaidkden puhdistumisen tunteen.

Puhdistumisen symboliikka on tarked osa japanilaista ushlisuutta. Useimpien
shintopyhattéjen ja buddhalaistemppelien pihalla on vesiallagolden rituaalista
puhdistautumista varten. Yleensa lyhyt k&sien pesu riittéétamierailijan hartaudesta
ja palvontapaikan kuuluisuudesta riippuen suun huuhtelu&inolla tarpeen. V8:n
kuvailu vuorten pyhyydestd mielen (tai syddmen) puhdisemitinteena on osa
laajempaa japanilaista pyhia paikkoja ymparoivaa perinnetté jantéyjsissa Earhartin
(2011: 159-161) saamien tulosten kanssa. Osana Fujia dagyanbolina kasitellytta
tutkimustaan han hankki kolmen pyhiinvaellusryhméan jageniéstaukset laatimaansa
suljettuun  kyselyyn, jonka keskeinen kysymys koski [fuji suuntautuneen
pyhiinvaelluksen paamaaraa. Kaksi vastausvaihtoehtoa umsiassa selvasti yli
muiden: "pyhélle vuorelle kiijpedminen” (35,3 %) ja "oman &yen puhdistaminen”
(31,8 %)=’

Maailmankatsomuksekseen sekulaarin ilmoittava V4 kertoo: & pyhida. Pyha on
mielestani jotakin sellaista, jota ei omin voimin voi sa#a vaikka miten yritta&™®
Tassa vastauksessa pyha on siis jotakin ihmisen ulottumsstmmievaa. Vastauksessa
on kuultavissa kiintoisia kaikuja Japanin opetus-, urheiluiede- ja
teknologiaministerion vuonna 2002 julkaisemasta morapilkinja-sarjastaKokoro no
Noéto (Sydamen ja mielen kirjanen), joka sisaltdd peruskoulunagikatsomustiedon
opetuksen tueksi suunniteltuja teksteja. Psykologi Jielt®in mukaan kirjasarjalla on
nelja tavoitetta: 1) kehittda tietoisuutta itsesta, 2) kihitietoisuutta yksilon suhteista
toisiin, 3) kehittda tietoisuutta yksilon suhteesta kansean ja 4) kehittaa ymmarrysta
yksilén suhteesta luontoon ja ylevyyteen (engl. the s@)lileljas tavoite maaritellaan
tarkemmin seuraavasti: "furthering one’s self-awareness throngis relationship with
the beautiful and that which is beyond human power”. Karjas tematiikka on yksi
esimerkki hallituksen modernin  ajan pyrkimyksistd judeat koululaisiin
maailmankuva, joka pohjautuu uskonnollisiin arvoihiniit§tu Covell 2010: 162;

137 Prosenttiluvut ovat yksinkertaisia keskiarvojaptkp laskin Earhartin taulukoimista

ryhmakohtaisista keskiarvoista. Yksinkertaisellaskiarvolla tarkoitan sitd, ettd laskelmassa ei
huomioida ryhmien toisistaan vain hieman poikkeakekoa, vaan tulos on saavutettu laskemalla
Earhartin eri vastausvaihtoehdoille laskemat ryhohééiset keskiarvot yhteen ja jakamalla summa
ryhmien lukumaaralla.
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Covellin  englanninnos japaninkielisesta alkulahteestd.) Pysimgayttaytyy
jannittavassa ja ristiriitaisessa valossa, mikali muistetatinyaitio ja uskonto erotettiin

toisistaan toisen maailmansodan jalkeen vuonna 1946 (Guiéimguis 2007: 17).

V4:n antamaa vastausta on akkiseltdan vaikea kuvitella uskomast inmisen suuhun,
multta ristiriita kuvastaa mielestéani japanilaista suhtaigianuskontoon, jossa varsinkin
julkisesti valtetdan jyrkkia kannanottoja (ks. Davis 29232). Yksi tatd asetelmaa
valaiseva kaytannon esimerkki on Idydettavissa uskostellsitoutumattomuutta
tarkoittavista sanoista itsestaan. Varsinaisesti ate@taittava sanaushinronsha &
tEmE) ei ole yhta yleisessa kaytossa kuimushikyo (% 52#%), joka tarkoittaa
sekulaaria tai uskonnotonta. Yksinkertainen Google-fraasjhgéssa hakutermi
laitetaan lainausmerkkeihin, tuottaa edelliselle 1 850 Odalkammaiselle 6 020 000
tulosta. (Haut tehty 22.3.2012.) Tulos on toki vainrgaa-antava janushiky&anana
monikayttdisempi, mikd hankaloittaa niiden todelliseninggryyden vertailua ja
tulkitsemista. Lienee kuitenkin sanomattakin selvad, ettd ateigomnustaminen
merkitsee huomattavasti suorempaa ja yksityiskohtaisempaa ldtm@anskontoihin ja
uskonnollisuuteen kuin itsensa kutsuminen maallistungekstkulaariksi tai
uskonnottomaksi. Esiintymistineyden ero tukee mielestatéi nakemystd. Toisaalta
Nagoyassa sijaitsevan Nanzanin yliopiston uskonnon- jaukuihitutkimuslaitoksen
vuonna 1998 tekeméssa arvotutkimuksessa saatujen tulostesavabiyttaa siltd, etta
ateismiin ylipdataan liitetddn Japanissa erilaisia konnotaatlaiin muualla. 19%
vastaajista ilmoittivat olevansa ateistejaughinronshg mutta silti naistd neljannes
kertoi samalla uskovansa jollain tavalla jumalaan. Nain rateisikuttaisi Japanissa
liittyvén enemman uskonnon torjumiseen kuin ylimaalliseaskomisen puuttumiseen.
(Kisala 2006: 5-6.)

Ne saavat aikaan jotenkin vahan erilaisen tunteen kuin muortetv Pyha
muistuttaa myds mysteerin aiheuttamaa tunnetta ja on min&nnon
suuruuden tuntemista tai ehka jumalien lasnéolon tuntamiSe, etta olo
virkistyy ja mieli tyyntyy, patee mielestani kylla muihimkiuoriin®*° (v3)

Mysteeri-vertauksen esittdva V3 katsoo pyhén olevan orsuuruuden tuntemista
mutta lisda ik&an kuin jalkiajatuksena, ettéd ehkd pyhassa kyg@njumalten lasndolon

tuntemisesta. Mutkaton ja agnostista asennetta muistuttagengélkuvastaa mielestani
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japanilaiselle uskonnollisuudelle tyypillista, ei-poisaukia ja kaikkea periaatteessa
mahdollisena pitavaa maailmankatsomusta. V3 ottaa samalla pgitien vuorten
yhtélaisyydet muihin vuoriin. Olon virkistymiselle ja naal rauhoittumiselle vuorilla
on loydettdvissd aivan fysiologisiakin selityksid, koskaut, kostea ja viilea
vuoristoilma tuntuu raikkaalta hengittad, eivatka asutukséikgmteen melu kantaudu
vuorille asti. Saarivaltiona Japanin ilmasto on kostemgaelta tulevien ilmamassojen
siséalttma kosteus tiivistyy &kkia sumuksi ja sateeksi, lilvet tormaavat

vuorenseinamiin.

Kaikkein selvimmin uskonnollissavytteisia kasityksia @agtd on havaittavissa

seuraavissa kolmessa vastauksessa:

Mielestani ovat, koska ne ovat paikkoja, joihin on keraantirontoon liittyvaa
uskonnollista hartautt4® (V9)

[J]apanilaisten pyhiksi vuoriksi kutsumiin vuoriin tiiy paljon kansanperinteita
ja taruja. Sellaisia asioita japanilaiset alitajuisesti kuniaedgtt, mitd voi kai
kutsua pyhyyden tuntemiseksi. Minusta kaikki vuoret owdiiga Mit& minuun
tulee, niin rippumatta korkeudesta ja laajuudesta haluattdakiiveté oli vuori
millainen tahansa. Kiipeamisen aikainen saavutuksen ja tudk@emuksen
tunne vaihtelee vuoresta toiseen, koska vuorilla on "peesodiissa mielessa
ihminen ja vuori muistuttavat toisiaan. Kuitenkaan ihmieevoi voittaa vuorta.
Minusta vuoret ovat pyhia talta kannalta katsotttfhgv2)

Entisajoista asti jumalien asuttamat ja palvotuksi tullestret ovat minusta jo
sellaisenaan jumalillekin mukavia asuinpaikkoja, ja koskstaion tullut myos
tarkoin varjeltuja paikkoja, ne ovat mielestani kylla pyhia atuéf (v12)

Ylla olevista lainauksista toinen on nelja vuotta klubisdeetih vastaajalta, joka on
kautta linjan vastannut kysymyksiini yksityiskohtaisimmija siten noussut
tutkimuksessani jonkinlaisen avaininformantin asemaan, w®aildn mielellani
kayttaisikd&n sanaa sen arvolatautuneen luonteen vuoksi. Has&uksessaan on
yhtalaisyyksia V4:n kasitykseen pyhastéa sellaisena olemassagibv@agi voi omin

avuin mitenkaan saavuttaa. V2 kirjoittaa, ettéd ihmiselle on otahth voittaa vuori,
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vaikka ihminen ja vuori hanesta toisaalta muistuttavat iat@is Ajatus on
mielenkiintoinen, koska vastaaja vaikuttaa ajattelevan, ettd vaedifajaifa toiseksi,
vaikka kykeneekin valloittamaan vuoren hetkellisesti huigaavuttaessaan. Voidaan
toki pitda jonkinasteisena universaalina tuntemusta siitd, letdto on ihmista
suurempi, mutta japanilaiset vuoret ovat kuitenkin viela vairaimatalia ja saattavat
vaarantaa ihmishengen ainoastaan sesongin ulkopuolella talvisatyka*® V2
viitannee kuitenkin vastauksessaan vaeltajan vaistamattoradédmaan pelkkana

vierailijana, joka ei voi viipya vuorella loputtomiin jaka nain ollen havida vuorelle.

V12:n vastauksessa voi havaita viitteitd jumalten inhistdinisesta eli inhimillisten
ominaisuuksien siirtAmisesta jumaliin, koska han kayttadorista kuvausta
kamisamamo sumiyasui bash¢kirj. “jumalillekin helposti asuttava paikka”).
Inhimillinen jumalkasitys tuli esiin saman vastaajan lkaled jo aiemmin, kun héan
kirjoitti maailmankatsomuksestaan seuraavasti: "Eikohémsyhteisd kata jumalatkin,
koska nekin eléavat, toisinaan ep&onnistuvat ja vaikuttasiatigsaan vajavaisilta.”
Vuorten helppo asuttavuus jumalille vaikuttaa liittyvan dr@nmielestddn pitkan
palvomisen perinteen ohella myds siihen, ettd niista wiutt”tarkoin varjeltuja

paikkoja” ja siten pyhia alueita. Vastaaja kayttaa sastaaiki f#5 vuorista pyhina
paikkoina. Kyseessa on jonkin verran tavallisesta poikkeaytdkonteksti, silla sana
esiintyy yleensa shintopyhakoiden yhteydessa viitaten pyh@kihintaartorii-portilla

ellei myos aidalla) rajattuun maa-alueeseen, jonka pyhakdmnséssa pyhatdssa

sailytettava "jumalan ruumis” edhintai ##{4:4

tekee pyhaksi. Vuorten rinnastaminen
talla tavoin suoraan shintopyhakaoihin kertoo joka tapaskssslvasti siitd, ettd V12:n
ajattelussa vuoret ovat varsinaisiin uskonnollisiin keskuoikeerrattavissa olevia pyhia

paikkoja.

Enta kuinka hyvin Mircea Eliaden ja Veikko Anttosen pybérioiden voidaan sanoa

havainnollistavan edella kasitellyista vastauksista heijastiu@aa pyhasta? Pyhan

143 Two climbers found dead on Mount Fuji [onlind]luistutettakoon samalla, etta minulla ei ole

siis omakohtaista kokemusta WV-klubin talvisaikaapahtuvista aktiviteeteista, mutta sain sellaisen
kasityksen, ettd talvella vahank&aan korkeammatetu@tetaan suosiolla valiin ja keskitytddn mm.
lumikenkailyn harjoitteluun hel[pommassa maastossa.

Shintai on fyysinen esine, jonka sisassad kamin hengentaskomajailevan ja jota palvotaan
pyhakdssa toimitettavissa rituaaleissa. Tyypillirsmtai on peili, miekka tai jalokivi. Joskus se on
rituaalinen sauvagphe) tai kamia esittava veistoshinzd. Joissain tapauksissa myds vesiputous,
kivi tai vuori voi olla shintai (Shimazu 2005 [online].) Tama kuvastaa nahdakggpanilaista
todellisuuskasitysta, jonka hallitsevaksi piirtdeks sanottu symboli-immanenttista ajattelua eli
kasitysta tdman ja tuonpuoleisen maailman lomitsastia verrattain kiinteasti toisiinsa (ks. luku
Luonnon ja kulttuurin vélisen suhteen kasitteddlsiner).
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vain profaanissa valossa nakevien V5:n ja V7:n vastaaksisgrten pyhyys yhdistyy
menneisyyden ja historian painoarvon tuntemiseen eli siile#t§ tiedostetaan
lukemattomien aikaisempien sukupolvien vaeltajien harjoittékiipeaminen. Sen
paremmin Eliaden hierofanioissa ilmeneva pyha kuin dsett symbolinen, rajakohtaa
merkitseva pyha eivat sovellu kovin hyvin avaamaan tallaig&érp merkityssisaltoa,
vaikka vuorten tapauksessa historian painoarvosta vaikigen taustalla on ilman
muuta juuri vuorten maantieteellis-kulttuurinen asema gtjen aarimmaisena rajana.
On joka tapauksessa varsin mielenkiintoista, etta V5 jaVdikuttavat piirtavan
yhtalaisyysmerkit pyhan ja menneisyyden tai historian leélHe antavat ymmartaa,
ettd pyhaksi kutsuttavalla paikalla on oltava riittavan piikéonha tai muuten sita ei voi
kutsua pyhaksi. Tassa valossa tarkasteltuna pyha on jojakan,ei ylita vain yhta
ihmiselamaa vaan kokonaisten sukupolvien sarjan aivan saneadalla kuin

vuosisatoja ihmisen nédkdkulmasta muuttumattomina sailyet.

Pyhda mysteerin aiheuttamaan tunteeseen verranneen V3:n pyhkseEsa on
enemman yhtalaisyyksia Eliaden ajatusten kanssa. Pyhanligijideiseuttadas Ganz
andere 'taysin toinen’) korostanut Eliade katsoi hanta edeltarieeadolf Otton lailla,

ettd pyha on samanaikaisesti kauhistuttava ja kiehtova mysteetiefium tremendum,
mysterium fascinafs Samoin V3:lle pyha on mysteerin kaltaista salaperaistd pyhaa,
joka on "luonnon suuruuden tuntemista tai ehka jumaliemé@en tuntemista”. Pyhan
toiseus tulee vield voimakkaammin esille V4:n kuvailussa pyhéstkin sellaisena,
“jota ei omin voimin voi saavuttaa vaikka miten yrittdd”. Ryhéioren huipun voi

saavuttaa, mutta itse pyhyys jaa kiipeilijan ulottumattomiin

V6 katsoi vuorten pyhyyden tarkoittavan sita, ettd nellesovi kiiveta, jos kayttaytyy
luontoa kohtaan epakunnioittavasti tai jos "kantaa sikeasydanta”. Kaikista pyhan eri
merkityssisalloistd, joita vastauksista on |0ydettavisgiind normatiivinen tai
tietynlaista kayttaytymista edellyttava pyha tullee lahimmaéksitgsen maaritelmaa
pyhastad symbolisena rajakohdan merkitsijana. Yhteison aarsahdérajalla sijaitseva
vuori nousee maantieteen ylapuolelle ilmentdékseen jotakinssallgonka yhteiso
kokee perimmaisella tavalla suojelemisen ja sailyttamisen aksjkoska maa-alueen
rajat maarittavat symbolisesti myds yhteison “arvo- ja valEmteita seka
yhteis6elamén sosiaalisia ja uskonnollisia kategorioité jimaistaan ja uusinnetaan
rituaaleissa” (Anttonen 1996: 94). Tulkintaa tukee aivannemsiinen V6:n antama

vastaus, jossa han perustelee vuorten erityslaatuisuutia efitf "sielld voi tuntea
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luonnon arvokkuuden ja tiedostaa sellaisten asioideryddn, joita ei tasaisella maalla
tiedosta”. Nain pyhasta vuoresta tulee paikka, jossa voi tultielieen tietoiseksi
kaikesta siitd, mihin ei ehdi tai mihin ei arkielamassa vylaialsesti vain tule

kiinnittdneeksi huomiota.

Pyhat vuoret suoraan niistd kertovien tarujen ja kansaripen paljouteen yhdistava
V2 kertoi, ettd "[s]ellaisia asioita japanilaiset alitajuisdainnioittavat”. Han myds
rinnasti ihmisen vuoreen, koska katsoo molemmilla olevara persoonansa, mutta
paatyi silti toteamaan, ettd "kuitenkaan ihminen ei voi voittaarta”. Lopulta myds
tdhan voittamattomuuteen pyhan liittdva V2 asettuu mielestinaan sarjaan kuin
saavuttamattomasta pyhasta kirjoittava V4 ja luonnosta ihmikga@vina voimana
kirjoittava V6. Temaattisia yhtalaisyyksia on havaittavissgdsnV10:n. Vaikka héan
pitdd pyha-maareen kayttamista virheellisena, han perusteteterv asemaa Japanin
symbolina muinaisuudesta saakka harjoitetulla vuorten pabia ja kunnioituksella,
jonka han puolestaan katsoo perustuvan kokemukseen siitdyueitét vaikuttavat
aivan kuin pitavan loitolla ahtaassa saarivaltiossa asuvatsefimiKaikkien neljan
vastaajan vuorikasityksid nayttda yhdistavan se, ettd aaikiorelle voi kiivetd ja
huipun saavuttaa, vuoreen jaa aina jaljelle jotakin sellaista, go pysyvasti ihmisen
tavoittamattomissa. Mikali tatd tavoittamatonta kutsutaantemukseksi luonnon
suuruudesta, samansuuntaisia vuorikasityksia on [oydettwmplisiittisemmin myo6s

muiden klubilaisten antamista vastauksista aiempiin kysyinyks

Pyhaan liitettavien merkityssisaltojen eroista huolimattausta ei ole epéilystak&aan
siitd, etta vuorten pyhéksi kutsumisen taustalla on nigdgma ihmisen elinpiirista niin
voimakkaasti poikkeavana toisena, suorastaan vastakohtaisgkleana. Anttonen

(1996: 95) kirjoittaa:

Paikalleen asettuneissa maanviljelyskulttuureissa symbséipsd rakentui
horisontaalisen asemasta enemman vertikaalisille suhteilie. Wjelysmaasta
tuli kaiken arvon mitta, korostui paitsi maa-alueiden rajaam myos ylospain
suuntautuvan kasvun sekda kasvuun liittyvan hedelsyitien ja
seksuaalisuuden merkitys. Kaikki kasvua edistava kuten \@opd samoin
kuin hedelmaittava vesi, tuli ja ylés nouseva savu lopathjan uudenlaiselle
ajattelulle. Ihminen Kiinnittyi entistd suuremmassa maarin aragh omaan
muotoonsa. Taivas, kasvamisen suunta, muodostui vastalsbhdakisen
maasidonnaisuudelle. [...] Pyhan attribuutista vakiintuden kategoriarajojen
merkitsija, joiden varaan asutus- ja vaestoryhmien temmabs-sosiaalinen
identiteetti rakentui.
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Vaikka Anttonen ei tdssa kohtaa mainitse vuoria, han olsinahyvin saattanut niin
tehd&. Taivaan lailla vuoret edustavat kasvamisen suuntaavg gden toimia erittain
merkityksellisina symboleina. Japanilaisille vaellusklaisille vuoret ovat
erityislaatuisia ja valtaosalle myds eri perustein pyhaksiitaltavia paikkoja, jotka on
ladattu tayteen esteettisid, luontosuhdetta ilmentévid ja ma&htsamuksellisia

merkityksia.

93



Paluu

Tassa tutkielmassa olen tarkastellut Wandervogel -klubirenjéa kasityksia
vaeltamisesta ja vuorista kayttdmalla tienviittana kolneeainkasitettd: luontoa,
kokemusta ja pyhaa. Fenomenologisesta tieteentraditiosta davaerRené Gothonin
elaytyvan ja etdantyvan kenttatutkimuksen lahestymistapaa higayolen lahilukenut
klubilaisten antamia kyselyvastauksia ja analysoinut niité&ka samainittujen
avainkasitteiden etta oman klubijasenyyteni aikana hankkimani
vuorikiipeilykokemuksen johdattamana. Vaeltamisen ja pyhdessdl kyseessa joku
saattaa ihmetelld, miksi en ole soveltanut pyhiinvaellusta k@askegorioita
tutkielmassani. Syy on kaksitahoinen: ensinnékin koehiipyaellusteoriat erittain
usein kaytetyksi nakokulmaksi ja siten liian ilmeisekalinnaksi, joka ei olisi tuonut
endd mitddn uutta pyhien vuorten problematiikkaan. Toisekd&andervogelin
toiminnassa on mielestani runsaasti sellaisia piirteitéajetottavat sen uskonnollisista
pyhiinvaellusryhmista: esimerkiksi Victor Turnerin (ksinesTurner & Turner 1978:
39, 102) pyhiinvaeltajiin  yhdistamastéommunitas/hteiséllisyydesta ei mielestani
voida puhua WV-klubin yhteydessa, koska jasenistd yyayoden ajan kerrallaan
muuttumattomana ja uusiutuu uusien opiskelijoiden inigenkin myoéta vain vahan
kerrallaan. Spontaania yhteenkuuluvuuden tunnetta muihinpahailla kohdattaviin
vaeltajiin toki esiintyy, mutta se on saman harrastuksanmoittajien "luonnollista”
yhteenkuuluvuuden tunnetta, jonka pohjalla ei ole tumssilista, enemman tai
vahemman vyhteisesti jaettua maailmankatsomusta. En gikid,k ettei klubin
harjoittamaa vaellustoimintaa olisi voinut tarkastellaakin vertaiskuvallisesti myos

pyhiinvaelluksena.

Tutkimuskysymykseni sijoittuvat yhteis6—-yksilo -akdalilmitattuna huomattavasti
lahemmaksi yksiloa ja henkilokohtaista kokemusmaailmaa, migkia taellusklubin
yhteisdlliset aspektit jaivat pitkalti tarkastelun ulkofmlie. Tutkielman alussa kysyin,
mitd merkityksia Wandervogel -klubin jasenet liittavat vaeisg®n ja vuoriin. Mité
luonnossa oleskelu heille itselleen merkitsee ja mitd heviebkeaavansa siita irti?
Ovatko vuoret heidan mielestddn erityisen henkisid paikkojamijsi? Toisiinsa
kietoutuneisiin tutkimuskysymyksiin saadut vastaukseliyra tiivistaéa kokonaiskuvan
hahmottamiseksi.
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Perati yhdeksan vastaajaa kahdestatoista otti muodossasesstiesille maisemien
katselun tai luonnon kauneudesta nauttimisen merkittavaadaogaelluskokemusta.
Nelja seuraavaksi yleisinta teemaa olivat tunne luonnon amttesta (kuusi vastaajaa),
tietoisuus ihmisen pienuudesta ja/tai luonnon suuruudeissavastaajaa), saavutuksen
tunne huipulle paasemisestd seka yhteenkuuluvuuden tunne nmkiigeilijdiden
kanssa (molemmissa nelja vastaajaa). Vuorista ja ympardivastiiokta saatava
esteettinen nautinto vaikuttaa siis jossain  maarin  hallitsevaliategitéa
vaelluskokemuksen kokonaisuudessa, mutta se on samaliatiti yhteydessa
tunteeseen pienend ihmisena ponnistelusta suuren ja ankarannlealessa. Huipulle
paasemiseksi yhdessd ryhména tehdyn tyon raskautta ja tykeeKisyyttd
havainnollistaa saavutuksen tunne, joka palkitsee vuorentuipusevan vaeltajan.

Klubilaiset ovat hyvin yksimielisia siita, ettd vuoret oeaityislaatuisia paikkoja, jotka
lisdksi myos symboloivat Japania. Vain kaksi vastaajaaabnyt vuoria erikoisina
paikkoina ja vain kolme kielsi tai kyseenalaisti veortaseman Japanin symbolina.
Erityislaatuisuus perustuu ensisijaisesti néakemykseensta@rkielamasta poikkeavana
ympéristond, jossa voi hankkia tavallisesta jokapaivé@isedtimastd poikkeavia
kokemuksia. Vuorten symbolinen rinnastaminen Japaniin egtedn nayttaa
pohjautuvan ennen kaikkea maantieteellisiin tosiseikkoikiltg yhteensa seitsemén
vastaajaa perusteli symbolismia maan vuoristoisuudella. Nelgia@jaa otti tdssa
yhteydessé esiin myos uskonnolliset tekijat kuten vugrwomisen pitkan historian

oikeutuksena vuorten asemalle Japanin symbolina.

Kahdeksan vastaajaa oli sitd mieltd, ettd vuoret ovat pyhidtanpyhaan liitetyt
merkitykset vaihtelivat ja hieman yllattavasti kaksi kluisiia kertoi yhdistadvansa
vuorten pyhyyden historian painoarvon tuntemiseen ja sitéuttumiseen. Anttosen ja
Eliaden pyha-teoriat eivat osoittautuneet taysin yhteensapiklubilaisten pyhéa-
kasitysten kanssa, enka toisaalta odottanutkaan niin tefaaht Teorioiden arvo on
ennen kaikkea niiden kyvyssd havainnollistaa empiriaa mbdidohan
johdonmukaisella tavalla ja johdonmukaisesta nakokulmbgtas samankaltaisuuksia
oli kuitenkin havaittavissa: ihmisen elinpiiriin nédhdeniséutta edustava pyha ja
symbolisesti merkityksellisiin rajoihin ja niiden ylittdseen liittyva pyha olivat osittain

lasn& klubilaisten kasityksissa pyhasta.
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Japanilaisten vaellusklubilaisten kasitykset vaeltamisesta jastaidisaavat mielestani
ymmarrysta ihmisen ja luonnon vélisestd suhteesta avaamallan@akiarimmaisen
urbanisoituneessa yhteiskunnassa elavien nuorten aikuigteastustoimintaan, jossa
luonnon keskelle suunnataan tavallista pidemmiksi ajanjedidcerrallaan. Rakennetun
ja rakentamattomaksi jatetyn tai jAdneen ympariston kontrasiapanissa suurimpia
koko planeetallamme, mik& ei voi olla vaikuttamatta ihmigtgroihin kasitteellistaa
luonto, kulttuuri ja oma paikkansa maailmassa. Juudrjdginen konteksti tarjoaa tasta
syysta laajalti mahdollisuuksia jatkotutkimuksille ihmisga luonnonympariston
valisesta vuorovaikutuksesta. Yhdestoista maaliskuutanau@011 tapahtunut tuhoisa
maanjaristys ja sitd seuranneen tsunamin aiheuttama ydinvoirmatomuus
synnyttivat kautta maailman kovadanista keskustelua siitég enkrgiantuotannossa
menty lilan pitkalle ja otettu pitkalla tahtaimella kestamdidiksi osoittautuvia riskeja.
Tahan liittyen olisi esimerkiksi erittdin mielenkiintastselvittdd, kuinka paljosta
japanilaiset ovat valmiita luopumaan energiankulutusta drammestitivihentdékseen,
jotta ydinvoimalla tuotettuun energiaan ei tarvitsisi tuitva jatkossa lainkaan. Tall6in
samalla  valtyttaisiin pysyvasti mahdollisen radioaktiivisenlaskeuman
luonnonymparistélle muodostamalta tuholta. Elamanlaas#iviana ja meille kaikille
yhteisend mutta viime kadessé rajallisena resurssina luont@rjadssa likkuminen
muodostavat keskeisen ja merkityksilla ladatun orientaasiokksen, jonka
olemassaolon voi kuitenkin aivan lilan helposti sivuuttaa unohtaa arkielaméan
kiireiden keskelld. Toistuvaa luonnon arvokkuudesteoigeksi tulemista tarvitaan,
mikali aiomme vahvistaa tai edes pitdd samana pyrkimyksemme lauhjehtoa

teollisuuden ja kulutusyhteiskunnan piirissa tapahtuviltgdrneilta.
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Painamattomat
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Liite 2

Kysely vuorikiipeilysta

Tervehdys! Olen suomalainen Petteri Laasanen ja opiskelgiskjjan yliopistossa
kulttuuriantropologian  maisteriopintoja. Suomen koudyéirjestelmd poikkeaa
japanilaisesta, minkd johdosta yliopistosta valmistumiseemes viisi vuotta ja
neljannen ja viidennen vuoden opiskelijoita kutsutaansteaopiskelijoiksi. Viime

vuoden huhtikuusta elokuuhun olin jasenend Kanazawan ybopié/andervogel -
klubissa ja nautin vaeltamisesta ja Pohjois-Alpit-ryhrkéséaharjoitusleirista.

Nyt kirjoitan pro gradu -tyéta teemanani Kanazawan yliopistgandervogel -klubi.
Sen johdosta toivoisin kaikilta yhteistyotd taman kyselyandsa. Aikatauluna on
opinnaytteen kirjoittaminen valmiiksi toukokuun 31. paivédennessa 2011. Kirjoitan
aidinkielellani suomeksi, mutta haluaisin lahettda kaikille &@bktilistan kautta
valmiin tydn englanninkielisen tiivistelman.

Vastaustavasta: Kyselyn kohdehenkildita ovat Wandervogiubin jasenet
ensimmaisen vuoden opiskelijoista neljannen vuoden djpske ja liséksi
valmistuneet opiskelijat. \Voitte Kirjoittaa vapaasti valits#lanne Kkirjoitustyylilla.
Olisin iloinen, jos vastaisitte yksityiskohtaisesti, kasaluan tieta&d henkilokohtaisista
mielipiteistdnne ja kokemuksistanne. Toivon, ettd vastaattendqolviikon sisalla.
Vastaajien henkil6tietoja suojellaan ehdottomasti.

Jos teillda on jotain kysyttavaad, lahettdkda postia seuraavasvitteeseen:
petlaas@hotmail.com

Odotan innolla vastauksianne!

Ovatko vuoret sinusta erityisia paikkoja? Kerro vapaastulgistasi.

Millaisia asioita koet kiipeilyn aikana? Esimerkkeja: luonnkauneus, liikkumisen
mukavuus, tunteenliikutus, henkinen kokemus, uskomewil Japanin kulttuurin
kokeminen. Jos mieleen tulee jotakin muuta, kerro. Kajoitapaasti omista
kokemuksistasi.

Onko suhtautumisesi luontoon muuttunut vaeltamisen atoisien jalkeen? Jos on, niin
miten?

Symboloivatko vuoret mielestasi hyvin erityisesti JapaM#®i olet tata mielta?
Ovatko Fujisanin, Hakusanin ja Tateyaman kaltaiset vuoret nislgsyhia? Jos ovat,

millaisia merkityksia pyhalla sinusta on?

Koetko uskonnollista hartautta? Kirjoita vapaasti, millaisiskontoon liittyviin asioihin
uskot, mikali koet ja mikéli et koe, millainen maailmankaiss (mm. ajattelutavat ja
kasitykset moraalista) sinulla on. (Esimerkki: Luonnajsiu on tarke&d)

Rastita seuraavista vaihtoehdoista vahankin itseesiadmwdat. Useat valinnat



mahdollisia.

- shintolainen

- buddhalainen

- kristitty

- sekulaari / uskonnoton
- agnostikko

- muu, mika?

Menetkd temppeliin, pyhakkodon tai kirkkoon rukoilemaan®dii ja kuinka monta
kertaa vuodessa?

Annatko vuorilla joskus uhrilahjoja? Onko se pelkka tapiconko silla jotain
erityisempia merkityksia?

Montako vuotta olet ollut Wandervogelissa?
- 1 vuotta

- 2 vuotta

- 3 vuotta

- 4 vuotta

- muu, mika?

Miksi liityit Wandervogel -klubiin?

Kiipeilitkd paljon vuorille ennen liittymista klubiit Jos kiipeilit, minké ikaisena
kiipesit ensimmaisen kerran? Oletko ollut vaeltamassa perlzmss&?

Kerro, mikali sinulla on joitakin muita harrastuksia laktiviteettien ja vaeltamisen
ohella.

Kysely paattyy tahan. Kiitos etté vastasit loppuun saakisasihulla on viela jotakin
sanottavaa kyselyn teemaan liittyen, kirjoita alemmas vapaasti.



