Tarja Peltonen

Myytit ja yliluonnollinen Mikael Niemen Rirjoissa
Kyrkdjavulen ja Blodsjugama

Pro gradu —tutkielma

Jyvidskylidn yliopisto

Taiteiden ja kulttuurin tutkimuksen laitos
Kirjallisuus

marraskuu 2009



JYVASKYLAN YLIOPISTO

Tiedekunta — Faculty Laitos — Department
Humanistinen tiedekunta Taiteiden ja kulttuurin
tutkimuksen laitos

Tekija — Author
Peltonen Tarja

Tyon nimi — Title

Myytit ja yliluonnollinen Mikael Niemen kirjoissa Kyrkdjavulen ja Blodsjugarna

Oppiaine — Subject Tyon laji — Level

Kirjallisuus Pro gradu -tutkielma

Aika — Month and year Sivumaara — Number of pages
11 /2009 85

Tiivistelma

Pro gradu —tutkielmassa tarkastelen myyttien ja yliluonnollisten elementtien esiin-
tymista Mikael Niemen kirjoissa Kyrkdjavulen ja Blodsjugarna. Niemelle on kir-
joittamisen funktiona ollut nuortenkirjojensa kautta valittaa meankielen ja tornion-
jokilaaksolaisen kulttuurin historiaa ja merkitysta nuorille. Han on Tornionjoki-
laakson &anitorvena valjastanut tarinoihin sisaltyvat myytit "meankielen ideologi-
an” palvelukseen.

Olen liittdnyt lajin maarittdmisen ongelman tutkimustydhoni pohtimalla kauhun,
fantasian ja maagisen realismin suhdetta. Esittelen teoriaosassa Tzvetan
Todorovin, Maria Nikolajevan, J.R. Tolkienin ja Johanna Sinisalon ajatuksia fan-
tasiasta ja fantasiakirjallisuudesta. Olen tutkimuksessani hyvaksynyt ajatuksen,
ettd myyttien ja yliluonnollisen tutkimus ei liity vain kirjallisuudentutkimukseen
vaan on osa uskontotieteen, folkloristiikan ja muiden kulttuuria ja ihmista seka
yhteiskuntaa tarkastelevien tieteenalojen kenttaa. Osana tutkimuksen teoreettista
viitekehysta on professori Juha Pentikéisen tutkimukset saamelaisesta myyttipe-
rinteestd, jotka perustuvat osin Lars Levi Laestadiuksen kirjoituksiin.

Kauhukirjallisuuden historiakatsauksen, eri maaritelmien ja Noél Carrollin taide-
kauhun metodologian avulla osoitan Niemen kirjojen yhteyden kauhukirjallisuu-
den traditioon. Esittelen tutkimustulokset pro gradu —tutkielmani paatannossa ja
liitteissa nrot 1-2. Tutkimukseni osoittaa myds sen, etta teosten méaarittely tai si-
joittaminen pelkastaan kauhukirjallisuuteen kuuluvaksi on liian kapea-alaista.
Kauhun elementtien lisaksi Niemen nuortenkirjoista on l6ydettavissa kristinus-
koon ja saamelaiseen mytologiaan liittyvia symboleita ja myytteja.

Asiasanat: nuortenkirjallisuus, fantasiakirjallisuus, kauhukirjallisuus,
myytit: Tornionjokilaakso, mytologia: saamelaiset, metafora, symbolit

Sailytyspaikka — Depository

Muita tietoja — Additional information




Sisillys

1 JOHDANTO ...iiicnnicncnsicnisscssisnssssssssesssssssasssssssssssssans 5
1.1 Tutkimuksen teoreettinen tausta ja tyon rakenne.................... 6

2 FANTASIA JA KIRJALLISUUS. .......oircscininnincinsnsenennens 8
2.1 FantasiaKirjalliSuus.......ciiniiennininnininninnnnninnninncnnie, 11

2.2 Maaginen realiSMi.......cocvenriernierinirennisisniinnnsesnnsiesnssesnssesssseaees 13

2.3 Kauhu ja KitjalliSuus ......eciciinisncncniiincncnicnnsscsccsnnens 14

2.3.1 Kauhukertomukset ja hirviot ......ceceeveereesencresrcsesneesnescanens 17

3  MYYTIT JA MYTOLOGIA........ccscinisinsinsassnnenns 19
3.1 Saamelainen mytologia ja kansanusko............ceeuvueuerercnennnnne. 21

4 KYRKDJAVULEN JABLODSJUGARNA -

TARINOITA TORNIONJOKILAAKSOSTA. ..........coueunee.. 25
81 KYTKAJAVULEN cooooeocerrereeeeeeeeesssssnsssssssssssssssssmsssssssssssssssssmsssssssee 27
42 BIOASTUGAINA c.oooveerecrerrereeseesessssssssssssssssesssssssssssssssssssssssssssssssees 31
43  Kielen ja Kulttutrin merkitys ....ooo..eeooommmsseeressssmssssssssssssssees 33
5 KERRONNALLISET KEINOT TEKSTISSA.....ooer... 37
5.1 HeENKIIBKUVAUS cuvvvvvrveerereesssssssssssssssesssssssssssssssesesssssssssssssssesesess 37

5.2 Kivi ja syddn symboleina ... 40



YLILUONNOLLINEN PAHA..........niisisisnnsnncnns 43

6.1 Musta Raamattu........ceeereneeieirreeeenesncncncncneeeneeene 43
6.2 Kalve-noita ja muut kammottavat olennot ..................c.cu.u...... 44
6.3 Kummittelijat ja levottomat vainajat ...........ccccceruvuencrcncnnnnene. 46
YLILUONNOLLINEN YSTAVA ......orrmrrmresmsesseseen 48
7.1  Karhu-myytti..icciinncccnnnens 49
7.2 Kéddrme symbolina ja myyttind.........incnncscnnccsnnncnnen 50
7.3 Naikijat ja parantajat .........ceveveeeninenincnnncenncnnceneenenenen 52
7.4 SanKari-myytti ..., 54
YLILUONNOLLINEN JA MYYTTINEN MILJOO.........57
ST B 1] S B -1 T OO 59
8.2 Kirkko, hautausmaat ja muut pyhit paikat .........cceevveueucnncs 63
PAATANTO. ..o ssssssssssssssssssssssssssssssnes 67
LV 2 1 0 74
LITTTEET ..ooictcicntcnsicssssscssssssssssssssssasssasssssses 82



1 JOHDANTO

Tutkimuksen kohteena tdssd pro gradu —tyossa ovat Mikael Niemen nuor-
tenkirjat Kyrkdjivulen vuodelta 1994 ja Blodsjugarna vuodelta 1997. Kirjat
edustavat kirjailijan uran alkuvaiheen tuotantoa. Myohemmassa tuotannos-
saan Niemi on joko omasta innoituksestaan tai ehka kustantajan toivomuk-
sesta suuntautunut pelkastaan aikuisiin lukijoihin. Tama valinta hieman ih-
metyttdd, koska Niemea nuortenkirjailijana ja hdanen kahta nuortenkirjaansa-
kin arvostetaan. Heti sen jdlkeen kun kyseiset kirjat suomennettiin, ilmestyi-
vat ne lahes kaikkien Suomen kuntien ja koulujen kirjavinkkaus- ja lukudip-
lomilistoille 2000-luvun alussa.

Mikael Niemen teoksista Popularmusik frin Vittula vuodelta 2000
(suom. Populaarimusiikkia Vittulajinkdltd, 2001) on Niemen lapimurtoteos.
Romaanistaan han on saanut useita kirjallisuuspalkintoja muun muassa
August-palkinnon vuonna 2000. Popularmusik fran Vittula on kdannetty useal-
le kielelle ja siitd on tehty muutamia pro gradu -tutkielmia Suomen yliopis-
toissa sekd Eila Rantosen kirjoittama artikkeli “Hurtti pohjola. Komiikan
keinoista ja kohteista Mikael Niemen romaanissa Populidrimusiikkia Vittula-
jangilti.” Niemen muita teoksia ovat Svilhilet vuodelta 2004 (suom. Nahkako-
lo, 2004) ja Mannen som dog som en lax vuodelta 2006 (suom. Mies, joka kuoli
kuin lohi, 2006). (Havaste 2007, 135; Tornionlaakson kirjailijoita 2009.)

Monissa kirjastoissa Niemen kirjat on asiasanoitettu ja indeksoi-
tu kauhun genreen kuuluviksi. My0s kirjakaupat ja kustantajat yhdistavat
markkinoinnissaan ne kauhukirjallisuuteen. Kirjat luettuani havaitsin, ettei-
vat kirjat valttamatta liity vain kauhun genreen. Kyrkdjivulen ja
Blodsjugarna kirjojen kautta paasin mukaan matkalle hirviditten, pirujen, noi-
tien, verenimijditten ja myyttien maailmaan. Tastd lukukokemuksesta syntyi

lahtokohta tdhan pro gradu —tutkimukseen, jossa tutkin juuri myyttien ja



yliluonnollisen esiintymista Blodsjugarna ja Kyrkdjivulen kirjoissa. Haluan
osoittaa, ettd kirjojen maarittaminen vain kauhun lajityyppiin kuuluvaksi on
liilan kapea-alaista. Kipindna tutkimukselle on ollut lisdksi se, ettei Niemen

nuortenkirjoja olla aiemmin tutkittu.

Kaytan tassa tutkielmassa Niemen nuortenkirjoista merkintdja KD ja BS ni-
mien Kyrkdjivulen ja Blodsjugarna rinnalla. Alkuteoksista kaannetyt teksti-

kohdat on suomentanut Tuula Kojo.

1.1 Tutkimuksen teoreettinen tausta ja tyon rakenne

Tutkin pro gradu -tutkielmassani minkalaista myyttista ainesta ja yliluonnol-
lisen elementtejd on loydettavissa Mikael Niemen nuortenkirjoista
Kyrkdjivulen ja Blodsjugarna. Teoriaosassa kasittelen lisaksi myyttien tutki-
musta ja suhdetta kirjallisuuteen. Olen tutkimuksessani hyvaksynyt ajatuk-
sen, ettd myyttien ja yliluonnollisen tutkimus ei liity vain kirjallisuudentut-
kimukseen vaan on osa uskontotieteen, folkloristiikan ja muiden kulttuuria
ja ihmista seka yhteiskuntaa tarkastelevien tieteenalojen kenttaa. Osa tutki-
mukseni teoreettista viitekehystd on professori Juha Pentikdisen tutkimuk-
set saamelaisesta myyttiperinteesta. Pentikdisen tutkimukset perustuvat osin
Lars Levi Laestadiuksen kirjoituksiin. Esittelen teoriaosassa muun muassa
kansanrunoudentutkija ja uskontotieteilija Lauri Honkon uskontotieteellisen
myytin maaritelman. Tutkin Kyrkdjidvulen ja Blodsjugarna teoksiin mahdolli-
sesti sisdltyvid metaforia ja symbolisia kuvailmaisuja sekd tulkitsen niiden
sisaltoa ja tarkoitusta.

Liitdn lajin maarittimisen ongelman tutkimustychoni pohtimalla
kauhu- ja fantasiakirjallisuuden suhdetta ja kauhun suhdetta maagiseen rea-
lismiin. Esittelen tutkielmani teoriaosassa kirjallisuudentutkijoiden Tzvetan

Todorovin, Maria Nikolajevan ja kirjailija J.R. Tolkienin ajatuksia fantasias-



ta ja fantasiakirjallisuudesta. Mielenkiintoisen, perustellun ja selkeédn esityk-
sen fantasiasta lajityyppind tutkimukseeni tarjoaa Kkirjailija Johanna
Sinisalon esittima nk. Sinisalon mandala. Tutkiessani kauhukirjallisuutta ja
maagista realismia sijoitan ne fantasiakirjallisuuden alalajeiksi. Tutkielman
paatannossa esittelen tutkimustulokseni siita, mitd kauhu- ja fantasiakirjalli-
suuden sekd maagisen realismin lajityypillisid piirteita Niemen nuortenkir-
joihin sisaltyy. Tutkimusmenetelmana kaytan kirjallisuudentutkija Shlomith
Rimmon-Kenanin narratologista teoriaa sekd narratologisena valineena fo-
kalisoinnin késitettd. Taidekauhu on yhdysvaltalaisen filosofin ja kauhutut-
kijan Noél Carrollin maarittama kasite. Etsin Niemen kirjojen teksteistd uh-
kan ja inhon elementteja liitaen ne Carrollin taidekauhun kasitteeseen. Tut-
kin taidekauhun metodologiaa apuna kayttden teosten henkildiden emotio-
naalisia piirteitd ja reaktioita, henkilon kohdatessa hirvidita tai joutuessa pe-

lottaviin tilanteisiin. Esittelen tutkimustulokset tutkielman liitteissa.



2 FANTASIA JA KIRJALLISUUS

Fantasia on esteettinen yleiskasite. Se tarkoittaa mielikuvituksen kayttoa si-
ten, ettd se ylittaa arkikokemuksessa tuntemamme maailman. Kirjallisuuden
lajina fantasiaan kuuluvat alalajeina niin tieteis-, fantasia-, kuin kauhukirjal-
lisuuskin, joiden aiheet ja teemat ovat juuri arkikokemuksemme ulkopuolel-
ta. (Sinisalo 2004, 11; Sisatto 2006, 9.) Fantasian maaritelmat vaihtelevat kult-
tuurialueittain. Tzvetan Todorov esitti teoksessa The Fantastic. A Structural
Approach to a Literary Genre, (ransk. alkuteos Introduction d la littérature fantasti-
que, 1970), fantastisen peruskriteerin. Sen mukaan, silloin kun yliluonnolliset
asiat ilmenevat normaalin kaltaisessa maailmassa, syntyy realistisen ja fan-
tastisen valille jannitys. Tama jannite voi saada niin kertomuksen henkilot
kuin lukijankin epailemaan sitd, mika on kertomuksen maailmassa todellista.

Todorov erottaa ”"puhtaan” fantastisen, oudon' ja ihmeellisen?
kirjallisuuden lajityypin. Todorovilla fantasia sijoittuu ihmeellisen lajityyp-
piin. Siind tapahtumat varmistuvat yliluonnollisiksi ja yliluonnollinen on
alusta asti todellista. Oudon lajityypissd ne saavat luonnollisen selityksen.
(Todorov 1975, 42—44). Todorov (1975, 42-43) antaa esimerkit oudon ja ih-
meellisen lajityypistd kauhuromantiikan lajin teosten kautta. Oudon kirjalli-

suudessa outo tapahtuma tai yliluonnolliset ilmiot saavat luonnollisen seli-

1]t seems to be located on the frontier of two genres, the marvelous and the uncanny. - - One
of the great periods of supernatural literature, that of the Gothic novel, seems to confirm this
observation. [--] the supernatural explained (the “uncanny”), as it appears in the novels of - -
Ann Radcliffe; and of the supernatural accepted (the “marvelous”), which is characteristic of
the works of Horace Walpole - - (Todorov 1975, 41 - 42).

2 - -for there are certain texts which sustain the ambiguity to the very end - - The book -
closed, the ambiguity persists. A remarkable example is supplied by Henry James’ tale “The
Turn of the Screw, “which does not permit us to determine finally whether ghosts haunt the
old estate, or whether we are confronted by the hallucinations of a hysterical governess vic-
timized by the disturbing atmosphere which surrounds her. - - (Todorov 1975, 43).



tyksen ollessaan unia tai harhandkyja. Erityisesti hantd kiinnostaa “puhtaas-
ti” fantastinen kirjallisuus. Tassa lajityypissa lukijan ja yleensa myos paahen-
kilon epardinti toden ja kuvitteellisen valilld ei johda minkaanlaiseen ratkai-
suun. Talloin ei pystyta paattamaan ovatko yliluonnolliset tapahtumat tosia
vai eivdt. Todorovin teoriaa kdytetdan muun muassa maagisen realismin tut-
kimuksessa (Nikolajeva 1988, 10; Sisatto 2006, 13).

Kirjallisuuden lajityyppina fantasia syntyi angloamerikkalaisella
kielialueella, kun J.R.R. Tolkien erotti fantasiakirjallisuuden lastenkirjalli-
suudesta esseessaan ”“On fairy-stories” (suom. ”“Saduista”). Tolkienille pri-
maarimaailma tarkoittaa sitd todellisuutta, jossa lukija on. Sekundaarimaail-
ma on taas kirjailijan luoma maailma, johon lukija eldytyy siind maarin, etta
alkaa pitaa sita uskottavana. Sekundaariseen maailmaan ”lukijan mieli voi
astua sisiin” (Tolkien 2002, 55). Esseessaan Tolkien maaritteli monta fantasi-
an ominaisuutta. Ottaessaan Tyyris Tylleron vallan Tolkien kayttda termia
fantasia merkityksessd, joka yhdistda sen vastaamaan vanhempaa mielikuvi-
tus-termid. Fantasia perii Tolkien mukaan ndin kasitykset “epatodellisuudes-
ta” ja havaituista ”tosiasioista” poikkeamisen ts. kaiken fantastisen. (Tolkien
2002, 66-67.) Tolkien (2002, 67) on mielissaan fantasian ja fantastisen etymo-
logisista ja semanttisista yhteyksistd. Ne ovat Tolkienin mukaan sellaisia
asioiden kuvia, jotka eivét ole ainoastaan ”poissaolevia”, vaan joita ei l10ydy
lainkaan omasta maailmastamme tai joita ei ainakaan yleisesti uskota 10yty-
van.

Johanna Sinisalon (2004, 11) maaritelman mukaan fantasia on
lajityyppi, jossa teksti ei pitdydy ainoastaan tuntemiemme ilmididen ja kasit-
teiden kuvailuun, vaan taman kirjallisuuden aiheet ja teemat ovat enemmaén
tai vihemman perdisin arkitodellisuuden ulkopuolelta. Taman kirjallisuuden
lajityypin kattaa yleisnimike fantasia, joka on jaettavissa useammiksi alala-
jeiksi. (Sinisalo 2004, 11-12.) Sinisalon mandala (Kuvio 1. s. 10) tarjoaa sel-

van kuvan koko fantasian kentdstd, sisaltaen laajasti kaiken reaalitodellisuu-
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desta poikkeavan kuvauksen. Sinisalo maarittelee fantasian kentdksi, joka
sisdltdd muun muassa kansanperinnettd, rikosmysteereitd, avaruusseikkai-
luita, ritaritarinoita, myyttisia kummitustarinoita tai ufokertomuksia. Eras
fantasian laji on kummitusjuttutyyppinen kertomus, jossa tavallisille ihmisil-
le tapahtuu selittdmattomia asioita. Sinisalon mandalassa parapsykologisen
ja mystisen fiktion materiaalina toimivat oudot tositarinat. Fantasian kentas-

sa kansanperinne vaikuttaa high fantasyn, korkean fantasian taustalla.

Kuvio 1.

—= o historiallinen
tiedefiktio - X fiktio

( \ MYYTTINEN | Kuningas
super- |
SCENCT  lsankan  SANKARY Arthur
/ TARINA f
/ N » \ satu |
£ r & (\('?' Conan 3
ufor ‘}fe('\e o) Barbaari \
| - V\Q(\\ i = |
, FANTASIA | [
' MYSTINEN JA \ |
| PARAPSYKOLOGINEN | | HIGH w
oudot FIKTIO | / {
| tosi- ( \ FANTASY kansan- |
tarinat / perinne
Xfiles / Sandman
N KAUHU }
Hannibal s, ‘
Lecter
rikosfiktio

Sinisalo, Johanna 2004: Fantasia lajityyppind ja kirjailijan tyovilineend.

Teoksessa Fantasian monet maailmat. BT] Kirjastopalvelu.

Yhdysvaltalaisen tutkijan Kathryn Humen (1984, 20) mukaan kirjallisuus
rakentuu kahdesta impulssista; fantasiasta ja mimesiksesta. Olennainen al-

kusysays kirjallisuuden taustalla on mimesis, joka merkitsee todellisuuden
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jaljittelyd. Fantasia on taas tunnetusta todellisuudesta poikkeamista.> Hume
(1984, 158) maarittelee fantasian miksi tahansa tekstissa esiintyvéksi poik-
keamaksi konsensus-todellisuudesta. Vesa Sisatto (2006, 9) pohtii miten Hu-
men madritelman avulla voitaisiin luoda yhteinen “megafantasiakirjallisuu-
den” genre, joka kattaisi laajasti kirjallisuuden ”fantastisia lajityyppeja”. Yh-
teen genreen, siis megafantasiaan kuuluisivat ndin ollen yhdistyneina esi-
merkiksi maaginen realismi, surrealismi, kauhufantasia, sadut ja sci-fi-

kirjallisuus.

2.1 Fantasiakirjallisuus

Fantasiakirjallisuus on itsendinen kirjallisuuden lajityyppi. Se voidaan maari-
telld historiallisesti tai teoreettisesti. Usein fantasia maaritellaan seka aikuisil-
le ettd nuorille tarkoitetuksi kirjallisuudenlajiksi, joka kayttaa arjen ulkopuo-
lisia aineksia, kuten magiaa ja myyttisid olentoja. Talloin fantasiakirjallisuus
ndhddan nimenomaan genrekirjallisuutena, jossa noudatetaan lajityypille
ominaisia kerrontatapoja, ja juonirakenteita seka teemoja. (Sisatto 2006, 11).
Kirjallisuudentutkija, tietokirjailija Niklas Bengtsson (2003, 252) pitda fanta-
siakirjallisuutta myyttien perillisena ja ndin vanhempana kuin vaikkapa tie-
teiskirjallisuutta. Bengtsson (2000,15) ” Hyvi yleistys on, etti fantasiakirjallisuus,
erityisesti ns. korkea fantasia, kuvaa myyttisid tapahtumia ja etti ajallisesti se sijoit-

taa kuvaamansa maailman myyttiseen murroskohtaan.”

3 - - literature is the product of two impulses. There are mimesis, felt as the desire to imitate,
to describe events, people, situations, and objects with such verisimilitude that others can
share your experience; and fantasy, the desire to change givens and alter reality — out of
boredom, play,vison, longing for something lacking, or need for metaphoric images that will
bypass the audience’s verbal defences. (Hume, 1984, 20.)
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Lastenkirjallisuuden historia osoittaa, ettd kerronnassa on aiheel-
lista erottaa vield kolmaskin tyyppi, kahden todellisuuden eli realistisen ja
fantastisen lakeja noudattavan lisdksi (Thonen 2004, 82). Taman nakokulman
tutkimukseeni tarjoaa kirjallisuuden professori Maria Nikolajeva (1988, 14),
joka todennut etta “kolmas raja voidaan vetid lasten fantasian ja aikuisten fantasi-
an vilille.”* Han on kehittanyt Tolkienin sekundaarin maailman kasitteesta
ratkaisun erottaa tuo kolmas tyyppi. Nikolajevan (1988, 36) kolmijaossa® on
ensimmaisena suljettu maailma. Se on maailma, jolla ei yhteytta primaariin
maailmaan. Tatd Nikolajeva pitdd korkeana fantasiana. Toisena on avoin se-
kundaarimaailma, jolla on yhteytta primaarimaailmaan. Molemmat maailmat
esiintyvat tekstissa. Kolmantena on vihjattu sekundaarimaailma. Tama maail-
ma ei varsinaisesti esiinny tekstissd, mutta tunkeutuu jollakin tavoin primaa-
rimaailmaan.

Maria Ihosen (2004, 81) mukaan yleisesti esitetty jako korkeaan
ja matalaan fantasiaan on hyddyllisinta juuri lastenkirjallisuuden kaytantojen
kannalta. Korkea fantasia voidaan maaritella sekundaarin maailman fantasi-
aksi, jossa tapahtumat sijoittuvat joko kokonaan tai suurimmaksi osaksi oma-
lakiseen, mielikuvitusmaailmaan. Matala fantasia on fantasiaa, joka tunkeu-
tuu primaariin, meidan todelliseen maailmaamme, ja yliluonnollisuus ilme-
nee realistiseksi kuvatussa maailmassa. Termeja high fantasy ja low fantasy
kaytetadn haluttaessa tehda ero ndiden fantasiakirjallisuuden tyyppien valil-
la. Talloin lajien ero on ldhinna yliluonnollisten elementtien maarassa. High
fantasyssa yliluonnollisten elementtien maara on suuri, kun taas low fantasy
on arkisempaa. (Bengtsson 2000, 15; Bengtsson 2003, 252; IThonen 2001, 136-
137; Ihonen 2004, 81-82).

4 Oma suomennos.

5 Termien suomennos Maria Thonen (2004, 82).
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2.2 Maaginen realismi

Maaginen realismi voidaan maarittda osaksi fantasiaa. Se yhdistda luonnolli-
seksi kuvattuun maailmaan mahdottomia tai selittdamattomia yliluonnollisia
elementtejd. Maagisen realismin termia kaytettiin ensimmadisia kertoja
1920-luvulla kuvaamaan erdita maalaustaiteen suuntauksia. Kirjallisuudessa
termi alkoi yleistya 1960-luvulla. (Lehto & Rantanen, 2009). Kirjallisuuden
professori Wendy F. Farisin (2003, 171) mukaan maaginen realismi sisaltaa
paljon Todorovin fantastisen mallista. Yhteys Todorovin fantastiseen nayt-
taytyy esimerkiksi silloin kun lukija epdr6i oudon ja ihmeellisen valilla.
Maagisessa realismissa lukija kokee kahden laheisesti yhtyeenliittyneen maa-
ilman samalla kertaa. Faris (2003, 172) toteaakin, etta ”"maaginen realismin il-
mestys on kahden maailman vilissd, se on siind kaksipuolisen peilin kuvitteellisessa
pisteessd, joka heijastaa, kuvastaa molempiin suuntiin”®.

Maagisen realismin erottaa fantasiakirjallisuudesta juuri timan
lukijan kokemaan maailmojen samanaikaisuus. Fantasiakirjallisuudessa usein
lilkkutaan kahden maailman wvdlilli. Maagisen realismin kerronnassa kayte-
tadan yksityiskohtien tarkkaa kuvausta. Tuo kuvaus luo fiktionaalisen maail-
man, joka muistuttaa yksityiskohdiltaan havaittavissa olevaa maailmaa, jossa
elamme. Juuri tama havaittavissa olevan maailman voimakas lasnaolo on sita
maagisen realismin “realismia”, joka erottaa sen paljolti fantasiasta ja
vertauskuvallisesta esitystavasta. (Faris 2003, 167, 169.) Vesa Sisaton (2006,14)
mukaan maagisen realismin paikka kirjallisuuden kentassa on joskus osoitet-
tu laittamalla Todorovin outo-fantastinen-ihmeellinen ketju ympyraksi, jossa
oudosta vasemmalla sijaitseva realismi yhdistyykin ihmeellisen muodostaen

valiinsa maagisen realismin.

6 Oma suomennos.
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Kirjailija Anne Leinonen (2006, 24-26) on pohtinut kasitetta
ihmeen tuntu fantasiakirjallisuuden ominaisuutena. Han selittdd, ettd tarina,
jossa on ihmeen tuntua, tarjoaa lukijalle tilaisuuden jaada pohtimaan reaali-
todellisuuden ulkopuolelle jadvia asioita. Ihmeen tuntu antaa lukijalle mah-
dollisuuden 16ytaa maailmasta jotain sellaista, jota ei ole tullut havainneeksi
tai pohtineeksi aiemmin. Leinonen (2006, 25) jatkaa todeten, etta ”lapselle ih-
meen tunteminen ja havaitseminen on luonnollista.” Leinosen pohtima ihmeen
tuntu ei ole kuitenkaan vain fantasiakirjallisuuden ominaisuus. Realistiseen
kerrontaankin voivat oudot, erikoiset tapahtumat ja tilanteet luoda ihmeen
tunnun mekanismeja. Lukija voi havaita tekstiin siséllytettyjd vihjeitd, kuten
sananparsia tai viittauksia menneeseen ja perinteeseen. Niinpa maagisen rea-
lismin voi katsoa toimivan realistisen kerronnan ja ihmeen tunnun valimaas-
tossa ja aiheuttavan lukijalle ihmeen tuntua kuvatessaan pikkutarkasti ja yk-

sityiskohtaisesti outoja asioita. (Leinonen 2006, 24-26).

2.3 Kauhu ja kirjallisuus

Yhdysvaltalainen kirjailijia Howard Phillips Lovecraft on todennut, etta
"vanhin ja voimakkain ihmiskunnan tunteista on pelko ja voimakkain pelon muo-
doista on tuntemattoman pelko” (Mdyra 1998, 50). Kauhun voi maadritelld hyvin
voimakkaaksi pelontunteeksi, ja se voi aiheuttaa fyysisid oireita kuten vapi-
naa, hikoilua, huimausta, sydamentykytysta tai hyperventilaatiota. Monet
kokevat kauhua esimerkiksi painajaisten yhteydessa. Kauhuun liittyy my0s
pelonomainen vastemielisyys, kammo ja kauhistus. (Bengtsson 2001, 13;
Lyytinen ym. 2001, 88, 90.) Pelkoon ja kauhuun liittyy kiintedsti pahan kasite,
jolla on hyvin vahva historiansa. Pyrkimys moraalisiin erotteluihin hyvan ja

pahan valilld, oikean ja vddran valilla on ikivanha inhimillisen kulttuurin
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piirre. Kaikki mytologiat, niin myos antiikin kreikkalaisten mytologia, tunsi
hyvin myytin hyvasta ja pahasta. (Kunnas 2008, 10).

Vanhat kansansadut olivat usein pelottavia, niissa oli samalla
kertaa jannitystd ja opetusta. Kansansatujen kauhistuttava paha auttoi lapsia
erottamaan hyvan pahasta. Jo suullisessa perinteessd pahat henget olivat
hahmoja, jotka tarjosivat jannitystd ja ajanvietettd. Primitiivissa yhteisoissa
demonien riivaamat ihmiset saivat apua poppamiehiltd ja Samaaneilta.
(Kunnas 2008, 12). Paitsi, ettd kauhutarinat ovat ajanvietetta, on niilla lisaksi
vakavampi merkitys. Eksistentialismia lahelld olevat ajattelijat pitavat pelkoa
yhtend ihmisen olemisen peruskokemuksista. Ihminen koettaa kauhutari-
noiden ja kirjallisuuden avulla tyostaa tata peruskokemusta. (Kunnas 2008,
36-37).

Kauhukirjallisuus on lapi historiansa pukenut pelkoa sanoiksi.
Kauhua on kaytetty tarinoissa jo pitkdaan. Kauhukirjallisuus, kuten muukin
kirjallisuus, heijastaa ymparoivad maailmaa, siksi eri aikoina on syntynyt
erilaista kauhukirjallisuutta. Jo antiikin roomalaisessa kaunokirjallisuudessa
esiintyy kummitustarinoita. Kauhukirjallisuuden aineksia siséltyy Petronius
Arbiterin Satyricon-romaanin (osa Trimalkion pidot) tarinaan ihmissudesta
sekd joihinkin Senecan, Apuleiuksen ja Lukianoksen teoksiin. Keskiajalle
olivat luonteenomaisia kuolemantanssin ja helvetin kuvaukset, kuten Dan-
ten Infernossa. (Mayra 1996, 167.) Vasta modernin kirjallisuuskasityksen muo-
toutumisen jilkeen, voidaan puhua varsinaisesta kauhukirjallisuudesta.
Kauhukirjallisuus alkoikin omana lajinaan muotoutua 1700-luvun lopulla,
ensin Englannissa goottilaisen romaanin myoéta. (Mayra 1996, 175.) Ensim-
maisena kauhuromaania pidetaan Horace Walpolen romaania The Castle of
Otranto vuodelta 1764. Romaanin alaotsikko on A Gothic Story, joka antoi
kauhukirjallisuudelle kritiikin edelleen kdyttaman nimen, goottilainen ro-
maani. (Baddeley 2005, 15; Mayra 1996, 175.) Kauhuromantiikka kukoisti

myoOs Saksassa 1700-1800-lukujen vaihteessa. Saksalaisen kauhuromantiikan
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ehkd tunnetuin teos on E.T.A. Hoffmanin Paholaisen eliksiiri vuodelta 1815.
Siina hyvan ja pahan valinen taistelu nayttaytyy romantiikan ajan kirjalli-
suudelle tyypillisessa kaksoisolennon so. Doppelginger hahmossa. (Hoffman
1930/1815). Vaikka 1960-luvulla tapahtui kauhun modernisaatio, elda nykyi-
sessd kauhufiktiossa goottilaisen romaanin perinne. Tutkija Ilkka Mayra
(1996, 166) toteaa, etta “kauhun kielellistimisessd tietyt konventionaaliset juoniku-
viot, hahmot ja motiivit toistuvat.” Tassa mielessa kauhukirjallisuus on hyvin
traditionaalista.

Nuorille tarkoittelua kauhukirjallisuutta kirjoitetaan ja kustanne-
taan aiempaa enemman. Lastenkirjallisuudessa kauhu on usein humoristista
kauhuparodiaa tai hauskoja kummitustarinoita. Vaikka nuorten kauhussa on
huumoria, eroaa se lastenkirjallisuudesta siind, ettd nuorten kauhuun kuuluu
nk. oikeita kauhutarinoita, joissa pyritaan herattamaan vastaanottajassa kau-
hun tunnetta vaikkapa vampyyri- tai ihmissusihahmojen avulla. Nuorten
kauhukirjallisuudessa jatketaan sitd, jo varhain syntynytta kauhukertomus-
ten perinnettd, jossa aavetarinoita ja kummitusjuttuja kerrottiin leiritulilla,
tuvissa ja taloissa. Lisdksi vanhoissa kertomuksissa ja aavetarinoissa tuon-
puoleisen hahmot ilmestyivat eldville. Nuo yliluonnolliset oliot olivat joko
rauhattomia vainajia, epatavallisia nakyja tai tapahtumia. Tarinoiden kum-
mitukset liikuskelivat yleensa yoaikaan ja ne viihtyivat hautausmailla, Gisissa
kirkoissa, metsissa tai pimeilld kylateilld. (Timonen 1984, 3.)

Tunnusomaista nuorten kauhukirjallisuudelle, kuten muullekin
nuortenkirjallisuudelle ovat seikkailut ja jannitys sekda oman ikdluokan aihe-
piirien ja asioiden kasittely. Kirjojen paahenkilot ovat lahes aina nuoria eli
oman ikdluokan edustajia. Joskus kauhua, kasitellaan hyvinkin leikkimieli-
sesti. (Bengtsson 2001, 21-22, 70.) Nuoret lukevat lisdksi perinteisid kummi-
tustarinoita. Halloween -kulttuuri ts. tietty karnevalistinen suhtautuminen
kuolemaan, on vaikuttanut nuorten kauhukirjallisuuden aiheisiin. Ne eroa-

vat varhaisnuorten kauhukirjoista siind, ettd niissa ei ole kauhuparodiaa.
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Tassd ne lahentyvat perinteisia kauhukirjoja. (Bengtsson 2001, 21-28.) Nuoril-
le suunnatussa kauhukirjallisuudessa, kuten uudemmassa fantasiakirjalli-
suudessa pahalla on kasvot. Nuoren on kohdattava paha ldhelta. (Thonen
2004, 92.)

Noél Carroll erottaa toisistaan luonnollisen kauhun ja taide-
kauhun kasitteet. Luonnollinen kauhu on kauhua, jota ilmaistaan esimerkiksi
sanomalla " terrori-iskut ovat kauhistuttavia”. Taidekauhu on taas sellaista kau-
hua, joka liittyy vaikkapa kauhuromaanin lukemiseen. Carroll korostaa, etta
termilld taidekauhu viitataan yksinomaan tietyn genren vaikutuksiin. Han
erottaa kauhun pelosta ja vastaavasti kauhutarinat pelkotarinoista. Kauhu on
yksi niista lajeista, joissa kauhukirjan lukijan tunnereaktio on ideaalitapauk-
sessa samansuuntainen kuin teoksen henkilohahmojen. Kauhun lajiin kuu-
luvissa teoksissa kauhuteosten henkilot nayttavat lukijalle milla tavoin rea-
goida fiktion hirvitihin. Carrollin mukaan kauhun tutkimiseen avautuu
kayttokelpoinen tie juuri sitad kautta, ettd kauhutarinan henkildiden ja tarinan

lukijoiden reaktiot ovat pitkdlle yhdensuuntaisia. (Carroll 1993, 258-259.)

2.3.1 Kauhukertomukset ja hirviot

Kauhukertomuksille ja niiden hirvidille ovat eri tutkijat maaritelleet hieman
toisistaan eroavia luokituksia. Rikoskirjailija, kaantdja Dorothy L. Sayers ja-
kaa kauhukertomukset makro- ja mikrokosmoksen kertomuksiin. Harto
Hiannisen ja Marko Latvasen jaottelu on monipuolisin Suomessa tehty yleis-
esitys. Tassa jaottelussa hirvidomaailmaan liittyvat vampyyrit, ihmissudet,
paholaiset ja noidat, kummitukset, elavat kuolleet ja kannibaalit ja hirvio-
eldimet. (Hanninen & Latvanen 1996, 14, 64, 96, 150, 194, 266). Noé€l Carroll
on taidekauhun maéarittelyssdan jakanut hirviot eri ryhmiin. Carroll perustaa

oman jaottelunsa osin brittildisen sosiaaliantropologin Mary Douglasin klas-
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siseen tutkimukseen Purity and Danger vuodelta 1921. Carroll (1993, 262-263)
olettaa Douglasta seuraten, etta olevainen tai objekti on saastainen, jos se on
luokkien valissd, rikkoo luokkia vastaan, tai on epatdydellinen tai muodoton.
Yhteista edelld mainituissa luokituksissa on erilaisten hirvididen maarittami-
nen omiin ryhmiinsd. Sayersin luokituksessa on mukana eri ”lajien” hirvigi-
ta, mutta se eroaa Carrollin seka Latvasen ja Hannisen vastaavista. Sayersin
nakokulma on kuitenkin laajempi. Han loi kauhukertomuksille jarjestelman,
jossa keskeisena luokitteluperusteena on kertomuksen kuuluminen joko yli-
luonnollisen piiriin tai inhimillisen ja epdinhimillisen alueelle (Schepelern
1986, 38).

Kauhukertomuksien tunnettu hahmo on vampyyri ja myyteista
tunnetuimpia ovat myytit vampyyreista. Vampyyrikertomusten ja -uskon
sukujuuret ulottuvat kauas menneisyyteen. Babylonialaiset uskoivat seitse-
maan pahaan henkeen, joista yksi oli ekimmu, kuolleen levoton henki, joka
haki verta eldvistd. Antiikin kreikkalaisilla oli manalan asukkien joukossa
verenhimoinen empusa. Intialaisissa taruissa tavataan myos vampyyreja, jois-
ta tunnetaan Rdkshasa, verenimijoitten johtaja. Vampyyreista on kerrottu ta-
rinoita lisaksi Kiinassa ja Japanissa. (Hanninen & Latvanen 1996, 15-16.)
Slaavilaisten kansojen keskuudessa on paljon vampyyriuskomuksia. Roma-
nialaiset vampyyritarinat, ennen muuta Transilvian maakunnasta ovat osoit-
tautuneet elinvoimaisimmiksi. Nykyinen vampyyrikuva kreivi Draculasta,
on hyvin pitkaille sikalaisten tarujen muokkaama. Kansanperinteen vampyyri
ei ole aina verenimija, vaan se voi my0s kiusata ihmisia pelottelemalla. Jois-
sakin kulttuureissa vampyyri repii ihmisia kappaleiksi huvikseen, ei ravin-
noksi. Lahes kaikissa kulttuureissa on jonkinlainen verta janoava peto, joka

pystyy lentdméan. (Hanninen & Latvanen 1996, 17, 20.)
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3 MYYTIT JA MYTOLOGIA

Myytti (kreikaksi mythos) merkitsee monia asioita, kuten hiljaista puhetta,
sanaa, ajatusta, tarua tai kertomusta. Myohempina vuosisatoina sana myytti
melkein unohtui eurooppalaisissa kielissd. Se korvautui yleisessa kaytossa
sanalla faabeli”. Myyttien kerronta on kaikissa kulttuureissa ollut ihmisten
luovaa toimintaa. (Saariluoma 2000, 17-19; Simonsuuri 1996, 17, 35.) Myy-
tintutkimus tarjoaa hyvin erilaisia maaritelmia sille, mita myytti on. Myytteja
koskevia teorioitakin on ollut hyvin monenlaisia, eika tutkijoiden keskuu-
dessa ole paasty yksimielisyyteen myytin madritelmasta tai myyttien tulkin-
nasta.

Vallitsevat kulttuureissa tunnetaan tarinoita ja myyttisia olento-
ja, joissa hyva ja paha sekoittuvat. Myytit hyvasta ja pahasta voivat ihmisen
kannalta olla hyodyllisiad jopa valttamattomia. (Kunnas 2008, 10; Mayra 1998,
48.) Kirjallisuus alkaa myyteista. Kaikkein varhaisimpina pidetyissa kauno-
kirjallisissa teksteissa kuten Raamatussa tai Iliaassa ja Odysseiassa, kerrotaan
tarinoita, jotka selittivit maailman synnyn ja ihmisten alkuperan mysteerit.
Myyttiset kertomukset ovat kautta aikojen tarjonneet aineistoa ja virikkeita
kirjailijoille. Klassisen kirjallisuuden yhteydessa myyteista puhutaankin ta-
vallisesti perinteisessd, mytologista tarustoa tarkoittavassa mielessa. Talloin
myytin kasitettd kdytetddan rajatusti samoin kuin etnologit tai uskontotieteili-
jat kayttavat sitd. Tassa mielessd myytti on yhteydessa alkuperdiseen myytti-

seen ja modernille rationaalisuudelle vastakkaiseen ajatteluun. (Saariluoma

2000, 10.)

7 faabeli, lat. fabula on lyhyt allegorinen, yleensi yksiepisodinen kertomus, satu, jossa toi-
mivina olentoina ovat eldimet, kasvit tai esineet. Faabelit ovat yleensa opettavaisia.
(Honkala 2000, 73.)
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Varsin nykyaikaisen kasityksen myyteista antoi Friedrich
Nietzsche jo vuonna 1872 teoksessaan Tragedian synty (Die Geburt der Tragodie
aus dem Geiste der Musik). Saariluoman (2000, 34) mukaan kritisoidessaan ro-
mantikkojen myyttikasitystd Friedrich Nietzsche yhdistdd myyttiin ideaali-
sen, absoluuttisen totuuden tavoittelun, mutta ei silti asetu empiristien ta-
paan myytteja vastaan. Nietzsche ylittadkin nama molemmat katsontakan-
nat, ja juuri siksi Nietzschen nakemysta voi pitaa modernistisena. (Saari-
luoma 2000, 34.) Nietzsche toteaa (2007, 166) "ilman myyttid kulttuuri - - kadot-
taa terveen luovan luonnonvoimansa: vasta myytein muunnellun horisontin avulla
viimeistellddn kokonaisen kulttuuriliikkeen yhtendisyys.” Saariluoman mukaan
(2000, 34) Nietzsche puolustaa myyttien tarpeellisuutta metaforina, todelli-
suutta hahmottavina kuvina, kun Nietzsche (2007, 166) sanoo ”vasta myytitse
pelastetaan kaikki mielikuvituksen ja apollonisen unen voimat umpimahkdiselti ryn-
tailyltd sinne tinne.”

Sigmund Freudin havaitsi jo vuonna 1900, ettd myytit muistut-
tavat unia ja valveunia. (Saariluoma 2000, 38; Simonsuuri 1996, 41). Freud
luonnehti myytteja kansojen toiveiksi ja ihmiskunnan maallisiksi uniksi.
Myytit ovat kansalle samaa kuin unet ihmiselle. Jungille myytin todellisuus
on psykologista. Carl Gustav Jungin esitti, ettd myytit edustavat kollektiivista
tiedostamatonta (Honkala 2000, 35 - 36 ja 114; Pettersson 1996, 7, 44). Jung laa-
jensi Freudin ajattelun pohjaa ja jaljitti runsaasti kirjallisia aihelmia yleismaa-
ilmallisiin arkaaisiin ja unohdettuihin psyykkisiin arkkityyppeihin. Nain
Jung loi aivan uuden tavan lahestya kirjallisuutta. Sen sijaan, etta kirjallisuus
olisi tajuttu kokemuksen jaljittelyksi, se voitiin ndhda vanhojen inhimillisten
taipumusten symbolisointia — taipumusten, jotka ovat saaneet alkuperdisen
ilmauksensa myytissa. (Hough 1971, 146-148.)

Kirjallisuudessa myytti ei voi késitelld ennen kuin se on ilmaistu
kielessa. On totta, ettei myytti ole sidottu vain kieleen, silla se saatetaan maa-

lata, naytelld tai tanssia tai se saatetaan ilmaista rituaaleissa. Mutta kirjalli-
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suutta se ei koske, ennen kuin se on saanut kirjallisen muodon. Kirjailijat
tuovat vanhoihin myytteihin omia lisidan, kirjoittavat ne uudelleen. Myytti-
en uudelleenkirjoituksille on tyypillistd, ettd vaikka merkitys eroaisikin al-
kuperdisestd, on myytti yhta kaikki tunnistettava. Uusi tulkinta ei siis ver-
taudu pelkastaan alkuperdiseen, ensimmaiseen tulkintaan vaan koko rikkaa-
seen tulkintatraditioon. Nietzschen ajattelun mukaan myytit eivit ole abso-
luuttisessa tai objektiivisessa mielessa patevid. Ne ovat ihmisen luomia kult-
tuurisia konstruktioita, mutta silti ne ovat tarpeellisia. Saariluoman (2000, 34)
mukaan, tdma on juuri se tiarked Nietzschen oivallus, joka tekee myyteista
nykykirjallisuudessakin kaytettdvaa aineistoa.

Kirjallisuudentutkimuksen lisaksi myytti on osa uskontotieteen,
folkloristiikan ja muiden kulttuuria ja ihmista seka yhteiskuntaa tarkastelevi-
en tieteenalojen kenttda. Liisa Saariluoman (2000, 26-27) mukaan modernina
aikana on tehtdava jako uskonnollisen myytin ja modernin myytin valilla.
Tama merkitsee sitd, ettd puhuessamme profaanista, modernista myytists,
silla ei tarvitse olla uskonnollista ulottuvuutta, vaan silla on vain kulttuuri-
nen ulottuvuus. Kuitenkin osalle ihmisista Raamatun tarinoilla on esikuvan
merkitys. (Saariluoma 2000, 26-27.) Kansanrunoudentutkija ja uskontotietei-
lija Lauri Honko onkin esittanyt uskontotieteellisen myytin madarittelyn.
Honko (1981, 106) lainaa Sigmund Monwinckelin ajatusta, ettd "myytti on
uskonnon ainoaa kieltd, jota ei vahingotta voida epimytologisoida tai filosofoida
muuksi”. Samalla Honko (1981, 106) painottaa, etta on ”kuunneltava myytteji

uskonnollisen tradition osana”.

3.1 Saamelainen mytologia ja kansanusko

Samanistinen ajattelutapa pitda sisalldan saamelaisten maailmankuvan kol-
me asiaa. Ensiksi on yhteys tdiman ja tuonpuoleisen valilld. Toiseksi ajattelu-

tapaan kuuluu maailman kolmikerroksisuus eli ylinen, keskinen ja alinen
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maailma, joista alisessa kerroksessa asuvat vainajahenget ja maahiset, keski-
sessd ihmiset ja luonnonhenget ja ylinen kerros on jumalien asuinpaikka.
Kolmanneksi noidalla oli taito liikkua tiedottoman tilan aikana eri maailmo-
jen valilla. (Pentikdinen 1995, 118-119; Pennanen 2000, 219.) Saamelaisten
muinaisusko perustui muiden pohjoisten uskontojen tapaan luonnonpalvon-
taan. Koska elanto saatiin luonnosta, olivat pyyntiin liittyvat rituaalit ja se-
remoniat tdrkeitd. Luontoa kiitettiin uhrilahjoilla. Uhripaikkoina toimivat
seidat, joissa uskottiin jumalien asuvan. Seita oli pyhitetty kulttipaikka. Poh-
jois-Fennoskandiasta on 10ytynyt satoja seitoja. Niitd ovat muun muassa sei-
takivet ja — patsaat, tunturit ja vaarat, seitajarvet ja —joet. (Pennanen 2000, 228;
Pentikdinen 1995, 149.) Saamelaisessa mytologiassa kosmologinen elementti
on hyvin tarkea. ”Epdilemittid ovat lappalaiset monien muiden kansojen tavalla
muinoin elollistaneet heitd ympdroivin luonnon ja esineet” (Harva 1915, 53).
Kosmologiassa selittyvat kasitykset maailman synnystd, maailmankaikkeu-
desta, luonnon ja taivaan ilmidistd sekd maailmanlopusta. Sdaa oli hallitseva
tekijd saamelaisessa elamanmuodossa, siksi saamelaiset tarkkailivat aurin-
gon liikkeitd, linnunrataa, tahtien kirkkautta, ukkosta, revontulia ja taivaan
valoilmioita. (Pentikdinen 1995, 116; Sergejeva 2000, 221.)

Saamelaisten uskontoon kuului lisdksi Samanismi. ” Traditionaali-
sessa tai primitiivisessd maailmassa shamaani oli se henkild, joka kykeni vilittimdiin
kollektiivisen tiedostamattoman sisiltiméin arkkityyppisen todellisuuden muille ih-
misille” (Pettersson 1996, 56). Harvan (1915, 91) mukaan lappalaisten mui-
naisuskontoa voi nimittdd myos noitauskonnoksi, joka liittyy laheisesti hei-
dan kasityksiinsa sieluista ja vainajista. Saamelaisessa mytologiassa ja sen
tutkimuksessa erotetaan saiva-olennot, vainajien henget eli maanaliset (tai

manalaiset) ja maahiset.® Vainajahengistd kaytetddan usein nimitystd maana-

8 - - Siihen taytyy sisdltyd myos todellisen mytologian aineksia. Naihin kuuluvat esim. ma-
hinen, erdanlaiset maan alla asuvat ihmisenkaltaiset olennot; manalaiset, edesmenneitten
sielut; dpédrd, murhattujen lasten haamut. Kaikki ndma ainakin pohjoisessa Suomessa ovat
yleisen kansanuskon esineitd. (Laestadius 2000/1840, 33).
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liset tai manalaiset ymmartden niiden asuinsijaksi vainajalan. (Honkolan
2000, 145; Pentikainen 251-252.) Varhaisimpina aikoina lappalaisilla ei ollut
varsinaisia hautausmaita. Liikkuvan elintapansa vuoksi heidadn oli haudatta-
va kuolleensa milloin minnekin, yleensa kuolinpaikan ldheisyyteen. Paikkaa
pidettiin pyhdna. Arkeologisissa kaivauksissa paljastuneet esihistorialliset
haudat viittaavat siihen, ettd saamelaisten varhaisin hautauskaytanto oli hau-
taus suoraan maan paalle. Ruumis on voitu sijoittaa maahan kivilaatan alle
tai kalliokokoihin. Usein hautauspaikat sijaitsivat saarissa. (Harva 1915; 14—
15; Pentikdinen 1995, 211-212.) Saamelaisten vainajauskon mukaan nimen-
omaan suvun omat vainajat voivat olla jatkuvasti yhteydessa oman suvun
elavien kanssa. Yhteytta vainajiin pidettiin erityisin riitein. (Harva 1915, 19;
Pentikdinen 1995, 215.)

Saamelaisten uskomuksiin kuuluu, ettd ihminen voi toimia fyy-
sisen ruumiin ulkopuolella ja etddlla paikasta, jossa ihminen itse todellisuu-
dessa on (Pentikdinen 1995, 196). Koska Samaani pystyy tekemdan matkan
Alaiseen maailmaan, on han siksi sankarihahmo sekd monien saamelaisten
myyttien perustana. Samaani kykenee valittimaan kollektiivisen tiedosta-
mattoman sisaltaman arkkityyppisen todellisuuden muille ihmisille
(Pettersson 1996, 56). Myohemmin, ennen muuta 1600-luvulta alkaen alueen
saamelais- ja muun vdeston keskuudessa perinteinen noitausko ja kristinus-
ko alkoivat saada toisistaan vaikutteita ja sekoittuivat (Pennanen 2000, 219-
220).

Hannisen & Latvasen (1996, 65) mukaan Samanistisille ja tote-
mistisille kulttuureille eldinkunta merkitsee olemassaolon perustaa. Ihmisen
muuttuminen eldimeksi on teema, joka esiintyy kaikilla kertomaperinteen
tasoilla, kuten myyteissd, saduissa, pyhissa teksteissd, kansantarinoissa ja
kaunokirjallisuudessa. Saamelaisessa myyttiperinteessa tunnettuja ovat tari-
nat ihmisen muuttumisesta poroksi, karhuksi tai sudeksi (Pentikdinen 1995,

97-103, 107). Elaimet ovat olennaisesti kuuluneet saamelaisten elinymparis-
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ton eldinkantaa, ja tata kautta ne liittyvdt saamelaisten mytologiaan, usko-
muksiin ja riitteihin. Eldimia kunnioitettiin, palvottiin ja kiitettiin uhririittien
kautta. Porolla ja tunturipeuralla on ollut merkittiva asema saamelaisessa
uskonnossa. (Pentikdinen 1995, 89-90, 95, 100 ja 106—-110). Kaloja kuten my0s
kaarmeitd saamelaiset kutsuivat nimelld saiwo-guolle tai saiwoguarms. Kaarme
suojeli noidan henkea ja palveli saamelaisnoitaa tuottaen herransa vihollisel-
le vahinkoa. (Laestadius 2000, 96). Karhu on saamelaiselle tarkea eldin sen
totemistisen’, mytologian perusteleman asemansa vuoksi.

Karhumyytti on tuttu ldhes kaikille pohjoisen pallonpuoliskon
alkuperdiskansoille. Kunnioituksesta karhua kohtaan sen nimea ei ole mielel-
laan mainittu suoraan, vaan se on korvattu erilaisilla kiertoilmauksilla ja
lempinimillda kuten Mesikimmen, Otso, Ohto tai Nalle (Karhumytologia-
sivustot 2009; Lempidinen 2002, 288). Karhuihin liittyvat tarinat ovat lahinna
sadunkaltaisia kertomuksia, joita voi 16ytda eri puolilta maailmaa. Karhun
syntyyn liittyy ainakin kolmenlaisia kertomuksia. Niitd ovat karhun synty
maassa, karhun synty vedessd ja karhun synty taivaissa. Monien myyttien
mukaisesti karhun katsotaan olevan itsensa taivaanjumalan poika ja siten
syntyneen taivaissa. (Harva 1915, 44; Karhumytologia — sivustot 2009; Penti-
kainen, 1995, 95-96). Pentikadisen (1995, 99) mukaan karhuihin liittyvat tari-
nat ovat nimenomaan kertomuksia, jotka kuuluvat saamelaisten tuntemaan
proosaperinteenlajiin “madinnas”. Koska saamen kielessa ei ole sanaa satu
siind merkityksessa kuin se on suomen kielessd, voi saamelaisten karhuker-
tomuksia folkloristiikan perinnelajiterminologiaa noudattaen pitda satuna,

tarinana tai myyttina.

o Toteismi on useilla luonnonkansoilla metsastyskulttuuriin perustuva kasitys, jonka
mukaan ihmiselld on maaginen yhteys esimerkiksi johonkin eldimen toteemiin. Usein
yhteison jasenet tai ihminen katsoo polveutuvansa toteemieldimesta. (Honkala 2000, 220.)
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4 KYRKDJAVULEN JA BLODSJUGARNA -
TARINOITA TORNIONJOKILAAKSOSTA

Kyrkdjioulen ja Blodsjugarna teokset vievat lukijan Ruotsin Tornionjokilaak-
soon Pajalaan, joka on historiallisesti ja kulttuurisesti rikasta aluetta. Pajalan
kunnan véaestd on saamelaista, suomalaista ja ruotsalaista alkuperda. Tor-
nionjokilaaksossa puhutaan ruotsin, mean- ja saamen kielta. Alueen kerto-
musperinteeseen vaikuttaa alueen rikas ja osin ristiriitainenkin historia. En-
nen muuta kysymys omasta kielesta, meankielestal® on lisannyt ristiriitoja
alueen vaeston keskuudessa. Mednkielen asema on kiistanalainen edelleen.
Poliittisesti sitd pidetddn omana kielenddan, mutta kielitieteellisesti asiasta
ollaan eri mieltd!. Tornionjokilaaksolainen identiteetti on muovautunut suo-
malaisista, saamelaisista ja ruotsalaisista kulttuuriperinteista, jotka elavat
alueella voimakkaina. Tornionjokilaaksossa saamelainen kansanusko ja
myyttiperinne ovat antaneet hyvan maaperan hurmoshenkisille liikkeille,
ennen muuta lestadiolaisuudelle! (Pentikdinen 1995, 292, 294 ja 305). Tor-
nionjokilaaksolaiseen kansanuskoon, joka on saanut vaikutteita niin lestadio-
laisuudesta kuin saamelaisuudesta sekd vanhoista tarinoista, liittyvat olen-
naisesti erilaiset yliluonnolliset tapahtumat ja olennot. Teologian tohtori

Jussi Niemeldn (2009) mukaan uskontoa madaritelldadn usein yliluonnollisen

10 Kaytan tdssa tutkimuksessa kirjoitusasua mednkieli, kuten termi on Yleisessa
suomalaisessa asiasanastossa (YSA).

" Lars Levi Laestadius (1800-1861) oli didinpuolelta saamelaista sukua oleva pappismies.
Laestadius opiskeli teologian ohella kasvi- ja kansatiedettd sekd filosofiaa. Synnytti
lestadiolaisen herétysliikkeen 1800-luvulla ensin Pohjois-Ruotsissa. ~Laestadiuksen
julistuksessa etninen ja kristillinen perinne elivdt rinnakkain. Esimerkiksi hén ei milloinkaan
kieltinyt ~maahisten olemassaoloa. Laestadius oli hyvin selvilld saamelaisten
uskomusmaailmasta ja kaytti siksi saamelaisen kansanuskon kielikuvia saarnoissaan.
(Pentikdinen 1995, 292-293; 305.)
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kautta, ja monet uskonnolliset mdaritelmat perustuvat ajatukseen yliluonnol-
lisista olennoista. Maarittely yliluonnollisen kautta sisdltdd perimmaisen ole-
tuksen, jonka mukaan kaikissa uskonnoissa uskotaan yliluonnollisiin olen-
toihin ja todellisuuksiin. Yliluonnolliset uskomukset ovat jotain sellaista, jo-
hon uskotaan perustein, jotka eivat koskaan riittdisi arkipdivasten uskomus-
ten katteeksi tai perustaksi. (Niemeld, 2009).

Kirjailija Mikael Niemen mukaan (2009) Tornionjokilaaksossa on
vuosikymmenia kerrottu vanhoja taruja ja myytteja noidista, piruista ja enke-
leista.’> Eraana innoituksena nuortenkirjojen kirjoittamiselle onkin Niemen
omien sanojen mukaan ollut se, ettd kirjailija on halunnut nuortenkirjojensa
kautta ”opettaa nuorille vanhaa kertomus- ja kummitusperinnetta. (Havaste
2007, 135). Kyrkdjavulen ja Blodsjugarna kirjojen tekija Mikael Niemi (1959-) on
suosittu ja arvostettu nykykirjailija. Han on kotoisin Pohjois-Ruotsin Pajalas-
ta. Niemen kotikyla Pajalassa nimettiin paljosta lapsimaarastaan johtuen Vit-
tulaksi. Tama Vittulajingan kyld oli vahvasti mednkielistd aluetta.
Niemen opettajaditi puhui ruotsia ja isoditi saamea. Niemen isd oli meankie-
linen. (Havaste 2005, 135). Niemi on todennut: " Juureni vihemmistokielissi ovat
minulle hyvin tirkedt. Sieltd haen voimani ja inspiraationi” (Havaste 2007, 135).
"Syntynyt 1959, tepyteerasi Norstedts Forlaakissa 1988 runosamlinkilla Nisblod
under higmissan, jota seurasi Anglar med mausergevir 1989. Silld on siittd lihtien
ollu menestyksid lasten- ja nuortenkirjoila, teatterilla ja revyild ja hinesti on tullu
kylttyyrijulkkis pohjosella kotiseuvulansa” (Havaste 2007, 134). Niemea on kut-
suttu joskus Tornionjokilaakson dinitorveksi (Palmén, 2006). Em. nimitykseen
on helppo yhtyd, Niemen Kkirjoja lukiessa. Silla sijoittuvathan niin

Niemen aikuisten- kuin nuortenkirjojenkin tapahtumat ja miljo6 ldhes poik-

12 Stories about the devil, the black bible, ghosts and haltiat. There are so many
different. Some are sami-myths, some are swedish or finnish, our culture is a
mixture of it all. [--] The sami myths are often about nature, evil places in the nature, about
curses, to go to a najd (a "shaman") to punish someone you hate, to fly with your mind to
other places, to die and stand up again, more wise and with magical powers. (Niemi 2009).
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keuksetta Pajalaan ja Tornionjokilaaksoon. Kirjailijan teksteissa on usein suo-
ria viittauksia tornionjokilaaksolaisiin tunnettuihin henkil6ihin, kuten Lars
Levi Laestadiukseen tai Bengt Pohjaseen’®. Niemi toteaa: "Miksi ihmeessi kek-
sid henkiloitd, kun on olemassa ihan oikeitakin?“(Havaste 2007, 134). Lisaksi alu-
een historian ja kulttuurin kannalta merkittavat tapahtumat, kuten vaikkapa

Akamellan hautausmaan!* perustaminen on sisallytetty tekstiin.

4.1 Kyrkdjivulen

Kyrkdjidvulen kirjan ensimmadisessd kappaleessa palataan ajassa taaksepdin
vuoteen 1906. Tuo takauma tekstissa on kertojan diskurssia. Muonionalus-
tassa Pajalan kylan lahella tapahtuu kummia. Joulukuussa vuonna 1906 poi-
ka kuolee pidellen jotain outoa, mustaa kadessaan. Tasta tapahtumasta
vuonna 1906 kaynnistyy Vanhakosken suvun tarinan. Myohemmin selvida,
ettd pojan kateen puristama “musta” on juuri se musta kivi, jonka herruudes-
ta tarinan aikana hyvan ja pahan edustajat taistelevat. ‘"Musta’ on maahan
pudonnut meteoriitti. Meteoriitin musta vari symboloi pahaa, se yhdistyy

pahoihin mustiin voimiin?.

13 Bengt Pohjanen (1944-) vihittiin papiksi vuonna 1970. Han opiskeli teologian lisdksi
suomalais-ugrilaisia kielid. Tohtoriksi Pohjanen vditteli 1979. Nykyisin Pohjanen asuu
Overkalixissa ja on vapaa kirjailija. Kirjailijan Pohjanen on kolmikielinen; ruotsin-, suomen ja
mednkielinen. (Tornionlaakson kirjailjoita, 2009).

14 Ruotsin kuningas Kaarle IX madrdsi vuonna 1602, ettd Lapinmaahan pitaa aloittaa mittava
kirkkojen = rakennusohjelma. Kirkkojen perustamista seurasi kirkkotarhojen ja
hautausmaiden laittaminen jopa kirkkotemppelien ulkopuolelle kymmenien kilometrien
pdahédn. Tallainen kirkkotarha laitettiin my6s nykyisen Pajalan kunnan alueelle
Muodoslompoloon, suomeksi Muonionalustaan. Se sai nimen Akamella.
(Paulaharju 1964, 3-5.)

15 Kansanomaisessa symboliikassa musta on yon ja pimeyden vertauskuva ja yhdistetty pa-
holaisiin, pahoihin henkiin ja demoneihin. (Lempidinen, 389).
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Kyrkdjiavulenin tapahtumat siirtyvat 1990-luvulle Pajalaan. Syys-
lukukauden alussa, historianopettaja Hirvi vie ylakoulun seitsenluokkalaiset
oppilaansa tutkimusretkelle Pajalan kirkkoon. Kirkon sakastissa opettaja
avaa vanhan arkun, josta paljastuu nuhruinen paholaispatsas. Pajalassa on
ollut vallalla yleinen uskomus, etta pikkupiru olisi saatu kiinni kirkonportin
edessd, suljettu puulaatikkoon ja katketty kirkon lattian alle. Lisdksi uskot-
tiin, ettd pyhallda maaperalla pahat voimat eivét voisi auttaa sitd. Kirjan paa-
henkil6t Simon, Malin ja Matti ovat myos mukana ylaasteen historian oppi-
tunnilla. Opettaja Hirven kielloista huolimatta Simon koskettaa pirua. Kun
nuoret palaavat Pajalan kirkosta, tapaavat he kyldtielld vanhan, saame-
laisasuisen miehen. Nuoret kokevat ihmeen. Mies tyrehdyttaa verenvuodon
Simonin sormesta. Seuraavana paivana opettaja Hirvi saa sairauskohtauksen.
Matti yrittaa auttaa opettajaa, joka oksentaa oudonnakoista limaa ja meneh-
tyy. Opettaja Hirven kuoleman jidlkeen alkaa tapahtua kummia. Oudot olen-
not vainoavat Malinia, Mattia ja Simonia.

Matin lestadiolainen Berta-tati kertoo Matille Gammelforsien,
Vanhakoskien suvusta seka mustasta kivestd. Vaha vahalta nuorille alkaa
selvitd, ettd kummat ja kammottavat tapahtuvat liittyvat juuri mustaan ki-
veen ja Gammelforsien sukuun, jolla on yliluonnollisia kykyja. Mustan kiven
tarina pohjautuu tositapahtumiin Tornionjokilaakson Muonionalustassa
vuonna joulukuun 14. vuonna 1906'. Kirjan nuoret paahenkilot Malin, Matti
ja Simon haluavat selvittda, mita tapahtui tuona kyseisena paivana. He luke-

vat Pajalan kirjastossa mikrofilmilta sanomalehtea vuodelta 1906:

16 Ensimmadinen Muonionalustan rautameteoriitti 16ytyi vuonna 1906, kun kaksi paimenessa
ollutta paikallista lasta 10ysi merkillisen painavan kiven. (Pekkola 2009.)



29

Vid elvatiden pa kvillen, den fjortonde december hordes ett
markligt ljud i den lilla norrbottensbyn Muonionalusta. En ung
drang begav sig ut och upptickte en rykande grop i snon pa
angen. Med sina bara hidnder kunde han grdva fram en svart
sten, fortfarande varm, som tydligen stortat med fran himlen, en
sa kallad meteorit.”"” (KD, 93-94)

Vanhakosken suvulle langetettua kirousta ja mustan kiven merkitysta sel-
ventda lisaksi Kyrkdjivulen teokseen sisdkertomuksena liitetty Anders Gam-
melforsin, Matin isoisdn veljen tarina. Kerronnassa siirrytaan aiempiin tapah-
tumiin Andersin vanhojen kirjeiden ja paivakirjan kautta. Andersin tarina
sijoittuu realistiseen miljooseen eli Kreikan Makedoniaan, Athos-vuorelle,
jolla on varikas historiansal. Antiikin tarustoissa se on Gigantti Athoksen
viimeinen leposija, ortodoksisuudessa taas Jumalanaidille pyhitetty puutarha
(Speake, 2002). Anders matkustaa Athoksen luostariin, jossa on paljon ikone-
ja, pyhid maalauksia ja reliikkeja. "Under en ikon av den Heliga Modern lig i ett
silverskrin ndgra halvt formultnade rester av Kristi kors.”'8.(KD, 70). Anders va-
rastaa luostarista mukaansa punaisen laatikon, jossa Mustaa kived sdilyte-
tadn ja palaa Thessalonikin kaupunkiin. Hotellihuoneessa Anders avaa laati-
kon ja siihen ylldttaen loppuvat muistiinpanot. Viimeiset kirjoitetut rivit ovat
outoja. Tarina muuttuu realistisesta maagiseksi, Andersin kirjoittaessa vii-
meisille riveille: ”Jag dr forindrad. En O0desdiger aning griper mig. Den ondes hjer-
ta dr en sten. Jag stdr inte emot linge till. Ack, sd jag lingtar hem till Pajala och mi-

na fiders boningar.”1 (KD, 71.) Anders murhataan raa’asti hotellihuoneeseen-

17" Neljastoista joulukuuta kello yhdentoista maissa illalla kuultiin merkillinen déni pienessa
norrbottenilaisessa kyldssd Muonionalustassa. Kun nuori renki meni ulos, hdn 16ysi
lumiselta niityltd karyavan kuopan. Paljain kdsin hédn kaivoi esiin vield yhd lampiman
mustan kiven, niin kutsutun meteoriitin, joka oli ilmeisesti sy0ksynyt alas taivaalta.

18 Yhden Jumalandidin ikonin alla on hopeinen rasia, jossa oli puoleksi madanneita jadnteita
Kristuksen ristista.

1 Mind olen muuttunut. Minut valtaa kohtalokas aavistus. Pahan syddn on kivi. En voi endd
vastustaa. Oi, miten kaipaankaan kotiin Pajalaan vanhempieni luokse.
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sa Thessalonikissa. Kuolemantapaus on outo. Andersin kuolemaa koskeva
poliisiraportti sisaltaa tekstin: ”Stddpersonalen pd hotellet hade funnit pd morgo-
nen, eller rittare sagt det som var kvar av honom. Kroppen var fullstindigt sonder-
sliten. Kottet hinger i slamsor, det var som om ett vilddjur kastat sig dver honom.?
(KD, 80).

Molempien kirjojen, Kyrkdjivulen ja Blodsjugarna kertomuksissa
hyvén ja pahan vilinen teema nousee vahvasti esille. KD:ssd mystinen musta
kivi muodostuu tarkeéaksi, silld sen avulla pahan voimat voivat saada vallan
maailmassa. Vanhaa mustaa kived tavoittelevat niin pikku pirut kuin itse
Paholainen. Hyvat yrittavat suojella kived. Vanha suomalainen, saamelainen
ja tornionjokilaaksolainen noituus nousevat puolustamaan hyvaa pahaa vas-
taan. Sukujen tarina valittyy KD:ssa Matin kautta. Hanelld on Samaanin taito-
ja, joita tarvitaan taistelussa piruja vastaan. Kyrkdjivulenin tarinan keskeisia
henkil6itda ovat my06s opettaja Billy seka koulukiusaajat Tobbe ja Frans. Opet-
taja Hirven sijaisopettajaksi valittu Billy osoittautuu pahan palvelijaksi. Han
saa my0s puolelleen Tobben ja Fransin. Kirjan lopussa kaikki valmistautuvat
suureen taisteluun. Malin, Matti ja Simon, mukanaan Matin voimaeldin Otso-
koira menevat Jupukka-vuorelle. Pian sinne saapuu myos Billy apulaisinaan
Tobbe ja Frans. My0s pirut ja enkelit kohtaavat taistelussa Jupukka-vuorella.
Kuolleetkin nousevat haudoistaan. Viimeinen taistelu on verinen. Pirut luu-
levat voittaneensa ja saaneensa mustan kiven omakseen. Kivi on kuitenkin
turvassa Vanhakosken Matin kotona, saunan kiuaskivien keskelld. Matista
tulee kiven uusin Vartija, aivan kuten hanen sukunsa perinne velvoittaa. Ta-
rinan lopussa lukijalle paljastuu, ettd mustaa kddessa pidellyt pikkupoika on
Matin isoisan isa Heikki, joka nousi kuolleista. Heikki oli saanut Samaani-

voimia koettuaan Samaanikuoleman.

20 Aamulla hotellin siivoojat olivat 10ytdneet hdnet, tai tarkemmin sanottuna sen mita
hénesta oli jédljella. Ruumis oli pahasti silvottu. Liha roikkuin riekaleina, aivan kuin villieldin
hyodkannyt hdnen kimppuunsa.
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4.2 Blodsjugarna

BS kirjan henkilot ja tapahtumapaikat ovat samoja kuin Kyrkdjivulen teokses-
sa. On alkukesa. Kirjan paahenkilot, Matti, Simon ja Malin ovat juuri aloitta-
neet kesdloman. Aivan kuten Kyrkdjivulen kirjan ensimmaisessa kappaleessa,
niin my0s Blodsjugarnan alussa kaytetaan analepsista. Sisakertomuksen kaut-
ta palataan ajassa muutamia paivia taaksepain. Blodsjugarna kirjan johdanto-
kappaleessa hirviot ajavat takaa poikaa. Poika ajaa mopolla ja yrittda paeta
metsan suojiin. Poikaa kaatuu risukkoon ja kellahtaa sinne huutaen. Sitten
hirviot syoksyvat pojan kimppuun. Ensimmadinen luku paattyy aukkokoh-
taan. Kertoja toteaa vain hamarasti: "Men vi ldmnar honom dir. Svivande” 2'.
(BS, 7). Lukijan on myohemmin selvitettdva mita hirvididen hyokkayksen
jalkeen tapahtuu. Tarinan edetessa lukija huomaa?, etta tuo poika on Simo-
nin veli Henrikki. Han on se poika, joka on mystisesti kadonnut kalareissul-
lansa. Han on se poika, jonka mopon Simon 10ytdad metsasta outojen tapah-
tumien jdlkeen. Kirjailija Niemi kayttda nk. sekoitettua analepsista tarinan
kohdassa, jossa Henrikin vanhemmat huolestuvat poikansa katoamisesta.
Nain BS:n alkukappaleen tapahtumat selittyvat myohemmin. Ne tarkentuvat
Simonin I0ytdessd veljensd mopon ja puukon metsdssd. Lopulta selittyy
my0s miksi hirviot ajoivat takaa juuri Henrikkiad ja alkukappaleen takaa-ajo
liittyy ndin tarinaan suvun kirouksesta.

Simon, Malin ja Matti padsevat kesdlomansa alussa osallistu-
maan Lainiojoen varren arkeologisiin kaivauksiin. Paikka on muinainen lap-
palaisten uhripaikka. Kaivauksista vastaavat Malinin eno Rolfi ja skoonelai-

nen arkeologi Fredrik. Kaivaukset ovat alku mystisille ja painajaismaisille

21 Mutta me jatimme héanet sinne. Leijumaan.

2 Rimmon-Kenan toteaa (1993, 63) lukija havaitsee aloituksen aukkokohdaksi vasta, kun se

jalkikateen taytetdan.
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tapahtumille. Kaivauksissa tehdédan erikoinen 16yt6. Jadlohkareen sisaltd 10y-
tyy hyvin sailynyt lappalaismiehen ruumis. Kohta Pajalan metsissa alkaa
tapahtua kummia. Oisin Pajalan metsiin ja Lainiojoen kaivauksille tulee taysi
talvi kesdkuun helteiden keskelle. My06s Fredrik kuten Simonin veli Henrikki
katoavat oudosti. Jaan sisdlla makaava kivikautinen, lapinpukuinen mies
heraa henkiin. Kohta metsa vilisee inhottavia liskonihoisia, rotanhampaisia
verenimijoita.

BS:ssa tarinan kannalta keskeisia takaumia kerronnassa ovat Pa-
loniemen Saulin ukin muistelut nuorten katoamisista Pajalan metsiin, poi-
kansa Saulin katoamisesta vuonna 1959 seka kertomukset Kalve-noidasta.
Ukin kertomukset on limitetty paajuoneen. Saulin katoamisen jalkeen ukki
oli 16ytanyt poikansa tavaroiden joukosta Mustan Raamatun, jossa oli Saulin
merkitsema kohta. Siind kuvaillaan Pajalan seutua 1600- ja 1700-luvuilla ja
kerrotaan pahoista noidista. Noidista suurin ja kamalin oli Kalve, joka halusi
elda ikuisesti ja oli tehnyt siksi liiton Pirun kanssa. Kalve joi ihmisten verta ja
sOi ihmisten lihaa. Se tappoi, jopa omat lapsensa, jotka eivdt suostuneet isdan
vaatimukseen ryhtya Pahan palvelijoiksi. Kylaldiset olivat kauhuissaan ja
vihaisia. Hyvien noitien avustamina vihastuneet kylaldiset ottivat lopulta
Kalven kiinni, kaivoivat metsadan syvan kuopan, tayttivat sen laheisen joen
vedelld ja hautasivat noidan sinne. Ennen hautaamista noita ehti kuitenkin
langettaa kirouksen Paloniemen suvulle. Ukki kertoo miten Kalve-noita huu-
si "I varje sliktled, i varje familj, si linge ert blod finns bland de levande skall den
forstfodde bli min foda...”>. (BS, 174)

Arkeologilla kaivauksilla Simonille, Malinille ja Matille selviaa,
ettd jadlohkareen sisilta 10ytynyt mies on juuri Kalve. He tajuavat, ettd Hen-

rikin ja Fredrikin mystiset katoamiset liittyvat noitaan ja langetettuun kiro-

2 Niin kauan kuin vertanne virtaa eldvien keskuudessa, paatyy jokaisen sukupolven ja jo-
kaisen perheen esikoinen ravinnokseni...
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ukseen. Siksi nuoret lahtevat Pajalan metsiin etsimdan Fredrikid ja Henrikkia.
Etsinndissa he joutuvat mukaan aavemaisiin seikkailuihin. Maanalaisessa
kaupungissa nuoret taistelevat hirvioita ja Pirun liittolaista, Kalvea vastaan.
Aivan kuten KD:ssa Otso-koira on Matin voimaeldin, on Simonilla voima-
elaimend kaarme, jota Simon kutsuu nimellda Hanta. Monien kammottavien
vaiheitten ja jannittavien seikkailujen jalkeen Simon, Matti ja Malin saavat

voiton Kalvesta. Hyva on taas kerran voittanut pahan.

4.3 Kielen ja kulttuurin merkitys

Ideologialla* aivan kuten havainnoinnin ja psykologisella alueella on osansa
niin tarinan henkilochahmoissa kuin kerronnassa. Arvomaailmaan vaikuttaa
tarinan henkildiden puhe ja konkreettinen ajattelu. Keskeista BS:n kuin KD:n
kirjoissa on mednkielen aseman ja merkityksen pohtiminen. Vaikka meén-
kieltd on vain muutamissa repliikeissd, korostuu teoksissa tornionjokilaakso-
laisten mednkielisten elama. Kirjoissa kaytetty kieli valittdd kuin salavihkaa
tornionjokilaaksolaisen puhetavan ja sen rytmin seka alueen ajatusmaailman
lukijalle. Tarinoista kay selville, etta nuori vaki Pajalassa ei osaa enda ollen-
kaan tai vain hyvin vahan meéankielta, joka on vanhemman vaen kieli, ja jota
puhutaan padasiassa kotona. Kodin ulkopuolella kaytetaan ruotsia. Myytti-
nen ja yliluonnollinen aines yhdistetddn meénkieleen tai joskus suomeen tai
saameen. Haluttaessa korostaa tapahtumien ja tilanteiden yliluonnollisuutta
ja outoutta, kdytetaan tekstissa mednkieltd, saamea tai suomen kieltd. Kiro-
ukset, loistsut ja ennustukset seka kuolleiden valittamat viestit ovat meankie-

lisid. Vanhakosken Matti, Malin ja Simon kohtaavat KD:n kirjan seikkailuissa

2 Jdeologia voi ilmetd tavassa, jolla henkild jadsentdd maailmaa tai toimii siind. (Rimmon-
Kenan 1999, 105).
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outoja olentoja, jotka meankielelld valittavat heille viesteja toisesta maailmas-
ta.

BS kirjassa tumma, kammottava dani ottaa yhteytta Simoniin
radion kautta. "En mdrk, otick rist. Tunga andetag bland storningarna. Det var radion.
Den kom frin radion. Tule Siiimonii...tule kohtaahmaan sinun veljed... kohtaah-
maan Henrikki... - -  Ett ldg, kallt skratt foljde.”? (BS, 53). Kieli on yliluonnollista,
tuonpuoleisen kieltd. Maan alta ja metsistd Jupukka-vuorelle laahustavat
vainajat kuiskivat “Auttakaa meiti. Net halvaavat ottaa medin sielut.” (KD 194-
195.) Saamen kielta kdytetaan BS:n tekstissd, kun Simon kohtaa hirvitt en-

simmaista kertaa. Saamelaisukko ylldttaen saapuu auttamaan hanta.

Mana johtilit eret! Han hade kommit fran ingenstans. En kortvaxt,
vaderbiten same. Han var kladd i renskinnskdder och hade langa
traskidor, men bara en stav. En ymmird, fick jag ur mig jag forstar
inte. Mene heti! sa han ovantat pa finska. Stick genast!* (BS, 32)

KD:ssa oudot tapahtumat johtavat siihen, ettd Vanhakosken Matti haluaa
oppia suomea. Siksi hdn menee Pajalan koulun suomen opettajan luokse
keskustelemaan asiasta. Kirjan arvomaailmaa valittyy lukijalle, suomen kie-
len opettajan kertoessa tornionjokilaaksolaisuudesta, ruotsalaisuudesta, alu-
een kielesta ja historiasta. Ideologisen fasetin kautta korostetaan meankielen
paremmuutta ja voimaa suhteessa valtaapitavien ruotsin kieleen. Mielestani
Niemen molemmissa nuortenkirjoissa pyritddn korostamaan meédnkielen

myyttistd luonnetta kdyttamalld ideologista fasettia.

% Tumma kammottava ddni. Raskasta hengitystd rahinan keskelld. Radio. Se tuli radiosta.
Tule Siiimonii...tule kohtaahmaan sinun veljed...kohtaahmaan Henrikki... - - Seurasi
matalaa, kylméaa naurua.

2% Mana johtilit eret!” Mies oli ilmestynyt tyhjasta. Tuulen ja sdédn purema pieni saamelainen.
Hénelld oli poronnahkaiset vaatteet ja pitkdt puusukset, mutta vain yksi sauva. “En
ymmadard” mind sain sanotuksi suomeksi. "Mene heti!” hankin sanoin yllattden suomen
kielella. "Haivy!”.
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Du vet val att svenskan haruppe ar ett invandrarspak. Folket har
hade pratat finska i hundratals ar innan svenskarna borjade flyt-
ta upp. I borjan ndr de kom forstod ingen vad de sa. Men svens-

karna var starka och hade makt och tvingade oss att lara oss de-

ras sprak. Och nu hade de lyckats sa bra att ungdomarna néstan

bara talar svenska - - Visst ar det bra att kunna svenska, men de
sprak som fanns hér forst var finska och samiska.?” ( KD, 101).

Tarinoissa kaytetddn kasitteita ja sanoja, jotka liittavat tarinat tornionjoki-
laaksolaisuuteen ja alueen kulttuuriin sekd Suomen ja sen kulttuurin lahei-
syyteen. Pajalan kirkko on keskeiselld paikalla kylassa, Tornionjoen rannalla,
siella se vartioi kylaldisten elamaa. Vanhakosken Matti katselee Jupukka-
vuoren harjalta edessdadn aukenevaa mahtavaa ndkoalaa. Iddassa aukeni Suo-
mi, ja rannalla, omalla kukkulallaan seisoo kirkko, jonka torni oli kuin kei-
haankarki.?® Pajalan kirjastossa suomalaisten hyllyjen luona kopotteli kuma-
raselkainen mummeli, joka lainasi Bengt Pohjasen kirjan. Sanomalehtipdy-
dan aaressa mies, jolla oli kodinturvajoukkojen lippis, luki Lapin Kansaa®
Tarinoissa Pajalan miehet ja pojatkin, kuten Tobbe, pistavat nuuskaa huu-
leen. Naiset kutovat lovikkalapasia, leipovat pullaa ja ovat muutenkin ahke-
ria ihmisid, kuten Simonin mummo oli ollut. Simon oli ollut vain 6-vuotias,
kun mummo oli kuollut, mutta Simon muistaa miten mummo oli aina puu-

hannut jotakin. Han oli suomustanut kaloja, kutonut lovikkalapasia, ripusta-

7 Sindhdn tieddt, ettd tddlld pohjoisessa ruotsi on siirtolaisten kieli. Takaldiset olivat
puhuneet suomea satoja vuosia ennen kuin ruotsalaisia alkoi muuttaa tanne. Silloin aluksi
kukaan ei ymmartanyt mitd he puhuivat. Mutta ruotsalaiset olivat vahvoja ja heilla oli valta,
ja he pakottivat meidat opettelemaan heidan kielensa. Ja nyt he ovat onnistuneet siind niin
hyvin, ettd nuoriso puhuu melkein yksinomaan ruotsia. - - Totta kai on hyvéa osata ruotsia,
mutta aivan ensiksi tdalld kylla puhuttiin suomea ja saamea.

%% I ster 6ppnade sig Finland — Kyrkan stod pa sin kulle vid stranden med tornet som en
spjutspets. (KD, 25).

2 Pajala kommunbibliotek — lag alldeles bako Centralskolan. En krokig gumma stultade
sakta vid de finska hyllorna, och vid tidningsbordet satt en man i hemvarnsmdssa och léste
Lapin Kansa.—Den gamla tanten kom stappande mot disken med en roman av Bengt Pohja-
nen. (KD, 74-75).
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nut pyykkeja ulos narulle, perannut hilloja ja kutonut raanuja niin ettd kan-
gaspuut jyskyivat. 3 Matin kotona isd katselee Suomen televisiosta ohjelmia.
Ensin nainen laulaa surumielisen laulun, viilld naytetaan kuvia koivuista ja
syvansinisistd jarvistd. Sitten nuori poika soittaa hanurilla Sakkijarvenpolk-
kaa. 3! Matin Isak -seddn vaimo Leilakin kuuntelee radiosta suomalaisia lahe-
tyksid. Leila kuuntelee silmét kiinni. Radiossa soi Villiruusu, se oli hidas ja
kaunis.?

Ja Tornionjoki ei erota vaan yhdistaa vikea joen molemmin puo-
lin. Pajalalaisilla, kuten toisella puolella Tornionjokea asuvilla suomalaisilla
on kova viinapaa. Riiuulla kdyd&dan joen molemmin puolin. Perheisiin onkin
tyttdja ja poikia ”poikkinaitu” molemmin puolin jokea, kuten Isak -sedan
vaimo Leila, joka on kotoisin Suomen puolelta, Kolarista. Kerronnassa on siis
paljon stereotypioita suomalaisista, suomalaisuudesta ja pajalalaisuudesta.
Nuo stereotypiat toisaalta varittavat kerrontaa, toisaalta huumorillaan ke-
ventavat aika ajoin pelottavaakin tunnelmaa. Silld yliluonnollisesta ja usein
pelottavien tapahtumien keskeltd hypataan stereotyyppisen henkilon kuva-

uksen kautta hyvin realistiseen ja hupaisaan maailmaan.

% Fast jag sjalv bara varit sex ar mindes jag henne tydligt, hur hon alltid arbetat med nagot.
Fjallat fisk, hangt tvatt pa utestrecket, stickat lovikkavantar, rensat hjortron, vavt ranor i den
dunkade vavstolen. (BS, 93).

3 Pappa slog 6ver pa finsk TV med fjarrkontrollen. En blond s6t kvinna sjong en scen. Me-
lodin var vemodig och ibland var bilder innklippta pé bjorkar och djupblaa sjdar. - Pa TV
borjade en ung kille spela Sakkijarven polka pa dragspel. (KD, 76).

32 _- Leila kom --, hon lyssnade p de finska radiosdandingarna. Just nu spelades en langsam
vals. -- I radion spelade an Villiruusu, langsamt och vackert. Leila lysnade med slutna 6gon.
(KD, 95-96).
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5 KERRONNALLISET KEINOT TEKSTISSA

5.1 Henkilokuvaus

Niemen nuortenkirjoissa henkilokuvaus on keskeistd. Kertojan roolilla on
olennainen merkitys henkilokuvien rakentajana. Teosten henkilohahmoja
voidaan kutsua karikatyyrisiksi, mutta ennen muuta tyypeiksi silla perus-
teella, ettd henkildiden liioitellut ja silmiinpistavat piirteet edustavat koko-
naisia ihmisryhmia. Blodsjugarna ja Kyrkdjavulen kirjojen henkilogalleriassa
monet henkilotyypit ovat arkkityyppisid, kuten uskovainen Berta-tati tai
nuori, rohkea sankari, kuten Matti ja Simon. Lisédksi eldinhahmot ja oliot ovat
arkkityyppisid, kuten Otso-karhu, joka on rohkea ja vahva. Verenimijat, len-
tavat pirut ja suomumaiset liskot ovat taas raatelevia, inhottavia ja pelottavia
otuksia. Seka BS:ssa ettd KD:ssa henkildita kuvataan seka suoraan eli luon-
teenpiirteen yhteenvedolla ettd epasuorasti eli draamallisen dialogin kautta.
Henkilon puhe ja ajattelu ilmentdvdt kuvattavaa persoonaa. Epdsuorassa
henkilokuvauksessa myos ulkoisen olemuksen kuvauksella on oma voiman-
sa. (Kantokorpi 2006, 137). Useimmat KD:n ja BS:n henkilohahmoista raken-
tuvat vain yhden piirteen tai yhden hallitsevan tai muutaman toissijaisen
piirteen varaan.

KD:n ja BS:n henkilohahmojen piirteet ovat liioiteltuja ja selvasti
havaittavia. Vanhakosken Matin Berta-titi on henkilona kuvattu seka karika-
tyyrisesti etta arkkityyppisesti. Niemi kayttdad usein henkilohahmoja kuvates-
saan metaforisia ilmauksia, kuten Bertaa kuvatessaan; ” Faster Berta var ett
fliskberg som pratade om Jesus och den levande tron. Hon luktade alltid kornmjols-

grot”3. (KD, 17). Lukijalle selvida Bertan ulkonako, mutta myos se, ettd han

3 Berta-tati oli laskikasa, joka puhui aina vain Jeesuksesta ja eldvastd uskosta. Ja haisi aina
ohrajauhopuurolta.
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on uskovainen ihminen. Se, ettd Berta puhuu eldvasta uskosta (den levande
tron) edustaa tekstissd kokonaista ihmisryhmaa, lestadiolaisia. Kyrkdjivu-
lenissi, Tobben henkilohahmossa on seka karikatyyrisid etta tyypin ominai-

suuksia ja piirteitd. Koulun kaytavalla seisoo Tobbe 13-vuotias kovanaama.

Snuset stack fram under ldppen, den blonda luggen hangde ner i
ogonen. Han satte handerna i sidorna och siag annu axelbredare
ut an vanligt. - - Hans farsa var skogsarbetare och kand for sin
styrka. Tobbe hade arvt bdde hans kropp och hans hemska
humor. 3 (KD, 20).

Kyrkdjivulen kirjassa Tobben ja Fransin henkilohahmojen kautta kasitellaan
erastd nuortenkirjallisuuden tirkeaa teemaa, koulukiusaamista. Tobben ja
Fransin henkilossa nédyttaytyy ihmisen pahuus. He valitsevat uhrinsa ja kayt-
tavat voimaansa ja valtaansa pelotellen, uhkaillen seka alistaen ja noyryytta-
en “Jag vill hora dig pipa, fattar du! Som en ritta!” * (KD, 125). Tobbe ja Fransi
ovat koulukiusaajia, mutta lisdksi heidan henkilossaan nayttaytyy yliluon-
nollinen paha. Pojista tulee Billyn, paapirun apulaisia. Liittoutuessaan pahan
kanssa, kokevat he muodonmuutoksen ja muuttuvat punasilmaisiksi, yli-
luonnollisiksi olioiksi. Tobbe hallitsee Fransin kanssa koko koulua. He naut-
tivat saadessaan kiusata opettajia, pinkoja ja kaikkia jotka osuivat heidan tiel-

leen. Vanhakosken Matti osuu kiusaajien tielle eraana paivana.

3 Huulten alta pilkotti nuuskaa, vaalea otsatukka roikkui silmilld. Han pani kéddet lanteille,
jolloin hédnen hartiansa nayttivat leveammilta kuin tavallisesti. - - Hanen isénsa oli metsdtyo-
ldinen ja tunnettu voimistaan. Tobbe oli perinyt iséltdén sekd kropan ettd kamalan huumo-
rin.

% ”Ma haluun kuulla sun piipittavan, tajuutko! Niin kuin rotta!”
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Lille Fisen, lille Fisen ...Jag kdnde hur hjartat dunkade, halsen
blev torr. Jag sag mig i korridoren, men ingen larare syntes till.
Ingen som kunde hjapa mig. Nagra sjundeklassare tittade nyfiket
men skulle aldrig vaga gora nagot. — Fisen ska krypa, sa Tobbe. —
Just det! ropade Fransi. Ner pa golvet! * (KD, 20-21).

Huumoria ja hauskuutta kerrontaan tuovat jotkut “uudet” metaforat, kuten
limainen maanpinta “marken sig ut som en jittelik pizza®. (BS, 49). Myos Jalli-
vaaran tien kuntoa kuvataan hauskan metaforisesti. Tien on routa rikkonut
niin pahasti, ettd Simonin isan — bussikuskin - selkanikamat kalisevat bussia
ajaessa. "Han var busschauffor och svor over Giallivarevigen som var si tjilskadad
att ryggkotorna skallrade ndr man kérde.” (BS, 18). Arkeologi Fredrik edustaa
omaa tyyppidan. Blodsjugarnan tarinassa Fredrikia kuvataan seuraavasti.
“Arran surina” on hauska ja selvésti havaittava metaforinen ilmaus, jonka

avulla lukija voi yhdistaa Fredrikin skanelaisuuteen.

Han hade halvlangt morkblondt har i en hastsvans, etta smalt
ansikte och lunga bla 6gon. Rolfi pekade mot den andre mannen
son var dldre och mer fetlagd med en grovporig nasa. Hir dr
skiningen jag berittade om. Fredrik var namnet, trevligt att rikas, sa
mannen med en lustigt skorrning. ¥ (BS, 11)

Joskus fyysinen ympadristokin voi palvella epasuoraa henkilokuvausta (Kan-

tokorpi 1990/2006, 138). Blodsjugarna kirjassa miljookuvaus liittyy Oskar Uu-

3% ”Pikku Pieru, Pikku Pieru...” Tunsin miten sydan jyskytti ja kurkkua kuivasi. Vilkuilin
kaytavalle, mutta yhtdkaan opettajaa ei ndkynyt. Ei ketddn, joka voisi auttaa minua.
Muutama seitsemasluokkalainen seurasi tapahtumia uteliaana, mutta he eivat ikina
uskaltaisi tehdd mitddn. "Nyt Pieru konttaa” Tobbe huusi. Just niin!” Fransi huusi.
”"Maahan!”

% Maa naytti jattipizzalta.

3% ”Rolfin puolipitkd vaaleanruskea tukka oli poninhédnnallé ja hénelld oli kapeat kasvot ja
rauhalliset siniset silmaét. [- -] Rolfi osoitti toista, vanhempaa ja tukevampaa miestd, jolla oli
Ja nimi on Fredrik, kiva

v

isohuokoinen nend. "Tama on se skoonelainen, josta kerroin.
tavata mies sanoi drrd hauskasti sorahtaen.”
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sitalon henkil66n. Akamellan hautausmaalla oli kulttuuriarvoa ja siksi sitd
piti suojella. Siksi hautausmaan kaivutyo6t piti tehda kasin. Kerronnasta kay
lisaksi ilmi epdsuorasti, ettd haudankaivaja Oskar Uusitalo on pahalla paalla.
Oskaria sapettaa. Han ei oikein pida esimiehensa maardyksestd, mutta ahke-
rana (rakot kasissd) ja tunnollisena tyontekijana han on taas lojaali esimiehel-

le.

Oskar Uusitalo hade blasor I handerna. Nog var det val fan att
man maste handgrava nér det fanns traktorer! Men formannen
hade varit bestimd, Akamella kyrkogard hade kulturvarde och
kunde fordarvas av traktorspar. Na, nu var han anda snart far-
dig.>*(BS, 85)

Henkilokuvauksessa kaytetdan joskus my0s nk. kalvenneita tai kuolleita me-
taforia. Henkiloitd kuvatessa nuo haalenneetkin metaforat ovat paikallaan.
Metaforat ja symboliikka rikastuttavat henkilokuvausta, kuten esimerkiksi

viiksiniekka tai pystytukka poliisi tai koukkusormi mummo.

5.2 Kivi ja syddn symboleina

BS:n ja KD:n kerronnassa kdytetaan toistoa eli repetitiivid, jonka avulla kerro-
taan useita kertoja mita tapahtui vain kerran. Repetitiivinen kertomisen tapa
tulee esiin muun muassa KD:n musta kiven tarinassa. Musta kiveen liittyvissa
kohdissa tarinan kertoja, fokalisoija, kesto ym. vaihtelevat, mutta tapahtuma
on aina sama. Mustan kiven tarinaan liittyy teksti ” Den ondes tunga ir en knif,

den ondes gap dr en brunn, den ondes hjerta dr en sten...”* (KD, 11). Se toistuu

% Oskar Uusitalolla oli rakkoja késissa. Oli se hemmetti, ettd piti kaivaa késin, vaikka
traktoreita oli! Mutta esimies oli ollut tiukka, Akamellan hautausmaalla oli kulttuuriarvoa ja
traktorinjaljet voisivat pilata sen. No, homma oli pian hoidettu.

40 Pahan kieli on puukko, pahan kita on kaivo, pahan sydan on kivi...
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joitakin kertoja tarinan aikana. Ensimmaistd kertaa Malin, Matti ja Simon
nakevat tekstin Pajalan kirkossa. Se on raapustettuna vanhan arkun kanteen.
Lause toistuu Anders Gammelforsin tarinassa. Ja vield uudestaan nuoret 16y-
tavat tekstin Pajalan kirkon lattiasta. Pahan lauseen toistaminen heréattaa ta-
rinan henkil6issa ja my0s lukijassa outouden ja pelon tunteita. Toiston avulla
annetaan lukijalla mahdollisuus ymmartaa, etta puukko, kaivo ja kivi ovat
tarinan kannalta tarkeitd. Ne saavat symbolisia ja metaforisia merkityksia.
Puukolla on Matin unessa symbolinen merkitys. Tobben kadessa puukko
edustaa pahaa, mutta Matin kddessa on puukko so. terds pahaa vastaan. Puu-
kon symboliikka toistuu Blodsjugarna kirjassa. Henrikki ja Sauli kayttavat
puukkoa pahaa vastaan. Henrikki on taistellut hirvidita vastaan puukko
apunaan. Myohemmin Simon ja Matti 1oytavat Henrikin puukon metsasta.
Matin ukki kertoo Saulista, miten Sauli oli kertonut ndhneensa tummia,
kammottavia olentoja. Sauli oli pelannyt kuollakseen, ja siksi pitanyt aina
puukkoa mukanaan. Puukko oli ollut voima pahaa vastaan.

Matti sukeltaessaa Berta-tadin kaivoon etsiessdan vastausta mus-
tan kiven salaisuuteen, paljastuu kaivon symbolinen merkitys. Se on ”ovi”
kahden maailman vililla. KD:ssa sydan symboloi koko eldamaa tai koko ih-
mistd. hmisen elamalle sydan on valttamaton. Sydan liittyy teosten paatee-
maan, koska sydankin voi olla paha tai hyvd. Kun paha, musta kivi asettuu
sydameen, tulee koko syddamestd, koko ihmisestd paha. Sydan on my®0s kris-
tillisen symboliikan keskeisimpid sanoja. Kristinuskossa sydan symboloi Ju-
malan ja Jeesuksen rakkautta*. Kyrkdjivulen teoksen lopussa komeetta saa-
puu Jupukka-vuorelle mukanaan valo-olento. Tekstin symboliikka paljastaa,
ettd komeetan mukanaan tuoma olento on Jeesus. “Gnistrande ljus stod han

dir. Tyst och alldeles lugn sig han ut 6ver oss, - - Hans ansikte var sd allvarligt och

41 Katolilaisilla Jeesuksen sydan, kuvaa Jeesuksen rakkautta, joka tuli ilmi ennen kaikkea
karsimyksissd, joihin han alistui ihmiskunnan lunastamiseksi. (Lempidinen 176).
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milt att jag fick lust att grita. Mitt hjirta fylldes av en smiltande virme.*? (KD,
195). Syddamen sulattava lampo symboloi Jeesuksen rakkautta ihmisid koh-
taan. Kristus-myytin mukaan Jeesus on hyva ja auttaa ihmisia.

Kirjan mustan kiven tarinassa ja symboliikassa ei voi olla huo-
maamatta sen yhteyttd Kaaban mustaan kiveen ja islaminuskoon. Islamin
mukaan jokaisen uskovan olisi kerran elamassdan kaytava Mekassa ja Kaa-
ban temppelissa. Temppelissa ihmiset kiertdvat Kaaban kuutiota, johon on
muurattu pyha kivi. Kaikki pyrkivat koskettamaan tuota kivea. Kaaban mus-
ta kivi on meteoriitti. Islaminuskon mukaan kivi oli alun perin enkeli, joka
tuli liian ldhelle maata. Nahtyaan maailman pahuuden enkeli muuttui mus-
taksi kiveksi ja putosi maahan. (Suomen ev.lut. kirkko 2009).

Kun kerronnassa halutaan korostaa pelon ja kauhun tunteita
kaytetaan sydamestd metaforisia ilmauksia, kuten “mitt hjirta pumpade”* (BS,
48), tai ”Jag kinde plétsligt hur det strommade mot hjirtat, hur det blev alldeles
varmt*, (KD, 114). Simonin kauhukokemusta, sekavaa fyysista ja psykkista
tilaa kuvaa metaforinen lause. “Jag kinde hur blodet tjocknade i skallen, hur hjir-
nan forvandlades till en svart grot”#. (BS, 154). Mutta sydan tunnetusti on myos
rakkauden symboli. Rakastuneen sydan pakahtuu. Tuon tunteen saa kokea
Maliniin rakastunut Matti, jonka sydan hakkaa nopeammin pelkasta ajatuk-
sesta pyytda Malin diskoon. "Tink om jag skulle viga bjuda upp henne. Mitt
hjirta slog snabbare vid bara tanken” ¢ (KD, 105)

#2 - - hdn seisoi sdkendiden valoa. Hiljaa ja rauhassa han katsoi meitd,- - Hanen kasvonsa
olivat niin vakaat ja lempeat ettd minun teki mieli itked. Sulattava lampo taytti sydameni.

# sydameni jyskytti
# Tunsin yhtdkkia miten jokin virtasi kohti sydantani, miten se muuttui aivan lampimaéksi..
4 Tunsin miten veri padssani sakeni, miten aivoni muuttuivat mustaksi puuroksi.

4 Jos vain uskaltaisin kutsua hanet. Pelkka ajatus sai sydameni hakkamaan nopeammin.
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6 YLILUONNOLLINEN PAHA

Pelottavia ja uhkaavia elementtejd tarinoissa edustavat ennen muuta yli-
luonnolliset oliot, kuten verenimijat ja yliluonnollisen miljo6, kuten maan-
alainen kaupunki. Lisdksi yliluonnolliset esineet, kuten Musta Raamattu ovat
outoja, pelottavia tai uhkaavia. Demonisia, yliluonnollisia olentoja KD:ssa
edustavat pirut, erilaiset hirviot ja kirotut vainajat seka Pajalan koulun uusi
sijaisopettaja Billy. Rajatilan outoja olentoja kertomuksissa ovat vampyyrit,
elavat kuolleet, manalaiset ja noidat. Nama usein kahden maailman valissa
toimivat oliot synnyttdvat jannitystd, outoutta ja maagisuutta realistiseen
tarinaan. BS:ssa yliluonnollisia olentoja ovat liskomaiset verenimijat, Kalve-
noita, vainajalan asukkaat, eldvat kuolleet ja manalaiset. Em. elementtien
kautta BS:n ja KD:n kirjat yhdistyvat kauhukirjallisuuden traditioon, jossa

yliluonnollinen on ldhes aina pelottavaa ja pahaa.

6.1 Musta Raamattu

Kirjojen tarinoissa henkildiden olettamuksen ja uskomukset sekd tieto ja
muisti vaikuttavat mieleen ja tunteisiin. Kauhua ja kauhun tunnetta voidaan
tunnistaa viittaamalla niihin tuntemuksiin, joita teoksen henkilolla on
(Mayra 1996, 166). Blodsjugarna kirjassa vanhojen ennustusten, kuten Palo-
niemen suvun kirouksen tai pelottavien tarinoiden kuuleminen aiheuttavat
epavarmuutta ja pelkoa. Mustan Raamatun* nadkeminen saa Simonin huono-
vointiseksi ja pelkdadamaan. Musta Raamattu synnyttda tarinan henkil6ssa in-

hoa, pelkoa ja kauhua.

# Mustan Raamatun uskotaan ja tiedetaan liittyvan pahaan ja saatananpalvontaan, jossa
kristinuskon symboleja ja rituaaleja kdytetaan kaanteisissa merkityksissa.
(Suomen evl.lut. kirkko 2009)
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Har du hort talas om Svarta Bibeln? Jag nickade med en rysning.
[--] Det fanns de som mordat sina ndrmaste och sedan tagit livet
av sig. Bokens kraft var sa stark att det rackte med att ta i den for
att bli drabbad.[--] Farfar b&jde sig under sangen och drog fram
ett brunt, maskaétet traskrin. Jag drog mig forfarad bakat. [--] Och
den lag dar. Svart och hotfull. Sa fort jag sag den fick jag en kus-
lig, krypande kéansla.* (BS, 172)

Vatsassa tuntuva pelon kouristus - tai kuten edelld mainitussa tekstiesimer-
kissa Simonin vartalon lapi meneva puistattava olo - voidaan nimeta kielelli-
sesti. Toisin sanoen pohjimmiltaan on kysymys ruumiillisista kokemuksis-

ta®.

6.2 Kalve-noita ja muut kammottavat olennot

Blodsjugaren tarinassa Kalve-noita liittyy sekd saamelaisen mytologian noi-
tauskoon ettd vampyyrimyytteihin. Kalve edustaa saamelaisen mytologian
mukaan voimakkaimpia ja pahimpia noitia, joita olivat sydja- ja petonoidat.
Ne pystyivat noituutensa voimalla tekemdan niin paljon pahaa, ettad toisen
piti sen takia kuolla. (Forsius, 1997; Helander 2000, 240; Pentikdinen 190-
191.) BS:n tarinassa Kalve on kaikista noidista suurin ja kammottavin. Kalvea
pidetdan erityisen pahana, koska se on tappanut oman vaimonsa ja omat lap-
sensa. Noita on pysynyt hengissa ikiroudan sisalla, jotta se paasisi toteutta-

maan kostonsa karmeaan loppuun asti. Jotta Kalve pysyisi hengissa ja voi-

8 Oletko kuullut puhuttavan Mustasta Raamatusta?” Nyokkdsin minua puistatti. - - Se on
niin tadynnd pahaa, ettd sen lukeneet ovat tulleet hulluiksi. Jotkut ovat jopa tappaneet
lahimmaisensa ja sitten itsensd. Kirjan voima oli niin mahtava, ettd se vaikutti jo kun sita
kosketti. - - Ukki kumartui ja veti saingyn alta ruskean madonsydman puurasian. Vetaydyin
kauhuissani taaksepain. - - Ja sielld se oli. Musta ja uhkaava. Minulle tuli heti kaamea, puis-
tattava olo.

# Kauhun olennainen ulottuvuus on esikielellisessd pelossa, vapinassa ja hikoilussa (Mayra
1996, 16).
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missaan tarvitsee se vampyyrin tavoin ihmisen verta. Ihmisen verenjuonti ja
ihmislihan syonti aiheuttavat inhoa ja kauhua, kuten my6s Kalven Palonie-
men langettama kirous. Simon kohtaa Kalve ensimmadistd kertaa Lai-
niovuoman arkeologisilla kaivauksilla. Kalven silmat symboloivat pahuutta.
”Och dgonen, nu sig jag o6gonen igen. De var inte minskliga. De var avgrunder, hil
av ondska”*. (BS, 69). Kalve-noita on kuoleman ldhettilds. Kun Simon kohtaa
Kalven viimeista kertaa Simon toteaa - -"det var som en hilsning frin doden
sjalv”- - 51 (BS, 235).

Hirvididen ndkeminen on pelottavaa ja niiden koskettaminen
vastemielistd. Yliluonnollista pahaa kohdatessa nakohavainnoin lisdksi tule-
vat tarkasteluun myos muut aistitoiminnot; kuulo-, haju-, tunto- ja makuais-
ti.?2 Teoksen henkilot jarkyttyessaan haukkovat henkea ja inhoa tuntiessaan
sapsahtavat ja vapisevat. Peldtessaan he ovat jannittyneitd, heitd puistattaa ja
he vilkuilevat taakseen. Pahan aavistaminen saa verenpaineen kohoamaan ja
sydamen jyskyttimdan. Verenimijoiden, vampyyrien, liskomaisten hirvioi-
den, aaveiden ja eldvien kuolleiden ulkondko ja olemus herattavat seka inhoa
ettd pelkoa, kuten Simonissa, joka kauhistuu nahdessaan kammottavan otuk-
sen Malinin kimpussa. ”Den lig dver Malin! En slingrande kropp. Den flog upp
och glodde vildsint. Morka ddlor, flicklig odlehud, rittander.”>3(BS, 32). Hirvioi-
den kohtaamiseen liittyy lisdksi fyysisen vahingoittumisen pelko. Simon
kohtaa Pajalan terveyskeskuksen ruumishuoneella Fredrikin, joka on kirottu

vainaja.

% Ja silmat, nyt ndin silméit uudestaan. Ne eivat olleet ihmissilmit. Ne olivat rotko, pahan
reika.

51 Tuntui kuin itse kuolema olisi tervehtinyt minua.

%2 Havainnoinnin fasetti (Kantokorpi 2006, 142, Rimmon-Kenan 1999, 99).

5 Se makasi Malinin pailld! Luikerteleva otus. Se singahti ylos ja mulkoili hurjana. Tummia
suonia, taplikas liskoniho, rotanhampaat.
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Desperat hogg jag ut med kamman. Den moétte genast nagot
klibbigt. Fingarna sjonk in i ett kaltt slem. - - Jag hasade sidledes
langs vaggen, forsokte komma undan. - Jag kdnde att jag snart
skulle svimma. Maste andas... fa luft ... Handerna sokte fortviv-
lat i fickorna. - - Med for mig var det forsent. - - Jag fldsade i
morket och lat luften stromma ner i min varkande strupe. Blodet
bubblade i &drorna nar de fylldes med syre. 5 (BS 153-154).

6.3 Kummittelijat ja levottomat vainajat

Saamelaisten uskomusten mukaan kummittelijoita olivat ihmiset, joiden
rauhaton sielu saattoi jaada harhailemaan elaman ja kuoleman vilille. (Harva
1915, 19; Pentikdinen 1995, 215). KD:ssa rauhattomat sielut tulevat vainaja-
lasta maan paalle. Jupukka-vuorella ne anovat apua Matilta, Malinilta ja Si-

monilta, koska ne haluavat lopettaa harhailunsa tdmaén ja tuonpuoleisen va-

lilla.

Och dar bakom anades bara en myllrande skugglik massa. Bru-
set vaxte, och nu kunde vi hora roster. Svaga klagande skrik.
Auttakaa meiti...De doda! - - De narmade sig stadigt som en
mork, forsande massa. Dova gestalter utan ansikten. Fortvivlan-
de, hasande varelser.”® (KD, 191).

5 Jskin epatoivoissani kammalla. Se upposi heti johonkin tahmeaan. Sormet upposivat
kylmé&én limaan. - - Laahauduin seindd pitkin. Yritin paasta pakoon. - - Tunsin pyortyvani
pian. Pakko hengittda ... saada ilmaa...Kadet tonkivat epatoivoisina taskuja. - - Tuijotin
tyrmistyneend. Hanen suunsa oli tdynnd muurahaisia. Hanen suustaan pédési vain murinaa,
- - Mutta minulle se oli lilan myo6haistd. Tunsin miten veri padssani sakeni, miten aivoni
muuttuivat mustaksi puuroksi. - - Laahdtin pimeydesséd ja annoin ilman virrata kipedan
kurkkuuni. Veri jyskytti suonissa kun ne tayttyivat hapesta.

% Ja sen takana saattoi aavistaa kuhisevan, varjomaisen massan. Kohina yltyi, ja nyt
kuulimme jo dadnia. Heikkoa valittavaa huutoa, suomeksi. ” Auttakaa meiti...” Vainajat! Ne
kdhestyivdt vakaasti tummana, kuohuvanan massana. Onttoja hahmoja ilman kasvoja.
Epatoivoisia, laahustavia olentoja.
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Vaikka Blodsjugaren tarinassa osa yliluonnollisista tapahtumista sijoittuu
maanalaiseen maailmaan, ei kirjassa esiinny saamelaisen mytologian mukai-
sia maahisolentoja. KD:n ja BS:n tarinoiden maanalaiset olennot ovat vaina-
jahenkid. Niista kdytetddn nimitystd maanaliset tai manalaiset ymmartden
niiden asuinsijaksi vainajalan®. Téllaisen levottomassa rajatilassa vaeltavan
vainajan hengen Rolfi kohtaa metsdssd, Lainiojoen rannan ldheisyydessa.
Rolfi ihastuu tuohon metsdn siimeksessa piileskelevaan kuvankauniiseen
naiseen, jonka silmat sakenoivat. Rolfi haluaisi tarttua naisen hiuksiin, jotka
ovat kiiltdvan ruskeat, paksut, pehmedt ja lainehtivat alas hartioille. Rolfi
haluaisi sivelld sormenpadilld naisen tayteldisid huulia. Rolfi on aivan hullaan-
tunut naisen kauneuteen, ja juuri kun hdan on valmiina syleilemédan naista,

paljastuu Rolfille karmea totuus. Nainen on kuoleman valtakunnan asukas.

“Han tog ett par steg emot henne med mjuka armar for att ge
henne en kram, men samtidigt vande hon sin rygg emot honom.
- - Och han skrek! Darunder fanns ingen rygg. Den var urgropt
som en rutten stock, ett gapande kottigt hal fran axlarna d@nda
ner till midjan, - - hon var naken. Det han tagit for klader var
mogel och skorviga lavar som tiackte hennes hud. - - han snud-
dade hennes kind sa bet hon, hogg som ett lodjur 6ver handen,
- -5 (BS, 60-61).

Taman pro gradu —tutkielman liitteissa taulukossa nro 1 (sivu 82) esittelen
KD ja BS teoksissa esiintyvat Uhkan ja inhon elementi seka Henkiloiden emotio-

naalisen tilaa ja siihen liittyvid fyysisid reaktioita taulukossa nro 2 (sivu 83).

% - - Siihen tdytyy sisdltyd my0s todellisen mytologian aineksia. Ndihin kuuluvat esim.
mahinen, erddnlaiset maan alla asuvat ihmisenkaltaiset olennot; manalaiset, edesmenneitten
sielut; dpédrd, murhattujen lasten haamut. Kaikki ndma ainakin pohjoisessa Suomessa ovat
yleisen kansanuskon esineitd. (Laestadius 2000/1840, 33).

% Héan otti pari askelta naista kohti kadet valmiina syleilemdan tatd, mutta
samassa nainen kadnsi hanelle selkansa. - - Ja Rolfi huusi. Hiusten alla ei ollut selkaa.
Selkdpuoli oli ontto kuin laho tukki, ammottava lihainen reika olkapailtd alas vyotarolle asti,
- - nainen oli alasti. Se mitéd han olio luullut vaatteiksi olikin hometta ja rupista jakaldd, joka
peitti naisen ihoa. - - Rolfi hipaisi poskea, nainen puraisi, iski kiinni kateen kuin ilves, - -
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7 YLILUONNOLLINEN YSTAVA

Kirjojen sisaltamasta myyttisesta aineksesta osa on sellaista, mika sisaltyy eri
kulttuureissa sukupolvelta toiselle periytyviin uskomustarinoihin. Osa tasta
taas on yhtenevaisia saamelaisten myyttien kanssa. Naitd ovat esimerkiksi
sankarimyytti ja karhu-myytti. Kerronnassa kadytetyt metaforat ja symbolit
yhdistyvat yliluonnolliseen ja myytteihin. Tekstissa esiintyvilla symboleilla
on tehtavana tuoda korostetusti esiin teoksen teema so. hyvan ja pahan vali-
nen ikuinen taistelu. Blodsjugarna ja Kyrkdjivulen kirjoissa yliluonnollinen
nayttaytyy myos ystavana®. Jotkut yliluonnollisista olioista, kuten Matin Ot-
so-koira tai Simonin kddrme on ystavallisissa suhteissa tarinoiden kuolevais-
ten henkiloiden kanssa. Liitan jotkut tapahtumista, ilmidista ja taidoista ysta-
vallismieliseen yliluonnolliseen. Sellainen on esimerkiksi verenseisauttami-
sen taito.

Saamelaismytologian suojelushenkia eli saivohenkid KD:ssa
edustaa Vanhakosken Matin isoisan isd, Heikki. Han tulee auttamaan ja suo-
jelemaan Mattia kamppailussa mustan kiven herruudesta. BS:ssa saivohenke-
na on Kalven tytar Eila, joka tulee auttamaan ja suojelemaan Simonia. Kalve
oli halunnut tyttarensa seuraavan hanta pahaan. Kun Eila kieltaytyi palve-
lemasta Paholaista, Baal-Sebubia, tappoi Kalve tyttdrensa kuten muutkin
perheenjasenet. Eila joutui vainajalaan, mutta hanelle jai kuitenkin taito liik-
kua maailmojen valilla. Tata taitoa han kaytti suojellakseen Simonia. Saame-
laisessa mytologiassa eldimet liittyvit enneuskoon. Samanistiseen maail-

mankuvaan liittyy lisdksi idea ihmisen sielun mahdollisuudesta ilmestya

58”Fantasia on fiktio, joka herattad ihmeen tuntua ja sisaltdd olennaisena ja
palauttamattomana elementtind yliluonnollisia tai mahdottomia maailmoja, olentoja ja
objekteja, joiden kanssa tarinan kuolevaiset henkilohahmot tai lukija ovat ainakin osin
ystévallisissd suhteissa” (Manlove 1982, 16-17).
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eldimen hahmossa. Saivo-olentoja Niemen kirjoissa ovat saivoeldimet® eli
karhu ja kdarme. Yliluonnollisia apueldimia tarinoissa edustavat koira, kar-

hut ja kdarme.

7.1 Karhu-myytti

Otso-koiran tai karhun syntytarina Kyrkdjivulen kirjassa on varsin outo ja
erikoinen jopa hupaisa. Syntytarina ei liity saamelaiseen mytologiaan. Sau-
nassa Vanhakosken Matti syo nelja pikkupirua. Seuraavana pdivana Matti
ulostaa vessanponttoon pienen koiranpennun. Pentu on hyvin vahvan ja eri-
koisen nakoinen. Myyttista aineista Otsoon kuitenkin liittyy. Myyttien kar-
huissa tapahtuu hyvin usein muodonvaihdoksia (Karhumytologia-sivustot
2009; Pentikdinen 1995, 95.) Niin myos KD:n tarinan aikana Otso-koira muut-
tuu pienesta koiranpennusta suureksi uroskarhuksi. Myyttinen aines 10ytyy
lisdksi tehtavastd, joka Otsolle on annettu. Tuleehan Otsosta isdntdansa suoje-
lija ja voimaeldin®. Ensimmaisen kerran Otso pelastaa isantansa, kun Tobbe
ja Matti kohtaavat diskossa. Toben uhatessa Matin henked, hyokkaa Otso
Tobben kimppuun ja puree Tobbea ranteeseen. Myohemmin toisessa maail-
massa Matille selvidd monta asiaa. Adnet kertovat Matille mitd on tapahtu-

nut. Ne kertovat lisdaksi Otso-koiran tehtavasta.

% Saivoeldimet olivat; enne-eldimista tavallisimpia ovat kotieldimet kuten koira, kissa tai
poro. Metsaneldimista enneperinnetté on liittynyt muun muassa karhuun, kadrmeeseen ja
muurahaisiin. (Laestadius 2000, 96; Pentikdinen 1995, 114).

¢ Eldinkuntaan liittyvélle uskomusperinteelle on olennnaista toisaalta ajatus eldimista halti-
joina, jotka toimivat jonkun eldinlajin tai kansan suojelijoina (Pentikdinen 1995,90).
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Du skaffade dig ett kraftdjur till hjalp. Menar du min hund?
Hund! Vet du inte att Otso ar det gamla finska ordet for bjorn!
Och med ens mindes jag hur Otso forandrats. Den bruna palsen,
den runda skallen med sina sma 6gon. De tjocka benen. ¢! (KD, 163)

Viimeisessd ja ratkaisevassa hyvan ja pahan vélisessa taistelussa, Jupukka-
vuorella Otso nayttdaa lopullisesti voimansa. Kun pirut, Tobbe ja Fransi
hyokkaavat Matin, Malinin ja Simonin kimppuun, rientda Otso-karhu apuun.
Tassa karhu symboloi ennen muuta voimaa, mutta myo6s valtaa. Hyvan voi-

mat saavat vallan voittaessaan pahan.

En tung, jattelik varelse slangde sig over oss. Otso! horde jag Ma-
lin skrika. Ett fruktansvart slag med ramen. Flera djavlar krossa-
des. Jag rullade at sidan och sag Fransis skrackslagna min. Fram-
for honom reste sig en rasande luden jatte. - - Han var helt for-
vandlad. Den lilla hundvalpen var borta - - Han hade blivit en
bjorn. En fullvuxen vrélande bjérnhanne. ¢ (KD, 188).

7.2 Kddrme symbolina ja myyttind

Blodsjugarna kirjassa Simonin vanhemmat eivat hyvaksy, ettd pojalla on
kaarme kotieldimena, siksi isa tappaa kaarmeen ja hautaa sen pihalle aidan
viereen. ”- Hidanefter drar du inte in sdint dir dckel i ditt rum!”®. (BS, 168).
Kadrmeeseen yhdistetadankin usein kielteisia piirteitd. Tulihan kdarmeesta jo

syntiinlankeemuskertomuksen® perusteella Saatanan, synnin, himojen ja

61 Sind hankit voimaeldimen avuksesi. Tarkoitatko sind koiraani? Koiraa! Etko tieda, etta
Otso on vanha suomalainen sana ja tarkoittaa Karhua! Ja samassa mind muistan, miten Otso
oli muuttunut. Ruskea turkki, pyored paa ja pienet silmat. Paksut jalat.

62 Raskas jattimdinen olento heittdytyi padllemme. Otso, kuulin Malinin
huutavan. Hurja isku etutassulla. Monta pirua ruhjoutui. Kierdhdin sivuun ja nédin Fransin
kauhistuneen ilmeen. Hanen edessddn oli karvainen jattildinen. - - Se oli muuttunut tédysin.
Pieni koiranpentu oli poissa - - Siité oli tullut karhu. Tadysikasvuinen, ulvova uroskarhu.”

6 Tasta lahtien et kanna tuollaisia iljetyksia huoneeseesi!

64 1 Moos. 3
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myrkyn symboli. Monissa Raamatun kohdissa kddarme esiintyy kielteisessa
yhteydessd, kuten kdarme, jonka paan risti murskaa, viittaa Jeesukseen syn-
nin voittajana®. Saamelaisessa mytologiassa tunnetaan kaarmeitd kohtaan
suurta kunnioitusta. Laestadius (2000, 97) toteaa, ” Tornionlaakson suomalaiset
sanovat, ettd erdit kddrmeet eivit ole luonnollisia, vaan noitakidrmeiti.” Piha-
kaarmetta pidetdaan jonkinlaisena suojelusolentona ja siksi sitd ei saa hatyyt-
taa.

Blodsjugarna kirjassa Simonin kdarme on viisauden symboli®.
Simon antaa kddarmeelleen nimen Hantd. Kddarme pelastaa isdntdnsa hengen
ensimmaista kertaa Lainiovuoman kaivauksilla, kun Simon haudataan ela-
valtd ja han on tukehtua multaan ja hapen puutteeseen. Hanta tulee apuun.
Se nayttaa valoa, moyhentdad maata Simonin ymparilld ja kaivaa lopulta
isannalleen aukon ylos maanalaisesta haudasta. Hanta viittaa Laestadiuksen
(2000, 98) mainitsemaan sdiwaguolleen eli “vuorikalaan” tai Pentikdisen
(1995, 190) mainitsemaan saiva guelieen eli supranormaaliin kalaan. Saame-
laiset uskoivat sdiwaguellen (sdiva guelien) toimivan oppaana sielunmatkoil-
la aliseen maailmaan, vainajien tyko (Laestadius 2000, 98; Pentikdinen 1995,
190). Simonin isan tappama kaarme heraa henkiin. “Det var ormen. Jag trodde
inte mina ogon. Den sonderhackade kroppen hade likts samman.” ¢ (BS, 182). Han-
ta herda henkiin, koska se on Simonin voimaeldin ja sille on annettu tehtava.
Henkiinherdaminen liittyy kddrmeeseen monissa mytologioissa®®. Hanta
opastaa Simonia, kun nuoret aloittavat vaarallisen seikkailun maanalaisessa

kaupungissa. Se auttaa Simonia pelastamaan Kalven kiroaman Henrikin.

651 Moos. 3:15

¢ Kaarme on myos vanha viisauden symboli. Tavallisimmin myonteinen symboliikka liittaa
kaarmeen muihin uskontoihin kuin kristinuskoon. (Lempidinen 2002, 293)

¢ Se oli kdarme. En uskonut silmiéni. Palasiksi hakattu ruumis oli taas ehja!

68 Koska kéddrme luo nahkansa ja heraa kevaalla horroksesta, on se monissa mytologioissa
elaméan jatkumisen symboli. (Lempidinen 2002, 292-294.)
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Tarinan lopussa Simonin isdkin ymmartda lopulta kddarmeen voiman ja pyy-

taa silta anteeksi.

”Och den yngre brodern drar upp nagot ur fickan, nagot langt
och blankt och héller det i sina hander. Det ror pa sig, det lever
och slingrar, och nu ser alla att det dr en orm. Det ar forst da som
pappan Oppnar munnen. — Forlat, sager han darrande. Forlat
oss...”%® (BS, 238).

7.3 Nikijat ja parantajat

Kauhusta fantasian erottaa se, ettd yliluonnollinen esiintyy fantasiassa myos
ystavillisena (Manlove 1982, 26). Kyrkdjivulen kirjassa yliluonnollisena "ys-
tavana” voidaan pitdd myos Samaanintaitoja. Tarkoitetaanhan yliluonnollisil-
la Samaanitaidoilla yleensa hyvaa, silla "maagisten parannusmenetelmien aja-
tuksena on, etti ihminen voi siirtii pois sairauden” (Helander 2000, 242). Erds
tarpeellisimmista parannusmenetelmista on ollut verenseisauttaminen.ii Jos-
kus veren seisottaminen tapahtui lukemalla erityisid verenseisautussanoja,
jotka viittasivat Raamatun kertomuksiin” (Helander 2000, 244; Paulaharju
1961, 266).

Kyrkdjiavulen kirjassa Vanhakosken Matin kysellessa Bertalta ve-
renseisauttajista, kertoo tati kertomuksen miehestd, joka metsatoissa iski kir-
veelld jalkaansa. Tati kertoo verenseisauttajasta, jolla oli lahja pysayttaa ve-
renvuoto. KD:n tarinan mies kdyttaa verenseisautussanoja viitaten Raamat-
tuun. "Men si kom dir en i laget som hade gidvan, och vid Herrens heliga ord sluta-

de blodet rinna som ndr havet delade sig under Mose flykt och bottnen torrlades och

 Ja nuorempi veli nostaa taskustaan jotain — jonkin pitkén ja siledn — ja pitdd sitd kadessdan.
Se liikkuu, se elda ja kiermurtelee, ja nyt kaikki nakevat ettd se on kddrme. Vasta silloin isd
avaa suunsa. ” Anteeksi”, han sanoo tutisten. ”“Anna meille anteeksi. ..

70 Kainulaisjarven ukko puhalsi: ”Seiso veri, niin kuin Punainen meri seisoi, kun Mooses
ojensi sauvansa yli Punaisen meren.” (Paulaharju 1961, 266-267)
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de alla kom vilbehdllna over till andra sidan. 7* (KD, 30). Kyrkdjivulen kirjan yli-
luonnolliseen verenseisauttamisen kokemukseen liittyy epitekstina kirjailija
Niemen haastattelu. Mikael Niemi kertoo miten vield 1960-luvulla, Pajalassa
turvauduttiin verenseisauttajien apuun. "But this tradition of stopping blood
is something 1 experienced myself as a boy, my father called a woman that stopped
my nose-bleeding on the telephone when I was about six years old.” (Niemi, 2009)
Saamelaisten etidisperinteeseen kuuluu usko siihen, ettd ihminen
voi toimia fyysisen ruumiin ulkopuolella ja etdalld paikasta, jossa ihminen
itse todellisuudessa on (Pentikdinen 1995, 196).” Etidiskokemukset ovat saa-
melaiskulttuurissa tavallisia, eikd niihin liity yleensd pelkoja tai ahdistusta.
Saamelaisen mytologian mukaan jokaisella ihmisella on seuranaan jatkuvasti
oma haltijansa, joka on koko ajan selvilld ihmisen tekemisista ja huolehtii
hanesta seka ilmoittaa etukdteen hanen saapumisestaan tiettyyn paikkaan.
(Harva 1915, 19; Pentikdinen 1995, 196-197.) Vanhakosken Matin Berta tadil-
14 on nakijan kykyja.
Matti satte sig vid bordet och sag att Berta dukat fram en extra
kaffekopp. - - Hur visste du att jag skulle komma? Berta log men
svarade inte. Tog bara sjalv en skvitt och sag hemlighetsfull ut.

Matti visste att hon hade gavor som andra méanniskor saknade,
men ocksa att hon ogarna pratade om det.” (BS, 110)

71 Mutta sitten porukasta astui esiin mies, jolla oli lahja, ja Herran pyhaélla sanalla veri lakkasi
vuotamasta samaan tapaan kuin meri halkesi kahtia silloin kun Mooses pakeni, ja sen pohja
kuivui ja kaikki padsivét ehjin nahoin toiselle puolelle...

72 Mutta tdmé verenseisauttamisen perinne on jotain mité itsekin koin ollessani 6-vuotias
poika. Isédni soitti erdélle naiselle, joka puhelimen kautta tyrehdytti verenvuodon nenéstani.
(Oma suomennos)

73 Etidinen on kansanperinteessa ihmisen haamumainen kaksoisolento, jonka niakeminen
yleensd edeltdd hanen saapumistaan (Honkala 2000, 70).

74 Matti istui pdydan dadreen ja huomasi, ettd Berta oli kattanut ylimaaraisen kahvikupin. - -
”Mistd sind tiesit, ettd mina tulisin?” Berta hymyili, mutta ei vastannut. Otti vain itsekin
tilkan ja naytti salaperdiseltd. Matti tiesi, ettd Bertalla oli lahjoja, joita muilla ei ollut, mutta
my0s ettei tima mielellddn puhunut niista.
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Etidisuskoon kuuluu ajatus, ettd periaatteessa kenelld tahansa on kyky kuulla
ja ndhda etidisid, mutta ihmisen edelld kulkevan kaksoisolennon voi kuulla ja
nahda vain ihmiset, joilla on ’luja veri’.”” Ilmaus on tavallinen myds kohdat-
taessa muita uskomusolentoja, kuten esimerkiksi vainajaolentoja. Kyrkdjivu-

len kirjassa kerrotaan lujaverisista.

Man viljer det inte sjdlv, det bara kommer till en. - - Du &r en
Vanhakoski. Vi har det i slakten. Din farfars far kunde bota folk
bara genom att lagga handerna pa dem. Och hans mamma visste
alltid nar nadgon skulle d6. Da sag hon en skugga alldeles bakom
den personen.” (KD, 113).

7.4 Sankarimyytti

Kyrkdjivulen tarinaan on sisallytetty monta vanhaa myyttida, mutta Matin
Samaanikuolemasta ja laskeutumisesta toiseen maailmaan tulee Kyrkdjivulen
kirjassa oma uusi myytti, joka sekin pohjautuu vanhaan myyttiperinteeseen.
KD:ssd Bertan tehtdavana on toimia valittdjana tuonpuoleisten voimien ja Ma-
tin valilla. Berta toimii Matin opettajana pojan kasvussa aikuiseksi seka val-
mistautuessa Samaaniksi tuloon ja Samaanikuolemaan. Tama liittaa kerto-
muksen sekd puberteetti-initiaatioon ettd initiaation, joka sisdlsi kuoleman

tapahtumana”. Matin tarinaan liittyy toisaalta nuoren kasvamisen teema,

75 - - ihmisen edella kulkevan kaksoisolennon voi kuulla ja ndhdéa vain ihmiset, joilla on luja
veri. YhteisOssa lujaveriset saattoivat saada my®6s parantajan tai noidan tehtavia.
Saamelaisten vainajauskon mukaan nimenomaan suvun omat vainajat voivat olla jatkuvasti
yhteydessa oman suvun eldavien kanssa. (Harva 1915, 19; Pentikdinen 1995, 196-197.)

76 Erilaisuutta ei valita itse, se vain tulee. Sina olet Vanhakoski. Se on suvussa. Sinun isoisasi
osasi parantaa ihmisid panemalla kidtensd heidén péaalleen. Ja hanen &itinsa tiesi aina, milloin
joku kuoli. Silloin hdn néki varjon sen ihmisen takana.

77 Koko yhteison tasolla huomattavin siirtymariitti oli  puberteetti-initiaatio,
siirtymad yhdestd ikdryhmasta toiseen. - - Siirtymariitit liittyvat myds syntymaéén, avioliittoon
ja kuolemaa. Jokainen niistd sisdlsi initiaation, silld niissd jokaisessa tapahtui huomattava
muutos ihmisen olemuksessa ja sosiaalisessa asemassa. Siirtymadriitti antoi hénelle
syvemman ndakokulman eldmaéén - - (Pettersson, 1996,16.)
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joka on yleinen fantasiakirjallisuudessa. Kasvutarinaan liittyy vastuunoton ja
rohkeuden korostaminen. Matti 16ytda itsestddn sisdisen sankarin, jolla on
yliluonnollisia kykyja.

Sankarimyyttiin liittyy lisdksi fantasiakirjallisuuden toinen tar-
ked teema, so. lapsen vahvuus kuoleman keskelld. (Ihonen 2004, 79,89-94).
Matti kertoo ystavilleen; ”Men hur kom du upp ur brunnen? — Jag kom aldrig up.
- - Jag kom igenom. - - Det var som en drom. Det hinde saker dirnere som jag aldrig
kan beritta. - - Nu vet jag vad allt det hir handlar om.”” (KD, 171-172). Vanha-
kosken Matti ymmartda mitd on tapahtunut. Hain ymmartda olevansa erilai-
nen kuin ystavansa. Han on muuttunut®. Toisessa maailmassa Matille opete-
taan tarkeat suomenkieliset sanat, joiden avulla han voi purkaa pahoja loitsu-
ja. Han saa myos verenseisauttajan taidon. Matille kerrotaan lisdksi, etta
maapalloa ja Pajalaa ldhestyva komeetta on erikoinen. ”Den har nigon med
sig. En varelse gjord av ljus. Han firdas dirinne - - och han dr god. Vill hjilpa min-
niskorna. 8 (KD, 172.)

BS:ssa Paloniemen Simon on tarinan sankari. Han johdattaa ys-
tavansd mukaan taisteluun Kalvea ja hirvioita vastaan. Simon haluaa poistaa

Kalven langettaman kirouksen voiman. Han haluaa auttaa sukuaan pois ki-

78 Sankarimyytti on maailman tunnetuin ja yleisin myytti. Vaikka sankarimyyttien
yksityiskohdat vaihtelevat suuresti, niistd on 16ydettdvissa rakenteellinen muoto, joka on
yleismaailmallinen. Sankari syntyy vaatimattomissa tai hyvin tavallisissa oloissa, hdnelld on
yli-inhimillisid voimia jo nuorena. Héan kay taisteluun pahan voimia vastaan, joka paattyy
yleensd sankarin voittoon. (Jung 1964,1991, 110, 120.)

7 Mutta miten sina tulit ylos sieltd kaivosta? En mina tullutkaan. - - Mina tulin l&pi. -- Se oli
kuin uni. Sielld alhaalla tapahtui asioita, joita en voi ikina kertoa.- - Nyt mina tiedan mista
tassd kaikessa on kyse.

8 Lminaalisuus on ”olemassaolon seikkailu”, jonka jalkeen ihminen ei ole enda sama.
Liminaalisuuden tilassa henkil$ saa opetuksen ja salaisten rituaalien kautta kaiken sen
tiedon, joka on héanelle tirkeda uudessa olotilassaan. (Simonsuuri 1996, 26 Levinasiin 1991

viitaten.)

81 Sielld on joku mukanaan. Olento joka on tehty valosta. Hin matkustaa sen sisalld, - -

ja hdn on hyva. Han haluaa auttaa ihmisid. - - Minulle kerrottiin.
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rouksen synnyttaman pelon ja kauhun vallasta. Aivan kuten Kyrkdjivulenissi
my0s Blodsjugaren tarinassa on laskeutumisen symboliikkaa, kun nuoret
Akamellan hautausmaalla avatun haudan kautta siirtyvat maanalaiseen
maailmaan. Molemmissa teoksissa on lisaksi tekstikohtia, joissa on voimak-
kaita tai outoja saa- ja luonnonilmidita kuten maan vajoaminen, ukkosen jy-
rind tai salamointi. Tai kun yhtakkia tulee tdysi talvi kesdkuun helteiden kes-
kelle. Ennen kuin Simon laskeutuu toiseen todellisuuteen, saa hian kokea ou-

don ilmion. Taivas repedd Akamellan hautausmaan ylapuolella.

[--] det blev ett hal i himlen, ett ljusande hal, sa vitt att inget
manskligt 6ga kunde se sé jag blundade, jag sl6t mina 6gon, men
ljuset var sa starkt att jag kunde se genom 6gonlocken, och jag
vet att det later konstigt men jag tiankte att ljuset var Gud, att sa
dar sdg Gud ut, som ett hal av vitt, av vitt, vitt vitt...82 (BS, 179-
180).

Valo on usein uskonnollinen vertauskuva. Raamatussa salama ilmaisee Ju-
malan ldsndoloa. Useimmiten voimakas valo symboloi Jumalaa tai Jeesusta.
Salama ja salamointi ovat yliluonnollisen voiman merkkejd, mutta niilla ku-
vataan myo6s miehistda voimaa. (Lempidinen 2002, 350-351). Ukkonen on

saamelaistenkin perinteessa® jumalallisen mahtavuuden vertauskuva.

82 Taivaaseen tuli reiké, loistava reikéd, niin valkea ettei sitd voinut yksikdan ihmissilma
ndhdd, joten suljin silmét, panin silmit kiinni, mutta valo oli niin voimakas ettd pystyin
ndkemaan silmédluomien 14pj, ja tieddn ettd tima kuulostaa oudolta, mutta ajattelin ettd se
valo oli Jumala, etta siltd Jumala néytti, kun reika oli valkea, valkea, valkea...

8 Ei ole mitenkddn ihmeellistd, ettd sellainen majesteetillinen ilmi6 kuin ukkonen on
joutunut yksinkertaisen kansan kunnioituksen ja ihailun kohteeksi.[--] Ukkonen jatti myds
lapinmaissa monia jélkid itsestddn. Eipa siis ihme, etta lappalaiset pitivét sitd sureena ja
mahtavana jumalmahtina. (Laestadius, 66).
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8 YLILUONNOLLINEN JA MYYTTINEN MILJOO

Blodsjugarna ja Kyrkdjivulen tarinoissa maailmojen yhteys tiiviys ja vuorovai-
kutteisuuden maara vaihtelevat. Valilla ollaan avoimessa sekundaarimaail-
massa, jossa on yhteys primaarimaailmaan. Toimitaan kahden erillisen maa-
ilman rakenteessa. Vililla fantasia tunkeutuu meidan todelliseen maail-
maamme ja yliluonnollisuus ilmenee realistiseksi kuvatussa maailmassa.
Kerronnassa kaytetdan yksityiskohtien tarkkaa kuvausta. Tuo kuvaus luo
fiktionaalisen maailman, joka muistuttaa monessa suhteessa ja yksityiskoh-
diltaan havaittavissa olevaa maailmaamme. Ndin lukija kokee maagiselle
realismille ominaisen maailmojen samanaikaisuuden.

Kirjoista voi 1oytaa intertekstuaalisen suhteen muuhun nuorten
fantasia- ja kauhukirjallisuuteen seka lasten saturomaaneihin. Esimerkkina
tasta on siirtyminen toiseen todellisuuteen unen, riitin, taikaesineen tai jon-
kin oudon paikan kautta, kuten Antti Halmeen nuortenkirjassa Tulileikit.
C.S. Lewisin Narnia kirjoissa taas toiseen todellisuuteen, Narniaan siirrytaan
vaatekaapin kautta. J.K. Rowlingin Harry Potter-kirjoissa matkalle noitakou-
luun lahdetdan King's Crossin rautatieasemalta oudolta laiturinumerolta
9 %. Kyrkdjioulenissa tietokonepeli toimii porttina yliluonnolliseen maail-
maan. Toiseen todellisuuteen siirrytddn taikaesineen avulla. Henrikin huo-
neen tietokoneella on peli, jossa soturi eldd maanalaisessa valtakunnassa.
Vanhakosken Matti ei ollut koskaan oikein keskittynyt peliin, han oli vain
huolimattomasti ammuskellut sinne tdnne ja paassyt pelissa vain kakkosta-
solle. Yllattden han onnistuukin padsemaan tasolle kolmetoista. Yliluonnol-
lista ja erikoista Matin pelissd on se, ettd peliohjaimena toimii Saulin vanha
puulusikka. Kuvaruutua zoomatessaan tapahtuu jotain yliluonnollista. Matti
tyrmistyy, kun han nikee tietokoneen ruudulla lahikuvan kasvoista. ” Det var

Henrikki. Det var min bror. Jag skrek, men han horde inget genom glaset.
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- - Jag vrikte omkull krigaren. Ett vildigt eldklot susade titt forbi. Och dir kom
ismannen framrusande.”® (BS, 142). Kahden maailman rakenteessa toiseen
todellisuuteen on helppoa siirtya unen avulla. Unien kautta kerronta poikke-
aa tarinan kronologiasta. Unet ovat padjuoneen limitettyja ja sita taydentavia
sisdakertomuksia. KD:ssa Matin unet ovat enneunia, joissa Matti kokee ja na-
kee tulevia tapahtumia. Ensimmadisessd unessa ennakoidaan Tobben ja Matin
kohtaamista. Matin unet ennakoivat hdanen Samaanikuolemaansa seka tule-
vaa suurta taistelua Mustan kiven omistuksesta. Unien tulkinnan historiasta
Niemen kirjoihin sopii "C.G. Jungin tulkinta, jonka mukaan unet ovat yksilod
korkeamman tiedostamattoman viisauden ilmestyksii” (Fromm 2007, 101).
Malinin &diti ennustaa korteista Matille tulevaisuutta ja Matti ve-
tad pakasta kortin, joka esittda Kuolemaa. Nuoret haluavat tietdd mitd muuta
kortti merkitsee. Malinin &iti avaa Tarot -kirjan ja kertoo kortin merkitsevan
muutosta. Ensin on tuho, joka kuitenkin tarkoittaa myos siunausta, silld se
antaa tilaa jollekin paremmalle, jotta tulevaisuuden voisi kohdata ilman es-
teitd. Alluusiona Kyrkdjivulenissa on epdsuora vihjaus Carl Gustav Jungiin®,
symboliseen kieleen myyteissa seka unien tulkintaan tekstissd on sitaatti:
" Avsikten med nedstigandet, som skildras i hjiltemyter virlden runt, dr att visa att
bara genom att méta faran kan man nd den svdrfunna skatten, juvelen, prinsessan,
livskraften, segern dver diden...”% (KD, 145). Ennustuksen jilkeen Matti las-

keutuu Berta tadin kaivoon. Matin on tehtava se, koska hanet on valittu

8 Se oli Henrikki. Se oli minun veljeni. Huusin, mutta hdn ei kuullut lasin ldpi.
- - Paiskasin soturin nurin. Valtaisa tulipallo viuhahti ohi aivan lahelta. Ja esiin ryntési
jaamies.

% Jungin mukaan myytit edustavat kollektiivista tiedostamatonta, joka koostuu ihmiskunnan
yhteisistd, ajasta, kulttuurista ja paikasta riippumattomista kokemuksista. T&han
kollektiiviseen tiedostamattomaan siséltyy erditd alkumielikuvia, arkkityyppeja. Niitd ovat
esimerkiksi tuli, vesi, noidat ja sankarit. Myytit ovat ndiden arkkityyppien ajasta toiseen
vaihtuvia ilmentymid. (Honkala 2000, 35 - 36 ja 114; Pettersson 1996, 7, 44.)

8 Laskeutumisen tarkoitus, jota sankarimyytit kautta maailman kuvaavat on osoittaa, etta
vain kohtaamalla vaaran voi saada haltuunsa vaikeasti l0ydettdvid aarteita, jalokivid,
prinsessan, elinvoiman, voiton kuolemasta...
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Samaaniksi. Vain sen kautta, ettd Matti laskeutuu toiseen todellisuuteen ja
kokee Ssamaanikuoleman, voi han voittaa taistelun mustan kiven herruudes-

ta.

8.1 Joki ja vuori

Miljookuvauksessa kadytetddn epasuoria kuvailmauksia. Metaforien ja sym-
bolien kadyttd miljookuvauksessa herattda lukijassa tunteita ja ”aistimukselli-
sia mielikuvia”¥. Ennen muuta tornionjokilaaksolaista luonnonmaisemaa,
mutta my0s historiallisesti ja kulttuurisesti tarkeita rakennuksia ja maamerk-
keja kuvataan kielikuvien ja symbolien valitykselld. Joki toistuu teksteissa
useita kertoja. Tornionjoen symbolinen ja metaforinen merkitys yhdistyy
kiintedsti teosten tematiikkaan Joki erottaa kaksi valtakuntaa ja kaksi kieltd,
mutta se my0s yhdistaa Ruotsia ja Suomea. Maiden vililla on vain “den osyn-
liga riksgrinsen® (BS, 37). Se uhkaa luonnonvoimillaan jdiden lahtiessd, mutta
lisdksi se suojelee pahoja voimia vastaan tarvittaessa.

Joki edustaa eldmaa virratessaan “tvirs genom skogen som en bld
glittrande dder®® (KD, 25). Joki on kaunis ” Alven glinste som ett silverband mot
skogens grona vadmal - - *° (KD, 178). Pajalalaisille nuorille joki ja joen rannat
ovat yhdessa olemisen ja harrastamisen paikkoja. He kayvit joella uimassa ja
ongella. Vapauden huumassa nuoret kokoontuvat joen rantaan kevatluku-

kauden paattajaisdiskon jdlkeen. Joen rannalla saattoi nahdd, miten talven

87 Koskimies (1949, 103-104) toteaa, ettd, “Metaforaan - - siséltyy lahinna se merkitys, ettd
jonkin tietyn asian tilalle asetetaan tai siirretdaédn toinen asia. - - Metaforalle on yleensd omi-
naista, ettd se asettaa aistimuksellisia mielikuvia abstraktisten ja sovinnaisesti kasitteellisten
mielikuvien paikalle. (Elovaara 1992, 11).

8 nakymaton valtakunnanraja
8 ]api metsien kuin sininen, kimaltava suoni

% Joki kimmelsi metsédn vihreda sarkaa vasten kuin hopeanauha
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alta herddvassa luonnossa "En skogstjirn blinkte som ett knivblad” °! (BS, 11),
tai miten ”- - nya grona strin tringde sig fram ur det gula fjoldrsgriset”** (BS, 9).
Erdana iltana Malin, Matti ja Simon ovat taas joella. Silloin he kohtaavat ou-
toja, pelottavia olentoja. Simonia jdd vaivaamaan mitd nuo oudot olennot
ovat. Siksi han kyselee isédltdan olennoista ja miksi ne olivat kokoontuvat juu-
ri Tornionjoelle. Isa kertoo miten vesi esti kummittelijoita tulemasta elavien
pariin. Myohemmin Simon kertoo kavereille koulussa tarinan, jonka on kuul-

lut isaltaan.

—Ni vet udden strax intill brofastet. - - Den kallas Manganiemi.

- - Pajalas 4ldsta begravningsplats - - Atminstone sedan 1600-
talet. Kanske dnnu aldre, man tror att samerna anvant den annu
tidigare. — Men varfor skulle den ligga just dar? Utanfor byn? - -
pappa berédttade att man brukade lagga begravningsplatserna pa
andra sidan om alven for att de levande skulle fa vara ifred. De
doda kan namligen inte ta sig 6ver vatten.”® (KD, 102)

Blodsjugaren kirjassa on myo0s toinen joki. Se symboloi ajatusta kuolemasta
kulkemisena joen yli. Blodsjugarnassa maanalainen maailma symboloi kuole-
man valtakuntaa, tai kuten suomalaisessa ja saamelaisessa kansanperinteessa
se symboloi Tuonelaa®. Maan alla virtaava joki symboloi Tuonelan jokea.
Aivan kuten kreikkalaisten mytologiassa Kharon —lautturi kuljettaa kuolleet
manalaan (Lempidinen 2002, 325), niin myo6s BD:ssa mustapukuinen mies

kuljettaa kuollutta Fredrikia lautalla manalaan.

91 yksindinen metsatahti kimalteli kuin veitsentera
92 viimevuotisen kellastuneen heinén seasta oli puskenut uutta vihreaa ruohoa

%Tehdn tiedatte sen niemen heti siina sillankorvassa. -- Sitd kutsutaan Manganiemeksi. -- Se
on Pajalan vanhin hautausmaa -- Ainakin 1600-luvulta. Enkd vanhempikin, saamelaiset ovat
luultavasti kéyttaneet sitd vield aikaisemmin. Mutta miksi se sinne olisi tehty? Kylan
ulkopuolelle? - - isa kertoi, ettd silloin oli tapana tehdd hautausmaat joen toiselle puolelle,
niin ettd eldvét saisivat olla rauhassa. Kuolleet eivét nimittdin pysty kulkemaan veden yli.”

9% Saamelaisessa mytologiassa tuonpuoleista kutsutaan nimitykselld Tuonan ilme mika tulee
suomen sanasta Tuonela. - - Lestadius (1840/2000, 119).
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Fran 6ppningen dar dlven rann in i grottan strommade ett ljuss-
ken. Det 6kade i styrka, och snart blev en farkost sunlig. En
forsbét! [--] Intrangd mellan dem syntes en hopsjunken gestalt.
Skallen dinglade av och an i takt med batens rorelser. I aktern
stod en morkkldaddade mannen - - och styrde med en batstake. -
- Fredrik ar dod, - - (BS, 188-189).

Jupukka -vuori saa miljookuvauksen kautta seka realistisen ettd maagisen
merkityksen. Jupukalla on kaksi lakea ja sen toiselle matalamme laelle on

4

pystytetty tv-masto, ”- - den ligre reste sig TV-masten som ett ndilsmalt spjut,
fasthillet av tunna stdllinor” . (KD 24). Jupukan ymparilld kasvaa niin tihedsti
ja laajasti metsaa, ettd se on kuin metsimeri. Sanaan ett skogshav (metsameri)
sisaltyy yhdyssanana kahden yhdistyneen sanan paradoksi. Se muistuttaa
oksymoron kasitettd, jossa yleensa adjektiiviattribuutti ja sen paasana yhdis-
tyvat paradoksaalisesti, kuten esimerkiksi mielikuvassa kiirehtdid hitaasti. Ju-
pukalla on kaksi lakea, kutsutaan niitd kertomuksessa hauskasti kameliin
viitaten " Jupukkas skogiga puckel ™. (KD, 176).

Jupukan syksyista luontoa kuvataan symbolisesti ” Bjorkarna lyste
som gula klanningar i det grona barrmorkret” (KD, 24), tai ”Lovtrid lyste som
gula facklor i den grona barrmassan.”*(KD, 178). Kerronnan metaforisuus tekee

lahestyvan talven kuvauksesta aistivoimaista. Kun syyskylma alkaa purra,

mustalla syystaivaalla Stjirnorna lyste som smd gnistrande snokorn. - - I oktober

% Valoa tulvi aukosta josta joki virtasi luolaan. Se voimistui ja pian esiin ilmestyi alus. Kos-
kivene! - - keskella oli lyyhyistynyt hahmo. Paa keikkui edestakaisin venee liikkeiden tah-
dissa. Ahterilla seisoi mustiin pukeutunut mies - - ohjaamassa venettd seipaalla. - - Fredrik
on kuollut.

% torrotti kuin kapea neulamainen keihd, jota ohuet terdaskoydet pitivat pystyssa
7 Jupukan metsdiset kyttyrat
% koivut loistivat kuin keltaiset leningit tummanvihreiden havupuiden keskella

» Lehtipuut loistivat kuin keltaiset soihdut vihredssa havumetsassa.
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skulle kylan svepa in hela landskapet i sitt vita, kalla lakan.”'® (KD, 107). Kun hy-
van ja pahan voimat valitsevat taistelutantereekseen juuri Jupukka- vuoren,
muuttuu vuorikin realistisesta maagiseksi jopa pelottavaksi miljooksi. Mali-
nin, Matin ja Simonin pyoraillessa pimenevassa illassa Berta -tatin luokse,
my0s Pajalan metsat, tienvarret ja muut tutut paikat muuttuvat oudoiksi ja
pelottaviksi; Slyet nere i diket forvandlades till svarta skelett med linga
klogrenar.”'" (KD, 153). Kun nuoret asettuvat Jupukka-vuorelle odottamaan
komeetan saapumista, niakevat he kesdyon ilta-auringon. "Vi sdg hur den
flammande skivan redan lyste morkare gul, inte lika skarp som mitt pd dagen ™12,
(KD, 179). Muutenkin pohjoisen luonnon kuvaukseen, kuten hilloihin ja hil-
lastukseen on liitetty muutama osuva metafora ja symboli. Matti muistelee
edellista kesaa. Hjortronen hade jag sjilv varit med och plockat i slutet pi juli - -. Klafsat
runt med gummistovlarna medan myggen hingde som en vinande mdossa kring skallen. - -

Men nu kom beloningen, den diir fantastika sota aromen i munnen. Smaken av sol. 1% (KD,

143-144).

100 - - tghdet tuikkivat kuin pienet kipindivat lumihiutaleet. Lokakuussa pakkanen kietoisi

koko seudun kylméén valkoiseen lakanaansa

101 Vesakko alhaalla ojassa muuttui mustaksi luurangoksi, jolla oli pitkat kynnet oksinaan.

102 Ndimme miten loistava kiekko paistoi nyt jo tummemman keltaisena, ei enda yhta
terdvana kuin keskelld paivaa.

103 QOlin itse ollut heindkuun lopulla hillassa - - Olin 16ntystellyt kumisaappaissa, ja hyttyset
olivat parveilleet kuin inisevda myssy paan ymparilla. Mutta nyt maksettiin palkka, ihanan

makea - - aromi suussa. Auringon maku.
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8.2 Kirkko, hautausmaat ja muut pyhait paikat

Kyrkdjidvulen ja Blodsjugarna teosten tapahtumapaikat on nimetty Tornionjoki-
laakson paikkakuntien, jokien, teiden, tuntureiden ja kylien seka rakennus-
ten oikeilla nimilld, kuten Pajalan kirkko, Muodoslompolo, Jupukka -vuori
tai Muonionalusta®”. Tapahtumapaikkojen tarkka nimeaminen esitystapana
antaa vaikutelman, ettd todellisuutta kuvataan totuudenmukaisesti ja objek-
tiivisesti. Kerronnassa ollaan fiktiivisessa maailmassa, joka on lahes todelli-
nen. Kun nuoret ovat matkalla Lainiojoen arkeologisille kaivauksille, ulkoi-
nen fokalisoija havainnoi Pajalan seutua. Kuten Kantokorpi toteaa (2003, 142)

"ulkoinen fokalisoija hallitsee laajasta lintuperspektiivisti koko tarkastelun kohteen”.

Mukkakangas passerade med sina utstrodda gardar i
tallglantorna. Sedan Autio, Erkheikki, Juhonpieti, Perajavaara.
Sma tornedalbyar insprangda i de dndlosa skogarna. Roda
trahus, timrade ladugarder som numera var tomda pa djur, lador
med glesa stockvaggar.* (BS, 10.)

KD:n ja BS:n kirjoissa henkilogalleriaan kuuluvat takaa-ajetut ihmiset ja ki-
rouksen riivaamat oliot ja kirjojen miljodseen kuuluvat katedraalit, maanalai-
set kdytavat ja synkadt metsat ja hautausmaat. Synkedan metsan miljoo sijoit-
tuu todellisuuteen eli Pajalan metsiin. Lisdksi hautausmaat ja pyhat paikat
ovat todellisia, kuten Akamellan hautausmaa ja Manganiemi. Sisdinen foka-
lisoijaa kdytetddn kerronnan apuvilineend, Matin havainnoidessa Pajalan

kylaa.

104 Mukkakangas ja sen hajanaiset maatilat aukioilla méntyjen keskella pilkahtivat ohi. Sitten
Autio, Erkheikki, Juhonpieti, Perdjdvaara. Pienid Tornionlaakson kylid loputtomien metsien
keskelld. Punaisia puutaloja, salvattuja navettoja ilman eldimia, latoja joissa oli hatarat
hirsiseinat.
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Vi cycklade bort langs Laestadiusvégen i det tilltagande morkret,
forbi kyrkan och nedfor den branta kyrkbacken. Dér tog vi vans-
ter och vi kom pa landsvégsbron. - - Alven strommade lugnt un-
der oss, svart och bred. - - Hela Pajala lag och lyste vackert fram-
for o0ss.” 1% (KD, 96.)

Blodsjugarna kirjassa Malin, Matti ja Simon siirtyvat toiseen maailmaan ava-
tun haudan kautta. Hauta sijaitsee Akamellan hautausmaalla, joka on tor-
nionjokilaaksolaisille tarked ja myyttinen paikka. Noituus ja taikausko olivat
viela 1600-luvulla yleista alueen vaeston keskuudessa. Kristinusko ja pa-
kanuus sulautuivatkin osin toisiinsa. Kirkollisia toimituksia yhdistettiin pal-
vontamenoihin. Lappalaisten noituus ja taikausko yhdistyivat myos Akamel-
lan kirkkotarhaan 1600-luvun oloissa. Hautausmaasta kerrottiin monia tari-

noita ja sitd pidettiin kammottavana paikkana.

Erds vuosisatainen tarina kertoo, miten oli ollut vainaja, vanha lapinakka,
joka oli valinnut paikan Akamellan hautausmaalle. Ensin akka haudattiin eri
paikkaan Muonionjoen varressa, mutta kun vainaja ei saanut rauhaa sielld,
ilmestyi han sielta ihmistenilmoille ja sanoi "Ei tihin tievaan, mutta sithen, joka
on alempana.” Ja niin akka siirrettiin ja haudattiin Akamellaan. (Paulaharju
1964, 6.) Tasta tarinasta sai alkunsa Akamellan hautausmaan levoton histo-
ria. Tarina muuttui my6hemmin siten, ettd Akamellan hautausmaahan saate-
tut vainajat eivat saaneet siind toivomaansa rauhaa, koska kairanmaan elajil-
le, vapaille lappalaisille, se saattoi olla liilankin ahdas ja tukala paikka (Pau-
laharju 1964, 7). Matkaopas kertoo Akamellassa vieraileville turisteille tari-

naa miten hautausmaasta tuli pelatty paikka.

105 Pyordilimme pitkin Laestadiuksentietd syvenevassd pimeydessd, ohi kirkon ja alas
jyrkkaa kirkonmaked - - Sieltd kddnnyimme vasemmalle tulimme maantiesillalle, joki virtasi
allamme, tyynend, mustana ja levedna. - - Koko Pajala levisi edessamme kauniisti loistaen.
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Den har anvants som kyrkogard sedan samisk tid, antagligen re-
dan fran 1600- talet. S& smaningom blev omradet sa fyllt av lik
att det inte fanns plats att begrava fler. D4 borjade man 6ppna
redan anvanda gravar och slanga ut de gamla liken over staketet
- - Korpar och réavar flockades och vanhelgade de doda. Akamel-
la blev en fruktad plats, hemsokt av onda krafter. Hastar som
kordes forbi pa dlven vintertid kunde plétsligt vagra fortsatta. El-
ler ocksa blev sladen nedtyngd av alla doingar som forsokte &ka
med. Ofta horde man ocksa ljud harifran, hemska skrik och kla-
ganden.'® (BS, 36).

Haluttaessa pantata lukijalta tietoja, BS:ssa kdytetadn sisdistd fokalisoijaa.
Malin, Simon ja Matti kohtaavat himmastyttavan 10ydon etsiessaan Henrik-
kia maanalaisista kaytavista. ”Nista dlvkrok ndrmade sig allt mer. Ljusdagern
Okade. Vi drev mot en klippkant, rundade den sakta. Kom fram pdi andra sidan. Och
spirrade upp 6gonen. Andldsa. Det var en stad.”'” (BS, 191). Tekstissa luodaan
edellytykset sokkiefektille.

Maagisen realismin esitystavan mukaan, epdily todellisen ja ih-
meellisen valilld alkaa silloin, kun maailmaan, jossa elamme, yhdistyy epata-
vallisia tapahtumia. Naita ovat esimerkiksi Kyrkdjivulen kirjassa vanha saa-
melaisukko verenseisauttajan taitoineen ja Berta-tati ndkijan kykyineen. Yli-
luonnollisuus ilmenee realistiseksi kuvatussa maailmassa silloin, kun kauhua
ja pelkoa aiheuttavat oudot hahmot tulevat toisesta kammottavasta maail-

masta ilmestyen yhtakkia primaariin, meidan todelliseen maailmaamme.

106 T&td on kaytetty hautausmaana aina saamelaisten ajoista asti, luultavasti jo 1600-luvulla.
Vihitellen ruumiita kertyi niinpaljon, ettei tinne mahtunut uusia hautoja. Silloin alettiin
kaivaa auki vanhoja hautoja ja heittda ruumiit aidan yli. - - Taalld parveili korppeja ja kettuja
hédpdisemdssa vainajia. Akamellasta tuli peldtty paikka, jossa pahat henget kavivat
vieraisilla. Kun hevosia ajettiin talvisin jokea pitkin tédstd, ohim ne saattoivat yhtakkid
kieltaytya jatkamasta matkaa. Tai sitten reki alkoi painaa, koska haamut yrittivat ajaa
janiksena kyydissa. Usein taalta kuului my0s dénid, kamalaa kiljuntaa ja valitusta.

107 Seuraava joenmutka ldhestyi koko ajan. Valonhohde voimistui. Ajauduimme kohti
kalliota, kiersimme sen hitaasti. Tulimme toiselle puolelle. Ja silmdmme ravahtivét selélleen.
Haukoimme henked. Siella oli kaupunki.
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De kom fran en annan varld. En ohygglig, fruktansvard mar-
dromsvarld. Varelser s& vidriga att jag bara vill fly. Slem, tenta-
kler, insektogon, spindelkéftar som Sppnades och slots. - - Och
allt narmade oss kom de, upp mot toppen omvilvda av en rut-
ten, outhardlig stank. 1% (KD, 191-192.)

BS:ssa Rolfi lukee vanhasta kirjasta, etta paikalla, jossa tehddan arkeologisia

kaivauksia, on ollut saamelaisten uhripaikka'®.

...platsen ligger alldeles intill Lainio dlv. Den bestar av en ore-
gelbundet formad glédnta - - S& langt tillbaka man kan minnas har
platsen anvants som offerstélle av de passerande lapparna.Trots
detta saknas gudabeldte, en sd kallad seite, i stéllet har of-
fergdvorna lagts direkt pad marken - - Offergdvorna har oftast
bestétt av horn och renfett och varit avskedda att blidka de un-
derjordiska varelser som har sags husera och som annars kunnat
angripa renhjorden. Platsen anses ondskefull.''® (BS, 161).

Vaikka tarinassa mainitaan, ettei paikalla ole ollut varsinaista seitaa, viitan-
nee se kuitenkin Lainiovuoman lappalaisten saamelaisten oikeaan uhripai-

kan, joka on sijainnut Kummaenossa, Ruotsin Lapissa.!!

108 Ne tulevat toisesta maailmasta. Kaameasta, kammottavasta painajaismaailmasta. Olennot
olivat niin hirvittavia ettd halusin vain paeta. Limaa, lonkeroita, hyonteissilmia, lukinkitoja,
joita auottiin ja suljettiin - - ja ne tulivat yha lahemmaksi meitd, ylos kohti huippua, levittden
ympadrilleen madantynyttd, sietdmatonta 16yhkaa.

109 Saamelaisten muinaisusko perustui muiden pohjoisten uskontojen tapaan
luonnonpalvontaan. Luontoa kiitettiin uhrilahjoilla. Uhripaikkoina toimivat yleenséa seidat,
joissa uskottiin jumalien asuvan. Seita-kasite tunnetaan kautta Vendjan, Norjan, Suomen ja
Ruotsin Lapin. (Pennanen 2000, 228; Pentikdinen 1995, 149.)

110 “pajkka sijaitsee aivan Lainionjoen varrella. Se on epasdannollisen muotoinen aukio, - -
Niin kauan kuin muistetaan, ohi kulkevat lappalaiset ovat pitaneet sitd uhripaikkana. Sielld
ei kuitenkaan ole minkdanlaista jumalankuvaa, niin kutsuttua seitaa. Sen sijaan uhrilahjat on
pantu suoraan maahan. - - Uhrilahjat olivat useimmiten sarvia ja poronrasvaa, ja niilld oli
tarkoitus lepyyttaa sielld mellastavia olentoja, jotka muuten olisivat hyokanneet porojen
kimppuun. Paikka pidetdan pahana.

M - - Kummaenon latvoilla oli hirmuisen iso, harmaansekainen yksindinen Uhrikivi, - - sitd
palvoivat Lainionvuoman lappalaiset..- - Paulaharju (1933, 19.)
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9 PAATANTO

Mikael Niemen nuortenkirjat Blodsjugarna ja Kyrkdjivulen osoittautuivat tut-
kimuskohteena varsin monipuolisiksi teoksiksi. Lukijana minulla oli Niemen
nuortenkirjoista oma odotushorisontti, jossa liitin teokset ennen muuta kau-
hun genreen ja nuortenkirjallisuuteen. Minulla oli lisdksi tietty etukateiskasi-
tys nuorten kauhukirjallisuudesta, jonka genreen kirjastot ja kustantajat oli-
vat kirjat liittdneet. Luin teoksia ensin omaa odotushorisonttiani vasten.
Myos kirjailija Niemesta olin luonut oman kasitykseni. Se perustui ennen
muuta hanen suosikkikirjaansa “Poppimysiikkid” ja sen filmatisointiin.
Kirjojen analysoinnin myo6ta teoksista paljastui muita elementtejd, teemoja ja
sisaltdjd, joten olen joutunut muuttamaan odotushorisonttiani. Olen ollut
iloisesti yllattynyt seka mielissani siita, ettd tutustuin Niemen nuortenkirjoi-
hin. Taman tutkimuksen kautta, 10ysin kirjoista saamelaisten myyttisten
elementtien lisdksi kristillistd myyttistad ainesta ja symboliikkaa.

Pro gradu -tutkielmani teoriaosuudessa esitettyjen kauhukirjalli-
suuden historiakatsauksen, kauhun maaritelmien seka taidekauhun teorian
kautta osoitan kirjojen yhteyden kauhukirjallisuuden traditioon. Tekstiana-
lyysissa kadytin narratiivista lahestymistapaa, joka tutkimukseni valossa nayt-
tda sopivan kauhufiktion analyysin menetelmdksi. KD JA BS teoksien kau-
hun elementteja analysoidessani korostui ennen muuta sisdisen fokalisaation
merkitys. Teoksissa kdytetty runsas symboliikka ja metaforisuus varittavat ja
monipuolistavat henkilo- ja miljookuvausta. Kaytin tutkimuksessa apuna
Noél Carrollin taidekauhun teoriaa. Teoksista 10ytyy paljon erilaisia kauhun
elementtejd, jotka osoittavat Niemen nuortenromaanien kuuluvan kauhukir-
jallisuuden genreen. Tutkimus osoitti lisdksi sen, ettd nuorten kauhukirjalli-
suutta voi pohtia ja tutkia myos taidefilosofisesti. Kauhuntunteiden ja niihin

liittyvien fyysisten reaktioiden analysointi oli suhteellisen helppoa, taide-
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kauhun teoriaa apuna kayttden. KD:std ja BS:sta 16ytyvat myos uhkaan ja
inhoon liittyvat elementit. Carrollin mukaan, kauhusta on kyse silloin kun
hirvié on epatavallinen hahmo normaalimaailmassa. Ndin on juuri Niemen
kirjoissa, ts. kertomuksissa todelliseen maailmaan yhdistyy yliluonnollinen.
Tavallisen eldaméan keskelle ilmestyvat oudot, yliluonnolliset hirvitt tai pirut,
jotka lisaavat kauhua ja pelkoa kirjan henkiloissa ja sita kautta myos lukijas-
sa.

Dorothy L. Sayersin kauhukertomusten luokittelussa Niemen
nuortenkirjat sijoittuvat makrokosmokseen eli kertomuksiin yliluonnollises-
ta. KD:ssi ja BS:ssa on aavekertomuksia, maagisia tarinoita, noituutta ja vam-
pyyreja. Maagisiin kertomuksiin kuuluvat kohtalon ja tuomion teemat, jotka
kirjoista on loydettavissa. Teoksista voi loytaa lisdksi riivattuja ja elavia kuol-
leita. Niemen nuortenkirjoissa on lisaksi Sayersin luokittelussa vaadittavaa
noituutta, jota edustaa Kalve-noita. BS teoksen nimenmukaiset hirviot, ve-
renimijat ovat Sayersin luokituksen vampyyreja. Blodsjugarnassa Kalve ja
Kyrkdjidvulenin vainajat edustavat Sayersin jaottelun eldvia kuolleita. Teoksis-
sa on lisdksi Sayersin jaottelun edellyttamaa kohtaloa, jota edustaa Palonie-
men ja Vanhakoskien suvuille langetetut kiroukset. Sayersin luokittelussa
mainitaan myos tuomio. BS:ssa tuomiota edustaa Kalven kuolema ja KD:ssa
Paholaisen ja pirujen havio taistelussa mustan kiven vallasta. Hannisen ja Lat-
valan luokittelun mukaisia olentoja teoksessa ovat paholaiset, noidat, elavat
kuolleet ja hirviot. Hannisen ja Latvalan luokituksesta Kalven kannibalismi
taydentaa Sayersin luokittelua.

Vaikka Niemen nuortenkirjoissa on 1dydettavissa paljon kauhun
elementtejd, tutkimukseni osoittaa, etta teosten maadrittely tai sijoittaminen
pelkastadn kauhukirjallisuuden genreen kuuluvaksi on liian kapea-alaista.
Kauhun elementtien lisdksi teoksista on loydettavissa myyttistd ja maagista
ainesta seka laajempi kulttuurinen konteksti. Niemen nuortenkirjat voidaan

maarittdd seka fantasia- etta kauhukirjallisuuteen kuuluviksi. Kirjojen yli-
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luonnollinen on padasiassa pelottavaa, joten sen perusteella kirjat kuuluvat
kauhun genreen. Mutta koska yliluonnollinen on osin ystavallismielistd, voi-
daan kirjat sijoittaa my0s fantasiakirjallisuuden genreen. Tzvetan Todorovin
fantastisen jaossa Niemen Kkirjat sijoittuvat sekd ihmeellisen etta oudon kirjal-
lisuuteen. Niemen nuortenkirjoissahan osa ilmidista ja tapahtumista saa lo-
pulta luonnollisen selityksen ja ovat siten oudon kirjallisuutta. Mutta monet
tapahtumat jaavat yliluonnollisiksi ja lopulta ne my6s hyvaksytaan yliluon-
nollisina, siten ne ovat Todorovin maarittelemaa ihmeellista kirjallisuutta.
Viime vuosina on luotu uusia, useita lajeja yhdistdvid madritelmid, kuten
megafantasian ja spekulatiivisen fiktion maaritelmat. Niita voitaisiin kayttaa
my06s Niemen nuortenkirjojen lajin maarittamiseen, mutta pidan niita joten-
kin teennaisina.

Teosten analysoinnin teki mielenkiintoiseksi tekstista valittyva
kirjailijan paikallishistorian, lestadiolaisuuden ja saamelaisen perinteen tun-
temus. Niemi liikkuu omalla kotiseudullaan. Tama lienee helpottanut kirjaili-
jan tyotd saada kirjojen tapahtumat tuntumaan uskottavilta ja aidoilta. Teok-
sissa Niemi kertoo toisaalta hyvinkin yksityiskohtaisesti Pajalasta ja Tor-
niojokilaaksosta mainiten katujen, kylien, jokien, vaarojen ym.nimia. Toisaal-
ta kirjailija vie kertomusta ja lukijaa syvasti arkikokemuksemme ulkopuoli-
siin paikkoihin, kuten maanalaiseen kaupunkiin. Ndin lukijalle tarjoutuu
padsy matkalle maagiseen realismiin. Lukija voi kirjojen valitykselld paasta
Farisin maarittamaan “kaksipuolisen peilin kuvitteelliseen pisteeseen, joka heijas-
taa molempiin suuntiin”. Tassa suhteessa maaginen realismi ja myytit sopivat
yhteen. Syntyyhan myyttikin kahden maailman valissd, liminaalisuuden ti-
lassa. Kertomuksessa todelliseen, realistiseen maailmaan yhdistyy yliluon-
nollinen. Kirjailijan myShemmadssd tuotannossa on my0s teoksia, jotka voi-
daan madrittdd maagisen realismin lajityypin edustajiksi. Niistd selvimmin
maagista realismia mielestani edustaa kirja Mies, joka kuoli kuin lohi (Mannen

som dog som en lax) vuodelta 2006. Niemen kayttaa nuortenkirjoissaan ker-
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ronta- ja tyylitekniikkaa, jossa realistiseen, objektiiviseen ja joskus rapor-
toivaan kerrontaan liittyy surrealistisia, fantastisia tai maagisia so. vaikeasti
ymmarrettdvid tai selitettavia aineksia. Modernien lajiteorioiden ja fantasia-
kirjallisuuden eri maaritelmien kautta tarkasteltuina Niemen nuortenkirjat
kytkeytyvat useampaan genreen tai niistd voidaan 10ytaa eri lajien risteyty-
mistd. Teokset ovat osallisina yhteen tai useampaan lajiin. Niemen kirjoissa
Kyrkdjivulen ja Blodsjugarna voidaan 10ytaa ”monia ddnid, jotka soivat yhti aikaa
tekstid lukiessa”112,

Mielestani Johanna Sinisalon mandala tarjoaa parhaimman pe-
rustan Niemen nuortenkirjojen genren maarityksessd. Sinisalon mandalaan
perustuen sijoitan tutkimukseni kohteena olleet kirjat fantasian yleisgenreen
ja siella kauhukirjallisuuteen. Kirjat saavat selkedsti vaikutteita high fantasyn
genreltd, jonka taustalla vaikuttaa kansanperinne seka mystisesta ja parapsy-
kologisesta fiktiosta, jonka taustalla vaikuttavat oudot tositarinat. KD ja BS
ovat lisaksi nuortenkirjallisuutta, ovathan kirjojen paahenkilotkin 13-14 -
vuotiaita nuoria. Kirjoissa kuvataan nuorten maailmaa ja nuorten harrastuk-
sia kuten diskoilua, seurustelua, tietokonepelaamista, mopolla ajelua, rock-
musiikin kuuntelua jne. Vaikkakin kirjoissa on huumoria, eroavat ne monista
muista nuorten kauhukirjoista siind, ettd niissa kauhua ei parodioida
(Bengtsson 2001, 21-28.), vaan Niemen kirjoissa on nk. perinteisid kauhun
elementtejd. Tassd suhteessa ne liittyvat kauhukirjallisuuden traditioon.

Niemen kirjailijakuvaan ja tuotantoon liittyy kiintedsti hanen
elamansa vaiheet Pajalassa ja Pohjois-Ruotsissa seka hanen perheensa moni-
kielisyys. Niemen teoksissa on tiettyja pysyvia piirteitd ja teemoja, kuten
mednkielisyyden korostaminen. Mikael Niemed on kutsuttu joskus proosan

poppamieheksi (Karki 2000) ja Tornionjokilaakson dinitorveksi (Palmén, 2006).

112 Roland Barthesin mukaan (1971/1979, 76-77) tekstiin on kutoutunut sitaatteja, viitteita,
kulttuurin kieltd, menneita ja nykyisia (Makkonen 2006, 19).
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Kyrkdjiavulen ja Blodsjugarna kirjoissa voi kuulla “tornionjokilaakson danitor-
ven’ humoristisia sointuja vaikkapa kirjojen henkilokuvauksessa. Mutta aika
ajoin torvesta tulee voimakkaita torahdyksid meédnkielen puolesta ja Ruotsin
valtavdestda vastaan. Mielestani Niemi nuortenkirjojensa teemojen kautta
ilmentaa sitd kulttuurista alistamista mikd on kohdistunut Tornionjokilaak-
son medénkieltd ja saamea puhuvaan vaestoon. Kaksi maaritelmaa kirjailijas-
ta yhdistyvat mielestani pohtiessa Niemen nuortenkirjoja niiden myyttisen
aineksen kautta. Proosan poppamies osaa helposti hypata lajityypista toiseen
sekd sekoittaa ja murtaa tyylejd. Runsas metaforien ja symboliikan kaytto
kielellisind apuvalineina tekstissa tekee siita aistivoimaista ja vakevaa. Joskus
kerronnassa kaytetaan lisaksi nk. kalvenneita tai kuolleita metaforia kuten
kaivonsuu tai suonsilmaé, mutta ne eiviat ole hairitsevia. Henkilokuvauksessa
haalenneetkin metaforat ovat paikallaan.

Mielestani tutkimukseni kohteena olleissa Niemen kirjoissa on
tarkeda se perusajatus, etta yliluonnollinen on joillekin ihmisille eldvaa todel-
lisuutta. Raamatun tarinoilla on vieldkin joillekin ihmisille esikuvan merki-
tys. Lestadiolaisuutta ja tornionjokilaaksolaista kansanuskoa ei Niemen
nuortenkirjoissa kasitella huumorin kohteena, kuten kirjailijan my6hemmin
ilmestyneessa Populidrimusiikkia Vittulajingaltd. (Rantonen 2007, 136-138).
Vaikka esimerkiksi Berta-tdti onkin (humoristisesti) ldskikasa, joka puhuu
alinomaa elivisti uskosta, korostuu Bertan henkildssa enemman Bertan ja les-
tadiolaisuuden arvostus, kuin niiden paikka huumorin kohteena. Mielestani
kristillinen retoriikka seka uskonnon ja myyttien varikkaat metaforat toimi-
vat hyvin poeettisena ilmaisukeinona myo6s Niemen nuortenkirjoissa.

Kaiken kaikkiaan huumori on hyvéantahtoisempaa kuin mihin
kirjailijan my6hemmassa tuotannossa on totuttu. Se ei liity groteskiin realis-
miin, joksi Eila Rantonen (2007, 135) kuvailee Populdirimusiikkia Vittulajingdil-
ti —romaanille leimallisen kansankielisen kursailemattomuuden. Rantosen

(2007, 135) mukaan Populaarimusiikkia Vittulajingdltd —romaanissa ”kansan-



72

huumorissa naisen sukuelimet ovat usein keskeisessid asemassa”. Molemmista
Niemen nuortenkirjoistakin 16ytyy muutamia rohkeita ilmaisuja, kuten
”Maasta voima ja vitusta viki”tai "Mikd on hyttysen pillua pienempi” (huom.
my0s alkutekstissd suomenkielisind), mutta ne juonirakenteessa ovat omalla
oikealla paikallaan, joten kai em. pari sutkautusta Kyrkdjivulenissi ja Blodsju-
garnassa sopii tdhan Niemen kansanhuumorin “tilastoon.” Pidan Niemen
nuortenkirjojen leppoisasta, rakentavasta huumorista. Sita voisi kuvailla -
kun osaa ensin nauraa itselleen, voi sen jalkeen ehka jo nauraa toisille.
Niemen nuortenkirjojen kirjoittamisen aikaan toisin sanoen yli
kymmenen vuotta sitten, mednkielen asema on aivan toinen kuin tana pai-
vana. Silloin vielda moni tornionjokilaaksolainen hoki ”Ei se kannatte!” KD:ssa
on asiaa valaiseva kohtaus kun Malin tuohtuu Simonille, joka hokee jatku-
vasti, miten mikddn ei kannata pohjoisilla syrjaseuduilla. Malin vastaa:
"Kaikki vaan jauhaa, Tornionlaakso kuolee sukupuuttoon.” (Kirkonpiru, 205).
Mutta ei Pajala, ei Tornionjokilaakso eikd mednkieli ole kuolleet sukupuut-
toon, pdinvastoin. Nyt mednkielelld on virallinen asema vahemmistokielena.
Nykyéaan on melkeinpa kunnia-asia myos nuorille, etta tuntee alueen histori-
aa ja osaa meankieltd. Mielestani Tornionjokilaakson meénkielta puhuva va-
ki on onnistunut pitkassa ja vaikeassa tyossdan alueen kulttuurin sailyttami-
seksi. Vaikeina aikoina he ”tunnistivat muukalaisen itsessddan”'®, mutta he piti-
vat tuosta muukalaisesta. Nykypdivan monikulttuurisessa maailmassa Paja-
lan seudulla niin meankieliset, saamelaiset, ruotsalaiset kuin suomalaiset
ovat etulyOntiasemassa toimiessaan alueen kulttuurin ja kielen sailyttamises-

sd - muukalaisuus tunnistetaan ja sen kanssa osataan elaa.

113 Julia Kristeva (1992,13) on todennut, etta tunnistaessaan muukalaisen itsessdédn, kykenee

hyvaksymééan sen my0s muissa.
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Tornionjokilaakson &anitorvi on omalta osaltaan onnistunut
tyossaan. Hanhan toivoi kirjoittaessaan Kyrkdjavulen ja Bjodsjugarna kirjoja,
ettd voisi nuortenkirjojensa kautta valittda alueen kielen ja kulttuurin histori-
aa ja merkitysta nuorille. Tarinoihin sisdltyvat myytit tavallaan valjastettiin
“mednkielen ideologian” palvelukseen. Tassa tutkielmassa esitettyjen Nie-
men kirjoihin sisaltyvien myyttien, yliluonnollisen ja kauhun elementtien
kautta kirjailija luo kontekstuaalisen suhteen alueen véeston, kulttuurin ja
miljoon seka kaunokirjallisten teosten viélille. Mednkielen danitorvena toi-
miminen ei ole ollut kuitenkaan kirjailijan ainoa padmaara. Kansantarinoita,
myyttejd, satuja seka unien aineksia hyodyntamalla Niemi on luonut Kyrkd-
javulen ja Blodsjugarna kirjojen maagisen tunnelman. Lisdksi uudelleen kirjoit-
tamalla vanhat myytit Niemi on pystynyt kirjoissaan, nuorille sopivalla ta-
valla kasittelemaan kulttuurisesti ja historiallisesti tarkeita asioita. Siind on
Blodsjugarna ja Kyrkdjivulen Kirjojen tarkein merkitys.

Tyossani kirjaston lasten- ja nuortenosastolla olen saanut huo-
mata, miten noin kymmenisen vuotta sitten alkanut valtaisa valtaisa fantasia-
ja kauhukirjallisuuden buumi nayttda jatkuvan edelleen. Ennen muuta las-
ten- ja nuorten fantasia- ja kauhukirjallisuutta lainataan ja luetaan paljon.
Myo6s nuorten fantasia- ja kauhuelokuvat ovat suosittuja. Mielestani myos
Niemen nuortenkirjojen filmatisoinnille voisi olla tilauksensa. Niistd voisi
muokata, aivan kuten Niemen kirjasta Poppimusiikkia Vittulajingiltd, elokuva-
tai naytelmakasikirjoituksia. Perustelen nakemystani silld, etta kirjat sisalta-
vat runsaasti kuvallista aineistoa ja niiden kieli on vahvaa ja varikasta seka
teoksissa on mielenkiintoiset tarinat. Viittaan lisdksi sithen, miten ruotsalai-
sen Kerstin Johansson i Backen kirjasta Nikymiton Elina tehtiin elokuva.
Kirja on nyt suurelle yleisolle tullut tunnetuksi paremmin suosittuna eloku-
vaversiona. Nikymiton Elina kirjan ja elokuvan tapahtumapaikat sijoittuvat

Niemen kirjojen tapaan Tornionjokilaaksoon.
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LIITTEET

Taulukko 1.

Blodsjugarna ja Kyrkdjivulen: Kauhuun liittyvia uhkan ja inhon elementteja

takaa-ajo - kiinnijadmisen pelko

fyysisen vahingoittumisen pelko

kuoleman pelko

verenimijit, vampyyrit, liskomaiset hirviot, kadarmeet;
ulkonakd ja olemus
pelko ja inho

elavat kuolleet, luokkien valissd olevat - kohtaamisen pelko ja inho

langetetun kirouksen ja sen toteutumisen pelko

Musta Raamatun ja sen lukemisen pelko

Akamellan hautausmaa, Pajalan metsat, manala, maanalainen
kaupunki; 16yhka, tunkkaisuus, mystisyys - pelko ja inho

yliluonnolliset sadilmi6t - oudon pelko

kannibalismin (ihmislihan syonti ja verenjuonti) pelko ja inho

Kalve ja sen liitto pirun kanssa; pelko
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Taulukko 2.

Blodsjugarna ja Kyrkdjivulen: Henkildiden emotionaalinen tila ja fyysinen re-

aktio
TILA REAKTIO
levottomuus vetaytyminen
jarkyttyminen hengen haukkominen, hengastyminen,
ladhatys
epaileminen hikoilu, palelu, padassa pyoriminen
pahan aavistaminen verenpaineen kohoaminen,
sydamen jyskytys
hulluksi tulemisen tunne huonovointisuus, kipu
epatoivon tunne ymparille vilkuilu, taakse katselu
turvattomuuden tunne hapuilu
epavarmuuden tunne danen madaltaminen, kiljuminen
pelon tunne jannitys, riuhtaisu
kauhun tunne paniikissa ryntddminen
inhon tunne sapsahdys, puistatus, vapiseminen
yhdessa pysymisen halu pakeneminen
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LOPPUVIITTEET

i Meankielen lainsdinnosta

Meaénkieli ja kveeni ovat 2000-luvulla saaneet Euroopan neuvoston tukemina
vahemmistokielen statuksen omissa maissaan - -
(Laitinen & Nordlund, 2008, 230).

Monila kasusi into tehja tyota Tornionlaakson kielen ja kulttuurin puolesta,
joka johti siihen ette (Ruottin tornionlaaksolaisitten valtakunnalinen liitto)
STR-Tornionlaaksolaiset perustethiin 1981. Tama liitto oli vaikuttamassa sii-
hen ette valtiopaivat 2. joulukuuta 1999 paatti tunnustaa tornionlaaksolaiset
kansaliseksi minuriteetiksi ja meénkielen kansaliseksi minuriteettikieleksi
Ruottissa. 1 pdiva huhtikuuta 2000 astu voihmaan kaksi lakia jokka vahvis-
tava minuriteettikielia Ruottissa.

Niitten mukhaan nyt viiessa Norrbottenin ldanin kunnassa (Kiruna, Jellivaa-
ra, Pajala, Overtorned ja Haaparanta) saapi nyt ensimiistd kertaa kdyttda
saamea, suomea ja mednkieltd yhtheyksissd viranombhaisitten ja tuomiois-
tuimitten kansa. Taman lisaksi ndissa kunnissa oon oikeus saa foorskuulaa ja
vanhoittenhoitoa kokohnaan eli osittain naila kielild. (Kruukka, Astrid 2009)

i Athos

Athos sijaitsee Makedoniassa, Pohjois-Kreikassa, Halkidikin niemimaalla. Se
kuuluu Kreikkaan, mutta sille on Kreikan valtion perustuslaissa myonnetty
itsehallinto. Athosvuoreksi kutsutaan koko 390 km? laajuista aluetta, seka
itse vuorta etta sitda ymparoivaa niemimaata. Athosvuori (Aywo Ogoc, Pyha
Vuori) on ollut jo yli tuhat vuotta ortodoksisen kirkon luostarielaman kes-
kus. Se on edelleen yksi ortodoksisuuden pyhimmista —ja samalla lantisen
maailman suljetuimmista — alueista. Athosvuorella sijaitsee 20 suurta luosta-
ria, joissa asuu yhteensa noin 2000 munkkia. Alueen rajalla sijaitsevaan
Uranopoliksen kaupunkiin on ainoastaan puolentoista tunnin ajomatka
Thessalonikista. Jokainen Athosvuorelle mieliva tarvitsee sinne padstiakseen
etukdteen hankitun luvan, erdanlaisen viisumin. Luvan saa Pyhiinvaeltajien
toimistosta. Perusperiaate on, etta Athokselle otetaan pdivittdin enintdan sata
ortodoksipyhiinvaeltajaa ja kymmenen ei-ortodoksia. Naisia ei Athokselle
paasteta. (Miller, Arja /Ortodoksi-net, 2009.)
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i Verenseisauttaminen

Saamelaisalueella ja Tornionjokilaaksossa verenseisauttajat olivat yleisia vie-
1a 1800-luvun lopulla ja vieldpa 1900-luvullakin. Samuli Paulaharju teki tut-
kimusmatkoja Tornion ja Muonion rajavaylien taakse, Pohjois-Ruotsiin 1930-
luvulla. Tuolloin han tapasi maagisia kykyja omaavia verentypheyttdjia. Jot-
kut heistd saivat veren pysadytetyksi, kun vain kuulivat vaivasta. Jotkut ve-
renseisauttajat kayttivat puukkoa tai muuta vélinetta verenvuodon lopetta-
misen apuna. (Paulaharju, 1961.)

iv Muonionalustan meteoriitit

Muonionalustan meteoriitit ovat rautameteoriitteja, jotka satoivat Muonion
lansipuolelle yhtena suurena rautasateena mahdollisesti jopa satoja tuhansia
vuosia sitten. Vield vuoden 2008 elokuussa Tornionjokilaaksosta 16ytyi Poh-
joismaiden suurin meteoriitti, jonka paino oli ennatyksellinen 1185 kiloa. Ke-
salla 2008 16ytynyt meteoriitti kuuluu myds niin kutsuttuihin Muonionalus-
tan meteoriitteihin.

(Pekkola, 2009.)
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Kuvassa Muonionalustan rautameteoriittien julkistettuja 16ytopaikkoja. Kaikkien 16ydettyjen
rautojen sijainnit eivét ole julkisesti tiedossa. Ellipsi kuvaa aluetta, johon muinaisen meteo-
riittisateen on tulkittu ainakin kohdistuneen. (Pekkola, 2009.)



